
        
            
                
            
        

    


فتح القدیر: الجامع بین فنی الروایه والدرایه من علم التفسیر المجلد 3





اشاره

سرشناسه : شوکانی، محمدبن علی، ق 1250 - 1173

عنوان و نام پدیدآور : فتح القدیر: الجامع بین فنی الروایه والدرایه من علم التفسیر/ تالیف محمدبن علی بن محمد الشوکانی؛ راجعه و علق علیه هشام النجاری خضر عکاری

مشخصات نشر : بیروت : المکتبه المصریه: [بی جا]: مکتبه العبیکان ، 1418ق. = 1997م = 1376.

مشخصات ظاهری : ج 5

وضعیت فهرست نویسی : فهرستنویسی قبلی

یادداشت : چاپ قبلی: مصطفی البابی الحلبی، 1351

یادداشت : کتابنامه

موضوع : تفاسیر

موضوع : تفاسیر اهل سنت

موضوع : تفاسیر شیعه

شناسه افزوده : نجاری، هشام ، محقق

شناسه افزوده : عکاری، خضر، محقق

رده بندی کنگره : BP91/ش 9ف 2

شماره کتابشناسی ملی : م 80-34609




سوره یوسف 


اشاره

و هی مکیه کلّها، و قیل: نزلت ما بین مکه و المدینه وقت الهجره. و قال ابن عباس فی روایه عنه و قتاده:

إلا أربع آیات. و أخرج النحّاس و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس قال: نزلت سوره یوسف بمکه.

و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله. و أخرج الحاکم و صحّحه عن رفاعه بن رافع الزرقی: أنه خرج هو و ابن خالته معاذ بن عفراء حتی قدما مکه، و ذکر قصه، و فی آخرها أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علّمهما سوره یوسف، و اقرأ باسم ربک، ثم رجعا. و أخرج البیهقی فی الدلائل عن أبی صالح عن ابن عباس: «أن حبرا من الیهود دخل علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم، فوافقه و هو یقرأ سوره یوسف، فقال: یا محمد من علّمکها؟ قال: اللّه علّمنیها، فعجب الحبر لما سمع منه، فرجع إلی الیهود، فقال لهم: و اللّه إن محمدا لیقرأ القرآن کما أنزل فی التوراه، فانطلق بنفر منهم حتی






دخلوا علیه فعرفوه بالصفه، و نظروا إلی خاتم النبوّه بین کتفیه، فجعلوا سمعهم إلی قراءته لسوره یوسف فتعجبوا منه، و أسلموا عند ذلک». و أخرج الثعلبی عن أبیّ بن کعب قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «و علّموا أقاربکم سوره یوسف، فإنه أیّما مسلم تلاها، أو علّمها أهله و ما ملکت یمینه؛ هوّن اللّه علیه سکرات الموت، و أعطاه القوّه أن لا یحسد مسلما». و فی إسناده سلام بن سالم، و یقال ابن سلیم المدائنی، و هو متروک، عن هارون بن کثیر. قال أبو حاتم: مجهول، و قد ذکر له الحافظ ابن عساکر متابعا من طریق القاسم بن الحکم، عن هارون بن کثیر، و من طریق شبابه عن مجلز ابن عبد الواحد، عن علیّ بن زید بن جدعان، و عن عطاء بن میمون، عن زرّ بن حبیش، عن أبیّ بن کعب مرفوعا فذکر نحوه، و هو منکر من جمیع طرقه. قال القرطبی: قال سعد بن أبی وقّاص: أنزل القرآن علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فتلاه علیهم زمانا، فقالوا: لو حدّثتنا، فنزل قوله تعالی- اللَّهُ نَزَّلَ أَحْسَنَ الْحَدِیثِ «1» «2»- قال: قال العلماء: و ذکر اللّه أقاصیص الأنبیاء فی القرآن، و کرّرها بمعنی واحد فی وجوه مختلفه بألفاظ متباینه علی درجات البلاغه، و قد ذکر قصه یوسف و لم یکرّرها، فلم یقدر مخالف علی معارضه ما تکرّر، و لا علی معارضه غیر المتکرّر.

______________________________

(1). تنبیه: جری المفسر رحمه اللّه فی ضبط ألفاظ القرآن علی روایه نافع، مع تعرّضه للقراءات السبع، و أثبتنا القرآن طبق رسم المصحف العثمانی.

(2). الزمر: 23.
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بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره یوسف (12): الآیات 1 الی 6]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

الر






تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ الْمُبِینِ (1) إِنَّا أَنْزَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ (2) نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْکَ أَحْسَنَ الْقَصَصِ بِما أَوْحَیْنا إِلَیْکَ هذَا الْقُرْآنَ وَ إِنْ کُنْتَ مِنْ قَبْلِهِ لَمِنَ الْغافِلِینَ (3) إِذْ قالَ یُوسُفُ لِأَبِیهِ یا أَبَتِ إِنِّی رَأَیْتُ أَحَدَ عَشَرَ کَوْکَباً وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ رَأَیْتُهُمْ لِی ساجِدِینَ (4)

قالَ یا بُنَیَّ لا تَقْصُصْ رُؤْیاکَ عَلی إِخْوَتِکَ فَیَکِیدُوا لَکَ کَیْداً إِنَّ الشَّیْطانَ لِلْإِنْسانِ عَدُوٌّ مُبِینٌ (5) وَ کَذلِکَ یَجْتَبِیکَ رَبُّکَ وَ یُعَلِّمُکَ مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ وَ یُتِمُّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکَ وَ عَلی آلِ یَعْقُوبَ کَما أَتَمَّها عَلی أَبَوَیْکَ مِنْ قَبْلُ إِبْراهِیمَ وَ إِسْحاقَ إِنَّ رَبَّکَ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (6)

قوله: الر قد تقدّم الکلام فیه فی فاتحه سوره یونس، و الإشاره بقوله: تِلْکَ إلی آیات السوره، و الکتاب المبین، السوره، أی تلک الآیات التی أنزلت إلیک فی هذه السوره، آیات السوره الظاهر أمرها فی إعجاز العرب و تبکیتهم، و المبین من أبان بمعنی بان؛ أی الظاهر أمره فی کونه من عند اللّه و فی إعجازه، أو المبین بمعنی الواضح المعنی بحیث لا یلتبس علی قارئه و سامعه، أو المبین لما فیه من الأحکام إِنَّا أَنْزَلْناهُ أی الکتاب المبین حال کونه قُرْآناً عَرَبِیًّا، فعلی تقدیر أن الکتاب السوره تکون تسمیتها قرآنا؛ باعتبار أن القرآن اسم جنس یقع علی الکل و علی البعض، و علی تقدیر أن المراد بالکتاب کل القرآن، فتکون تسمیته قرآنا واضحه؛ و عربیا صفه لقرآنا؛ أی علی لغه العرب لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ أی: لکی تعلموا معانیه و تفهموا ما فیه نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْکَ أَحْسَنَ الْقَصَصِ القصص: تتبع الشی ء، و منه قوله تعالی: وَ قالَتْ لِأُخْتِهِ قُصِّیهِ «1»؛ أی تتبّعی أثره، و هو مصدر، و التقدیر: نحن نقصّ علیک





قصصا أحسن القصص، فیکون بمعنی الاقصاص، أو هو بمعنی المفعول؛ أی المقصوص: بِما أَوْحَیْنا إِلَیْکَ أی بإیحائنا إلیک هذَا الْقُرْآنَ و انتصاب القرآن علی أنه صفه لاسم الإشاره، أو بدل منه، أو عطف بیان. و أجاز الزجّاج الرفع علی تقدیر المبتدأ، و أجار الفرّاء الجرّ، و لعل وجهه أن یقدّر حرف الجرّ فی بِما أَوْحَیْنا داخلا علی اسم الإشاره، فیکون المعنی: نحن نقصّ علیک أحسن القصص بهذا القرآن وَ إِنْ کُنْتَ مِنْ قَبْلِهِ لَمِنَ الْغافِلِینَ إن هی المخففه من الثقیله بدلیل اللام الفارقه بینها و بین النافیه، و الضمیر فی من قبله عائد علی الإیحاء المفهوم من أوحینا، و المعنی: أنک قبل إیحائنا إلیک من الغافلین عن هذه القصه.

و اختلف فی وجه کون ما فی هذه السوره هو أحسن القصص، فقیل: لأنّ ما فی هذه السوره من القصص یتضمّن من العبر و المواعظ و الحکم ما لم یکن فی غیرها؛ و قیل: لما فیها من حسن المحاوره، و ما کان من یوسف من الصبر علی أذی إخوته و عفوه عنهم؛ و قیل: لأنّ فیها ذکر الأنبیاء و الصّالحین و الملائکه و الشّیاطین و الجنّ و الإنس و الأنعام و الطیر و سیر الملوک و الممالیک و التجّار و العلماء و الجهّال و الرجال و النّساء و حیلهنّ و مکرهنّ؛

______________________________

(1). القصص: 11.
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و قیل: لأن فیها ذکر الحبیب و المحبوب و ما دار بینهما؛ و قیل: إن أحسن هنا بمعنی أعجب؛ و قیل: إن کل من ذکر فیها کان مآله السعاده. قوله: إِذْ قالَ یُوسُفُ لِأَبِیهِ إذ منصوب علی الظرفیه بفعل مقدّر؛ أی اذکر وقت قال یوسف. قرأ الجمهور «یوسف» بضم السین، و





قرأ طلحه بن مصرّف بکسرها مع الهمز مکان الواو، و حکی ابن زید الهمز و فتح السین، و هو غیر منصرف للعجمه و العلمیه؛ و قیل: هو عربی.

و الأول أولی بدلیل عدم صرفه. لِأَبِیهِ أی یعقوب بن إسحاق بن إبراهیم یا أَبَتِ بکسر التاء فی قراءه أبی عمرو و عاصم و حمزه و الکسائی و نافع و ابن کثیر، و هی عند البصریین علامه التأنیث، و لحقت فی لفظ أب فی النداء خاصه بدلا من الیاء، و أصله یا أبی، و کسرها للدلاله علی أنها عوض عن حرف یناسب الکسر. و قرأ ابن عامر بفتحها؛ لأن الأصل عنده یا أبتا، و لا یجمع بین العوض و المعوّض، فیقال یا أبتی، و أجاز الفراء یا أبت بضم التاء إِنِّی رَأَیْتُ من الرؤیا النومیه لا من الرؤیه البصریه، کما یدلّ علیه لا تَقْصُصْ رُؤْیاکَ عَلی إِخْوَتِکَ قوله: أَحَدَ عَشَرَ کَوْکَباً قرئ بسکون العین تخفیفا لتوالی الحرکات، و قرئ بفتحها علی الأصل وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ إنّما أخّرهما عن الکواکب لإظهار مزیتهما و شرفهما؛ کما فی عطف جبریل و میکائیل علی الملائکه؛ و قیل: إن الواو بمعنی مع، و جمله رَأَیْتُهُمْ لِی ساجِدِینَ مستأنفه لبیان الحاله التی رآهم علیها، و أجریت مجری العقلاء فی الضمیر المختص بهم؛ لوصفها بوصف العقلاء، و هو کونها ساجده، کذا قال الخلیل و سیبویه، و العرب تجمع ما لا یعقل جمع من یعقل إذا أنزلوه منزلته قالَ یا بُنَیَّ لا تَقْصُصْ رُؤْیاکَ عَلی إِخْوَتِکَ الرؤیا مصدر رأی فی المنام رؤیا علی وزن فعلی کالسّقیا و البشری، و ألفه للتأنیث، و لذلک لم یصرف، نهی یعقوب علیه السلام ابنه یوسف عن أن یقصّ





رؤیاه علی إخوته؛ لأنه قد علم تأویلها، و خاف أن یقصّها علی إخوته فیفهمون تأویلها و یحصل منهم الحسد له، و لهذا قال:

فَیَکِیدُوا لَکَ کَیْداً و هذا جواب النهی و هو منصوب بإضمار أن؛ أی: فیفعلوا لک؛ أی لأجلک کیدا مثبتا راسخا لا تقدر علی الخلوص منه، أو کیدا خفیا عن فهمک؛ و هذا المعنی الحاصل بزیاده اللام آکد من أن یقال فیکیدوا کیدا؛ و قیل: إنما جی ء باللام لتضمینه معنی الاحتیال المتعدّی باللام، فیفید هذا التضمین معنی الفعلین جمیعا الکید و الاحتیال، کما هو القاعده فی التضمین أن یقدّر أحدهما أصلا و الآخر حالا، و جمله إِنَّ الشَّیْطانَ لِلْإِنْسانِ عَدُوٌّ مُبِینٌ مستأنفه، کأن یوسف علیه السلام قال: کیف یقع منهم، فنبهه بأنّ الشّیطان یحملهم علی ذلک، لأنه عدو للإنسان مظهر للعداوه مجاهر بها. قوله: وَ کَذلِکَ یَجْتَبِیکَ رَبُّکَ أی: مثل ذلک الاجتباء البدیع الذی رأیته فی النوم من سجود الکواکب و الشمس و القمر، یجتبیک ربک، و یحقّق فیک تأویل تلک الرؤیا، فیجعلک نبیا، و یصطفیک علی سائر العباد، و یسخّرهم لک کما تسخّرت لک تلک الأجرام التی رأیتها فی منامک فصارت ساجده لک. قال النحّاس: و الاجتباء أصله من جبیت الشی ء حصلته، و منه جبیت الماء فی الحوض: جمعته، و معنی الاجتباء: الاصطفاء، و هذا یتضمّن الثّناء علی یوسف و تعدید نعم اللّه علیه، و منها وَ یُعَلِّمُکَ مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ أی تأویل الرؤیا. قال القرطبی: و أجمعوا أنّ ذلک فی تأویل الرؤیا، و قد کان یوسف علیه السلام أعلم الناس بتأویلها؛ و قیل: المراد: و یعلّمک من 
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تأویل أحادیث الأمم و الکتب؛ و قیل: المراد به إحواج إخوته





إلیه؛ و قیل: إنجاؤه من کلّ مکروه؛ و قیل:

إنجاؤه من القتل خاصه وَ یُتِمُّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکَ فیجمع لک بین النبوّه و الملک، کما تدلّ علیه هذه الرؤیا التی أراک اللّه، أو یجمع لک بین خیری الدنیا و الآخره، وَ عَلی آلِ یَعْقُوبَ و هم قرابته من إخوته و أولاده و من بعدهم، و ذلک أن اللّه سبحانه أعطاهم النبوّه کما قاله جماعه من المفسرین، و لا یبعد أن یکون إشاره إلی ما حصل لهم بعد دخولهم مصر من النعم؛ التی من جملتها کون الملک فیهم مع کونهم أنبیاء کَما أَتَمَّها عَلی أَبَوَیْکَ أی إتماما مثل إتمامها علی أبویک؛ و هی نعمه النبوّه علیهما، مع کون إبراهیم اتّخذه اللّه خلیلا، و مع کون إسحاق نجّاه اللّه سبحانه من الذّبح و صار لهما الذرّیه الطیبه؛ و هم یعقوب، و یوسف، و سائر الأسباط. و معنی مِنْ قَبْلُ من قبل هذا الوقت الذی أنت فیه، أو من قبلک، و إبراهیم و إسحاق عطف بیان لأبویک، و عبّر عنهما بالأبوین مع کون أحدهما جدّا؛ و هو إبراهیم؛ لأنّ الجدّ أب إِنَّ رَبَّکَ عَلِیمٌ بکل شی ء حَکِیمٌ فی کلّ أفعاله، و الجمله مستأنفه مقرّره لمضمون ما قبلها تعلیلا له؛ أی فعل ذلک لأنه علیم حکیم، و کان هذا کلام من یعقوب مع ولده یوسف تعبیرا لرؤیاه علی طریق الإجمال، أو علم ذلک من طریق الوحی، أو عرفه بطریق الفراسه و ما تقتضیه المخایل الیوسفیه.

و قد أخرج ابن جریر عن مجاهد فی قوله: تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ الْمُبِینِ قال: بیّن اللّه حلاله و حرامه.

و أخرج ابن جریر عن معاذ قال: بیّن اللّه الحروف التی سقطت عن ألسن الأعاجم، و هی سته أحرف.





و أخرج الحاکم عن جابر أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم تلا قرآنا عربیا، ثم قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ألهم إسماعیل هذا اللسان العربیّ إلهاما». و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: نزل القرآن بلسان قریش، و هو کلامهم. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: قالوا: یا رسول اللّه؛ لو قصصت علینا، فنزلت: نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْکَ أَحْسَنَ الْقَصَصِ و أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود مثله. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله:

نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْکَ أَحْسَنَ الْقَصَصِ قال: من الکتب الماضیه و أمور اللّه السالفه فی الأمم، وَ إِنْ کُنْتَ مِنْ قَبْلِهِ أی من قبل هذا القرآن لَمِنَ الْغافِلِینَ 

و أخرج أبو الشیخ عن الضحاک نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْکَ أَحْسَنَ الْقَصَصِ قال: القرآن. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و الحاکم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: إِنِّی رَأَیْتُ أَحَدَ عَشَرَ کَوْکَباً قال: رؤیا الأنبیاء وحی. و أخرج سعید بن منصور و البزار و أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و العقیلی، و ابن حبان فی الضعفاء، و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه. و ابن مردویه و أبو نعیم و البیهقی عن جابر بن عبد اللّه قال: «جاء بستانی الیهودی إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا محمد أخبرنی عن الکواکب التی رآها یوسف ساجده له، ما أسماؤها؟ فسکت النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فلم یجبه بشی ء، فنزل علیه جبریل فأخبره بأسمائها، فبعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی البستانی





الیهودی فقال: هل أنت مؤمن إن أخبرتک بأسمائها؟ قال:

نعم، قال: جریان، و الطارق، و الذیال، و ذو الکتفین، و قابس، و وثّاب، و عمودان، و الفیلق، و المصبح، و الضروح، و ذو القرع، و الضیاء، و النور، رآها فی أفق السماء ساجده له، فلما قصّ یوسف 
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علی یعقوب قال: هذا أمر مشتّت یجمعه اللّه من بعد، فقال الیهودی: إی و اللّه إنها لأسماؤها» هکذا ساقه السیوطی فی الدرّ المنثور، و أما ابن کثیر فجعل قوله: «فلما قصّ إلخ» روایه منفرده و قال: تفرّد بها الحکم ابن ظهیر الفزاری، و قد ضعّفوه و ترکه الأکثرون. و قال الجوزجانی: ساقط. و قال ابن الجوزی: هو موضوع. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: أَحَدَ عَشَرَ کَوْکَباً قال: إخوته، و الشمس قال:

أمه، و القمر قال: أبوه. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و أبو الشیخ عن قتاده نحوه. و أخرج ابن جریر عن السدّی نحوه أیضا. و أخرج ابن جریر عن ابن زید نحوه أیضا.

و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن عباس وَ کَذلِکَ یَجْتَبِیکَ رَبُّکَ قال: یصطفیک. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده مثله. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد وَ یُعَلِّمُکَ مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ قال: عباره الرؤیا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید وَ یُعَلِّمُکَ مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ قال: تأویل العلم و الحلم، و کان یوسف من أعبر الناس. و أخرج ابن جریر عن عکرمه کَما أَتَمَّها عَلی أَبَوَیْکَ قال: فنعمته علی إبراهیم: أن نجّاه من النار، و علی إسحاق:





أن نجّاه من الذّبح.


[سوره یوسف (12): الآیات 7 الی 10]

لَقَدْ کانَ فِی یُوسُفَ وَ إِخْوَتِهِ آیاتٌ لِلسَّائِلِینَ (7) إِذْ قالُوا لَیُوسُفُ وَ أَخُوهُ أَحَبُّ إِلی أَبِینا مِنَّا وَ نَحْنُ عُصْبَهٌ إِنَّ أَبانا لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ (8) اقْتُلُوا یُوسُفَ أَوِ اطْرَحُوهُ أَرْضاً یَخْلُ لَکُمْ وَجْهُ أَبِیکُمْ وَ تَکُونُوا مِنْ بَعْدِهِ قَوْماً صالِحِینَ (9) قالَ قائِلٌ مِنْهُمْ لا تَقْتُلُوا یُوسُفَ وَ أَلْقُوهُ فِی غَیابَتِ الْجُبِّ یَلْتَقِطْهُ بَعْضُ السَّیَّارَهِ إِنْ کُنْتُمْ فاعِلِینَ (10)

أی لَقَدْ کانَ فی قصّتهم علامات دالّه علی عظیم قدره اللّه و بدیع صنعه لِلسَّائِلِینَ من النّاس عنها. و قرأ أهل مکه «آیه» علی التوحید. و قرأ الباقون علی الجمع، و اختار قراءه الجمع أبو عبید. قال النحّاس: و آیه هاهنا قراءه حسنه؛ و قیل: المعنی: لقد کان فی یوسف و إخوته آیات دالّه علی نبوّه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم للسّائلین له من الیهود، فإنّه روی أنه قال له جماعه من الیهود و هو بمکه: أخبرنا عن رجل من الأنبیاء کان بالشام أخرج ابنه إلی مصر فبکی علیه حتی عمی، و لم یکن بمکه أحد من أهل الکتاب و لا من یعرف خبر الأنبیاء، و إنّما وجّهوا إلیه من أهل المدینه من یسأله عن هذا، فأنزل اللّه سوره یوسف جمله واحده کما فی التوراه. و قیل: معنی آیاتٌ لِلسَّائِلِینَ عجب لهم، و قیل: بصیره، و قیل: عبره. قال القرطبی:

و أسماؤهم یعنی إخوه یوسف: روبیل، و هو أکبرهم، و شمعون، و لاوی، و یهوذا، و زیالون، و یشجر، و أمهم لیا بنت لیان، و هی بنت خال یعقوب، و ولد له من سریتین أربعه، و هم: دان، و نفتالی، و جاد، و آشر، ثم ماتت لیا فتزوّج یعقوب أختها راحیل،






فولدت له یوسف، و بنیامین. و قال السهیلی: إن أمّ یوسف اسمها رفقا، و راحیل ماتت فی نفاس بنیامین و هو أکبر من یوسف إِذْ قالُوا لَیُوسُفُ وَ أَخُوهُ أی وقت قالوا، و الظرف متعلّق بکان أَحَبُّ إِلی أَبِینا مِنَّا. و المراد بقوله: وَ أَخُوهُ هو بنیامین، و خصّوه بکونه أخاه مع أنهم جمیعا إخوته؛ لأنه أخوه لأبویه کما تقدّم، و وحّد الخبر فقال: أحب مع تعدّد المبتدأ؛

فتح القدیر، ج 3، ص: 10

لأنّ أفعل التفضیل یستوی فیه الواحد و ما فوقه إذا لم یعرّف، و اللام فی لَیُوسُفُ هی الموطئه للقسم، و إنما قالوا هذه لأنه بلغهم خبر الرؤیا فأجمع رأیهم علی کیده، و جمله وَ نَحْنُ عُصْبَهٌ فی محل نصب علی الحال، و العصبه: الجماعه، قیل: و هی ما بین الواحد إلی العشره، و قیل: إلی الخمسه عشر، و قیل: من العشره إلی الأربعین، و لا واحد لها من لفظها بل هی کالنّفر و الرّهط، و قد کانوا عشره إِنَّ أَبانا لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ أی: لفی ذهاب عن وجه التدبیر و بالترجیح لهما علینا و إیثارهما دوننا مع استوائنا فی الانتساب إلیه، و لا یصحّ أن یکون مرادهم أنه فی دینه فی ضلال مبین اقْتُلُوا یُوسُفَ أَوِ اطْرَحُوهُ أَرْضاً أی: قالوا:

افعلوا به أحد الأمرین؛ إما القتل، أو الطّرح فی أرض، أو المشیر بالقتل بعضهم و المشیر بالطرح البعض الآخر؛ أو کان المتکلّم بذلک واحد منهم فوافقه الباقون، فکانوا کالقائل فی نسبه هذا المقول إلیهم، و انتصاب أرضا علی الظرفیه، و التنکیر للإبهام؛ أی أرضا مجهوله، و جواب الأمر یَخْلُ لَکُمْ وَجْهُ أَبِیکُمْ أی یصف و یخلص فیقبل علیکم و یحبکم حبا کاملا. وَ تَکُونُوا معطوف





علی یخل، و یجوز أن یکون منصوبا بإضمار أن. مِنْ بَعْدِهِ أی من بعد یوسف، و المراد بعد الفراغ من قتله أو طرحه؛ و قیل: من بعد الذنب الذی اقترفوه فی یوسف قَوْماً صالِحِینَ فی أمور دینکم و طاعه أبیکم، أو صالحین فی أمور دنیاکم لذهاب ما کان یشغلکم عن ذلک، و هو الحسد لیوسف و تکدّر خواطرکم بتأثیره علیکم هو و أخوه؛ أو المراد بالصالحین:

التائبون من الذنب قالَ قائِلٌ مِنْهُمْ أی من الإخوه، قیل: هو یهوذا، و قیل: روبیل، و قیل: شمعون لا تَقْتُلُوا یُوسُفَ وَ أَلْقُوهُ فِی غَیابَتِ الْجُبِ قیل: و وجه الإظهار فی لا تقتلوا یوسف استجلاب شفقتهم علیه، قرأ أهل مکه و أهل البصره و أهل الکوفه و أهل الشام «فی غیابه الجب» بالإفراد. و قرأ أهل المدینه «فی غیابات» بالجمع، و اختار أبو عبید الإفراد و أنکر الجمع، لأن الموضع الذی ألقوه فیه واحد. قال النحاس:

و هذا تضییق فی اللغه، و غیابات علی الجمع تجوّز، و الغیابه: کلّ شی ء غیب عنک شیئا؛ و قیل للقبر غیابه، و المراد بها هنا غور البئر الذی لا یقع البصر علیه، أو طاقه فیه. قال الشاعر:

ألا فالبثا شهرین أو نصف ثالث أنا ذاکما کما قد غیّبتنی غیابیا 

و الجب: البئر التی لم تطو، و یقال لها قبل الطیّ: رکیّه، فإذا طویت قیل لها بئر، سمّیت جبا لأنها قطعت فی الأرض قطعا، و جمع الجبّ جببه و جباب و أجباب، و جمع بین الغیابه و الجبّ مبالغه فی أن یلقوه فی مکان من الجبّ شدید الظلمه حتی لا یدرکه نظر الناظرین. قیل: و هذه البئر ببیت المقدس، و قیل:

بالأردن، و جواب الأمر یَلْتَقِطْهُ بَعْضُ السَّیَّارَهِ قرأ





مجاهد و أبو رجاء و الحسن و قتاده «تلتقطه» بالمثناه الفوقیه، و وجهه أن بعض السیاره سیاره. و حکی عن سیبویه: سقطت بعض أصابعه، و منه قول الشاعر:

أری مرّ السّنین أخذن منّی کما أخذ السّرار «1» من الهلال 

و قرأ الباقون «یلتقطه» بالتحتیه، و السیاره: الجمع الذین یسیرون فی الطریق، و الالتقاط: هو أخذ شی ء

______________________________

(1). السرار: سرار الشهر: آخر لیله منه.
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مشرف علی الضیاع، و کأنهم أرادوا أنّ بعض السیاره إذا التقطه حمله إلی مکان بعید بحیث یخفی عن أبیه و من یعرفه، و لا یحتاجون إلی الحرکه بأنفسهم إلی المکان البعید، فربما أن والدهم لا یأذن لهم بذلک، و معنی إِنْ کُنْتُمْ فاعِلِینَ إن کنتم عاملین بما أشرت به علیکم فی أمره، کأنه لم یجزم بالأمر، بل و کله إلی ما یجمعون علیه کما یفعله المشیر مع من استشاره. و فی هذا دلیل علی أن إخوه یوسف ما کانوا أنبیاء، فإن الأنبیاء لا یجوز علیهم التواطؤ علی القتل لمسلم ظلما و بغیا؛ و قیل: کانوا أنبیاء، و کان ذلک منهم زلّه قدم، و أوقعهم فیها التهاب نار الحسد فی صدورهم و اضطرام جمرات الغیظ فی قلوبهم. و ردّ بأن الأنبیاء معصومون عن مثل هذه المعصیه الکبیره المتبالغه فی الکبر، مع ما فی ذلک من قطع الرحم و عقوق الوالد و افتراء الکذب؛ و قیل: إنهم لم یکونوا فی ذلک الوقت أنبیاء، بل صاروا أنبیاء من بعد.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله: آیاتٌ لِلسَّائِلِینَ قال: عبره. و أخرج أیضا عن قتاده فی الآیه یقول: من سأل عن ذلک فهو هکذا ما قصّ اللّه علیکم و أنبأکم به. و أخرج





أبو الشیخ عن الضحاک نحوه. و أخرج ابن جریر عن ابن إسحاق قال: إنما قصّ اللّه علی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم خبر یوسف و بغی إخوته علیه و حسدهم إیاه حین ذکر رؤیاه، لما رأی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من بغی قومه علیه و حسدهم إیاه حین أکرمه اللّه بنبوّته لیأتسی به. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: إِذْ قالُوا لَیُوسُفُ وَ أَخُوهُ یعنی بنیامین هو أخوه لأبیه و أمه، و فی قوله: وَ نَحْنُ عُصْبَهٌ قال: العصبه ما بین العشره إلی الأربعین. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن زید قال: العصبه: الجماعه إِنَّ أَبانا لَفِی ضَلالٍ مُبِینٍ قال:

لفی خطأ من رأیه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ فی قوله: قالَ قائِلٌ مِنْهُمْ لا تَقْتُلُوا یُوسُفَ قال: قاله کبیرهم الذی تخلف، قال: و الجبّ بئر بالشام یَلْتَقِطْهُ بَعْضُ السَّیَّارَهِ قال: التقطه ناس من الأعراب. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ أَلْقُوهُ فِی غَیابَتِ الْجُبِ یعنی الرکیه. و أخرج ابن جریر عن الضحّاک قال: الجبّ البئر. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ قال:

هی بئر ببیت المقدس، یقول: فی بعض نواحیها. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید قال: الجبّ حذاء طبریه، بینه و بینها أمیال.


[سوره یوسف (12): الآیات 11 الی 18]

قالُوا یا أَبانا ما لَکَ لا تَأْمَنَّا عَلی یُوسُفَ وَ إِنَّا لَهُ لَناصِحُونَ (11) أَرْسِلْهُ مَعَنا غَداً یَرْتَعْ وَ یَلْعَبْ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ (12) قالَ إِنِّی لَیَحْزُنُنِی أَنْ تَذْهَبُوا بِهِ وَ أَخافُ أَنْ






یَأْکُلَهُ الذِّئْبُ وَ أَنْتُمْ عَنْهُ غافِلُونَ (13) قالُوا لَئِنْ أَکَلَهُ الذِّئْبُ وَ نَحْنُ عُصْبَهٌ إِنَّا إِذاً لَخاسِرُونَ (14) فَلَمَّا ذَهَبُوا بِهِ وَ أَجْمَعُوا أَنْ یَجْعَلُوهُ فِی غَیابَتِ الْجُبِّ وَ أَوْحَیْنا إِلَیْهِ لَتُنَبِّئَنَّهُمْ بِأَمْرِهِمْ هذا وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ (15)

وَ جاؤُ أَباهُمْ عِشاءً یَبْکُونَ (16) قالُوا یا أَبانا إِنَّا ذَهَبْنا نَسْتَبِقُ وَ تَرَکْنا یُوسُفَ عِنْدَ مَتاعِنا فَأَکَلَهُ الذِّئْبُ وَ ما أَنْتَ بِمُؤْمِنٍ لَنا وَ لَوْ کُنَّا صادِقِینَ (17) وَ جاؤُ عَلی قَمِیصِهِ بِدَمٍ کَذِبٍ قالَ بَلْ سَوَّلَتْ لَکُمْ أَنْفُسُکُمْ أَمْراً فَصَبْرٌ جَمِیلٌ وَ اللَّهُ الْمُسْتَعانُ عَلی ما تَصِفُونَ (18)
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لما أجمع رأیهم علی أن یلقوه فی غیابات الجبّ، جاءوا إلی أبیهم و خاطبوه بلفظ الأبوّه استعطافا له، و تحریکا للحنوّ الذی جبلت علیه طبائع الآباء للأبناء، و توسّلا بذلک إلی تمام ما یریدونه من الکید الذی دبّروه، و استفهموه استفهام المنکر لأمر ینبغی أن یکون الواقع علی خلافه، ف قالُوا یا أَبانا ما لَکَ لا تَأْمَنَّا عَلی یُوسُفَ أی: أیّ شی ء لک لا تجعلنا أمناء علیه؟ و کأنهم قد کانوا سألوه قبل ذلک أن یخرج معهم یوسف فأبی. و قرأ یزید بن القعقاع و عمرو بن عبید و الزّهری «لا تأمنا» بالإدغام بغیر إشمام. و قرأ طلحه بن مصرف «لا تأمننا» بنونین ظاهرتین علی الأصل. و قرأ یحیی بن وثّاب و أبو رزین و الأعمش «لا تیمنا» و هو لغه تمیم کما تقدّم. و قرأ سائر القرّاء بالإدغام و الإشمام لیدلّ علی حال الحرف قبل إدغامه وَ إِنَّا لَهُ لَناصِحُونَ فی حفظه و حیطته حتی نردّه إلیک أَرْسِلْهُ مَعَنا غَداً أی إلی الصّحراء التی أرادوا الخروج إلیها، و غدا ظرف، و الأصل عند





سیبویه غدو. قال النّضر بن شمیل: ما بین الفجر و طلوع الشمس، یقال له غدوه، و کذا یقال له بکره. یَرْتَعْ وَ یَلْعَبْ هذا جواب الأمر. قرأ أهل البصره و أهل مکه و أهل الشام بالنون و إسکان العین کما رواه البعض عنهم. و قرءوا أیضا بالاختلاس، و قرأ الباقون بالنون و کسر العین، و القراءه الأولی مأخوذه من قول العرب رتع الإنسان أو البعیر؛ إذا أکل کیف شاء، أو المعنی: نتسع فی الخصب، و کلّ مخصب راتع؛ قال الشاعر:

فارعی فزاره لا هناک المرتع و منه قول الشاعر «1»:

ترتع ما رتعت «2» حتی إذا ادّکرت فإنّما هی إقبال و إدبار 

و القراءه الثانیه مأخوذه من: رعی الغنم. و قرأ مجاهد و قتاده یَرْتَعْ وَ یَلْعَبْ بالتحتیه فیهما، و رفع یلعب علی الاستئناف، و الضمیر لیوسف. و قال القتبی: معنی نرتع نتحارس و نتحافظ و یرعی بعضنا بعضا، من قولهم: رعاک اللّه؛ أی حفظک، و نلعب من اللعب. قیل لأبی عمرو بن العلاء: کیف قالوا و نلعب و هم أنبیاء؟ فقال: لم یکونوا یومئذ أنبیاء؛ و قیل: المراد به اللعب المباح من الأنبیاء، و هو مجرّد الانبساط؛ و قیل: هو اللعب الذی یتعلّمون به الحرب و یتقوّون به علیه، کما فی قولهم: إِنَّا ذَهَبْنا نَسْتَبِقُ لا اللعب المحظور الذی هو ضدّ الحق، و لذلک لم ینکر یعقوب علیهم لما قالوا: و نلعب، و منه قوله صلّی اللّه علیه و سلّم لجابر: «فهلّا بکرا تلاعبها و تلاعبک»، فأجابهم یعقوب بقوله: إِنِّی لَیَحْزُنُنِی أَنْ تَذْهَبُوا بِهِ أی ذهابکم به، و اللام فی لَیَحْزُنُنِی لام الابتداء للتأکید و لتخصیص المضارع بالحال، أخبرهم أنه یحزن لغیبه یوسف عنه لفرط محبته له





و خوفه علیه. وَ أَخافُ أَنْ یَأْکُلَهُ الذِّئْبُ أی: و مع ذلک أخاف أن یأکله الذئب. قال یعقوب هذا تخوّفا علیه منهم، فکنی عن ذلک بالذئب. و قیل: إنه خاف أن یأکله الذئب حقیقه، لأن ذلک المکان 

______________________________

(1). البیت للخنساء، من قصیده ترثی بها أخاها صخرا.

(2). فی تفسیر القرطبی (9/ 139): ما غفلت.
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کان کثیر الذئاب، و لو خاف منهم علیه أن یقتلوه لأرسل معهم من یحفظه. قال ثعلب: و الذئب مأخوذ من تذأبت الریح؛ إذا هاجت من کلّ وجه. قال: و الذئب مهموز لأنه یجی ء من کلّ وجه. و قد قرأ ابن کثیر و نافع فی روایه عنه بالهمز علی الأصل، و کذلک أبو عمرو فی روایه عنه و ابن عامر و عاصم و حمزه. و قرأ الباقون بالتّخفیف وَ أَنْتُمْ عَنْهُ غافِلُونَ لاشتغالکم بالرّتع و اللعب، أو لکونهم غیر مهتمّین بحفظه قالُوا لَئِنْ أَکَلَهُ الذِّئْبُ وَ نَحْنُ عُصْبَهٌ اللام هی الموطئه للقسم. و المعنی: و اللّه لئن أکله الذئب و الحال إن نحن عصبه؛ أی جماعه کثیره، عشره إِنَّا إِذاً لَخاسِرُونَ أی: إنما فی ذلک الوقت، و هو أکل الذئب له لخاسرون هالکون ضعفا و عجزا، أو مستحقّون للهلاک لعدم الاعتداد بنا، و انتفاء القدره علی أیسر شی ء و أقلّه، أو مستحقّون لأن یدعی علینا بالخسار و الدّمار؛ و قیل: لَخاسِرُونَ لجاهلون حقه، و هذه الجمله جواب القسم المقدّر فی الجمله التی قبلها فَلَمَّا ذَهَبُوا بِهِ من عند یعقوب وَ أَجْمَعُوا أمرهم أَنْ یَجْعَلُوهُ فِی غَیابَتِ الْجُبِ قد تقدّم تفسیر الغیابه و الجب قریبا، و جواب لما محذوف لظهوره و دلاله المقام علیه، و التقدیر:

فعلوا به ما فعلوا؛ و قیل:





جوابه قالُوا یا أَبانا إِنَّا ذَهَبْنا نَسْتَبِقُ و قیل: و الجواب المقدّر جعلوه فیها، و قیل: الجواب أوحینا و الواو مقحمه، و مثله قوله تعالی: فَلَمَّا أَسْلَما وَ تَلَّهُ لِلْجَبِینِ- وَ نادَیْناهُ «1» أی:

نادیناه وَ أَوْحَیْنا إِلَیْهِ أی: إلی یوسف تیسیرا له، و تأنیسا لوحشته؛ مع کونه صغیرا اجتمع علی إنزال الضرر به عشره رجال من إخوته، بقلوب غلیظه؛ فقد نزعت عنها الرحمه، و سلبت منها الرّأفه، فإنّ الطّبع البشری یأبی ذلک. و إن کان قد وقع منه خطأ فدع عنک الدین یتجاوز عن ذنب الصغیر و یغفره لضعفه عن الدفع و عجزه عن أیسر شی ء یراد منه، فکیف بصغیر لا ذنب له، بل کیف بصغیر هو أخ لهم و له أب مثل یعقوب، فلقد أبعد من قال إنهم کانوا أنبیاء فی ذلک الوقت، فما هکذا عمل الأنبیاء و لا فعل الصالحین. و فی هذا دلیل علی أنه یجوز أن یوحی اللّه إلی من کان صغیرا و یعطیه النبوّه حینئذ، کما وقع فی عیسی و یحیی بن زکریا؛ و قد قیل: إنه کان فی ذلک الوقت قد بلغ مبالغ الرجال، و هو بعید جدّا، فإن من کان قد بلغ مبالغ الرجال لا یخاف علیه أن یأکله الذئب لَتُنَبِّئَنَّهُمْ بِأَمْرِهِمْ هذا أی لتخبرنّ إخوتک بأمرهم هذا الذی فعلوه معک بعد خلوصک مما أرادوه بک من الکید، و أنزلوه علیک من الضرر، و جمله وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ فی محل نصب علی الحال؛ أی: لا یشعرون بأنک أخوهم یوسف لاعتقادهم هلاکک بإلقائهم لک فی غیابه الجبّ، و لبعد عهدهم بک، و لکونک قد صرت عند ذلک فی حال غیر ما کنت علیه و خلاف ما عهدوه منک،





و سیأتی ما قاله لهم عند دخولهم علیه بعد أن صار إلیه ملک مصر. قوله: وَ جاؤُ أَباهُمْ عِشاءً یَبْکُونَ عشاء منتصب علی الظرفیه، و هو آخر النهار، و قیل: فی اللیل؛ و یبکون فی محل نصب علی الحال، أی: باکین أو متباکین لأنهم لم یبکوا حقیقه، بل فعلوا فعل من یبکی ترویجا لکذبهم و تنفیقا لمکرهم و غدرهم، فلما وصلوا إلی أبیهم قالُوا یا أَبانا إِنَّا ذَهَبْنا نَسْتَبِقُ أی: نتسابق فی العدو أو فی الرمی؛ و قیل: ننتضل، و یؤیده قراءه ابن مسعود «ننتضل» قال الزجّاج: و هو نوع من المسابقه. و قال الأزهری: النضال فی السهام،

______________________________

(1). الصافات: 103- 104.
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و الرهان فی الخیل، و المسابقه تجمعهما. قال القشیری: نستبق، أی: فی الرمی أو علی الفرس أو علی الأقدام، و الغرض من المسابقه التدرّب بذلک فی القتال وَ تَرَکْنا یُوسُفَ عِنْدَ مَتاعِنا أی: عند ثیابنا لیحرسها فَأَکَلَهُ الذِّئْبُ الفاء للتعقیب؛ أی: أکله عقب ذلک. و قد اعتذروا علیه بما خافه سابقا علیه. و ربّ کلمه تقول لصاحبها دعنی وَ ما أَنْتَ بِمُؤْمِنٍ لَنا بمصدق لنا فی هذا العذر الذی أبدینا، و الکلمه التی قلناها وَ لَوْ کُنَّا عندک أو فی الواقع صادِقِینَ لما قد علق بقلبک من التهمه لنا فی ذلک مع شده محبتک له. قال الزّجّاج: و المعنی و لو کنا عندک من أهل الثقه و الصدق ما صدّقتنا فی هذه القضیه لشدّه محبتک لیوسف.

و کذا ذکره ابن جریر و غیره وَ جاؤُ عَلی قَمِیصِهِ بِدَمٍ کَذِبٍ علی قمیصه فی محل نصب علی الظرفیه، أی: جاءوا فوق قمیصه بدم، و وصف الدم بأنه کذب مبالغه، کما هو معروف فی وصف





اسم العین باسم المعنی؛ و قیل: المعنی: بدم ذی کذب أو بدم مکذوب فیه. و قرأ الحسن و عائشه «بدم کذب» بالدال المهمله، أی بدم طریّ، یقال للدم الطریّ کذب. و قال الشعبی: إنه المتغیر، و الکذب أیضا البیاض الذی یخرج فی أظفار الأحداث، فیجوز أن یکون شبّه الدم فی القمیص بالبیاض الذی یخرج فی الظفر من جهه اللونین.

و قد استدلّ یعقوب علی کذبهم بصحه القمیص، و قال لهم: متی کان هذا الذئب حکیما یأکل یوسف و لا یخرق القمیص؟ ثم ذکر اللّه سبحانه ما أجاب به یعقوب علیهم فقال: قالَ بَلْ سَوَّلَتْ لَکُمْ أَنْفُسُکُمْ أَمْراً أی زیّنت و سهلت. قال النیسابوری: التسویل تقریر فی معنی النفس مع الطمع فی تمامه، و هو تفعیل من السول و هو الأمنیه. قال الأزهری: و أصله مهموز غیر أن العرب استثقلوا فیه الهمزه فَصَبْرٌ جَمِیلٌ قال الزجّاج: أی فشأنی، أو الذی أعتقده صبر جمیل. و قال قطرب: أی فصبری صبر جمیل؛ و قیل: فصبر جمیل أولی بی. قیل: و الصبر الجمیل هو الذی لا شکوی معه. قال الزجّاج: قرأ عیسی بن عمر فیما زعم سهل بن یوسف «فصبرا جمیلا» قال: و کذا فی مصحف أنس. قال المبرد: فصبر جمیل بالرفع أولی من النصب، لأن المعنی: قال ربّ عندی صبر جمیل، و إنما النصب علی المصدر، أی: فلأصبرنّ صبرا جمیلا.

قال الشاعر:

شکا إلیّ جملی طول السّری صبرا جمیلا فکلانا مبتلی 

وَ اللَّهُ الْمُسْتَعانُ أی المطلوب منه العون عَلی ما تَصِفُونَ أی علی إظهار حال ما تصفون، أو علی احتمال ما تصفون، و هذا منه علیه السلام إنشاء لا إخبار.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی





قوله: أَرْسِلْهُ مَعَنا غَداً یَرْتَعْ وَ یَلْعَبْ قال:

نسعی و ننشط و نلهو. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه، و السّلفی فی الطّیوریات، عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لا تلقّنوا الناس فیکذبوا، فإن بنی یعقوب لم یعلموا أن الذئب یأکل الناس، فلما لقّنهم أبوهم کذبوا، فقالوا: أکله الذئب». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ أَوْحَیْنا إِلَیْهِ الآیه قال: أوحی إلی یوسف و هو فی الجب لتنبئن إخوتک بما صنعوا و هم لا
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یشعرون بذلک الوحی. و أخرج هؤلاء عن قتاده قال: أوحی اللّه إلیه و حیا و هو فی الجبّ أن سینبئهم بما صنعوا، و هم- أی إخوته- لا یشعرون بذلک الوحی، فهوّن ذلک الوحی علیه ما صنع به.

و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ قال: لم یعلموا بوحی اللّه إلیه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه قال: لما دخل إخوه یوسف علی یوسف فعرفهم و هم له منکرون جی ء بالصّواع فوضعه علی یده، ثم نقره فطنّ، فقال: إنه لیخبرنی هذا الجام أنه کان لکم أخ من أبیکم یقال له یوسف یدنیه دونکم، و أنکم انطلقتم به فألقیتموه فی غیابه الجبّ فأتیتم أباکم فقلتم: إن الذئب أکله، و جئتم علی قمیصه بدم کذب، فقال بعضهم لبعض: إن هذا الجام لیخبره بخبرکم، فقال ابن عباس: فلا نری هذه الآیه نزلت إلا فی ذلک لتنبئنهم بأمرهم هذا و هم لا یشعرون. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن أبی





بکر ابن عیاش قال: کان یوسف فی الجبّ ثلاثه أیام.

و أخرج أبو الشیخ عن الضحاک وَ ما أَنْتَ بِمُؤْمِنٍ لَنا قال: بمصدّق لنا. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ جاؤُ عَلی قَمِیصِهِ بِدَمٍ کَذِبٍ قال: کان دم سخله. و أخرج ابن جریر عن مجاهد مثله. و أخرج الفریابی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس وَ جاؤُ عَلی قَمِیصِهِ بِدَمٍ کَذِبٍ قال: لما أتی یعقوب بقمیص یوسف فلم یر فیه خرقا قال: کذبتم، لو کان کما تقولون أکله الذئب لخرق القمیص. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله:

بَلْ سَوَّلَتْ لَکُمْ أَنْفُسُکُمْ أَمْراً قال: أمرتکم أنفسکم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: بَلْ سَوَّلَتْ لَکُمْ أَنْفُسُکُمْ أَمْراً یقول: بل زیّنت لکم أنفسکم أمرا فَصَبْرٌ جَمِیلٌ وَ اللَّهُ الْمُسْتَعانُ عَلی ما تَصِفُونَ أی علی ما تکذبون. و أخرج ابن أبی الدنیا فی کتاب الصبر، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن حبّان بن أبی جبله قال: سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن قوله: فَصَبْرٌ جَمِیلٌ قال: لا شکوی فیه. من بثّ لم یصبر. و هو من طریق هشیم عن عبد الرحمن عن حبّان بن أبی جبله، و هو مرسل. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: فَصَبْرٌ جَمِیلٌ قال: لیس فیه جزع.


[سوره یوسف (12): الآیات 19 الی 22]

وَ جاءَتْ سَیَّارَهٌ فَأَرْسَلُوا وارِدَهُمْ فَأَدْلی دَلْوَهُ قالَ یا






بُشْری هذا غُلامٌ وَ أَسَرُّوهُ بِضاعَهً وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِما یَعْمَلُونَ (19) وَ شَرَوْهُ بِثَمَنٍ بَخْسٍ دَراهِمَ مَعْدُودَهٍ وَ کانُوا فِیهِ مِنَ الزَّاهِدِینَ (20) وَ قالَ الَّذِی اشْتَراهُ مِنْ مِصْرَ لامْرَأَتِهِ أَکْرِمِی مَثْواهُ عَسی أَنْ یَنْفَعَنا أَوْ نَتَّخِذَهُ وَلَداً وَ کَذلِکَ مَکَّنَّا لِیُوسُفَ فِی الْأَرْضِ وَ لِنُعَلِّمَهُ مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ وَ اللَّهُ غالِبٌ عَلی أَمْرِهِ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (21) وَ لَمَّا بَلَغَ أَشُدَّهُ آتَیْناهُ حُکْماً وَ عِلْماً وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ (22)

هذا شروع فی حکایه خلاص یوسف و ما کان بعد ذلک من خبره، و قد تقدّم تفسیر السّیاره، و المراد بها هنا رفقه مارّه تسیر من الشام إلی مصر، فأخطئوا الطریق و هاموا حتی نزلوا قریبا من الجبّ، و کان فی 
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قفره بعیده عن العمران. و الوارد: الذی یرد الماء لیستقی للقوم، و کان اسمه فیما ذکر المفسرون «مالک بن ذعر» من العرب العاربه فَأَدْلی دَلْوَهُ أی أرسله، یقال: أدلی دلوه؛ إذا أرسلها لیملأها، و دلاها: إذا أخرجها، قاله الأصمعی و غیره. فتعلّق یوسف بالحبل، فلما خرج الدلو من البئر أبصره الوارد ف قال یا بشرای هکذا قرأ أهل المدینه و أهل مکه و أهل البصره، و أهل الشام بإضافه البشری إلی الضمیر. و قرأ أهل الکوفه «یا بُشْری غیر مضاف، و معنی مناداته للبشری؛ أنه أراد حضورها فی ذلک الوقت. فکأنه قال: هذا وقت مجیئک و أوان حضورک. و قیل: إنه نادی رجلا اسمه بشری. و الأوّل أولی. قال النحاس:

و المعنی نداء البشری التبشیر لمن حضر، و هو أوکد من قولک بشرته، کما تقول یا عجبا، أی: یا عجب هذا من أیامک فاحضر. قال: و





هذا مذهب سیبویه وَ أَسَرُّوهُ أی أسرّ الوارد و أصحابه الذین کانوا معه یوسف فلم یظهروه لهم؛ و قیل: إنهم لم یخفوه، بل أخفوا وجدانه لهم فی الجبّ، و زعموا أنه دفعه إلیهم أهل الماء لیبیعوه لهم بمصر؛ و قیل: ضمیر الفاعل فی أسرّوه لإخوه یوسف، و ضمیر المفعول لیوسف، و ذلک أنه کان یأتیه أخوه یهوذا کل یوم بطعام، فأتاه یوم خروجه من البئر فأخبر إخوته فأتوا الرفقه و قالوا: هذا غلام أبق منا فاشتروه منهم، و سکت یوسف مخافه أن یأخذوه فیقتلوه. و الأوّل أولی. و انتصاب بضاعه علی الحال، أی: أخفوه حال کونه بضاعه، أی: متاعا للتجاره، و البضاعه: ما یبضع من المال، أی: یقطع منه لأنها قطعه من المال الذی یتّجر به، قیل: قاله لهم الوارد و أصحابه أنه بضاعه استبضعناها من الشام مخافه أن یشارکوهم فیه، و فی قوله: وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِما یَعْمَلُونَ وعید شدید لمن کان فعله سببا لما وقع فیه یوسف من المحن، و ما صار فیه من الابتذال یجری البیع و الشراء فیه، و هو الکریم ابن الکریم ابن الکریم ابن الکریم، یوسف بن یعقوب بن إسحاق بن إبراهیم کما قال نبینا صلّی اللّه علیه و سلّم فی وصفه بذلک. قوله: وَ شَرَوْهُ بِثَمَنٍ بَخْسٍ دَراهِمَ مَعْدُودَهٍ یقال: شراه بمعنی اشتراه، و شراه بمعنی باعه. قال الشاعر «1»:

و شریت بردا لیتنی من بعد برد کنت هامه 

أی بعته.

و قال آخر «2»:

فلمّا شراها فاضت العین عبره «3» أی اشتراها، و المراد هنا: و باعوه، أی: باعه الوارد و أصحابه بِثَمَنٍ بَخْسٍ أی ناقص أو زائف.

و قیل: یعود إلی إخوه یوسف علی القول السابق؛ و قیل: عائد إلی الرفقه،





و المعنی: اشتروه؛ و قیل: بخس:

ظلم، و قیل: حرام. قیل: باعوه بعشرین درهما، و قیل: بأربعین، و دراهم بدل من ثمن؛ أی دنانیر،

______________________________

(1). هو یزید بن مفرغ الحمیری. و «برد»: اسم عبد کان له ندم علی بیعه.

(2). هو الشمّاخ.

(3). و تمام البیت: و فی الصّدر حزّاز من اللّوم حامز. و «حامز»: عاصر.
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و معدوده وصف لدراهم، و فیه إشاره إلی أنها قلیله تعدّ و لا توزن، لأنهم کانوا لا یزنون ما دون أوقیه و هی أربعون درهما. وَ کانُوا فِیهِ مِنَ الزَّاهِدِینَ یقال: زهدت و زهدت بفتح الهاء و کسرها. قال سیبویه و الکسائی: قال أهل اللغه: یقال زهد فیه، أی: رغب عنه، و زهد عنه، أی: رغب فیه، و المعنی: أنهم کانوا فیه من الراغبین عنه، الذین لا یبالون به، فلذلک باعوه بذلک الثمن البخس، و ذلک لأنهم التقطوه، و الملتقط للشی ء متهاون به، و الضمیر من کانوا یرجع إلی ما قبله علی حسب اختلاف الأقوال فیه وَ قالَ الَّذِی اشْتَراهُ مِنْ مِصْرَ هو العزیز الذی کان علی خزائن مصر، و کان وزیرا لملک مصر، و هو «الریان ابن الولید» من العمالقه؛ و قیل: إن الملک هو فرعون موسی، قیل: اشتراه بعشرین دینارا، و قیل: تزایدوا فی ثمنه فبلغ أضعاف وزنه مسکا و عنبرا و حریرا و ورقا و ذهبا و لآلئ و جواهر، فلما اشتراه العزیز قال لِامْرَأَتِهِ و اللام متعلّقه باشتراه أَکْرِمِی مَثْواهُ أی منزله الذی یثوی فیه بالطعام و اللباس الحسن، یقال: ثوی بالمکان، أی: أقام به عَسی أَنْ یَنْفَعَنا أی: یکفینا بعض المهمات ممّا نحتاج إلی مثله فیه أَوْ نَتَّخِذَهُ وَلَداً أی: نتبنّاه فنجعله ولدا لنا، قیل:





کان العزیز حصورا لا یولد له، و قیل: کان لا یأتی النساء، و قد کان تفرّس فیه أنه ینوب عنه فیما إلیه من أمر المملکه. قوله: وَ کَذلِکَ مَکَّنَّا لِیُوسُفَ الکاف فی محل نصب علی أنه نعت مصدر محذوف، و الإشاره إلی ما تقدّم من إنجائه من إخوته و إخراجه من الجبّ، و عطف قلب العزیز علیه، أی: مثل ذلک التمکین البدیع مکّنا لیوسف حتی صار متمکّنا من الأمر و النهی، یقال: مکنه فیه، أی: أثبته فیه، و مکن له فیه، أی: جعل له فیه مکانا، و لتقارب المعنیین یستعمل کل واحد منهما مکان الآخر. قوله: وَ لِنُعَلِّمَهُ مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ هو علّه لمعلل محذوف، کأنه قیل:

فعلنا ذلک التّمکین لنعلمه من تأویل الأحادیث أو کان ذلک الإنجاء لهذه العله، أو معطوف علی مقدّر، و هو أن یقال: مکنّا لیوسف لیترتب علی ذلک ما یترتب مما جری بینه و بین امرأه العزیز وَ لِنُعَلِّمَهُ مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ و معنی تأویل الأحادیث: تأویل الرؤیا، فإنها کانت من الأسباب التی بلغ بها ما بلغ من التمکن؛ و قیل: معنی تأویل الأحادیث فهم أسرار الکتب الإلهیه و سنن من قبله من الأنبیاء، و لا مانع من حمل ذلک علی الجمیع وَ اللَّهُ غالِبٌ عَلی أَمْرِهِ أی: علی أمر نفسه لا یمتنع منه شی ء، و لا یغالبه علیه غیره من مخلوقاته إِنَّما أَمْرُهُ إِذا أَرادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ «1»، و من جمله ما یدخل تحت هذا العامّ کما یفید ذلک إضافه اسم الجنس إلی الضمیر ما یتعلق بیوسف علیه السلام من الأمور التی أرادها اللّه سبحانه فی شأنه؛ و قیل معنی وَ اللَّهُ غالِبٌ عَلی أَمْرِهِ أنه





کان من أمر یعقوب أن لا یقصّ رؤیا یوسف علی إخوته، فغلب أمر اللّه سبحانه حتی قصّت علیهم حتی وقع منهم ما وقع، و هذا بعید جدّا وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ أی لا یطلعون علی غیب اللّه و ما فی طیّه من الأسرار العظیمه و الحکم النافعه؛ و قیل: المراد بالأکثر: الجمیع؛ لأنه لا یعلم الغیب إلا اللّه؛ و قیل: إن اللّه سبحانه قد یطلع بعض عبیده علی بعض غیبه کما فی قوله: فَلا یُظْهِرُ عَلی غَیْبِهِ أَحَداً- إِلَّا مَنِ ارْتَضی مِنْ رَسُولٍ «2»؛ و قیل: المعنی: و لکن أکثر الناس لا یعلمون أن اللّه غالب 

______________________________

(1). یس: 82.

(2). الجن: 26 و 27.
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علی أمره و هم المشرکون و من لا یؤمن بالقدر. قوله وَ لَمَّا بَلَغَ أَشُدَّهُ آتَیْناهُ حُکْماً وَ عِلْماً الأشدّ: قال سیبویه: جمع، واحده شدّه. قال الکسائی: واحده شدّ. و قال أبو عبید: إنه لا واحد له من لفظه عند العرب، و یردّه قول الشاعر:

عهدی به شدّ النّهار کأنّماخضب البنان و رأسه بالعظلم «1» 

و الأشدّ: هو وقت استکمال القوّه ثم یکون بعده النقصان. قیل: هو ثلاث و ثلاثون سنه، و قیل: بلوغ الحلم، و قیل: ثمانی عشره سنه، و قیل غیر ذلک مما قد قدّمنا بیانه فی النساء و الأنعام. و الحکم: هو ما کان یقع منه من الأحکام فی سلطان ملک مصر، و العلم: هو العلم بالحکم الذی کان یحکمه؛ و قیل: العقل و الفهم و النبوّه؛ و قیل: الحکم هو النبوّه، و العلم: هو العلم بالدین؛ و قیل: علم الرؤیا. و من قال إنه أوتی النبوّه صبیا قال: المراد بهذا الحکم و العلم الذی





آتاه اللّه هو الزیاده فیهما وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ أی و مثل ذلک الجزاء العجیب نجزی المحسنین، فکلّ من أحسن فی عمله أحسن اللّه جزاءه، و جعل عاقبه الخیر من جمله ما یجزیه به، و هذا عامّ یدخل تحته جزاء یوسف علی صبره الحسن دخولا أولیّا. قال الطبری: هذا و إن کان مخرجه ظاهرا علی کل محسن فالمراد به محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، یقول اللّه تعالی کما فعل هذا بیوسف ثم أعطیته ما أعطیته کذلک أنجیک من مشرکی قومک الذین یقصدونک بالعداوه و أمکّن لک فی الأرض. و الأولی ما ذکرناه من حمل العموم علی ظاهره فیدخل تحته ما ذکره ابن جریر الطبری.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن المنذر و أبو الشیخ عن الضحّاک فی قوله: وَ جاءَتْ سَیَّارَهٌ قال: جاءت سیاره فنزلت علی الجبّ فَأَرْسَلُوا وارِدَهُمْ فاستسقی الماء فاستخرج یوسف، فاستبشروا بأنهم أصابوا غلاما لا یعلمون علمه و لا منزلته من ربّه، فزهدوا فیه فباعوه، و کان بیعه حراما، و باعوه بدراهم معدوده. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فَأَرْسَلُوا وارِدَهُمْ یقول:

فأرسلوا رسولهم فَأَدْلی دَلْوَهُ فنشب الغلام بالدلو، فلما خرج قالَ یا بُشْری هذا غُلامٌ تباشروا به حین استخرجوه، و هی بئر ببیت المقدس معلوم مکانها. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: یا بشرای قال: کان اسم صاحبه بشری، کما تقول یا زید، و هذا علی ما فیه من البعد لا یتمّ إلا علی قراءه من قرأ «یا بُشْری بدون إضافه. و أخرج أبو





الشیخ عن الشعبی نحوه.

و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: وَ أَسَرُّوهُ بِضاعَهً یعنی إخوه یوسف أسرّوا شأنه و کتموا أن یکون أخاهم، و کتم یوسف شأنه مخافه أن یقتله إخوته و اختار البیع فباعه إخوته بثمن بخس. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن مجاهد قال: أسرّه التجار بعضهم من بعض. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه وَ أَسَرُّوهُ بِضاعَهً قال: صاحب الدلو و من معه، قالوا لأصحابهم: إنا استبضعناه خیفه أن یشرکوهم فیه إن علموا به، و اتبعهم إخوته یقولون للمدلی و أصحابه: استوثقوا منه لا

______________________________

(1). شدّ النهار: أی: أشدّه، یعنی أعلاه. «العظلم»: نبت یختضب به.
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یأبق حتی وقفوا بمصر، فقال: من یبتاعنی و یبشر، فابتاعه الملک و الملک مسلم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: وَ شَرَوْهُ قال: إخوه یوسف باعوه حین أخرجه المدلی دلوه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: بیع بینهم بثمن بخس، قال: حرام لم یحلّ لهم بیعه، و لا أکل ثمنه. و أخرج ابن جریر عن قتاده وَ شَرَوْهُ بِثَمَنٍ بَخْسٍ قال: هم السیاره. و أخرج أبو الشیخ عن علی ابن أبی طالب أنه قضی فی اللقیط أنه حر، و قرأ: وَ شَرَوْهُ بِثَمَنٍ بَخْسٍ و أخرج ابن جریر عن مجاهد قال: البخس القلیل. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن الشعبی مثله. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، عن ابن مسعود قال:





إنما اشتری یوسف بعشرین درهما، و کان أهله حین أرسل إلیهم بمصر ثلاثمائه و تسعین إنسانا، رجالهم أنبیاء، و نساؤهم صدّیقات، و اللّه ما خرجوا مع موسی حتی بلغوا ستّمائه ألف و سبعین ألفا. و قد روی فی مقدار ثمن یوسف غیر هذا المقدار مما لا حاجه إلی التطویل بذکره.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ قالَ الَّذِی اشْتَراهُ مِنْ مِصْرَ قال: کان اسمه قطفیر. و أخرج أبو الشیخ عن شعیب الجبائی: أن اسم امرأه العزیز زلیخا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن محمد بن إسحاق قال: الذی اشتراه أطیفیر بن روحب، و کان اسم امرأته راعیل بنت رعاییل. و أخرج ابن جریر و ابن إسحاق و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: اسم الذی باعه من العزیز مالک بن ذعر. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه فی قوله: أَکْرِمِی مَثْواهُ قال: منزلته. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن قتاده مثله. و أخرج سعید بن منصور و ابن سعد و ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، عن ابن مسعود قال: أفرس الناس ثلاثه: العزیز حین تفرّس فی یوسف فقال لِامْرَأَتِهِ أَکْرِمِی مَثْواهُ عَسی أَنْ یَنْفَعَنا أَوْ نَتَّخِذَهُ وَلَداً و المرأه التی أتت موسی فقالت لأبیها یا أَبَتِ اسْتَأْجِرْهُ و أبو بکر حین استخلف عمر. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ لِنُعَلِّمَهُ مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ قال: عباره الرؤیا. و





أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن أبی حاتم، و ابن الأنباری فی کتاب الأضداد، و الطبرانی فی الأوسط، و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ لَمَّا بَلَغَ أَشُدَّهُ قال: ثلاثا و ثلاثین سنه. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن قال: أربعین سنه. و أخرج عن عکرمه قال: خمسا و عشرین سنه. و أخرج عن السدّی قال: ثلاثین سنه. و أخرج عن سعید بن جبیر قال: ثمانیه عشر سنه. و أخرج عن ربیعه قال: الحلم. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن الشعبی نحوه. و أخرج ابن جریر عن الضحّاک قال: عشرین سنه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن مجاهد آتَیْناهُ حُکْماً وَ عِلْماً قال: هو الفقه و العلم و العقل قبل النبوّه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ قال: المهتدین.


[سوره یوسف (12): الآیات 23 الی 29]

وَ راوَدَتْهُ الَّتِی هُوَ فِی بَیْتِها عَنْ نَفْسِهِ وَ غَلَّقَتِ الْأَبْوابَ وَ قالَتْ هَیْتَ لَکَ قالَ مَعاذَ اللَّهِ إِنَّهُ رَبِّی أَحْسَنَ مَثْوایَ إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الظَّالِمُونَ (23) وَ لَقَدْ هَمَّتْ بِهِ وَ هَمَّ بِها لَوْ لا أَنْ رَأی بُرْهانَ رَبِّهِ کَذلِکَ لِنَصْرِفَ عَنْهُ السُّوءَ وَ الْفَحْشاءَ إِنَّهُ مِنْ عِبادِنَا الْمُخْلَصِینَ (24) وَ اسْتَبَقَا الْبابَ وَ قَدَّتْ قَمِیصَهُ مِنْ دُبُرٍ وَ أَلْفَیا سَیِّدَها لَدَی الْبابِ قالَتْ ما جَزاءُ مَنْ أَرادَ بِأَهْلِکَ سُوءاً إِلاَّ أَنْ یُسْجَنَ أَوْ عَذابٌ أَلِیمٌ (25) قالَ هِیَ راوَدَتْنِی عَنْ نَفْسِی وَ شَهِدَ شاهِدٌ مِنْ أَهْلِها إِنْ کانَ قَمِیصُهُ قُدَّ مِنْ قُبُلٍ فَصَدَقَتْ وَ هُوَ مِنَ الْکاذِبِینَ (26) وَ إِنْ کانَ قَمِیصُهُ قُدَّ مِنْ دُبُرٍ فَکَذَبَتْ وَ هُوَ مِنَ الصَّادِقِینَ (27)

فَلَمَّا رَأی قَمِیصَهُ






قُدَّ مِنْ دُبُرٍ قالَ إِنَّهُ مِنْ کَیْدِکُنَّ إِنَّ کَیْدَکُنَّ عَظِیمٌ (28) یُوسُفُ أَعْرِضْ عَنْ هذا وَ اسْتَغْفِرِی لِذَنْبِکِ إِنَّکِ کُنْتِ مِنَ الْخاطِئِینَ (29)
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المراوده الإراده و الطلب برفق ولین، و قیل: هی مأخوذه من الرّود: أی الرّفق و التّأنی، یقال: أرودنی:

أمهلنی؛ و قیل المراوده مأخوذه من راد یرود؛ إذا جاء و ذهب، کأن المعنی: أنها فعلت فی مراودتها له فعل المخادع، و منه الرائد لمن یطلب الماء و الکلأ، و قد یخصّ بمحاوله الوقاع، فیقال: راود فلان جاریته عن نفسها و راودته هی عن نفسه؛ إذا حاول کل منهما الوطء و الجماع، و هی مفاعله، و أصلها أن تکون من الجانبین، فجعل السبب هنا فی أحد الجانبین قائما مقام المسبب، فکأن یوسف علیه السلام لما کان ما أعطیه من کمال الخلق و الزیاده فی الحسن سببا لمراوده امرأه العزیز له مراود. و إنما قال: الَّتِی هُوَ فِی بَیْتِها و لم یقل امرأه العزیز، و زلیخا، قصدا إلی زیاده التقریر مع استهجان التصریح باسم المرأه و المحافظه علی الستر علیها وَ غَلَّقَتِ الْأَبْوابَ قیل فی هذه الصیغه ما یدلّ علی التکثیر، فیقال: غلّق الأبواب، و لا یقال: غلّق الباب، بل یقال: أغلق الباب، و قد یقال: أغلق الأبواب، و منه قول الفرزدق فی أبی عمرو بن العلاء:

ما زلت أغلق أبوابا و أفتحهاحتی أتیت أبا عمرو بن عمّار 

قیل: و کانت الأبواب سبعه. قوله: هَیْتَ لَکَ قرأ أبو عمرو و عاصم و الکسائی و حمزه و الأعمش بفتح الهاء و سکون الیاء و فتح التاء، و بها قرأ ابن مسعود و ابن عباس و سعید بن جبیر و الحسن و مجاهد و عکرمه.

قال





ابن مسعود: لا تنطعوا فی القراءه، فإنما هو مثل قول أحدکم هلمّ و تعال. و قرأ ابن أبی إسحاق النحوی بفتح الهاء و کسر التاء. و قرأ عبد الرحمن السلمی و ابن کثیر هیت بفتح الهاء و ضم التاء، و منه قول طرفه:

لیس قومی بالأبعدین إذا ماقال داع من العشیره هیت 

و قرأ أبو جعفر و نافع بکسر الهاء و سکون الیاء و فتح التاء. و قرأ علیّ و ابن عباس فی روایه عنه و هشام بکسر الهاء و بعدها همزه ساکنه و ضم التاء. و قرأ ابن عامر و أهل الشام بکسر الهاء و بالهمزه و فتح التاء. و معنی هیت علی جمیع القراءات معنی هلمّ و تعال؛ لأنها من أسماء الأفعال إلا فی قراءه من قرأ بکسر الهاء بعدها همزه و تاء مضمومه، فإنها بمعنی: تهیأت لک. و أنکر أبو عمرو هذه القراءه. و قال أبو عبیده: سئل أبو عمرو عن قراءه من قرأ بکسر الهاء و الهمزه و ضم التاء فقال: باطل، جعلها بمعنی تهیأت، اذهب فاستعرض العرب حتی تنتهی إلی الیمن، هل تعرف أحدا یقول هکذا؟ و أنکرها أیضا الکسائی. و قال النحاس: هی جیده عند البصریین؛ لأنه یقال: هاء الرجل یهاء و یهیئ هیئه، و رجّح الزجّاج القراءه الأولی، و أنشد بیت طرفه المذکور هیت بالفتح، و منه قول الشاعر فی علیّ بن أبی طالب رضی اللّه عنه:

فتح القدیر، ج 3، ص: 21 أبلغ أمیر المؤمنین أخا العراق إذا أتیتا 

إنّ العراق و أهله سلم إلیک فهیت هیتا 

و تکون اللام فی لَکَ علی القراءات الأولی التی هی فیها بمعنی اسم الفعل للبیان، أی: لک. أقول هذا کما فی هلمّ لک. قال





النحویون: هیت جاء بالحرکات الثلاث؛ فالفتح للخفه، و الکسر لالتقاء الساکنین، و الضم تشبیها بحیث، و إذا بین باللام نحو هیت لک فهو صوت قائم مقام المصدر کأف له، أی: لک أقول هذا. و إن لم یبین باللام فهو صوت قائم مقام مصدر الفعل فیکون اسم فعل، إما خبر: أی تهیأت، و إما أمر: أی أقبل. و قال فی الصحاح: یقال هوّت به و هیّت به إذا صاح به و دعاه، و منه قول الشاعر:

یحدو بها کلّ فتی هیّات و قد روی عن ابن عباس و الحسن أنها کلمه سریانیه معناها أنها تدعوه إلی نفسها. قال أبو عبیده: کان الکسائی یقول: هی لغه لأهل حوران وقعت إلی أهل الحجاز، معناها تعال. قال أبو عبیده: فسألت شیخا عالما من حوران فذکر أنها لغتهم قالَ مَعاذَ اللَّهِ أی أعوذ باللّه معاذا ممّا دعوتنی إلیه، فهو مصدر منتصب بفعل محذوف مضاف إلی اسم اللّه سبحانه، و جمله إِنَّهُ رَبِّی أَحْسَنَ مَثْوایَ تعلیل للامتناع الکائن منه ببعض الأسباب التی هی أقرب إلی فهم امرأه العزیز، و الضمیر للشأن، أی: إن الشأن ربی، یعنی العزیز:

أی سیدی الذی ربّانی و أحسن مثوای حیث أمرک بقوله: أَکْرِمِی مَثْواهُ فکیف أخونه فی أهله و أجیبک إلی ما تریدین من ذلک؟ و قال الزجّاج: إن الضمیر للّه سبحانه، أی: إن اللّه ربی تولانی بلطفه فلا أرکب ما حرّمه، و جمله إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الظَّالِمُونَ تعلیل آخر للامتناع منه عن إجابتها، و الفلاح: الظفر. و المعنی:

أنه لا یظفر الظالمون بمطالبهم، و من جمله الظالمین الواقعون فی مثل هذه المعصیه التی تطلبها امرأه العزیز من یوسف. قوله: وَ لَقَدْ هَمَّتْ بِهِ وَ هَمَّ بِها یقال:





همّ بالأمر؛ إذا قصده و عزم علیه. و المعنی: أنه همّ بمخالطتها کما همّت بمخالطته، و مال کل واحد منهما إلی الآخر بمقتضی الطبیعه البشریه و الجبلّه الخلقیه، و لم یکن من یوسف علیه السلام القصد إلی ذلک اختیارا کما یفیده ما تقدّم من استعاذته باللّه، و إن ذلک نوع من الظلم. و لما کان الأنبیاء معصومین عن الهمّ بالمعصیه و القصد إلیها شطح أهل العلم فی تفسیر هذه الآیه بما فیه نوع تکلّف، فمن ذلک ما قاله أبو حاتم قال: کنت أقرأ علی أبی عبیده غریب القرآن، فلما أتیت علی وَ لَقَدْ هَمَّتْ بِهِ وَ هَمَّ بِها قال: هذا علی التقدیم و التأخیر، کأنه قال: و لقد همت به و لو لا أن رأی برهان ربه لهمّ بها. و قال أحمد بن یحیی ثعلب: أی همّت زلیخا بالمعصیه و کانت مصرّه، و همّ یوسف و لم یوقع ما همّ به، فبین الهمّین فرق، و من هذا قول الشاعر «1»:

هممت بهمّ من ثنیه لؤلؤ «2»شفیت غلیلات الهوی من فؤادیا 

______________________________

(1). هو جمیل بثینه.

(2). فی تفسیر القرطبی (9/ 166): بثینه لو بدا.
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فهذا إنما هو حدیث نفس من غیر عزم، و قیل: همّ بها؛ أی همّ بضر بها، و قیل: همّ بها بمعنی تمنی أن یتزوّجها. و قد ذهب جمهور المفسرین من السلف و الخلف إلی ما قدّمنا من حمل اللفظ علی معناه اللغوی، و یدل علی هذا ما سیأتی من قوله: ذلِکَ لِیَعْلَمَ أَنِّی لَمْ أَخُنْهُ بِالْغَیْبِ «1»، و قوله: وَ ما أُبَرِّئُ نَفْسِی إِنَّ النَّفْسَ لَأَمَّارَهٌ بِالسُّوءِ «2» و مجرد الهمّ لا ینافی العصمه، فإنها قد وقعت العصمه عن الوقوع فی





المعصیه، و ذلک المطلوب، و جواب لو فی لَوْ لا أَنْ رَأی بُرْهانَ رَبِّهِ محذوف، أی: لو لا أن رأی برهان ربه لفعل ما همّ به.

و اختلف فی هذا البرهان الذی رآه ما هو؟ فقیل: إن زلیخا قامت عند أن همّت به و همّ بها إلی صنم لها فی زاویه البیت فسترته بثوب، فقال: ما تصنعین؟ قالت: أستحی من إلهی هذا أن یرانی علی هذه الصوره، فقال یوسف: أنا أولی أن أستحی من اللّه تعالی. و قیل: إنه رأی فی سقف البیت مکتوبا: وَ لا تَقْرَبُوا الزِّنی إِنَّهُ کانَ فاحِشَهً «3» الآیه؛ و قیل رأی کفا مکتوبا علیها: وَ إِنَّ عَلَیْکُمْ لَحافِظِینَ «4» و قیل: إن البرهان هو تذکره عهد اللّه و میثاقه و ما أخذه علی عباده؛ و قیل: نودی: یا یوسف أنت مکتوب فی الأنبیاء و تعمل عمل السفهاء؟! و قیل: رأی صوره یعقوب علی الجدار عاضّا علی أنملته یتوعّده؛ و قیل غیر ذلک مما یطول ذکره. و الحاصل أنه رأی شیئا حال بینه و بین ما همّ به. قوله: کَذلِکَ لِنَصْرِفَ عَنْهُ السُّوءَ وَ الْفَحْشاءَ الکاف نعت مصدر محذوف، و الإشاره بذلک إلی الإراءه المدلول علیها بقوله: لَوْ لا أَنْ رَأی بُرْهانَ رَبِّهِ أو إلی التثبیت المفهوم من ذلک، أی: مثل تلک الإراءه أریناه، أو مثل ذلک التثبیت ثبتناه لِنَصْرِفَ عَنْهُ السُّوءَ أی کل ما یسوؤه، و الفحشاء: کلّ أمر مفرط القبح؛ و قیل: السوء: الخیانه للعزیز فی أهله، و الفحشاء: الزنا، و قیل: السوء: الشهوه، و الفحشاء: المباشره؛ و قیل: السوء: الثناء القبیح. و الأولی الحمل علی العموم فیدخل فیه ما یدل علیه السیاق دخولا أولیا، و جمله إِنَّهُ مِنْ عِبادِنَا





الْمُخْلَصِینَ تعلیل لما قبله. قرأ ابن عامر و ابن کثیر و أبو عمرو «المخلصین» بکسر اللام. و قرأ الآخرون بفتحها. و المعنی علی القراءه الأولی أن یوسف علیه السلام کان ممن أخلص طاعته للّه، و علی الثانیه أنه کان ممن استخلصه اللّه للرساله، و قد کان علیه السلام مخلصا مستخلصا. وَ اسْتَبَقَا الْبابَ أی تسابقا إلیه، فحذف حرف الجرّ و أوصل الفعل بالمفعول، أو ضمن الفعل معنی فعل آخر یتعدّی بنفسه کابتدرا الباب، و هذا الکلام متصل بقوله:

وَ لَقَدْ هَمَّتْ بِهِ وَ هَمَّ بِها لَوْ لا أَنْ رَأی بُرْهانَ رَبِّهِ و ما بینهما اعتراض، و وجه تسابقهما أن یوسف یرید الفرار و الخروج من الباب، و امرأه العزیز ترید أن تسبقه إلیه لتمنعه، و وحّد الباب هنا و جمعه فیما تقدّم؛ لأن تسابقهما کان إلی الباب الذی یخلص منه إلی خارج الدار وَ قَدَّتْ قَمِیصَهُ مِنْ دُبُرٍ أی جذبت قمیصه من ورائه فانشق إلی أسفله، و القدّ: القطع، و أکثر ما یستعمل فیما کان طولا، و القط بالطاء یستعمل فیما کان عرضا، وقع منها ذلک عند أن فرّ یوسف لما رأی برهان ربه، فأرادت أن تمنعه من الخروج بجلبها لقمیصه وَ أَلْفَیا سَیِّدَها لَدَی الْبابِ أی وجدا العزیز هنالک، و عنی بالسید الزوج؛ لأن القبط یسمّون الزوج 

______________________________

(1). یوسف: 52.

(2). یوسف: 53.

(3). الإسراء: 32.

(4). الانفطار: 10.
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سیدا، و إنما لم یقل سیدهما، لأن ملکه لیوسف لم یکن صحیحا فلم یکن سیدا له، و جمله قالَتْ ما جَزاءُ مَنْ أَرادَ بِأَهْلِکَ سُوءاً مستأنفه جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: فما کان منهما عند أن ألفیا سیدها لدی الباب، و ما استفهامیه، و المراد بالسوء





هنا الزنا؛ قالت هذه المقاله طلبا منها للحیله و للستر علی نفسها، فنسبت ما کان منها إلی یوسف؛ أیّ جزاء یستحقه من فعل مثل فعل هذا، ثم أجابت عن استفهامها بقولها: إِلَّا أَنْ یُسْجَنَ أی ما جزاؤه إلا أن یسجن. و یحتمل أن تکون ما نافیه، أی: لیس جزاؤه إلا السجن أو العذاب الألیم؛ قیل: و العذاب الألیم هو الضرب بالسیاط، و الظاهر أنه ما یصدق علیه العذاب الألیم من ضرب أو غیره، و فی الإبهام للعذاب زیاده تهویل، و جمله قالَ هِیَ راوَدَتْنِی عَنْ نَفْسِی مستأنفه کالجمله الأولی.

و قد تقدّم بیان معنی المراوده، أی: هی التی طلبت منی ذلک و لم أرد بها سوءا وَ شَهِدَ شاهِدٌ مِنْ أَهْلِها أی من قرابتها، و سمّی الحکم بینهما شهاده لما یحتاج فیه من التثبت و التأمل، قیل: لما التبس الأمر علی العزیز احتاج إلی حاکم یحکم بینهما لیتبین له الصادق من الکاذب. قیل: کان ابن عمّ لها واقفا مع العزیز فی الباب، و قیل: ابن خال لها، و قیل: إنه طفل فی المهد تکلم. قال السهیلی: و هو الصحیح للحدیث الوارد فی ذلک عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی ذکر من تکلّم فی المهد، و ذکر من جملتهم شاهد یوسف؛ و قیل: إنه رجل حکیم کان العزیز یستشیره فی أموره، و کان من قرابه المرأه إِنْ کانَ قَمِیصُهُ قُدَّ مِنْ قُبُلٍ أی فقال الشاهد هذه المقاله مستدلا علی بیان صدق الصادق منهما و کذب الکاذب بأن قمیص یوسف إن کان مقطوعا من قبل، أی: من جهه القبل فَصَدَقَتْ أی فقد صدقت بأنه أراد بها سوءا وَ هُوَ مِنَ الْکاذِبِینَ فی قوله إنها راودته عن





نفسه.

و قرأ یحیی بن یعمر و ابن أبی إسحاق «من قبل» بضم اللام. و کذا قرأ: مِنْ دُبُرٍ قال الزّجّاج: جعلاهما غایتین کقبل و بعد، و کأنه قیل من قبله و من دبره، فلما حذف المضاف إلیه، و هو مراد، صار المضاف غایه بعد أن کان المضاف إلیه هو الغایه وَ إِنْ کانَ قَمِیصُهُ قُدَّ مِنْ دُبُرٍ أی من ورائه فَکَذَبَتْ فی دعواها علیه وَ هُوَ مِنَ الصَّادِقِینَ فی دعواه علیها، و لا یخفی أن هاتین الجملتین الشرطیتین لا تلازم بین مقدّمیهما و تالییهما، لا عقلا و لا عاده، و لیس هاهنا إلا مجرد أماره غیر مطرده، إذ من الجائز أن تجذبه إلیها و هو مقبل علیها فینقدّ القمیص من دبر، و أن تجذبه و هو مدبر عنها فینقدّ القمیص من قبل فَلَمَّا رَأی أی العزیز قَمِیصَهُ أی قمیص یوسف قُدَّ مِنْ دُبُرٍ قالَ إِنَّهُ أی هذا الأمر الذی وقع فیه الاختلاف بینکما، أو أن قولک: ما جَزاءُ مَنْ أَرادَ بِأَهْلِکَ سُوءاً مِنْ کَیْدِکُنَ أی من جنس کیدکنّ یا معشر النساء إِنَّ کَیْدَکُنَّ عَظِیمٌ و الکید: المکر و الحیله، ثم خاطب العزیز یوسف علیه السلام بقوله:

یُوسُفُ أَعْرِضْ عَنْ هذا أی عن هذا الأمر الذی جری و اکتمه و لا تتحدّث به، ثم أقبل علیها بالخطاب فقال: وَ اسْتَغْفِرِی لِذَنْبِکِ الذی وقع منک إِنَّکِ کُنْتِ بسبب ذلک مِنَ الْخاطِئِینَ أی من جنسهم، و الجمله تعلیل لما قبلها من الأمر بالاستغفار و لم یقل من الخاطئات تغلیبا للمذکر علی المؤنث کما فی قوله:

وَ کانَتْ مِنَ الْقانِتِینَ و معنی من الخاطئین من المتعمدین، یقال: خطی ء، إذا أذنب متعمدا؛ و قیل:

إن القائل لیوسف و لامرأه العزیز بهذه المقاله هو





الشاهد الذی حکم بینهما.
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و قد أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: وَ راوَدَتْهُ الَّتِی هُوَ فِی بَیْتِها عَنْ نَفْسِهِ قال:

هی امرأه العزیز. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید قال: راودته حین بلغ مبلغ الرجال. و أخرج أبو عبید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طرق عن ابن عباس فی قوله: هَیْتَ لَکَ قال: هلمّ لک، تدعوه إلی نفسها. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه قال: هلم لک بالقبطیه. و أخرج ابن جریر عن الحسن قال: هی کلمه بالسریانیه، أی: علیک. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن سعید بن جبیر قال: معناها تعال. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد: إنها لغه عربیه تدعوه بها إلی نفسها.

و أخرج أبو عبید و ابن أبی حاتم عن ابن عباس أنه قرأ: «هئت لک» مکسوره الهاء مضمومه التاء مهموزه قال: تهیأت لک.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: إِنَّهُ رَبِّی قال: سیدی، قال: یعنی زوج المرأه. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و سعید بن منصور و ابن جریر و ابن لمنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس قال: لما همّت به تزینت ثم استلقت علی فراشها، و همّ بها جلس بین رجلیها یحلّ ثیابه، فنودی من السماء: یا ابن یعقوب لا تکن کطائر نتف ریشه فبقی لا ریش له، فلم یتّعظ علی النداء شیئا





حتی رأی برهان ربه جبریل فی صوره یعقوب عاضّا علی إصبعه.

ففزع فخرجت شهوته من أنامله، فوثب إلی الباب فوجده مغلقا، فرفع یوسف رجله فضرب بها الباب الأدنی فانفرج له و اتبعته فأدرکته، فوضعت یدیها فی قمیصه فشقته حتی بلغت عضله ساقه، فألفیا سیدها لدی الباب.

و أخرج أبو نعیم فی الحلیه عن علیّ بن أبی طالب فی قوله: هَمَّتْ بِهِ وَ هَمَّ بِها قال: طمعت فیه و طمع فیها، و کان فیه من الطمع أن همّ أن یحلّ التکه، فقامت إلی صنم لها مکلل بالدرّ و الیاقوت فی ناحیه البیت فسترته بثوب أبیض بینها و بینه، فقال: أیّ شی ء تصنعین؟ فقالت: أستحی من إلهی أن یرانی علی هذه الصوره، فقال یوسف: تستحین من صنم لا یأکل و لا یشرب، و لا أستحی أنا من إلهی الذی هو قائم علی کل نفس بما کسبت؟ ثم قال: لا تنالیها منی أبدا، و هو البرهان الذی رأی. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس فی قوله: لَوْ لا أَنْ رَأی بُرْهانَ رَبِّهِ قال: مثّل له یعقوب، فضرب بیده فی صدره فخرجت شهوته من أنامله. و قد أطال المفسرون فی تعیین البرهان الذی رآه، و اختلفت أقوالهم فی ذلک اختلافا کثیرا. و أخرج ابن جریر عن زید بن ثابت قال: السید: الزوج، یعنی فی قوله:

وَ أَلْفَیا سَیِّدَها لَدَی الْبابِ و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد نحوه. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: إِلَّا أَنْ یُسْجَنَ أَوْ عَذابٌ أَلِیمٌ قال: القید.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و





أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: وَ شَهِدَ شاهِدٌ مِنْ أَهْلِها قال:

صبیّ أنطقه اللّه کان فی الدار. و أخرج أحمد و ابن جریر، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن عباس عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «تکلّم أربعه و هم صغار: ابن ماشطه فرعون، و شاهد یوسف، و صاحب جریج، و عیسی ابن 
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مریم». و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ شَهِدَ شاهِدٌ مِنْ أَهْلِها قال: کان رجلا ذا لحیه. و أخرج الفریابی و ابن جریر و أبو الشیخ عنه قال: کان من خاصّه الملک. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن الحسن قال: هو رجل له فهم و علم. و أخرج ابن أبی حاتم عن زید بن أسلم قال: ابن عمّ لها کان حکیما. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد قال: إنه لیس بإنسیّ و لا جنّی، هو خلق من خلق اللّه. قلت: و لعله لم یستحضر قوله تعالی: مِنْ أَهْلِها.


[سوره یوسف (12): الآیات 30 الی 34]

وَ قالَ نِسْوَهٌ فِی الْمَدِینَهِ امْرَأَتُ الْعَزِیزِ تُراوِدُ فَتاها عَنْ نَفْسِهِ قَدْ شَغَفَها حُبًّا إِنَّا لَنَراها فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (30) فَلَمَّا سَمِعَتْ بِمَکْرِهِنَّ أَرْسَلَتْ إِلَیْهِنَّ وَ أَعْتَدَتْ لَهُنَّ مُتَّکَأً وَ آتَتْ کُلَّ واحِدَهٍ مِنْهُنَّ سِکِّیناً وَ قالَتِ اخْرُجْ عَلَیْهِنَّ فَلَمَّا رَأَیْنَهُ أَکْبَرْنَهُ وَ قَطَّعْنَ أَیْدِیَهُنَّ وَ قُلْنَ حاشَ لِلَّهِ ما هذا بَشَراً إِنْ هذا إِلاَّ مَلَکٌ کَرِیمٌ (31) قالَتْ فَذلِکُنَّ الَّذِی لُمْتُنَّنِی فِیهِ وَ لَقَدْ راوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِهِ فَاسْتَعْصَمَ وَ لَئِنْ لَمْ یَفْعَلْ ما آمُرُهُ لَیُسْجَنَنَّ






وَ لَیَکُوناً مِنَ الصَّاغِرِینَ (32) قالَ رَبِّ السِّجْنُ أَحَبُّ إِلَیَّ مِمَّا یَدْعُونَنِی إِلَیْهِ وَ إِلاَّ تَصْرِفْ عَنِّی کَیْدَهُنَّ أَصْبُ إِلَیْهِنَّ وَ أَکُنْ مِنَ الْجاهِلِینَ (33) فَاسْتَجابَ لَهُ رَبُّهُ فَصَرَفَ عَنْهُ کَیْدَهُنَّ إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (34)

یقال نسوه بضم النون، و هی قراءه الأعمش و الفضل و سلیمان، و یقال نسوه بکسر النون، و هی قراءه الباقین، و المراد جماعه من النساء و یجوز التذکیر فی الفعل المسند إلیهنّ کما یجوز التأنیث. قیل: و هنّ امرأه ساقی العزیز و امرأه خبازه، و امرأه صاحب دوابه، و امرأه صاحب سجنه، و امرأه حاجبه. و الفتی فی کلام العرب:

الشاب، و الفتاه: الشابه، و المراد به هنا: غلامها، یقال: فتای و فتاتی، أی: غلامی و جاریتی، و جمله قَدْ شَغَفَها حُبًّا فی محل رفع علی أنها خبر ثان للمبتدأ، أو فی محل نصب علی الحال، و معنی شغفها حبا:

غلبها حبه، و قیل: دخل حبّه فی شغافها. قال أبو عبیده: و شغاف القلب غلافه، و هو جلده علیه؛ و قیل:

هو وسط القلب، و علی هذا یکون المعنی: دخل حبّه إلی شغافها فغلب علیه، و أنشد الأصمعی قول الراجز:

یتبعها و هی له شغاف و قرأ جعفر بن محمد و ابن محیصن و الحسن و شعفها؛ بالعین المهمله. قال ابن الأعرابی: معناه أجری حبّه علیها «1» و قرأ غیرهم بالمعجمه. قال الجوهری: شعفه الحبّ أحرق قلبه. و قال أبو زید: أمرضه. قال النحاس: معناه عند أکثر أهل اللغه: قد ذهب بها کل مذهب؛ لأن شعاف الجبال: أعالیها، و قد شغف بذلک شغفا بإسکان الغین المعجمه. إذا أولع به، و أنشد أبو عبیده بیت امرئ القیس:

أ تقتلنی من قد شغفت فؤادهاکما شغف المهنوءه





«2» الرجل الطّالی 

______________________________

(1). فی تفسیر القرطبی (9/ 176): أحرق حبه قلبها.

(2). «المهنوءه»: المطلیه بالقطران.
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قال: فشبهت لوعه الحب بذلک. و قرأ الحسن: «قد شغفها» بضم الغین. قال النحاس: و حکی قد شغفها بکسر الغین، و لا یعرف ذلک فی کلام العرب إلا شغفها بفتح الغین؛ و یقال: إن الشغاف: الجلده اللاصقه بالکبد التی لا تری، و هی الجلده البیضاء، فکأنه لصق حبه بقلبها کلصوق الجلده بالکبد، و جمله إِنَّا لَنَراها فِی ضَلالٍ مُبِینٍ مقرّره لمضمون ما قبلها. و المعنی: إنا لنراها، أی: نعلمها فی فعلها هذا، و هو المراوده لفتاها فی ضلال عن طریق الرشد و الصواب مُبِینٍ واضح لا یلتبس علی من نظر فیه فَلَمَّا سَمِعَتْ امرأه العزیز بِمَکْرِهِنَ أی غیبتهنّ إیاها، سمّیت الغیبه مکرا لاشتراکهما فی الإخفاء؛ و قیل: أردن أن یتوصّلن بذلک إلی رؤیه یوسف، فلهذا سمّی قولهنّ مکرا؛ و قیل: إنها أسرّت علیهنّ فأفشین سرّها، فسمّی ذلک مکرا أَرْسَلَتْ إِلَیْهِنَ أی تدعوهنّ إلیها لینظرن إلی یوسف حتی یقعن فیما وقعت فیه وَ أَعْتَدَتْ لَهُنَّ مُتَّکَأً أی هیأت لهن مجالس یتکئن علیها، و أعتدت من الاعتداد، و هو کل ما جعلته عدّه لشی ء. و قرأ مجاهد و سعید بن جبیر «متکا» مخففا غیر مهموز، و المتک: هو الأترجّ بلغه القبط، و منه قول الشاعر:

نشرب الإثم بالصّواع جهاراو تری المتک بیننا مستعارا 

و قیل: إن ذلک هو لغه أزد شنوءه، و قیل: حکی ذلک عن الأخفش. و قال الفراء: إنه الزّماورد «1».

و قرأ الجمهور «متکأ» بالهمز و التشدید، و أصح ما قیل فیه إنه المجلس، و قیل: هو الطعام، و قیل: المتکأ:

کل ما أتکئ علیه عند طعام أو شراب





أو حدیث. و حکی القتبی أنه یقال اتکأنا عند فلان، أی: أکلنا، و منه قول الشاعر «2»:

فظلنا بنعمه و اتّکأناو شربنا الحلال من قلله 

و یؤید هذا قوله: وَ آتَتْ کُلَّ واحِدَهٍ مِنْهُنَّ سِکِّیناً فإن ذلک إنما یکون لشی ء یأکلنه بعد أن یقطعنه، و السکین تذکر و تؤنث، قاله الکسائی و الفراء. قال الجوهری: و الغالب علیه التذکیر، و المراد من إعطائها لکل واحده سکینا أن یقطعن ما یحتاج إلی التقطیع من الأطعمه، و یمکن أنها أرادت بذلک ما سیقع منهنّ من تقطیع أیدیهنّ وَ قالَتِ لیوسف اخْرُجْ عَلَیْهِنَ أی فی تلک الحاله التی هنّ علیها من الاتکاء و الأکل و تقطیع ما یحتاج إلی التقطیع من الطعام. قوله: فَلَمَّا رَأَیْنَهُ أَکْبَرْنَهُ أی: عظّمنه، و قیل: أمذین، و منه قول الشاعر:

إذا ما رأین الفحل من فوق قلهصهلن و أکبرن المنیّ المقطّرا «3» 

______________________________

(1). «الزماورد» الرقاق الملفوف باللحم.

(2). هو جمیل بن معمر.

(3). فی تفسیر القرطبی: إذا ما رأین الفحل من فوق قاره صهلن و أکبرن المنی المدفقا 

«القله»: الجبیل الصغیر.
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و قیل: حضن. قال الأزهری. أکبرن بمعنی حضن، و الهاء للسکت؛ یقال: أکبرت المرأه؛ أی:

دخلت فی الکبر بالحیض، وقع منهنّ ذلک دهشا و فزعا لما شاهدنه من جماله الفائق، و حسنه الرائق، و من ذلک قول الشاعر:

نأتی النساء علی أطهارهنّ و لانأتی النّساء إذا أکبرن إکبارا 

و أنکر ذلک أبو عبیده و غیره، و قالوا: لیس ذلک فی کلام العرب. قال الزجّاج: یقال أکبرنه و لا یقال حضنه، فلیس الإکبار بمعنی الحیض. و أجاب الأزهری فقال: یجوز أن تکون هاء الوقف لا هاء الکنایه.

و قد زیّف هذا بأن هاء الوقف تسقط فی الوصل. و





قال ابن الأنباری: إن الهاء کنایه عن مصدر الفعل، أی:

أکبرن إکبارا بمعنی حضن حیضا وَ قَطَّعْنَ أَیْدِیَهُنَ أی: جرحنها، و لیس المراد به القطع الذی تبین منه الید، بل المراد به الخدش و الحزّ، و ذلک معروف فی اللغه کما قال النحاس: یقال: قطع ید صاحبه؛ إذا خدشها، و قیل: المراد بأیدیهنّ هنا: أناملهنّ، و قیل: أکمامهنّ. و المعنی: أنه لما خرج یوسف علیهنّ أعظمنه و دهشن و راعهنّ حسنه حتی اضطربت أیدیهنّ، فوقع القطع علیها و هنّ فی شغل عن ذلک بما دهمهنّ؛ مما تطیش عنده الأحلام، و تضطرب له الأبدان، و تزول به العقول و قلن حاشا للّه کذا قرأ أبو عمرو ابن العلاء بإثبات الألف فی حاشا. و قرأ الباقون بحذفها. و قرأ الحسن «حاش للّه» بإسکان الشین. و روی عنه أنه قرأ «حاش الإله»، و قرأ ابن مسعود و أبیّ «حاشا اللّه». قال الزّجّاج: و أصل الکلمه من الحاشیه بمعنی الناحیه، تقول: کنت فی حاشیه فلان، أی: فی ناحیته، فقولک: حاشا لزید من هذا، أی: تباعد منه. و قال أبو علیّ: هو من المحاشاه، و قیل: إن حاش حرف. و حاشا فعل، و کلام أهل النحو فی هذه الکلمه معروف، و معناها هنا التنزیه، کما تقول: أسی القوم حاشا زیدا، فمعنی حاشا للّه: براءه للّه و تنزیه له. قوله: ما هذا بَشَراً إعمال «ما» عمل لیس هی لغه أهل الحجاز، و بها نزل القرآن کهذه الآیه، و کقوله سبحانه: ما هُنَّ أُمَّهاتِهِمْ و أما بنو تمیم فلا یعملونها عمل لیس. و قال الکوفیون: أصله ما هذا ببشر، فلما حذفت الباء انتصب. قال أحمد بن یحیی ثعلب: إذا قلت ما زید





بمنطلق، فموضع الباء موضع نصب، و هکذا سائر حروف الخفض. و أما الخلیل و سیبویه و جمهور النحویین فقد أعملوها عمل لیس، و به قال البصریون، و البحث مقرّر فی کتب النحو بشواهده و حججه، و إنما نفین عنه البشریه لأنه قد برز فی صوره قد لبست من الجمال البدیع ما لم یعهد علی أحد من البشر، و لا أبصر المبصرون ما یقاربه فی جمیع الصور البشریه؛ ثم لما نفین عنه البشریه لهذه العله أثبتن له الملکیه و إن کن لا یعرفن الملائکه؛ لکنه قد تقرّر فی الطباع أنهم علی شکل فوق شکل البشر فی الذات و الصفات، و أنهم فائقون فی کل شی ء، کما تقرّر أن الشیاطین علی العکس من ذلک، و من هذا قول الشاعر «1»:

______________________________

(1). قال ابن السیرافی: هو أبو وجزه یمدح عبد اللّه بن الزبیر. و قال أبو عبیده: هو لرجل من عبد القیس، جاهلی یمدح بعض الملوک (لسان العرب)
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و قرأ الحسن «ما هذا بشری» علی أن الباء حرف جرّ، و الشین مکسوره، أی: ما هذا بعبد یشتری، و هذه قراءه ضعیفه لا تناسب ما بعدها من قوله: إِنْ هذا إِلَّا مَلَکٌ کَرِیمٌ و اعلم أنه لا یلزم من قول النسوه هذا أن الملائکه صورهم أحسن من صور بنی آدم، فإنهنّ لم یقلنه لدلیل، بل حکمن علی الغیب بمجرد الاعتقاد المرتکز فی طباعهنّ و ذلک ممنوع، فإن اللّه سبحانه یقول: لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ فِی أَحْسَنِ تَقْوِیمٍ «1».

و ظاهر هذا أنه لم یکن شی ء مثله من أنواع المخلوقات فی حسن تقویمه و کمال صورته، فما قاله صاحب





الکشاف فی هذا المقام هو من جمله تعصباته لما رسخ فی عقله من أقوال المعتزله، علی أن هذه المسأله- أعنی مسأله المفاضله بین الملائکه و البشر- لیست من مسائل الدین فی ورد و لا صدر، فما أغنی عباد اللّه عنها و أحوجهم إلی غیرها من مسائل التکلیف قالَتْ فَذلِکُنَّ الَّذِی لُمْتُنَّنِی فِیهِ الإشاره إلی یوسف، و الخطاب للنسوه، أی: عیرتننی فیه. قالت لهنّ هذا لما رأت افتتانهنّ بیوسف إظهارا لعذر نفسها؛ و معنی فیه: أی فی حبه؛ و قیل بالإشاره إلی الحب، و الضمیر له أیضا؛ و المعنی: فذلک الحب الذی لمتننی فیه هو ذلک الحب، و الأوّل أولی. و رجحه ابن جریر. و أصل اللوم: الوصف بالقبیح. ثم لما أظهرت عذر نفسها عند النسوه بما شاهدته مما وقعن فیه عند ظهوره لهنّ ضاق صدرها عن کتم ما تجده فی قلبها من حبه، فأقرت بذلک و صرّحت بما وقع منها من المراوده له، فقالت: وَ لَقَدْ راوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِهِ فَاسْتَعْصَمَ أی استعف و امتنع مما أریده طالبا لعصمه نفسه عن ذلک، ثم توعدته إن لم یفعل ما تریده کاشفه لجلباب الحیاء هاتکه لستر العفاف، فقالت:

وَ لَئِنْ لَمْ یَفْعَلْ ما آمُرُهُ لَیُسْجَنَنَّ وَ لَیَکُوناً مِنَ الصَّاغِرِینَ أی لئن لم یفعل ما قد أمرته به فیما تقدّم ذکره عند ما غلقت الأبواب و قالت هیت لک لَیُسْجَنَنَ أی: یعتقل فی السجن و لیکونن من الصاغرین الأذلاء لما یناله من الإهانه، و یسلب عنه من النعمه و العزّه فی زعمها، قرئ «لیکونن» بالتثقیل و التخفیف، قیل:

و التخفیف أولی؛ لأن النون کتبت فی المصحف ألفا علی حکم الوقف، و ذلک لا یکون إلا فی الخفیفه، و أما لیسجنن فبالتثقیل





لا غیر؛ فلما سمع یوسف مقالها هذا، و عرف أنها عزمه منها مع ما قد علمه من نفاذ قولها عند زوجها العزیز قال مناجیا لربه سبحانه رَبِّ السِّجْنُ أی: یا ربّ السجن الذی أوعدتنی هذه به أَحَبُّ إِلَیَّ مِمَّا یَدْعُونَنِی إِلَیْهِ من إتیانها و الوقوع فی المعصیه العظیمه التی تذهب بخیر الدنیا و الآخره.

قال الزجاج: أی دخول السجن، فحذف المضاف. و حکی أبو حاتم أن عثمان بن عفان رضی اللّه عنه قرأ «السّجن» بفتح السین، و قرأ کذلک ابن أبی إسحاق و عبد الرحمن الأعرج و یعقوب، و هو مصدر سجنه سجنا، و إسناد الدعوه إلیهنّ جمیعا؛ لأن النسوه رغّبنه فی مطاوعتها و خوّفنه من مخالفتها، ثم جری علی هذا فی نسبه الکید إلیهنّ جمیعا، فقال: وَ إِلَّا تَصْرِفْ عَنِّی کَیْدَهُنَ أما الکید من امرأه العزیز فما قد قصّه اللّه سبحانه فی هذه السوره، و أما کید سائر النسوه فهو ما تقدّم من الترغیب له فی المطاوعه و التخویف من المخالفه؛ و قیل: إنها کانت کلّ واحده تخلو به وحدها، و تقول له: یا یوسف اقض لی حاجتی فأنا خیر لک 

______________________________

(1). التین: 4.
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من امرأه العزیز؛ و قیل: إنه خاطب امرأه العزیز بما یصلح لخطاب جماعه النساء تعظیما لها، أو عدولا عن التصریح إلی التعریض، و الکید: الاحتیال، و جزم أَصْبُ إِلَیْهِنَ علی أنه جواب الشرط، أی: أمل إلیهنّ، من صبا یصبو؛ إذا مال و اشتاق، و منه قول الشاعر:

إلی هند صبا قلبی و هند حبّها یصبی «1» 

وَ أَکُنْ مِنَ الْجاهِلِینَ معطوف علی أصب، أی: أکن ممن یجهل ما یحرم ارتکابه و یقدم علیه، أو ممن یعمل عمل الجهال. قوله: فَاسْتَجابَ





لَهُ رَبُّهُ لما قال: وَ إِلَّا تَصْرِفْ عَنِّی کَیْدَهُنَ کان ذلک منه تعرّضا للدعاء، و کأنه قال: اللهمّ اصرف عنّی کیدهنّ، فالاستجابه من اللّه تعالی له هی بهذا الاعتبار، لأنه إذا صرف عنه کیدهنّ لم یقع شی ء مما رمنه منه، و وجه إسناد الکید قد تقدّم، و جمله إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ تعلیل لما قبلها من صرف کید النسوه عنه، أی: إنه هو السمیع لدعوات الداعین له: العلیم بأحوال الملتجئین إلیه.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: قَدْ شَغَفَها قال: غلبها. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه قَدْ شَغَفَها قال: قتلها حبّ یوسف، الشغف: الحبّ القاتل، و الشعف:

حبّ دون ذلک، و الشغاف: حجاب القلب. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قَدْ شَغَفَها قال: قد علقها. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: فَلَمَّا سَمِعَتْ بِمَکْرِهِنَ قال:

بحدیثهنّ. و أخرج ابن أبی حاتم عن سفیان فَلَمَّا سَمِعَتْ بِمَکْرِهِنَ قال: بعملهنّ، و کلّ مکر فی القرآن فهو عمل. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ فی قوله: وَ أَعْتَدَتْ لَهُنَّ مُتَّکَأً قال:

هیأت لهنّ مجلسا، و کان سنّتهم إذا وضعوا المائده أعطوا کلّ إنسان سکینا یأکل بها فَلَمَّا رَأَیْنَهُ قال:

فلما خرج علیهن یوسف أَکْبَرْنَهُ قال: أعظمته و نظرن إلیه، و أقبلن یحززن أیدیهنّ بالسکاکین و هنّ یحسبن أنهنّ یقطعن الطعام. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس وَ أَعْتَدَتْ لَهُنَّ مُتَّکَأً قال:

أعطتهنّ أترنجا، و أعطت کل واحده منهنّ سکینا، فلما رأین یوسف أکبرنه، و جعلن یقطعن أیدیهنّ و هنّ یحسبن أنهنّ





یقطعن الأترنج. و أخرج مسدّد و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عنه المتکأ:

الأترنج، و کان یقرؤها خفیفه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد مُتَّکَأً قال:

طعاما. و أخرج أبو عبید و ابن المنذر عنه قال: هو الأترنج. و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه قال: هو کلّ شی ء یقطع بالسکین. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن الضحّاک مثله. و أخرج أبو الشیخ من طریق عبد العزیز ابن الوزیر بن الکمیت بن زید قال حدّثنی أبی عن جدّی یقول فی قوله: فَلَمَّا رَأَیْنَهُ أَکْبَرْنَهُ قال: أمنین، و أنشد:

______________________________

(1). الشاعر هو زید بن ضبّه.

و فی لسان العرب: ........ و هند مثلها یصبی.
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و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طریق عبد الصمد بن علیّ بن عبد اللّه بن عباس عن أبیه عن جدّه ابن عباس فی قوله: فَلَمَّا رَأَیْنَهُ أَکْبَرْنَهُ قال: لما خرج علیهنّ یوسف حضن من الفرح و ذکر قول الشاعر الذی قدّمنا ذکره:

نأتی النساء لدی أطهارهنّ .......... البیت و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: أَکْبَرْنَهُ قال: أعظمنه وَ قَطَّعْنَ أَیْدِیَهُنَ قال: حزّا بالسکین حتی ألقینها وَ قُلْنَ حاشَ لِلَّهِ قال: معاذ اللّه.

و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: إِنْ هذا إِلَّا مَلَکٌ کَرِیمٌ قال: قلن ملک من





الملائکه من حسنه. و أخرج أبو الشیخ عن منبه عن أبیه قال: مات من النسوه اللاتی قطعن أیدیهنّ تسع عشره امرأه کمدا. و أخرج أحمد و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و الحاکم عن أنس عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «أعطی یوسف و أمّه شطر الحسن»، و قد وردت روایات عن جماعه من السلف فی وصف حسن یوسف؛ و المبالغه فی ذلک، ففی بعضها أنه أعطی نصف الحسن، و فی بعضها ثلثه، و فی بعضها ثلثیه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فَاسْتَعْصَمَ قال:

امتنع. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن قتاده فَاسْتَعْصَمَ قال: فاستعصی. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن زید فی قوله: وَ إِلَّا تَصْرِفْ عَنِّی کَیْدَهُنَ قال: إن لا تکن منک أنت القوی و المنعه لا تکن منی و لا عندی. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ أَصْبُ إِلَیْهِنَ قال: أتبعهنّ. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس قال: أطاوعهنّ.
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ثُمَّ بَدا لَهُمْ مِنْ بَعْدِ ما رَأَوُا الْآیاتِ لَیَسْجُنُنَّهُ حَتَّی حِینٍ (35) وَ دَخَلَ مَعَهُ السِّجْنَ فَتَیانِ قالَ أَحَدُهُما إِنِّی أَرانِی أَعْصِرُ خَمْراً وَ قالَ الْآخَرُ إِنِّی أَرانِی أَحْمِلُ فَوْقَ رَأْسِی خُبْزاً تَأْکُلُ الطَّیْرُ مِنْهُ نَبِّئْنا بِتَأْوِیلِهِ إِنَّا نَراکَ مِنَ الْمُحْسِنِینَ (36) قالَ لا یَأْتِیکُما طَعامٌ تُرْزَقانِهِ إِلاَّ نَبَّأْتُکُما بِتَأْوِیلِهِ قَبْلَ أَنْ یَأْتِیَکُما ذلِکُما مِمَّا عَلَّمَنِی رَبِّی إِنِّی تَرَکْتُ مِلَّهَ قَوْمٍ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ هُمْ کافِرُونَ (37) وَ اتَّبَعْتُ مِلَّهَ آبائِی إِبْراهِیمَ وَ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ ما کانَ لَنا أَنْ نُشْرِکَ






بِاللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ ذلِکَ مِنْ فَضْلِ اللَّهِ عَلَیْنا وَ عَلَی النَّاسِ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَشْکُرُونَ (38) یا صاحِبَیِ السِّجْنِ أَ أَرْبابٌ مُتَفَرِّقُونَ خَیْرٌ أَمِ اللَّهُ الْواحِدُ الْقَهَّارُ (39)

ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِهِ إِلاَّ أَسْماءً سَمَّیْتُمُوها أَنْتُمْ وَ آباؤُکُمْ ما أَنْزَلَ اللَّهُ بِها مِنْ سُلْطانٍ إِنِ الْحُکْمُ إِلاَّ لِلَّهِ أَمَرَ أَلاَّ تَعْبُدُوا إِلاَّ إِیَّاهُ ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (40)

معنی بَدا لَهُمْ ظهر لهم، و الضمیر للعزیز و أصحابه الذین یدبرون الأمر معه و یشیرون علیه، و أما فاعل بَدا لَهُمْ فقال سیبویه هو لیسجننه، أی: ظهر لهم أن یسجنوه. قال المبرد: و هذا غلط لأن الفاعل 
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لا یکون جمله، و لکن الفاعل ما دلّ علیه «بدا» و هو المصدر، کما قال الشاعر:

و حقّ لمن أبو موسی أبوه یوفّقه الذی نصب الجبالا 

أی: و حقّ الحقّ، فحذف الفاعل لدلاله الفعل علیه، و قیل: الفاعل المحذوف هو رأی؛ أی: و ظهر لهم رأی لم یکونوا یعرفونه من قبل، و هذا الفاعل حذف لدلاله لیسجننه علیه، و اللام فی لیسجننه جواب قسم محذوف علی تقدیر القول: أی ظهر لهم من بعد ما رأوا الآیات قائلین: و اللّه لیسجننه. و قرئ «لتسجننه» بالمثناه الفوقیه علی الخطاب، إما للعزیز و من معه، أو له وحده علی طریق التعظیم، و الآیات؛ قیل: هی القمیص و شهاده الشاهد و قطع الأیدی؛ و قیل: هی البرکات التی فتحها اللّه علیهم بعد وصول یوسف إلیهم، و لم یجد ذلک فیهم، بل کانت امرأته هی الغالبه علی رأیه، الفاعله لما یطابق هواها فی یوسف، و إنفاذ ما تقدّم منها من الوعید له بقولها: وَ لَئِنْ لَمْ یَفْعَلْ





ما آمُرُهُ لَیُسْجَنَنَّ وَ لَیَکُوناً مِنَ الصَّاغِرِینَ قیل:

و سبب ظهور هذا الرأی لهم فی سجن یوسف أنهم أرادوا ستر القاله، و کتم ما شاع فی الناس من قصه امرأه العزیز معه؛ و قیل: إنّ العزیز قصد بسجنه الحیلوله بینه و بین امرأته، لما علم أنها قد صارت بمکان من حبّه لا تبالی معه بحمل نفسها علیه علی أیّ صفه کانت. و معنی قوله: حَتَّی حِینٍ إلی مدّه غیر معلومه کما قاله أکثر المفسرین، و قیل: إلی انقطاع ما شاع فی المدینه. و قال سعید بن جبیر: إلی سبع سنین، و قیل:

إلی خمس، و قیل: إلی سته أشهر، و قد تقدّم فی البقره الکلام فی تفسیر الحین، و حتی بمعنی إلی. قوله:

وَ دَخَلَ مَعَهُ السِّجْنَ فَتَیانِ فی الکلام حذف متقدّم علیه، و التقدیر: و بدا لهم من بعد ما رأوا الآیات لیسجننه حتی حین فسجنوه، و دخل معه السجن فتیان، و مع للمصاحبه، و فتیان تثنیه فتی، و ذلک یدلّ علی أنهما عبدان له، و یحتمل أن یکون الفتی اسما للخادم و إن لم یکن مملوکا؛ و قد قیل: إن أحدهما خبّاز الملک، و الآخر ساقیه، و قد کانا وضعا للملک سمّا لما ضمن لهما أهل مصر مالا فی مقابله ذلک، ثم إن الساقی رجع عن ذلک و قال للملک: لا تأکل الطعام فإنه مسموم، و قال الخباز: لا تشرب فإن الشراب مسموم، فقال الملک للساقی: اشرب فشرب فلم یضرّه، و قال للخباز: کل، فأبی، فجرّب الطعام علی حیوان فهلک مکانه فحبسهما، و کان دخولهما السجن مع دخول یوسف، و قیل: قبله، و قیل: بعده. قال ابن جریر:

إنهما سألا یوسف عن علمه فقال: إنی أعبر





الرؤیا، فسألاه عن رؤیاهما کما قصّ اللّه سبحانه: قالَ أَحَدُهُما إِنِّی أَرانِی أَعْصِرُ خَمْراً أی رأیتنی، و التعبیر بالمضارع لاستحضار الصوره. و المعنی: إنی أرانی أعصر عنبا، فسمّاه باسم ما یؤول إلیه لکونه المقصود من العصر. و فی قراءه ابن مسعود أعصر عنبا. قال الأصمعی:

أخبرنی المعتمر بن سلیمان أنه لقی أعرابیا و معه عنب، فقال له: ما معک؟ فقال: خمر. و قیل: معنی أعصر خمرا؛ أی: عنب خمر، فهو علی حذف المضاف، و هذا الذی رأی هذه الرؤیا هو الساقی، و هذه الجمله مستأنفه بتقدیر سؤال، و کذلک الجمله التی بعدها و هی: وَ قالَ الْآخَرُ إِنِّی أَرانِی أَحْمِلُ فَوْقَ رَأْسِی خُبْزاً ثم وصف الخبز هذا بقوله: تَأْکُلُ الطَّیْرُ مِنْهُ و هذا الرائی لهذه الرؤیا هو الخباز، ثم قالا لیوسف جمیعا بعد أن قصّا رؤیاهما علیه: نَبِّئْنا بِتَأْوِیلِهِ أی بتأویل ما قصصناه علیک من مجموع المرئیین، أو بتأویل 
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المذکور لک من کلامنا، و قیل: إن کل واحد منهما قال له ذلک عقب قصّ رؤیاه علیه، فیکون الضمیر راجعا إلی ما رآه کل واحد منهما؛ و قیل: إن الضمیر فی بتأویله موضوع موضع اسم الإشاره، و التقدیر بتأویل ذلک إِنَّا نَراکَ مِنَ الْمُحْسِنِینَ أی من الذین یحسنون عباره الرؤیا، و کذا قال الفراء: إن معنی من المحسنین من العالمین الذین أحسنوا العلم. و قال ابن إسحاق: من المحسنین إلینا إن فسرت ذلک؛ أو من المحسنین إلی أهل السجن، فقد روی أنه کان کذلک، و جمله قالَ لا یَأْتِیکُما طَعامٌ تُرْزَقانِهِ إِلَّا نَبَّأْتُکُما بِتَأْوِیلِهِ قَبْلَ أَنْ یَأْتِیَکُما مستأنفه جواب سؤال مقدّر، و معنی ذلک أنه یعلم شیئا من الغیب، و أنه لا یأتیهما





إلی السجن طعام إلا أخبرهما بماهیته قبل أن یأتیهما، و هذا لیس من جواب سؤالهما تعبیر ما قصّاه علیه، بل جعله علیه السلام مقدّمه قبل تعبیره لرؤیاهما بیانا لعلوّ مرتبته فی العلم، و أنه لیس من المعبّرین الذین یعبّرون الرؤیا عن ظنّ و تخمین، فهو کقول عیسی علیه السلام: وَ أُنَبِّئُکُمْ بِما تَأْکُلُونَ «1» و إنما قال یوسف علیه السلام لهما بهذا لیحصل الانقیاد منهما له فیما یدعوهما إلیه بعد ذلک من الإیمان باللّه و الخروج من الکفر؛ و معنی ترزقانه:

یجری علیهما من جهه الملک أو غیره، و الجمله صفه الطعام، أو یرزقکما اللّه سبحانه، و الاستثناء بقوله:

إِلَّا نَبَّأْتُکُما بِتَأْوِیلِهِ مفرّغ من أعمّ الأحوال، أی: لا یأتیکما طعام فی حال من الأحوال إلا حال ما نبأتکما، أی: بیّنت لکما ماهیته و کیفیته قبل أن یأتیکما، و سمّاه تأویلا بطریق المشاکله، لأن الکلام فی تأویل الرؤیا، أو المعنی: إلا نبأتکما بما یؤول إلیه الکلام من مطابقه ما أخبر کما به للواقع، و الإشاره بقوله:

ذلِکُما إلی التأویل، و الخطاب للسّائلین له عن تعبیر رؤیاهما مِمَّا عَلَّمَنِی رَبِّی بما أوحاه إلیّ و ألهمنی إیاه لا من قبیل الکهانه و التّنجیم و نحو ذلک ممّا یکثر فیه الخطأ، ثم بین لهما أن ذلک الذی ناله من هذه الرتبه العلیه و العلوم الجمه هو بسبب ترک الملّه التی لا یؤمن أهلها باللّه و لا بالآخره و اتباعه لملّه الأنبیاء من آبائه فقال: إِنِّی تَرَکْتُ مِلَّهَ قَوْمٍ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ و هو کلام مستأنف یتضمّن التّعلیل لما قبله، و المراد بالترک هو عدم التلبّس بذلک من الأصل، لا أنه قد کان تلبس به، ثم ترکه کما یدلّ علیه قوله: ما کانَ





لَنا أَنْ نُشْرِکَ بِاللَّهِ ثم وصف هؤلاء القوم بما یدلّ علی تصلبهم فی الکفر و تهالکهم علیه. فقال: وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ هُمْ کافِرُونَ أی: هم مختصّون بذلک دون غیرهم لإفراطهم فی الکفر باللّه. و قوله: وَ اتَّبَعْتُ معطوف علی ترکت، مِلَّهَ آبائِی إِبْراهِیمَ وَ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ و سمّاهم آباء جمیعا لأنّ الأجداد آباء، و قدّم الجد الأعلی، ثم الجدّ الأقرب ثم الأب؛ لکون إبراهیم هو أصل هذه الملّه التی کان علیها أولاده، ثم تلقاها عنه إسحاق ثم یعقوب، و هذا منه علیه السلام لترغیب صاحبیه فی الإیمان باللّه ما کانَ لَنا أَنْ نُشْرِکَ بِاللَّهِ أی ما صحّ لنا ذلک فضلا عن وقوعه، و الضّمیر فی لنا له و للأنبیاء المذکورین، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی الإیمان المفهوم من قوله ما کان لنا أن نشرک باللّه، و مِنْ فَضْلِ اللَّهِ عَلَیْنا خبر اسم الإشاره، أی: ناشئ من تفضّلات اللّه علینا و لطفه بنا بما جعله لنا من النبوّه المتضمّنه للعصمه عن معاصیه، و من فضل اللّه علی الناس کافه ببعثه الأنبیاء إلیهم، و هدایتهم إلی ربّهم، و تبیین 

______________________________

(1). آل عمران: 49.
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طرائق الحق لهم، وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَشْکُرُونَ اللّه سبحانه علی نعمه التی أنعم بها علیهم فیؤمنون به و یوحّدونه و یعملون بما شرعه لهم. قوله: یا صاحِبَیِ السِّجْنِ أَ أَرْبابٌ مُتَفَرِّقُونَ خَیْرٌ أَمِ اللَّهُ الْواحِدُ الْقَهَّارُ جعلهما مصاحبین للسجن لطول مقامهما فیه، و قیل: المراد: یا صاحبیّ فی السجن؛ لأن السجن لیس بمصحوب بل مصحوب فیه، و أن ذلک من باب: یا سارق اللیله. و علی الأوّل یکون من باب قوله:

أَصْحابُ الْجَنَّهِ* أَصْحابُ النَّارِ* و الاستفهام للإنکار مع





التقریع و التوبیخ، و معنی التفرّق هنا هو التفرّق فی الذّوات و الصّفات و العدد، أی: هل الأرباب المتفرقون فی ذواتهم المختلفون فی صفاتهم المتنافون فی عددهم خیر لکما یا صاحبی السجن، أم اللّه المعبود بحق المتفرّد فی ذاته و صفاته الذی لا ضدّ له و لا ندّ و لا شریک، القهار الذی لا یغالبه مغالب و لا یعانده معاند؟ أورد یوسف علیه السلام علی صاحبی السجن هذه الحجّه القاهره علی طریق الاستفهام، لأنهما کانا ممن یعبد الأصنام؛ و قد قیل: إنه کان بین أیدیهما أصنام یعبدونها عند أن خاطبهما بهذا الخطاب، و لهذا قال لهما: ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِهِ إِلَّا أَسْماءً سَمَّیْتُمُوها أی:

إلا أسماء فارغه سمّیتموها و لا مسمّیات لها، و إن کنتم تزعمون أن لها مسمّیات، و هی الآلهه التی تعبدونها، لکنها لما کانت لا تستحق التّسمیه بذلک صارت الأسماء کأنها لا مسمّیات لها؛ و قیل: المعنی: ما تعبدون من دون اللّه إلا مسمّیات أسماء سمّیتموها أنتم و آباؤکم من تلقاء أنفسکم، و لیس لها من الإلهیه شی ء إلا مجرد الأسماء؛ لکونها جمادات لا تسمع و لا تبصر و لا تنفع و لا تضرّ، و إنما قال: ما تَعْبُدُونَ علی خطاب الجمع و کذلک ما بعده من الضمائر؛ لأنه قصد خطاب صاحبی السجن و من کان علی دینهم، و مفعول سمیتموها الثانی محذوف، أی: سمّیتموها آلهه من عند أنفسکم ما أَنْزَلَ اللَّهُ بِها أی بتلک التسمیه مِنْ سُلْطانٍ من حجه تدلّ علی صحّتها إِنِ الْحُکْمُ إِلَّا لِلَّهِ أی ما الحکم إلا للّه فی العباده، فهو الذی خلقکم و خلق هذه الأصنام التی جعلتموها معبوده بدون حجه و لا برهان، و جمله أَمَرَ أَلَّا





تَعْبُدُوا إِلَّا إِیَّاهُ مستأنفه، و المعنی: أنه أمرکم بتخصیصه بالعباده دون غیره مما تزعمون أنه معبود، ثم بیّن لهم أن عبادته وحده دون غیره هی دین اللّه الذی لا دین غیره فقال: ذلِکَ أی تخصیصه بالعباده الدِّینُ الْقَیِّمُ أی:

المستقیم الثابت وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ أن ذلک هو دینه القویم، و صراطه المستقیم، لجهلهم و بعدهم عن الحقائق.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عکرمه قال: سألت ابن عباس عن قوله: ثُمَّ بَدا لَهُمْ مِنْ بَعْدِ ما رَأَوُا الْآیاتِ فقال: ما سألنی عنها أحد قبلک، من الآیات: قدّ القمیص، و أثرها فی جسده، و أثر السّکّین، و قالت امرأه العزیز: إن أنت لم تسجنه لیصدقنه الناس. و أخرج أبو الشیخ عن ابن زید قال:

من الآیات کلام الصّبی. و أخرج ابن جریر عن قتاده قال: الآیات حزّهنّ أیدیهنّ، و قدّ القمیص.

و أقول: إن کان المراد بالآیات: الآیات الداله علی براءته فلا یصحّ عدّ قطع أیدی النسوه منها، لأنه وقع منهنّ ذلک لما حصل لهنّ من الدهشه عند ظهوره لهنّ، مع ما ألبسه اللّه سبحانه من الجمال الذی تنقطع عند مشاهدته عری الصبر و تضعف عند رؤیته قوی التجلد، و إن کان المراد الآیات الداله علی أنه قد أعطی من 
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الحسن ما یسلب عقول المبصرین، و یذهب بإدراک الناظرین، فنعم یصح عدّ قطع الأیدی من جمله الآیات، و لکن لیست هذه الآیات هی المراده هنا. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس قال: عوقب یوسف ثلاث مرات؛ أما أوّل مره فبالحبس





لما کان من همه بها، و الثانیه لقوله: اذْکُرْنِی عِنْدَ رَبِّکَ فَلَبِثَ فِی السِّجْنِ بِضْعَ سِنِینَ «1» عوقب بطول الحبس، و الثالثه حیث قال: أَیَّتُهَا الْعِیرُ إِنَّکُمْ لَسارِقُونَ «2»، فاستقبل فی وجهه إِنْ یَسْرِقْ فَقَدْ سَرَقَ أَخٌ لَهُ مِنْ قَبْلُ «3».

و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله وَ دَخَلَ مَعَهُ السِّجْنَ فَتَیانِ قالَ أَحَدُهُما خازن الملک علی طعامه، و الآخر ساقیه علی شرابه. و أخرج ابن جریر عنه فی قوله: إِنِّی أَرانِی أَعْصِرُ خَمْراً قال:

عنبا. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن مجاهد نَبِّئْنا بِتَأْوِیلِهِ قال: عبارته. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: إِنَّا نَراکَ مِنَ الْمُحْسِنِینَ قال: کان إحسانه فیما ذکر لنا أنه کان یعزّی حزینهم، و یداوی مریضهم، و رأوا منه عباده و اجتهادا فأحبوه. و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و البیهقی فی الشعب، عن الضحّاک قال: کان إحسانه أنه إذا مرض إنسان فی السجن قام علیه، و إذا ضاق علیه المکان أوسع له، و إذا احتاج جمع له. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس قال: دعا یوسف لأهل السجن فقال: اللهمّ لا تعمّ علیهم الأخبار، و هوّن علیهم مرّ الأیام.

و أخرج أبو عبید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن جریر فی قوله: لا یَأْتِیکُما طَعامٌ الآیه قال: کره العباره لهما فأجابهما بغیر جوابهما لیریهما أن عنده علما، و کان الملک إذا أراد قتل إنسان صنع له طعاما معلوما فأرسل به إلیه، فقال یوسف لا یَأْتِیکُما طَعامٌ تُرْزَقانِهِ إلی قوله:





یَشْکُرُونَ فلم یدعه صاحبا الرؤیا حتی یعبر لهما، فکره العباره فقال: یا صاحِبَیِ السِّجْنِ أَ أَرْبابٌ مُتَفَرِّقُونَ إلی قوله: وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ قال: فلم یدعاه فعبر لهما.

و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: ذلِکَ مِنْ فَضْلِ اللَّهِ عَلَیْنا وَ عَلَی النَّاسِ قال: إن المؤمن لیشکر ما به من نعمه اللّه، و یشکر ما بالناس من نعم اللّه، ذکر لنا أن أبا الدرداء کان یقول: یا ربّ شاکر نعمه غیر منعم علیه لا یدری، و یا ربّ حامل فقه غیر فقیه. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: أَ أَرْبابٌ مُتَفَرِّقُونَ الآیه قال: لما عرف یوسف أن أحدهما مقتول دعاهما إلی حظّهما من ربّهما و إلی نصیبهما من آخرتهما. و أخرج أبو الشیخ عن ابن جریج فی قوله: ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ قال: العدل، فقال:

______________________________

(1). یوسف: 42.

(2). یوسف: 70.

(3). یوسف: 77.
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یا صاحِبَیِ السِّجْنِ أَمَّا أَحَدُکُما فَیَسْقِی رَبَّهُ خَمْراً وَ أَمَّا الْآخَرُ فَیُصْلَبُ فَتَأْکُلُ الطَّیْرُ مِنْ رَأْسِهِ قُضِیَ الْأَمْرُ الَّذِی فِیهِ تَسْتَفْتِیانِ (41) وَ قالَ لِلَّذِی ظَنَّ أَنَّهُ ناجٍ مِنْهُمَا اذْکُرْنِی عِنْدَ رَبِّکَ فَأَنْساهُ الشَّیْطانُ ذِکْرَ رَبِّهِ فَلَبِثَ فِی السِّجْنِ بِضْعَ سِنِینَ (42)

هذا هو بیان ما طلباه منه من تعبیر رؤیاهما، و المراد بقوله: أَمَّا أَحَدُکُما هو السّاقی، و إنما أبهمه لکونه مفهوما، أو لکراهه التصریح للخباز بأنه الذی سیصلب فَیَسْقِی رَبَّهُ خَمْراً أی مالکه، و هی عهدته التی کان قائما بها فی خدمه الملک، فکأنه قال: أما أنت أیها الساقی فستعود إلی ما کنت علیه و یدعو بک الملک و یطلقک من الحبس وَ أَمَّا الْآخَرُ و هو الخباز فَیُصْلَبُ فَتَأْکُلُ






الطَّیْرُ مِنْ رَأْسِهِ تعبیرا لما رآه من أنه یحمل فوق رأسه خبزا فتأکل الطیر منه قُضِیَ الْأَمْرُ الَّذِی فِیهِ تَسْتَفْتِیانِ و هو ما رأیاه و قصاه علیه، یقال استفتاه: إذا طلب منه بیان حکم شی ء سأله عنه مما أشکل علیه، و هما قد سألاه تعبیر ما أشکل علیهما من الرؤیا وَ قالَ لِلَّذِی ظَنَّ أَنَّهُ ناجٍ مِنْهُمَا أی قال یوسف، و الظانّ هو أیضا یوسف، و المراد بالظنّ العلم لأنه قد علم من الرؤیا نجاه الشرابی و هلاک الخباز، هکذا قال جمهور المفسرین، و قیل: الظاهر علی معناه، لأن عابر الرؤیا إنما یظن ظنا، و الأوّل أولی و أنسب بحال الأنبیاء، و لا سیما و قد أخبر عن نفسه علیه السلام بأنه قد أطلعه اللّه علی شی ء من علم الغیب کما فی قوله: لا یَأْتِیکُما طَعامٌ تُرْزَقانِهِ «1» الآیه و جمله اذْکُرْنِی عِنْدَ رَبِّکَ هی مقول القول، أمره بأن یذکره عند سیده، و یصفه بما شاهده منه من جوده التعبیر و الاطلاع علی شی ء من علم الغیب، و کانت هذه المقاله منه علیه السلام صادره عن ذهول و نسیان عن ذکر اللّه بسبب الشیطان، فیکون ضمیر المفعول فی أنساه عائدا إلی یوسف، هکذا قال بعض المفسرین، و یکون المراد بربه فی قوله: ذِکْرَ رَبِّهِ هو اللّه سبحانه، أی: إنساء الشیطان یوسف ذکر اللّه تعالی فی تلک الحال وَ قالَ لِلَّذِی ظَنَّ أَنَّهُ ناجٍ مِنْهُمَا یذکره عند سیده لیکون ذلک سببا لانتباهه علی ما أوقعه من الظلم البین علیه بسجنه بعد أن رأی من الآیات ما یدل علی براءته. و ذهب کثیر من المفسّرین إلی أن الذی أنساه الشیطان ذکر ربّه هو الذی نجا من الغلامین؛





و هو الشرابی، و المعنی: إنساء الشیطان الشرابی ذکر سیده؛ أی: ذکره لسیده فلم یبلغ إلیه ما أوصاه به یوسف من ذکره عند سیده، و یکون المعنی: فأنساه الشیطان ذکر إخباره بما أمره به یوسف مع خلوصه من السجن و رجوعه إلی ما کان علیه من القیام بسقی الملک، و قد رجح هذا بکون الشیطان لا سبیل له علی الأنبیاء. و أجیب بأن النسیان وقع من یوسف، و نسبته إلی الشیطان علی طریق المجاز، و الأنبیاء غیر معصومین عن النسیان إلا فیما یخبرون به عن اللّه سبحانه، و قد صحّ عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال: «إنما أنا بشر مثلکم أنسی کما تنسون، فإذا نسیت فذکّرونی». و رجح أیضا بأن النسیان لیس بذنب، فلو کان الذی أنساه الشیطان ذکر ربه هو یوسف لم یستحق العقوبه علی ذلک بلبثه فی السجن بضع سنین. و أجیب بأن النسیان هنا بمعنی الترک، و أنه عوقب بسبب استعانته بغیر اللّه 

______________________________

(1). یوسف: 37.
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سبحانه، و یؤید رجوع الضمیر إلی یوسف ما بعده من قوله: فَلَبِثَ فِی السِّجْنِ بِضْعَ سِنِینَ و یؤید رجوعه إلی الذی نجا من الغلامین قوله فیما سیأتی وَ قالَ الَّذِی نَجا مِنْهُما وَ ادَّکَرَ بَعْدَ أُمَّهٍ سنه فَلَبِثَ أی یوسف فِی السِّجْنِ بسبب ذلک القول الذی قاله للذی نجا من الغلامین، أو بسبب ذلک الإنساء بِضْعَ سِنِینَ البضع: ما بین الثلاث إلی التسع کما حکاه الهروی عن العرب. و حکی عن أبی عبیده أن البضع:

ما دون نصف العقد، یعنی ما بین واحد إلی أربعه؛ و قیل: ما بین ثلاث إلی سبع، حکاه قطرب. و حکی الزجاج أنه ما بین





الثلاث إلی الخمس. و قد اختلف فی تعیین قدر المدّه التی لبث فیها یوسف فی السجن فقیل:

سبع سنین، و قیل: ثنتا عشره سنه، و قیل: أربع عشره سنه، و قیل: خمس سنین.

و قد أخرج ابن جریر عن عکرمه فی قوله: أَمَّا أَحَدُکُما قال: أتاه فقال: رأیت فیما یری النائم أنی غرست حبه من عنب فنبتت، فخرج فیه عناقید فعصرتهنّ ثم سقیتهنّ الملک؛ فقال: تمکث فی السجن ثلاثه أیام، ثم تخرج فتسقیه خمرا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن مسعود قال: ما رأی صاحبا یوسف شیئا، إنما تحالما لیجرّبا علمه، فلما أوّل رؤیاهما قالا: إنما کنا نلعب و لم نر شیئا، فقال: قُضِیَ الْأَمْرُ الَّذِی فِیهِ تَسْتَفْتِیانِ یقول: وقعت العباره فصار الأمر علی ما عبر یوسف. و أخرج أبو عبید و ابن المنذر و أبو الشیخ عن أبی مجلز قال: کان أحد اللذین قصّا علی یوسف الرؤیا کاذبا. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن ساباط وَ قالَ لِلَّذِی ظَنَّ أَنَّهُ ناجٍ مِنْهُمَا اذْکُرْنِی عِنْدَ رَبِّکَ قال: عند ملک الأرض. و أخرج ابن أبی الدنیا فی کتاب العقوبات و ابن جریر و الطبرانی و ابن مردویه عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لو لم یقل یوسف الکلمه التی قال ما لبث فی السجن طول ما لبث حیث یبتغی الفرج من عند غیر اللّه». و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و أبو الشیخ عن عکرمه مرفوعا نحوه و هو مرسل. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن أبی هریره





مرفوعا نحوه. و أخرج أحمد فی الزهد و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم أبو الشیخ عن الحسن مرفوعا نحوه، و هو مرسل. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن قتاده فذکر نحوه و هو مرسل أیضا.

و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أنس قال: أوحی إلی یوسف: من استنقذک من القتل حین همّ إخوتک أن یقتلوک؟ قال: أنت یا ربّ، قال: فمن استنقذک من الجبّ إذ ألقوک فیه؟ قال: أنت یا ربّ، قال: فمن استنقذک من المرأه إذ همّت بک؟ قال: أنت یا ربّ، قال: فما لک نسیتنی و ذکرت آدمیا؟ قال: جزعا و کلمه تکلّم بها لسانی، قال:

فوعزتی لأخلدنک فی السجن بضع سنین، فلبث فیه سبع سنین. و قد اختلف السلف فی تقدیر مدّه لبثه فی السجن علی حسب ما قدّمنا ذکره، فلم نشتغل ها هنا بذکر من قال بذلک و من خرّجه.
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وَ قالَ الْمَلِکُ إِنِّی أَری سَبْعَ بَقَراتٍ سِمانٍ یَأْکُلُهُنَّ سَبْعٌ عِجافٌ وَ سَبْعَ سُنْبُلاتٍ خُضْرٍ وَ أُخَرَ یابِساتٍ یا أَیُّهَا الْمَلَأُ أَفْتُونِی فِی رُءْیایَ إِنْ کُنْتُمْ لِلرُّءْیا تَعْبُرُونَ (43) قالُوا أَضْغاثُ أَحْلامٍ وَ ما نَحْنُ بِتَأْوِیلِ الْأَحْلامِ بِعالِمِینَ (44) وَ قالَ الَّذِی نَجا مِنْهُما وَ ادَّکَرَ بَعْدَ أُمَّهٍ أَنَا أُنَبِّئُکُمْ بِتَأْوِیلِهِ فَأَرْسِلُونِ (45) یُوسُفُ أَیُّهَا الصِّدِّیقُ أَفْتِنا فِی سَبْعِ بَقَراتٍ سِمانٍ یَأْکُلُهُنَّ سَبْعٌ عِجافٌ وَ سَبْعِ سُنْبُلاتٍ خُضْرٍ وَ أُخَرَ یابِساتٍ لَعَلِّی أَرْجِعُ إِلَی النَّاسِ لَعَلَّهُمْ یَعْلَمُونَ (46) قالَ تَزْرَعُونَ سَبْعَ سِنِینَ دَأَباً فَما حَصَدْتُمْ فَذَرُوهُ فِی سُنْبُلِهِ إِلاَّ قَلِیلاً مِمَّا تَأْکُلُونَ (47)

ثُمَّ یَأْتِی مِنْ






بَعْدِ ذلِکَ سَبْعٌ شِدادٌ یَأْکُلْنَ ما قَدَّمْتُمْ لَهُنَّ إِلاَّ قَلِیلاً مِمَّا تُحْصِنُونَ (48) ثُمَّ یَأْتِی مِنْ بَعْدِ ذلِکَ عامٌ فِیهِ یُغاثُ النَّاسُ وَ فِیهِ یَعْصِرُونَ (49)

المراد بالملک هنا: هو الملک الأکبر، و هو الریان بن الولید الذی کان العزیز وزیرا له، رأی فی نومه لما دنا فرج یوسف علیه السلام أنه خرج من نهر یابس سَبْعَ بَقَراتٍ سِمانٍ جمع سمین و سمینه، فی إثرهنّ سبع عجاف، أی: مهازیل، و قد أقبلت العجاف علی السمان فأکلتهنّ. و المعنی: إنی رأیت، و لکنه عبر بالمضارع لاستحضار الصوره، و کذلک قوله: یَأْکُلُهُنَ عبر بالمضارع للاستحضار، و العجاف جمع عجفاء، و قیاس جمعه عجف؛ لأن فعلاء و أفعل لا تجمع علی فعال، و لکنه عدل عن القیاس حملا علی سمان وَ سَبْعَ سُنْبُلاتٍ معطوف علی سَبْعَ بَقَراتٍ و المراد بقوله: خُضْرٍ أنه قد انعقد حبها، و الیابسات التی قد بلغت حدّ الحصاد. و المعنی: و أری سبعا أخر یابسات، و کان قد رأی أن السبع السنبلات الیابسات قد أدرکت الخضر و التوت علیها حتی غلبتها، و لعل عدم التعرّض لذکر هذا فی النظم القرآنی للاکتفاء بما ذکر من حال البقرات یا أَیُّهَا الْمَلَأُ خطاب للأشراف من قومه أَفْتُونِی فِی رُءْیایَ أی: أخبرونی بحکم هذه الرؤیا إِنْ کُنْتُمْ لِلرُّءْیا تَعْبُرُونَ أی: تعلمون عباره الرؤیا، و أصل العباره مشتقه من عبور النهر، فمعنی عبرت النهر: بلغت شاطئه، فعابر الرؤیا یخبر بما یؤول إلیه أمرها. قال الزّجّاج: اللام فی للرؤیا للتبیین؛ أی إن کنتم تعبرون، ثم بیّن فقال: «للرؤیا»، و قیل: هو للتقویه، و تأخیر الفعل العامل فیه لرعایه الفواصل، و جمله قالُوا أَضْغاثُ أَحْلامٍ مستأنفه جواب سؤال مقدّر، و الأضغاث: جمع





ضغث، و هو کلّ مختلط من بقل أو حشیش أو غیرهما؛ و المعنی: أخالیط أحلام، و الأحلام: جمع حلم؛ و هی الرؤیا الکاذبه التی لا حقیقه لها کما یکون من حدیث النفس و وسواس الشیطان، و الإضافه بمعنی من، و جمعوا الأحلام و لم یکن من الملک إلا رؤیا واحده مبالغه منهم فی وصفها بالبطلان، و یجوز أن یکون رأی مع هذه الرؤیا غیرها مما لم یقصّه اللّه علینا وَ ما نَحْنُ بِتَأْوِیلِ الْأَحْلامِ بِعالِمِینَ قال الزّجّاج: المعنی بتأویل الأحلام المختلطه، نفوا عن أنفسهم علم ما لا تأویل له، لا مطلق العلم بالتأویل؛ و قیل: إنهم نفوا عن أنفسهم علم التعبیر مطلقا، و لم یدّعوا أنه لا تأویل لهذه الرؤیا؛ و قیل: إنهم قصدوا محوها من صدر الملک حتی لا یشتغل بها، و لم یکن ما ذکروه من نفی العلم حقیقه وَ قالَ الَّذِی نَجا مِنْهُما أی: من الغلامین، و هو الساقی الذی قال له یوسف: اذْکُرْنِی عِنْدَ رَبِّکَ وَ ادَّکَرَ بَعْدَ أُمَّهٍ بالدال المهمله علی قراءه الجمهور، و هی القراءه
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الفصیحه، أی: تذکر الساقی یوسف و ما شاهده منه من العلم بتعبیر الرؤیا. و قرئ بالمعجمه؛ و معنی بَعْدَ أُمَّهٍ: بعد حین، و منه: إِلی أُمَّهٍ مَعْدُودَهٍ «1» أی: إلی وقت. قال ابن درستویه: و الأمه لا تکون علی الحین إلا علی حذف مضاف، و إقامه المضاف إلیه مقامه، کأنه قال: و اللّه أعلم و ادکر بعد حین أمه أو بعد زمن أمه، و الأمه: الجماعه الکثیره من الناس. قال الأخفش: هو فی اللفظ واحد، و فی المعنی جمع، و کل جنس من الحیوان أمه. و قرأ ابن عباس و





عکرمه «بعد أمه» بفتح الهمزه و تخفیف المیم: أی بعد نسیان، و منه قول الشاعر:

أممت «2» و کنت لا أنسی حدیثاکذاک الدّهر یودی بالعقول 

و یقال: أمه یأمه أمها: إذا نسی. و قرأ الأشهب العقیلی «بعد إمه» بکسر الهمزه؛ أی بعد نعمه؛ و هی نعمه النجاه أَنَا أُنَبِّئُکُمْ بِتَأْوِیلِهِ أی أخبرکم به بسؤالی عنه من له علم بتأویله، و هو یوسف فَأَرْسِلُونِ خاطب الملک بلفظ التعظیم، أو خاطبه و من کان عنده من الملأ، طلب منهم أن یرسلوه إلی یوسف لیقصّ علیه رؤیا الملک حتی یخبره بتأویلها فیعود بذلک إلی الملک یُوسُفُ أَیُّهَا الصِّدِّیقُ أَفْتِنا أی: یا یوسف، و فی الکلام حذف، و التقدیر: فأرسلوه إلی یوسف فسار إلیه، فقال له: یُوسُفُ أَیُّهَا الصِّدِّیقُ إلی آخر الکلام؛ و المعنی: أخبرنا فی رؤیا من رأی سبع بقرات إلخ و ترک ذکر ذلک اکتفاء بما هو واثق به من فهم یوسف بأن ذلک رؤیا، و أن المطلوب منه تعبیرها لَعَلِّی أَرْجِعُ إِلَی النَّاسِ أی: إلی الملک و من عنده من الملأ لَعَلَّهُمْ یَعْلَمُونَ ما تأتی به من تأویل هذه الرؤیا أو یعلمون فضلک و معرفتک لفنّ التعبیر، و جمله قالَ تَزْرَعُونَ إلخ مستأنفه جواب سؤال مقدّر کغیرها مما یرد هذا المورد سَبْعَ سِنِینَ دَأَباً أی متوالیه متتابعه، و هو مصدر، و قیل: هو الحال، أی: دائبین، و قیل: صفه لسبع، أی: دائبه، و حکی أبو حاتم عن یعقوب أنه قرأ دَأَباً بتحریک الهمزه، و کذا روی حفص عن عاصم و هما لغتان، قال الفرّاء: حرّک لأن فیه حرفا من حروف الحلق، و کذلک کلّ حرف فتح أوّله و سکن ثانیه فتثقیله جائز فی کلمات معروفه.

فعبّر یوسف علیه





السلام السبع البقرات السمان بسبع سنین فیها خصب، و العجاف بسبع سنین فیها جدب، و هکذا عبر السبع السنبلات الخضر و السبع السنبلات الیابسات، و استدل بالسبع السنبلات الخضر علی ما ذکره فی التعبیر من قوله: فَما حَصَدْتُمْ فَذَرُوهُ فِی سُنْبُلِهِ أی ما حصدتم فی کلّ سنه من السّنین المخصبه فذروا ذلک المحصود فی سنبله و لا تفصلوه عنها لئلا یأکله السوس، إلا قلیلا مما تأکلون فی هذه السنین المخصبه، فإنه لا بدّ لکم من فصله عن سنبله و إخراجه عنها، و اقتصر علی استثناء المأکول دون ما یحتاجون إلیه من البذر الذی یبذرونه فی أموالهم لأنه قد علم من قوله تزرعون ثُمَّ یَأْتِی مِنْ بَعْدِ ذلِکَ أی من بعد السبع السنین المخصبه سَبْعٌ شِدادٌ أی سبع سنین مجدبه یصعب أمرها علی الناس یَأْکُلْنَ ما قَدَّمْتُمْ لَهُنَ من تلک الحبوب المتروکه فی سنابلها، و إسناد الأکل إلی السنین مجاز، و المعنی: یأکل الناس فیهنّ أو یأکل أهلهنّ ما

______________________________

(1). هود: 8.

(2). فی تفسیر القرطبی (9/ 201): أمهت.
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قدمتم لهنّ، أی: ما ادخرتم لأجلهنّ فهو من باب: نهاره صائم، و منه قول الشاعر:

نهارک یا مغرور سهو و غفلهو لیلک نوم و الرّدی لک لازم 

إِلَّا قَلِیلًا مِمَّا تُحْصِنُونَ أی مما تحبسون من الحب لتزرعوا به؛ لأنّ فی استبقاء البذر تحصین الأقوات.

و قال أبو عبیده: معنی تحصنون: تحرزون، و قیل: تدّخرون، و المعنی واحد. قوله: ثُمَّ یَأْتِی مِنْ بَعْدِ ذلِکَ عامٌ فِیهِ یُغاثُ النَّاسُ وَ فِیهِ یَعْصِرُونَ أی من بعد السّنین المجدبات، فالإشاره إلیها، و العام السنه فِیهِ یُغاثُ النَّاسُ من الإغاثه أو الغوث، و الغیث المطر، و قد غاث الغیث الأرض، أی أصابها، و





غاث اللّه البلاد یغیثها غوثا: أمطرها، فمعنی یغاث الناس: یمطرون وَ فِیهِ یَعْصِرُونَ أی یعصرون الأشیاء التی تعصر کالعنب و السمسم و الزیتون، و قیل: أراد حلب الألبان؛ و قیل: معنی یعصرون: ینجون. مأخوذ من العصره، و هی المنجاه. قال أبو عبیده: و العصر بالتحریک الملجأ و المنجاه، و منه قول الشاعر:

صادیا یستغیث غیر مغاث و لقد کان عصره المنجود 

و اعتصرت بفلان: التجأت به. و قرأ حمزه و الکسائی (تعصرون) بناء الخطاب. و قرئ «یعصرون» بضم حرف المضارعه و فتح الصاد، و معناه یمطرون، و منه قوله تعالی: وَ أَنْزَلْنا مِنَ الْمُعْصِراتِ ماءً ثَجَّاجاً «1».

و قد أخرج ابن إسحاق و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: قال یوسف للساقی: اذکرنی عند ربک؛ أی:

الملک الأعظم و مظلمتی و حبسی فی غیر شی ء، فقال: أفعل؛ فلما خرج الساقی ردّ علی ما کان علیه، و رضی عنه صاحبه، و أنساه الشیطان ذکر الملک الذی أمره یوسف أن یذکره له، فلبث یوسف بعد ذلک فی السجن بضع سنین؛ ثم إن الملک ریان بن الولید رأی رؤیاه التی أری فیها، فهالته، و عرف أنها رؤیا واقعه، و لم یدر ما تأویلها، فقال للملأ حوله من أهل مملکته: إِنِّی أَری سَبْعَ بَقَراتٍ سِمانٍ یَأْکُلُهُنَّ سَبْعٌ عِجافٌ وَ سَبْعَ سُنْبُلاتٍ خُضْرٍ وَ أُخَرَ یابِساتٍ فلما سمع من الملک ما سمع منه و مسألته عن تأویلها ذکر یوسف ما کان عبر له و لصاحبه و ما جاء من ذلک علی ما قاله فقال: أنا أنبئکم بتأویله. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: أَضْغاثُ أَحْلامٍ یقول: مشتبهه. و أخرج أبو یعلی و ابن جریر عنه قال: من الأحلام الکاذبه.

و أخرج ابن





جریر عن الضحّاک مثله. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ من طرق عن ابن عباس فی قوله: وَ ادَّکَرَ بَعْدَ أُمَّهٍ قال: بعد حین. و أخرج ابن جریر عن مجاهد و الحسن و عکرمه و عبد اللّه بن کثیر و السدّی مثله. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: بعد سنین. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن قال: بعد أمه من الناس. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: أَفْتِنا فِی سَبْعِ بَقَراتٍ الآیه، قال: أما السّمان فسنون فیها خصب، و أما العجاف فسنون مجدبه، و سبع سنبلات خضر هی السّنون المخاصیب تخرج الأرض نباتها و زرعها و ثمارها، و أخر یابسات المحول الجدوب لا تنبت شیئا.

______________________________

(1). النبأ: 14.
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و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عکرمه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لقد عجبت من یوسف و کرمه و صبره، و اللّه یغفر له حین سئل عن البقرات العجاف و السمان، و لو کنت مکانه ما أخبرتهم حتی أشترط علیهم أن یخرجونی، و لقد عجبت من یوسف و صبره و کرمه و اللّه یغفر له حین أتاه الرسول، و لو کنت مکانه لبادرتهم الباب، و لکنه أراد أن یکون له العذر». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِلَّا قَلِیلًا مِمَّا تُحْصِنُونَ یقول: تخزنون، و فی قوله:

وَ فِیهِ یَعْصِرُونَ یقول: الأعناب و





الدهن. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: فِیهِ یُغاثُ النَّاسُ یقول: یصیبهم فیه غیث یَعْصِرُونَ یقول: یعصرون فیه العنب و یعصرون فیه الزبیب و یعصرون من کل الثمرات. و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه أیضا وَ فِیهِ یَعْصِرُونَ قال: یحتلبون. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عنه أیضا ثُمَّ یَأْتِی مِنْ بَعْدِ ذلِکَ عامٌ قال: أخبرهم بشی ء لم یسألوه عنه کأنّ اللّه قد علمه إیاه فیه یغاث الناس بالمطر. و فیه یعصرون السّمسم دهنا، و العنب خمرا، و الزیتون زیتا.


[سوره یوسف (12): الآیات 50 الی 57]

وَ قالَ الْمَلِکُ ائْتُونِی بِهِ فَلَمَّا جاءَهُ الرَّسُولُ قالَ ارْجِعْ إِلی رَبِّکَ فَسْئَلْهُ ما بالُ النِّسْوَهِ اللاَّتِی قَطَّعْنَ أَیْدِیَهُنَّ إِنَّ رَبِّی بِکَیْدِهِنَّ عَلِیمٌ (50) قالَ ما خَطْبُکُنَّ إِذْ راوَدْتُنَّ یُوسُفَ عَنْ نَفْسِهِ قُلْنَ حاشَ لِلَّهِ ما عَلِمْنا عَلَیْهِ مِنْ سُوءٍ قالَتِ امْرَأَهُ الْعَزِیزِ الْآنَ حَصْحَصَ الْحَقُّ أَنَا راوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِهِ وَ إِنَّهُ لَمِنَ الصَّادِقِینَ (51) ذلِکَ لِیَعْلَمَ أَنِّی لَمْ أَخُنْهُ بِالْغَیْبِ وَ أَنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی کَیْدَ الْخائِنِینَ (52) وَ ما أُبَرِّئُ نَفْسِی إِنَّ النَّفْسَ لَأَمَّارَهٌ بِالسُّوءِ إِلاَّ ما رَحِمَ رَبِّی إِنَّ رَبِّی غَفُورٌ رَحِیمٌ (53) وَ قالَ الْمَلِکُ ائْتُونِی بِهِ أَسْتَخْلِصْهُ لِنَفْسِی فَلَمَّا کَلَّمَهُ قالَ إِنَّکَ الْیَوْمَ لَدَیْنا مَکِینٌ أَمِینٌ (54)

قالَ اجْعَلْنِی عَلی خَزائِنِ الْأَرْضِ إِنِّی حَفِیظٌ عَلِیمٌ (55) وَ کَذلِکَ مَکَّنَّا لِیُوسُفَ فِی الْأَرْضِ یَتَبَوَّأُ مِنْها حَیْثُ یَشاءُ نُصِیبُ بِرَحْمَتِنا مَنْ نَشاءُ وَ لا نُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ (56) وَ لَأَجْرُ الْآخِرَهِ خَیْرٌ لِلَّذِینَ آمَنُوا وَ کانُوا یَتَّقُونَ (57)

قوله: وَ قالَ الْمَلِکُ ائْتُونِی بِهِ فی الکلام حذف قبل هذا، و التقدیر: فذهب الرسول إلی الملک






فأخبره بما أخبره به یوسف من تعبیر تلک الرؤیا، و قال الملک لمن بحضرته ائتونی به، أی: بیوسف، رغب إلی رؤیته و معرفه حاله بعد أن علم من فضله ما علمه من وصف الرسول له و من تعبیره لرؤیاه فَلَمَّا جاءَهُ أی جاء إلی یوسف الرَّسُولُ و استدعاه إلی حضره الملک، و أمره بالخروج من السجن قالَ یوسف للرسول ارْجِعْ إِلی رَبِّکَ أی سیدک فَسْئَلْهُ ما بالُ النِّسْوَهِ اللَّاتِی قَطَّعْنَ أَیْدِیَهُنَ أمره بأن یسأل الملک عن ذلک و توقف عن الخروج من السجن، و لم یسارع إلی إجابه الملک، لیظهر للناس براءه ساحته و نزاهه جانبه، و أنه ظلم بکید امرأه العزیز ظلما بینا، و لقد أعطی علیه السلام من الحلم و الصبر و الأناه ما تضیق الأذهان عن تصوّره، و لهذا ثبت فی الصحیح من قوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «و لو لبثت فی السجن ما لبث یوسف لأجبت الدّاعی» یعنی الرسول الذی جاء یدعوه إلی الملک. قال ابن عطیه: کان هذا الفعل من یوسف أناه و صبرا، و طلبا لبراءه ساحته، و ذلک أنه خشی أن یخرج و ینال من الملک مرتبه، و یسکت عن أمر ذنبه، فیراه الناس 
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بتلک العین یقولون هذا الذی راود امرأه العزیز، و إنما قال: فَسْئَلْهُ ما بالُ النِّسْوَهِ و سکت عن امرأه العزیز رعایه لذمام الملک العزیز، أو خوفا منه من کیدها و عظیم شرّها، و ذکر السؤال عن تقطیع الأیدی و لم یذکر مراودتهنّ له، تنزها منه عن نسبه ذلک إلیهنّ، و لذلک لم ینسب المراوده فیما تقدّم إلی امرأه العزیز إلا بعد أن رمته بدائها و انسلت. و قد اکتفی





هنا بالإشاره الإجمالیه بقوله: إِنَّ رَبِّی بِکَیْدِهِنَّ عَلِیمٌ فجعل علم اللّه سبحانه بما وقع علیه من الکید منهنّ مغنیا عن التصریح، و جمله قالَ ما خَطْبُکُنَّ إِذْ راوَدْتُنَّ یُوسُفَ عَنْ نَفْسِهِ مستأنفه جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: فماذا قال الملک بعد أن أبلغه الرسول ما قال یوسف؟

و الخطب: الشأن العظیم الذی یحق له أن یخاطب فیه صاحبه خاصه. و المعنی: ما شأنکنّ إذ راودتنّ یوسف عن نفسه. و قد تقدّم معنی المراوده، و إنما نسب إلیهنّ المراوده؛ لأن کل واحده منهن وقع منها ذلک کما تقدم، و من جمله من شمله خطاب الملک امرأه العزیز؛ أو أراد بنسبه ذلک إلیهنّ وقوعه منهنّ فی الجمله کما کان من امرأه العزیز تحاشیا عن التصریح منه بنسبه ذلک إلیها لکونها امرأه وزیره و هو العزیز، فأجبن علیه بقولهنّ قُلْنَ حاشَ لِلَّهِ أی معاذ اللّه ما عَلِمْنا عَلَیْهِ مِنْ سُوءٍ أی من أمر سیئ ینسب إلیه، فعند ذلک قالَتِ امْرَأَهُ الْعَزِیزِ منزهه لجانبه، مقرّه علی نفسها بالمراوده له الْآنَ حَصْحَصَ الْحَقُ أی تبین و ظهر. و أصله حصص، فقیل حصحص کما قیل فی کببوا کبکبوا، قاله الزّجّاج، و أصل الحصّ: استئصال الشی ء، یقال:

حصّ شعره: إذا استأصله، و منه قول أبی قیس بن الأسلت:

قد حصّت البیضه رأسی فماأطعم نوما غیر تهجاع «1» 

و المعنی أنه انقطع الحق عن الباطل بظهوره و بیانه، و منه:

فمن مبلغ عنّی خداشا فإنّه کذوب إذا ما حصحص الحقّ ظالم 

و قیل: هو مشتق من الحصّه. و المعنی: بانت حصّه [الحق من حصه] «2» الباطل. قال الخلیل: معناه ظهر الحق بعد خفائه، ثم أوضحت ذلک بقولها: أَنَا راوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِهِ و لم تقع منه المراوده لی أصلا





وَ إِنَّهُ لَمِنَ الصَّادِقِینَ فیما قاله من تبرئه نفسه و نسبه المراوده إلیها، و أرادت ب الْآنَ زمان تکلمها بهذا الکلام. قوله: ذلِکَ لِیَعْلَمَ أَنِّی لَمْ أَخُنْهُ بِالْغَیْبِ ذهب أکثر المفسرین إلی أن هذا من کلام یوسف علیه السلام قال الفراء: و لا یبعد وصل کلام إنسان بکلام إنسان آخر إذا دلت القرینه الصّارفه لکلّ منهما إلی ما یلیق به، و الإشاره إلی الحادثه الواقعه منه، و هی تثبّته و تأنّیه؛ أی فعلت ذلک لیعلم العزیز أنی لم أخنه فی أهله بالغیب؛ و المعنی بظهر الغیب، و الجار و المجرور فی محل نصب علی الحال؛ أی: و هو غائب عنی، أو و أنا غائب عنه. قیل: إنه قال ذلک و هو فی السجن بعد أن أخبره الرسول بما قالته النسوه، و ما قالته امرأه العزیز؛ و قیل: إنه قال ذلک و قد صار عند الملک، و الأوّل أولی. و ذهب الأقلّون من المفسرین إلی أن هذا من کلام 

______________________________

(1). «البیضه»: الخوذه. «التهجاع»: النومه الخفیفه.

(2). ما بین معقوفتین من تفسیر القرطبی (9/ 208)
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امرأه العزیز؛ و المعنی: ذلک القول الذی قلته فی تنزیهه، و الإقرار علی نفسی بالمراوده لیعلم یوسف أنی لم أخنه فأنسب إلیه ما لم یکن منه و هو غائب عنی، أو و أنا غائبه عنه وَ أَنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی کَیْدَ الْخائِنِینَ أی لا یثبته و یسدّده، أو لا یهدیهم فی کیدهم حتی یوقعوه علی وجه یکون له تأثیر یثبت به و یدوم، و إذا کان من قول یوسف ففیه تعریض بامرأه العزیز حیث وقع منها الکید له و الخیانه لزوجها، و تعریض بالعزیز حیث ساعدها علی حبسه بعد أن





علم براءته و نزاهته وَ ما أُبَرِّئُ نَفْسِی إن کان من کلام یوسف فهو من باب الهضم للنفس، و عدم التزکیه بها مع أنه قد علم هو و غیره من الناس أنه بری ء، و ظهر ذلک ظهور الشمس، و أقرّت به المرأه التی ادّعت علیه الباطل، و نزهته النسوه اللاتی قطعن أیدیهنّ، و إن کان من کلام امرأه العزیز فهو واقع علی الحقیقه؛ لأنها قد أقرّت بالذنب، و اعترفت بالمراوده و بالافتراء علی یوسف. و قد قیل: إن هذا من قول العزیز، و هو بعید جدّا؛ و معناه: و ما أبرئ نفسی من سوء الظن بیوسف، و المساعده علی حبسه بعد أن علمت ببراءته إِنَّ النَّفْسَ لَأَمَّارَهٌ بِالسُّوءِ أی إن هذا الجنس من الأنفس البشریه شأنه الأمر بالسوء لمیله إلی الشهوات، و تأثیرها بالطبع، و صعوبه قهرها، و کفها عن ذلک إِلَّا ما رَحِمَ رَبِّی أی إلا من رحم من النفوس فعصمها عن أن تکون أماره بالسوء، أو إلا وقت رحمه ربی و عصمته لها، و قیل:

الاستثناء منقطع؛ و المعنی: لکن رحمه ربی هی التی تکفّها عن أن تکون أماره بالسوء، و جمله إِنَّ رَبِّی غَفُورٌ رَحِیمٌ تعلیل لما قبلها، أی: إن من شأنه کثره المغفره لعباده و الرحمه لهم. قوله: وَ قالَ الْمَلِکُ ائْتُونِی بِهِ أَسْتَخْلِصْهُ لِنَفْسِی الملک هو الریان بن الولید لا العزیز کما تقدّم؛ و معنی أَسْتَخْلِصْهُ لِنَفْسِی 

أجعله خالصا لی دون غیری، و قد کان قبل ذلک خالصا للعزیز، و الاستخلاص: طلب خلوص الشی ء من شوائب الشرکه، قال ذلک لما کان یوسف نفیسا، و عاده الملوک أن یجعلوا الأشیاء النفیسه خالصه لهم دون غیرهم فَلَمَّا کَلَّمَهُ فی الکلام حذف، و تقدیره





فأتوه به فلما کلمه، أی: فلما کلم الملک یوسف، و یحتمل أن یکون المعنی: فلما کلم یوسف الملک. قیل: و الأوّل أولی؛ لأن مجالس الملوک لا یتکلم فیها ابتداء إلا هم دون من یدخل علیهم؛ و قیل: الثانی أولی؛ لقول الملک قالَ إِنَّکَ الْیَوْمَ لَدَیْنا مَکِینٌ أَمِینٌ فإن هذا یفید أنه لما تکلم یوسف فی مقام الملک جاء بما حببه إلی الملک، و قرّبه من قلبه، فقال له هذه المقاله، و معنی مکین: ذو مکانه و أمانه بحیث یتمکن مما یریده من الملک و یأمنه الملک علی ما یطلع علیه من أمره، أو علی ما یکله إلیه من ذلک. قیل: إنه لما وصل إلی الملک أجلسه علی سریره، و قال له: إنی أحبّ أن أسمع منک تعبیر رؤیای، فعبرها له بأکمل بیان و أتمّ عباره، فلما سمع الملک منه ذلک قال له: إِنَّکَ الْیَوْمَ لَدَیْنا مَکِینٌ أَمِینٌ فلما سمع یوسف منه ذلک قالَ اجْعَلْنِی عَلی خَزائِنِ الْأَرْضِ أی ولنی أمر الأرض التی أمرها إلیک و هی أرض مصر، أو اجعلنی علی حفظ خزائن الأرض، و هی الأمکنه التی تخزن فیها الأموال، طلب یوسف علیه السلام منه ذلک لیتوصل به إلی نشر العدل و رفع الظلم، و یتوصل به إلی دعاء أهل مصر إلی الإیمان باللّه و ترک عباده الأوثان، و فیه دلیل علی أنه یجوز لمن وثق من نفسه إذا دخل فی أمر من أمور السلطان أن یرفع منار الحق و یهدم ما أمکنه من الباطل، طلب ذلک لنفسه، و یجوز له أن یصف نفسه بالأوصاف التی 
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لها ترغیبا فیما یرومه، و تنشیطا لمن یخاطبه من الملوک بإلقاء مقالید الأمور إلیه





و جعلها منوطه به، و لکنه یعارض هذا الجواز ما ورد عن نبینا صلی اللّه علیه و آله و سلم من النهی عن طلب الولایه و المنع من تولیه من طلبها أو حرص علیها. و الخزائن: جمع خزانه، و هی اسم للمکان الذی یخزن فیه الشی ء و الحفیظ: الذی یحفظ الشی ء، أی: إِنِّی حَفِیظٌ لما جعلته إلیّ من حفظ الأموال لا أخرجها فی غیر مخارجها، و لا أصرفها فی غیر مصارفها عَلِیمٌ بوجود جمعها و تفریقها و مدخلها و مخرجها وَ کَذلِکَ مَکَّنَّا لِیُوسُفَ أی: و مثل ذلک التمکین العجیب مکّنّا لیوسف فی الأرض، أی: جعلنا له مکانا، و هو عباره عن کمال قدرته و نفوذ أمره و نهیه حتی صار الملک یصدر عن رأیه، و صار الناس یعملون علی أمره و نهیه یَتَبَوَّأُ مِنْها حَیْثُ یَشاءُ أی: ینزل منها حیث أراد و یتخذه مباءه، و هو عباره عن کمال قدرته کما تقدّم، و کأنه یتصرف فی الأرض التی أمرها إلی سلطان مصر کما یتصرف الرجل فی منزله. و قرأ ابن کثیر بالنون. و قد استدل بهذه الآیه علی أنه یجوز تولّی الأعمال من جهه السلطان الجائر بل الکافر لمن وثق من نفسه بالقیام بالحق. و قد قدّمنا الکلام علی هذا مستوفی فی قوله سبحانه: وَ لا تَرْکَنُوا إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا «1». نُصِیبُ بِرَحْمَتِنا مَنْ نَشاءُ من العباد فنرحمه فی الدنیا بالإحسان إلیه و الإنعام علیه، و فی الآخره بإدخاله الجنه و إنجائه من النار وَ لا نُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ فی أعمالهم الحسنه التی هی مطلوب اللّه منهم، أی: لا نضیع ثوابهم فیها، و مجازاتهم علیها وَ لَأَجْرُ الْآخِرَهِ أی أجرهم فی الآخره، و أضیف





الأجر إلی الآخره للملابسه، و أجرهم هو الجزاء الذی یجازیهم اللّه به فیها، و هو الجنه التی لا ینفد نعیمها و لا تنقضی مدّتها خَیْرٌ لِلَّذِینَ آمَنُوا باللّه وَ کانُوا یَتَّقُونَ الوقوع فیما حرّمه علیهم، و المراد بهم المحسنون المتقدّم ذکرهم، و فیه تنبیه علی أن الإحسان المعتدّ به هو الإیمان و التقوی.

و قد أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: ما بالُ النِّسْوَهِ قال: أراد یوسف العذر قبل أن یخرج من السجن. و أخرج الفریابی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و البیهقی فی الشعب، عنه قال: لما قالت امرأه العزیز: أنا راودته، قال یوسف: ذلِکَ لِیَعْلَمَ أَنِّی لَمْ أَخُنْهُ بِالْغَیْبِ فغمزه جبریل فقال: و لا حین هممت بها؟ فقال: وَ ما أُبَرِّئُ نَفْسِی الآیه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا: حَصْحَصَ الْحَقُ قال: تبین. و أخرج ابن جریر عن مجاهد و قتاده و الضحاک و ابن زید و السدّی مثله. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی حاتم عن حکیم بن حزام فی قوله: ذلِکَ لِیَعْلَمَ أَنِّی لَمْ أَخُنْهُ بِالْغَیْبِ فقال له جبریل: و لا حین حللت السراویل؟ فقال عند ذلک وَ ما أُبَرِّئُ نَفْسِی 

و أخرج ابن عبد الحکم فی «فتوح مصر» من طریق الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس فی قوله: وَ قالَ الْمَلِکُ ائْتُونِی بِهِ أَسْتَخْلِصْهُ لِنَفْسِی قال: فأتاه الرسول فقال: ألق عنک ثیاب السجن، و البس ثیابا جددا، و قم إلی الملک، فدعا له أهل السجن و هو یومئذ ابن ثلاثین سنه، فلما أتاه رأی غلاما حدثا، فقال: أ یعلم هذا رؤیای





و لا یعلمها السّحره و الکهنه؟ و أقعده قدّامه و قال: لا تخف، و ألبسه طوقا من ذهب و ثیاب حریر،

______________________________

(1). هود: 113.
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و أعطاه دابه مسروجه مزینه کدابه الملک، و ضرب الطبل بمصر: إن یوسف خلیفه الملک. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: قال الملک لیوسف: إنی أحبّ أن تخالطنی فی کلّ شی ء إلا فی أهلی، و أنا آنف أن تأکل معی، فغضب یوسف و قال: أنا أحق أن آنف، أنا ابن إبراهیم خلیل اللّه، و أنا ابن إسحاق ذبیح اللّه، و أنا ابن یعقوب نبیّ اللّه.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن شیبه بن نعامه الضبی فی قوله: اجْعَلْنِی عَلی خَزائِنِ الْأَرْضِ یقول علی جمیع الطعام إِنِّی حَفِیظٌ لما استودعتنی عَلِیمٌ بسنی المجاعه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله: وَ کَذلِکَ مَکَّنَّا لِیُوسُفَ فِی الْأَرْضِ قال: ملکناه فیها یکون فیها حیث یشاء من تلک الدنیا یصنع فیها ما یشاء. و أخرج أبو الشیخ عن زید بن أسلم: أن یوسف تزوج امرأه العزیز فوجدها بکرا، و کان زوجها عنینا.


[سوره یوسف (12): الآیات 58 الی 66]

وَ جاءَ إِخْوَهُ یُوسُفَ فَدَخَلُوا عَلَیْهِ فَعَرَفَهُمْ وَ هُمْ لَهُ مُنْکِرُونَ (58) وَ لَمَّا جَهَّزَهُمْ بِجَهازِهِمْ قالَ ائْتُونِی بِأَخٍ لَکُمْ مِنْ أَبِیکُمْ أَ لا تَرَوْنَ أَنِّی أُوفِی الْکَیْلَ وَ أَنَا خَیْرُ الْمُنْزِلِینَ (59) فَإِنْ لَمْ تَأْتُونِی بِهِ فَلا کَیْلَ لَکُمْ عِنْدِی وَ لا تَقْرَبُونِ (60) قالُوا سَنُراوِدُ عَنْهُ أَباهُ وَ إِنَّا لَفاعِلُونَ (61) وَ قالَ لِفِتْیانِهِ اجْعَلُوا بِضاعَتَهُمْ فِی رِحالِهِمْ لَعَلَّهُمْ یَعْرِفُونَها إِذَا انْقَلَبُوا إِلی أَهْلِهِمْ لَعَلَّهُمْ






یَرْجِعُونَ (62)

فَلَمَّا رَجَعُوا إِلی أَبِیهِمْ قالُوا یا أَبانا مُنِعَ مِنَّا الْکَیْلُ فَأَرْسِلْ مَعَنا أَخانا نَکْتَلْ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ (63) قالَ هَلْ آمَنُکُمْ عَلَیْهِ إِلاَّ کَما أَمِنْتُکُمْ عَلی أَخِیهِ مِنْ قَبْلُ فَاللَّهُ خَیْرٌ حافِظاً وَ هُوَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ (64) وَ لَمَّا فَتَحُوا مَتاعَهُمْ وَجَدُوا بِضاعَتَهُمْ رُدَّتْ إِلَیْهِمْ قالُوا یا أَبانا ما نَبْغِی هذِهِ بِضاعَتُنا رُدَّتْ إِلَیْنا وَ نَمِیرُ أَهْلَنا وَ نَحْفَظُ أَخانا وَ نَزْدادُ کَیْلَ بَعِیرٍ ذلِکَ کَیْلٌ یَسِیرٌ (65) قالَ لَنْ أُرْسِلَهُ مَعَکُمْ حَتَّی تُؤْتُونِ مَوْثِقاً مِنَ اللَّهِ لَتَأْتُنَّنِی بِهِ إِلاَّ أَنْ یُحاطَ بِکُمْ فَلَمَّا آتَوْهُ مَوْثِقَهُمْ قالَ اللَّهُ عَلی ما نَقُولُ وَکِیلٌ (66)

قوله: وَ جاءَ إِخْوَهُ یُوسُفَ أی جاءوا إلی مصر من أرض کنعان لیمتاروا لما أصابهم القحط فَدَخَلُوا علی یوسف فَعَرَفَهُمْ لأنه فارقهم رجالا وَ هُمْ لَهُ مُنْکِرُونَ لأنّهم فارقوه صبیا یباع بالدراهم فی أیدی السّیّاره بعد أن أخرجوه من الجبّ، و دخلوا علیه الآن و هو رجل علیه أبهه الملک، و رونق الرئاسه، و عنده الخدم و الحشم، و قیل: إنهم أنکروه لکونه کان فی تلک الحال علی هیئه ملک مصر، و لبس تاجه و تطوّق بطوقه، و قیل: کانوا بعیدا منه فلم یعرفوه؛ و قیل غیر ذلک وَ لَمَّا جَهَّزَهُمْ بِجَهازِهِمْ المراد به هنا أنه أعطاهم ما طلبوه من المیره و ما یصلحون به سفرهم من العدّه التی یحتاجها المسافر، یقال: جهزت القوم تجهیزا؛ إذا تکلّفت لهم جهازا للسفر. قال الأزهری: القراء کلّهم علی فتح الجیم، و الکسر لغه جیده قالَ ائْتُونِی بِأَخٍ لَکُمْ مِنْ أَبِیکُمْ قیل: لا بدّ من کلام ینشأ عنه طلبه لهم بأن یأتوه بأخ لهم من أبیهم، فروی أنه لما رآهم و کلّموه بالعبرانیه قال لهم:





ما أنتم؟ و ما شأنکم؟ فإنی أنکرکم، فقالوا: نحن قوم من 
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أهل الشام، جئنا نمتار، و لنا أب شیخ صدیق نبیّ من الأنبیاء اسمه یعقوب. قال: کم أنتم؟ قالوا: عشره، و قد کنا اثنی عشر، فذهب أخ لنا إلی البریه فهلک، و کان أحبنا إلی أبینا، و قد سکن بعده إلی أخ له أصغر منه هو باق لدیه یتسلی به، فقال لهم حینئذ: ائْتُونِی بِأَخٍ لَکُمْ مِنْ أَبِیکُمْ یعنی أخاه بنیامین الذی تقدّم ذکره، و هو أخو یوسف لأبیه و أمه، فوعدوه بذلک، فطلب منهم أن یترکوا أحدهم رهینه عنده حتی یأتوه بالأخ الذی طلبه، فاقترعوا فأصابت القرعه شمعون فخلّفوه عنده، ثم قال لهم: أَ لا تَرَوْنَ أَنِّی أُوفِی الْکَیْلَ أی أتممه. و جاء بصیغه الاستقبال مع کونه قال لهم هذه المقاله بعد تجهیزهم للدلاله علی أن ذلک عادته المستمرّه، ثم أخبرهم بما یزیدهم وثوقا به و تصدیقا لقوله، فقال: وَ أَنَا خَیْرُ الْمُنْزِلِینَ أی: و الحال أنی خیر المنزلین لمن نزل بی کما فعلته بکم من حسن الضیافه و حسن الإنزال. قال الزجاج: قال یوسف: وَ أَنَا خَیْرُ الْمُنْزِلِینَ لأنه حین أنزلهم أحسن ضیافتهم، ثم توعّدهم إذا لم یأتوه به فقال: فَإِنْ لَمْ تَأْتُونِی بِهِ فَلا کَیْلَ لَکُمْ عِنْدِی وَ لا تَقْرَبُونِ أی فلا أبیعکم شیئا فیما بعد، و أما فی الحال فقد أوفاهم کیلهم، و معنی لا تَقْرَبُونِ 

لا تدخلون بلادی فضلا عن أن أحسن إلیکم. و قیل: معناه: لا أنزلکم عندی کما أنزلتکم هذه المرّه. و لم یرد أنهم لا یقربون بلاده، و تقربون مجزوم إما علی أن لا ناهیه أو علی أنها نافیه، و هو معطوف علی





محل الجزاء داخل فی حکمه، کأنّه قال: فإن لم تأتونی تحرموا و لا تقربوا، فلما سمعوا منه ذلک و عدوه بما طلبه منهم ف قالُوا سَنُراوِدُ عَنْهُ أَباهُ أی سنطلبه منه، و نجتهد فی ذلک بما نقدر علیه. و قیل: معنی المراوده هنا:

المخادعه منهم لأبیهم و الاحتیال علیه حتی ینتزعوه منه وَ إِنَّا لَفاعِلُونَ هذه المراوده غیر مقصرین فیها. و قیل:

معناه: و إنا لقادرون علی ذلک، لا نتعانی به و لا نتعاظمه وَ قالَ لِفِتْیانِهِ اجْعَلُوا بِضاعَتَهُمْ فِی رِحالِهِمْ قرأ أهل المدینه و أبو عمرو و عاصم من روایه شعبه و ابن عامر «لفتیته»، و اختار هذه القراءه أبو حاتم و النحاس و غیرهما، و قرأ سائر الکوفیین «لفتیانه»، و اختار هذه القراءه أبو عبید، و فی مصحف عبد اللّه بن مسعود کالقراءه الآخره، قال النحّاس: لفتیانه مخالف للسواد الأعظم، و لا یترک السواد المجمع علیه لهذا الإسناد المنقطع، و أیضا فإن فتیه أشبه من فتیان، لأن فتیه عند العرب لأقل العدد، و أمر القلیل بأن یجعلوا البضاعه فی الرحال أشبه، و الجمله مستأنفه جواب سؤال، کأنه قیل: فما قال یوسف بعد وعدهم له بذلک؟ فأجیب بأنه قال لفتیته. قال الزّجّاج: الفتیه و الفتیان فی هذا الموضع الممالیک، و قال الثعلبی: هما لغتان جیدتان مثل الصبیان و الصبیه. و المراد بالبضاعه هنا هی التی و صلوا بها من بلادهم لیشتروا بها الطعام، و کانت نعالا و أدما، فعل یوسف علیه السلام ذلک تفضلا علیهم؛ و قیل: فعل ذلک لیرجعوا إلیه مره أخری لعلمه أنهم لا یقبلون الطعام إلا بثمن، قاله الفراء؛ و قیل فعل ذلک لیستعینوا بها علی الرجوع إلیه لشراء الطعام؛ و قیل: إنه





استقبح أن یأخذ من أبیه و إخوته ثمن الطعام، ثم علّل یوسف علیه السلام ما أمر به من جعل البضاعه فی رحالهم بقوله:

لَعَلَّهُمْ یَعْرِفُونَها إِذَا انْقَلَبُوا إِلی أَهْلِهِمْ فجعل علّه جعل البضاعه فی الرحال هی معرفتهم لها إذا انقلبوا إلی أهلهم، و ذلک لأنهم لا یعلمون بردّ البضاعه إلیهم إلا عند تفریغ الأوعیه التی جعلوا فیها الطعام، و هم لا یفرغونها إلا عند الوصول إلی أهلهم، ثم علّل معرفتهم للبضاعه المردوده إلیهم المجعوله فی رحالهم بقوله:
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لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ فإنهم إذا عرفوا ذلک و علموا أنهم أخذوا الطعام بلا ثمن، و أن ما دفعوه عوضا عنه قد رجع إلیهم، و تفضّل به من وصلوا إلیه علیهم نشطوا إلی العود إلیه، و لا سیما مع ما هم فیه من الجدب الشدید و الحاجه إلی الطعام و عدم وجوده لدیهم، فإن ذلک من أعظم ما یدعوهم إلی الرجوع، و بهذا یظهر أن یوسف علیه السلام لم یردّ البضاعه إلیهم إلا لهذا المقصد، و هو رجوعهم إلیه فلا یتمّ تعلیل ردّها بغیر ذلک. و الرّحال:

جمع رحل، و المراد به هنا ما یستصحبه الرجل معه من الأثاث. قال الواحدی: الرّحل: کلّ شی ء معدّ للرحیل من وعاء للمتاع و مرکب للبعیر و مجلس و رسن انتهی. و المراد هنا الأوعیه التی یجعلون فیها ما یمتارونه من الطعام.

قال ابن الأنباری: یقال للوعاء رحل، و للبیت رحل فَلَمَّا رَجَعُوا إِلی أَبِیهِمْ قالُوا یا أَبانا مُنِعَ مِنَّا الْکَیْلُ أرادوا بهذا ما تقدّم من قول یوسف لهم: فَإِنْ لَمْ تَأْتُونِی بِهِ فَلا کَیْلَ لَکُمْ عِنْدِی أی: منع منا الکیل فی المستقبل، و فیه دلاله علی أن الامتیار مره بعد مره معهود فیما





بینهم و بینه، و لعلهم قالوا له بهذه المقاله قبل أن یفتحوا متاعهم و یعلموا بردّ بضاعتهم، کما یفید ذلک قوله فیما بعد: وَ لَمَّا فَتَحُوا مَتاعَهُمْ إلی آخره، ثم ذکروا له ما أمرهم به یوسف، فقالوا: فَأَرْسِلْ مَعَنا أَخانا یعنون بنیامین و نَکْتَلْ جواب الأمر، أی: نکتل بسبب إرساله معنا ما نریده من الطعام. قرأ أهل الحرمین و أبو عمرو و ابن عامر و عاصم «نکتل» بالنون. و قرأ سائر الکوفیین بالیاء التحتیه، و اختار أبو عبید القراءه الأولی، و قال: لیکونوا کلهم داخلین فیمن یکتال، و زعم أنه إذا کان بالیاء کان للأخ وحده، أی: یکتال أخونا بنیامین، و اعترضه النحاس مما حاصله أن إسناد الکیل إلی الأخ لا ینافی کونه للجمیع، و المعنی: یکتال بنیامین لنا جمیعا. قال الزجّاج:

أی إن أرسلته اکتلنا و إلا منعنا الکیل وَ إِنَّا لَهُ أی لأخیهم بنیامین لَحافِظُونَ من أن یصیبه سوء أو مکروه، و جمله قالَ هَلْ آمَنُکُمْ عَلَیْهِ إِلَّا کَما أَمِنْتُکُمْ عَلی أَخِیهِ مِنْ قَبْلُ مستأنفه جواب سؤال مقدّر کما تقدّم فی نظائر ذلک فی مواضع کثیره، و المعنی: أنه لا یأمنهم علی بنیامین إلا کما أمنهم علی أخیه یوسف، و قد قالوا له فی یوسف: وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ «1»، کما قالوا هنا: وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ ثم خانوه فی یوسف، فهو إن أمنهم فی بنیامین خاف أن یخونوه فیه کما خانوه فی یوسف فَاللَّهُ خَیْرٌ حافِظاً وَ هُوَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ لعل هنا إضمار، و التقدیر: فتوکل یعقوب علی اللّه و دفعه إلیهم، و قال: فاللّه خیر حافظا. و قرأ أهل المدینه «حفظا» و هو منتصب علی التمییز، و هی قراءه أبی عمرو و





عاصم و ابن عامر. و قرأ سائر الکوفیین «حافظا» و هو منتصب علی الحال. و قال الزّجّاج: علی البیان یعنی التمییز؛ و معنی الآیه: أن حفظ اللّه إیاه خیر من حفظهم له، لما و کل یعقوب حفظه إلی اللّه سبحانه حفظه و أرجعه إلیه، و لما قال فی یوسف: وَ أَخافُ أَنْ یَأْکُلَهُ الذِّئْبُ «2» وقع له من الامتحان ما وقع. وَ لَمَّا فَتَحُوا مَتاعَهُمْ أی: أوعیه الطعام، أو ما هو أعمّ من ذلک مما یطلق علیه لفظ المتاع سواء کان الذی فیه طعاما أو غیر طعام وَجَدُوا بِضاعَتَهُمْ رُدَّتْ إِلَیْهِمْ أی: البضاعه التی حملوها إلی مصر لیمتاروا بها، و قد تقدّم بیانها، و جمله قالُوا یا أَبانا مستأنفه کما تقدّم ما نَبْغِی ما استفهامیه، و المعنی: أیّ شی ء نطلب من هذا الملک بعد أن صنع معنا ما صنع من الإحسان 

______________________________

(1). یوسف: 12.

(2). یوسف: 13.
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بردّ البضاعه و الإکرام عند القدوم إلیه، و توفیر ما أردناه من المیره؟ و یکون الاستفهام للإنکار، و جمله هذِهِ بِضاعَتُنا رُدَّتْ إِلَیْنا مقرّره لما دلّ علیه الاستفهام من الإنکار لطلب شی ء مع کونها قد ردّت إلیهم؛ و قیل:

إن «ما» فی ما نَبْغِی نافیه، أی: ما نبغی فی القول و ما نتزید فیما وصفنا لک من إحسان الملک إلینا و إکرامه لنا، ثم برهنوا علی ما لقوه من التزید فی وصف الملک بقولهم: هذِهِ بِضاعَتُنا رُدَّتْ إِلَیْنا فإنّ من تفضل علیهم بردّ ذلک حقیق بالثناء علیه منهم، مستحق لما وصفوه به، و معنی وَ نَمِیرُ أَهْلَنا نجلب إلیهم المیره و هی الطعام، و المائر: الذی یأتی بالطعام. و قرأ السلمی بضم النون، و هو معطوف علی





مقدر یدلّ علیه السیاق، و التقدیر: هذه بضاعتنا ردّت إلینا فنحن نستعین بها علی الرجوع و نمیر أهلنا وَ نَحْفَظُ أَخانا بنیامین ممّا تخافه علیه وَ نَزْدادُ بسبب إرساله معنا کَیْلَ بَعِیرٍ أی حمل بعیر زائد علی ما جئنا به هذه المره؛ لأنه کان یکال لکل رجل وقر بعیر، و معنی ذلِکَ کَیْلٌ یَسِیرٌ أن زیاده کیل بعیر لأخینا یسهل علی الملک، و لا یمتنع علینا من زیادته له لکونه یسیرا لا یتعاظمه و لا یضایقنا فیه؛ و قیل: إن المعنی: ذلک المکیل لأجلنا قلیل نرید أن ینضاف إلیه حمل بعیر لأخینا. و اختار الزّجّاج الأوّل. و قیل: إن هذا من کلام یعقوب جوابا علی ما قاله أولاده: وَ نَزْدادُ کَیْلَ بَعِیرٍ یعنی إن حمل بعیر شی ء یسیر لا یخاطر لأجله بالولد، و هو ضعیف؛ لأن جواب یعقوب هو قالَ لَنْ أُرْسِلَهُ مَعَکُمْ حَتَّی تُؤْتُونِ مَوْثِقاً مِنَ اللَّهِ أی حتی تعطونی ما أثق به و أرکن إلیه من جهه اللّه سبحانه، و هو الحلف به، و اللام فی لَتَأْتُنَّنِی بِهِ جواب القسم، لأن معنی حَتَّی تُؤْتُونِ مَوْثِقاً مِنَ اللَّهِ حتی تحلفوا باللّه لتأتنی به، أی: لتردّن بنیامین إلیّ، و الاستثناء بقوله: إِلَّا أَنْ یُحاطَ بِکُمْ هو من أعمّ العام، لأنّ لَتَأْتُنَّنِی بِهِ و إن کان کلاما مثبتا فهو فی معنی النفی، فکأنه قال: لا تمنعون من إتیانی به فی حال من الأحوال لعله من العلل إلا لعله الإحاطه بکم، و الإحاطه مأخوذه من إحاطه العدوّ، و من أحاط به العدوّ فقد غلب أو هلک، فأخذ یعقوب علیهم العهد بأن یأتوه ببنیامین إلا أن یغلبوا علیه أو یهلکوا دونه، فیکون ذلک عذرا لکم عندی فَلَمَّا





آتَوْهُ مَوْثِقَهُمْ أی أعطوه ما طلبه منهم من الیمین قالَ اللَّهُ عَلی ما نَقُولُ وَکِیلٌ أی: قال یعقوب: اللّه علی ما قلناه من طلبی الموثق منکم و إعطائکم لی ما طلبته منکم مطلع رقیب لا یخفی علیه منه خافیه، فهو المعاقب لمن خاس فی عهده و فجر فی الحلف به، أو موکول إلیه القیام بما شهد علیه منا.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: إنّ إخوه یوسف لما دخلوا علیه فعرفهم و هم له منکرون، جاء بصواع الملک الذی کان یشرب فیه، فوضعه علی یده فجعل ینقره و یطنّ، و ینقره و یطنّ، فقال: إن هذا الجام لیخبرنی عنکم خبرا، هل کان لکم أخ من أبیکم یقال له یوسف؟ و کان أبوه یحبه دونکم، و إنکم انطلقتم به فألقیتموه فی الجب و أخبرتم أباکم أن الذئب أکله، و جئتم علی قمیصه بدم کذب؟ قال:

فجعل بعضهم ینظر إلی بعض و یعجبون. و أخرج أبو الشیخ عن وهیب قال: لما جعل یوسف ینقر الصواع و یخبرهم قام إلیه بعض إخوته فقال: أنشدک باللّه أن لا تکشف لنا عوره. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: ائْتُونِی بِأَخٍ لَکُمْ مِنْ أَبِیکُمْ قال: یعنی بنیامین، و هو أخو یوسف لأبیه و أمه 

فتح القدیر، ج 3، ص: 48

و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: وَ أَنَا خَیْرُ الْمُنْزِلِینَ قال: خیر من یضیف بمصر.

و أخرج ابن جریر عن قتاده فی قوله: لِفِتْیانِهِ أی لغلمانه اجْعَلُوا بِضاعَتَهُمْ أی أوراقهم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده





فی قوله: ما نَبْغِی هذِهِ بِضاعَتُنا رُدَّتْ إِلَیْنا یقولون: ما نبغی وراء هذا وَ نَزْدادُ کَیْلَ بَعِیرٍ أی حمل بعیر. و أخرج أبو عبید و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد وَ نَزْدادُ کَیْلَ بَعِیرٍ قال: حمل حمار، قال: و هی لغه، قال أبو عبید: یعنی مجاهدا أن الحمار یقال له فی بعض اللغات بعیر. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: إِلَّا أَنْ یُحاطَ بِکُمْ قال: تهلکوا جمیعا، و فی قوله: فَلَمَّا آتَوْهُ مَوْثِقَهُمْ قال: عهدهم.

و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: إِلَّا أَنْ یُحاطَ بِکُمْ قال:

إلا أن تغلبوا حتّی لا تطیقوا ذلک.


[سوره یوسف (12): الآیات 67 الی 76]

وَ قالَ یا بَنِیَّ لا تَدْخُلُوا مِنْ بابٍ واحِدٍ وَ ادْخُلُوا مِنْ أَبْوابٍ مُتَفَرِّقَهٍ وَ ما أُغْنِی عَنْکُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ إِنِ الْحُکْمُ إِلاَّ لِلَّهِ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ عَلَیْهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُتَوَکِّلُونَ (67) وَ لَمَّا دَخَلُوا مِنْ حَیْثُ أَمَرَهُمْ أَبُوهُمْ ما کانَ یُغْنِی عَنْهُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ إِلاَّ حاجَهً فِی نَفْسِ یَعْقُوبَ قَضاها وَ إِنَّهُ لَذُو عِلْمٍ لِما عَلَّمْناهُ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (68) وَ لَمَّا دَخَلُوا عَلی یُوسُفَ آوی إِلَیْهِ أَخاهُ قالَ إِنِّی أَنَا أَخُوکَ فَلا تَبْتَئِسْ بِما کانُوا یَعْمَلُونَ (69) فَلَمَّا جَهَّزَهُمْ بِجَهازِهِمْ جَعَلَ السِّقایَهَ فِی رَحْلِ أَخِیهِ ثُمَّ أَذَّنَ مُؤَذِّنٌ أَیَّتُهَا الْعِیرُ إِنَّکُمْ لَسارِقُونَ (70) قالُوا وَ أَقْبَلُوا عَلَیْهِمْ ما ذا تَفْقِدُونَ (71)

قالُوا نَفْقِدُ صُواعَ الْمَلِکِ وَ لِمَنْ جاءَ بِهِ حِمْلُ بَعِیرٍ وَ أَنَا بِهِ زَعِیمٌ (72) قالُوا تَاللَّهِ لَقَدْ عَلِمْتُمْ ما جِئْنا لِنُفْسِدَ فِی الْأَرْضِ وَ ما






کُنَّا سارِقِینَ (73) قالُوا فَما جَزاؤُهُ إِنْ کُنْتُمْ کاذِبِینَ (74) قالُوا جَزاؤُهُ مَنْ وُجِدَ فِی رَحْلِهِ فَهُوَ جَزاؤُهُ کَذلِکَ نَجْزِی الظَّالِمِینَ (75) فَبَدَأَ بِأَوْعِیَتِهِمْ قَبْلَ وِعاءِ أَخِیهِ ثُمَّ اسْتَخْرَجَها مِنْ وِعاءِ أَخِیهِ کَذلِکَ کِدْنا لِیُوسُفَ ما کانَ لِیَأْخُذَ أَخاهُ فِی دِینِ الْمَلِکِ إِلاَّ أَنْ یَشاءَ اللَّهُ نَرْفَعُ دَرَجاتٍ مَنْ نَشاءُ وَ فَوْقَ کُلِّ ذِی عِلْمٍ عَلِیمٌ (76)

لما تجهز أولاد یعقوب للمسیر إلی مصر خاف علیهم أبوهم أن تصیبهم العین؛ لکونهم کانوا ذوی جمال ظاهر و ثیاب حسنه مع کونهم أولاد رجل واحد. فنهاهم أن یدخلوا مجتمعین من باب واحد لأن فی ذلک مظنه لإصابه الأعین لهم، و أمرهم أن یدخلوا من أبواب متفرّقه، و لم یکتف بقوله: لا تَدْخُلُوا مِنْ بابٍ واحِدٍ عن قوله: وَ ادْخُلُوا مِنْ أَبْوابٍ مُتَفَرِّقَهٍ لأنهم لو دخلوا من بابین مثلا کانوا قد امتثلوا النیه عن الدخول من باب واحد، و لکنه لما کان فی الدخول من بابین مثلا نوع اجتماع یخشی معه أن تصیبهم العین أمرهم أن یدخلوا من أبواب متفرقه، قیل: و کانت أبواب مصر أربعه.

و قد أنکر بعض المعتزله کأبی هاشم و البلخی أنّ للعین تأثیرا، و قالا: لا یمتنع أن صاحب العین إذا شاهد الشی ء و أعجب به کانت المصلحه له فی تکلیفه أن یغیر اللّه ذلک الشی ء حتی لا یبقی قلب ذلک المکلف معلقا
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به. و لیس هذا بمستنکر من هذین و أتباعهما، فقد صار دفع أدله الکتاب و السنه بمجرد الاستبعادات العقلیه دأبهم و دیدنهم، و أیّ مانع من إصابه العین بتقدیر اللّه سبحانه لذلک؟ و قد وردت الأحادیث الصحیحه بأنّ العین حقّ، و أصیب بها جماعه فی عصر النبوّه، و منهم





رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم. و أعجب من إنکار هؤلاء لما وردت به نصوص هذه الشریعه ما یقع من بعضهم من الإزراء علی من یعمل بالدلیل المخالف لمجرد الاستبعاد العقلی و التنطع فی العبارات کالزمخشری فی تفسیره؛ فإنه فی کثیر من المواطن لا یقف علی دفع دلیل الشرع بالاستبعاد الذی یدّعیه علی العقل حتی یضمّ إلی ذلک الوقاحه فی العباره علی وجه یوقع المقصرین فی الأقوال الباطله و المذاهب الزائفه. و بالجمله فقول هؤلاء مدفوع بالأدلّه المتکاثره و إجماع من یعتدّ به من هذه الأمه سلفا و خلفا، و بما هو مشاهد فی الوجود، فکم من شخص من هذا النوع الإنسانی و غیره من أنواع الحیوان هلک بهذا السبب.

و قد اختلف العلماء فیمن عرف بالإصابه بالعین، فقال قوم: یمنع من الاتصال بالناس دفعا لضرره بحبس أو غیره من لزوم بیته، و قیل: ینفی؛ و أبعد من قاله إنه یقتل إلا إذا کان یتعمد ذلک و تتوقف إصابته علی اختیاره و قصده و لم ینزجر عن ذلک، فإنه إذا قتل کان له حکم القاتل. ثم قال یعقوب لأولاده: وَ ما أُغْنِی عَنْکُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ أی لا أدفع عنکم ضررا و لا أجلب إلیکم نفعا بتدبیری هذا، بل ما قضاه اللّه علیکم فهو واقع لا محاله. قال الزّجّاج و ابن الأنباری: لو سبق فی علم اللّه أن العین تهلکهم مع الاجتماع لکان تفرّقهم کاجتماعهم. و قال آخرون: ما کان یغنی عنهم یعقوب شیئا قطّ حیث أصابهم ما أصابهم مع تفرقهم من إضافه السرقه إلیهم، ثم صرح یعقوب بأنه لا حکم إلا للّه سبحانه فقال: إِنِ الْحُکْمُ إِلَّا لِلَّهِ لا لغیره لا یشارکه فیه





مشارک فی ذلک عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ فی کلّ إیراد و إصدار لا علی غیره، أی: اعتمدت و وثقت وَ عَلَیْهِ لا علی غیره فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُتَوَکِّلُونَ علی العموم، و یدخل فیه أولاده دخولا أوّلیا وَ لَمَّا دَخَلُوا مِنْ حَیْثُ أَمَرَهُمْ أَبُوهُمْ أی من الأبواب المتفرقه و لم یجتمعوا داخلین من باب واحد، و جواب لما ما کانَ یُغْنِی عَنْهُمْ ذلک الدخول مِنَ اللَّهِ أی من جهته مِنْ شَیْ ءٍ من الأشیاء مما قدّره اللّه علیهم لأن الحذر لا یدفع القدر، و الاستثناء بقوله: إِلَّا حاجَهً فِی نَفْسِ یَعْقُوبَ قَضاها منقطع؛ و المعنی: و لکن حاجه کانت فی نفس یعقوب. و هی شفقته علیهم و محبته لسلامتهم قضاها یعقوب، أی:

أظهرها لهم و وصاهم بها غیر معتقد أن للتدبیر الذی دبره لهم تأثیرا فی دفع ما قضاه اللّه علیهم، و قیل: إنه خطر ببال یعقوب أن الملک إذا رآهم مجتمعین مع ما یظهر فیهم من کمال الخلقه، و سیما الشجاعه أوقع بهم حسدا و حقدا أو خوفا منهم، فأمرهم بالتفرق لهذه العله. و قد اختار هذا النحّاس و قال: لا معنی للعین ها هنا، و فیه أن هذا لو کان هو السبب لأمرهم بالتفرّق و لم یخصّ النهی عن ذلک الاجتماع عند الدخول من باب واحد؛ لأن هذا الحسد أو الخوف یحصل باجتماعهم داخل المدینه کما یحصل باجتماعهم عند الدخول من باب واحد. و قیل: إن الفاعل فی قضاها ضمیر یعود إلی الدخول لا إلی یعقوب. و المعنی: ما کان الدخول یغنی عنهم من جهه اللّه شیئا، و لکنه قضی ذلک الدخول حاجه فی نفس یعقوب لوقوعه حسب إرادته وَ إِنَّهُ لَذُو عِلْمٍ لِما عَلَّمْناهُ أی و إن یعقوب لصاحب





علم لأجل تعلیم اللّه إیاه بما أوحاه اللّه من أن الحذر لا یدفع 
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القدر، و أن ما قضاه اللّه سبحانه فهو کائن لا محاله وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ بذلک کما ینبغی؛ و قیل: لا یعلمون أنّ الحذر مندوب إلیه و إن کان لا یغنی من القدر شیئا، و السّیاق یدفعه؛ و قیل: المراد بأکثر الناس المشرکون وَ لَمَّا دَخَلُوا عَلی یُوسُفَ آوی إِلَیْهِ أَخاهُ أی ضمّ إلیه أخاه بنیامین، قیل: إنه أمر بإنزال کلّ اثنین فی منزل فبقی أخوه منفردا فضمّه إلیه و قالَ إِنِّی أَنَا أَخُوکَ یوسف، قال له ذلک سرّا، من دون أن یطلع علیه إخوته فَلا تَبْتَئِسْ أی فلا تحزن بِما کانُوا یَعْمَلُونَ أی إخوتک من الأعمال الماضیه التی عملوها؛ و قیل: إنه لم یخبره بأنه یوسف، بل قال له: إنی أخوک مکان أخیک یوسف فلا تحزن بما کنت تلقاه منهم من الجفاء حسدا و بغیا؛ و قیل: إنه أخبره بما سیدبّره معهم من جعل السقایه فی رحله، فقال: لا أبالی؛ و قیل: إنه لما أخبر یوسف أخاه بنیامین بأنه أخوه قال: لا تردّنی إلیهم، فقال: قد علمت اغتمام أبینا یعقوب، فإذا حبستک عندی ازداد غمّه، فأبی بنیامین، فقال له یوسف: لا یمکن حبسک عندی إلا بأن أنسبک إلی ما لا یجمل بک، فقال: لا أبالی، فدسّ الصّاع فی رحله، و هو المراد بالسقایه، و أصلها المشربه التی یشرب بها، جعلت صاعا یکال به؛ و قیل: کانت تسقی بها الدّواب و یکال بها الحبّ؛ و قیل: کانت من فضه، و قیل: کانت من ذهب، و قیل غیر ذلک. و قد تقدم





تفسیر الجهاز و الرّحل. و المعنی: أنه جعل السقایه التی هو الصواع فی رحل أخیه الذی هو الوعاء الذی یجعل فیه ما یشتریه من الطعام من مصر ثُمَ بعد ذلک أَذَّنَ مُؤَذِّنٌ أی نادی مناد قائلا أَیَّتُهَا الْعِیرُ قال الزّجّاج: معناه یا أصحاب العیر، و کل ما امتیر علیه من الإبل و الحمیر و البغال فهو عیر؛ و قیل: هی قافله الحمیر. و قال أبو عبیده: العیر الإبل المرحوله المرکوبه إِنَّکُمْ لَسارِقُونَ نسبه السرقه إلیهم علی حقیقتها؛ لأن المنادی غیر عالم بما دبّره یوسف؛ و قیل: إن المعنی:

إن حالکم حال السارقین کون الصواع صار لدیکم من غیر رضا من الملک قالُوا أی إخوه یوسف وَ أَقْبَلُوا عَلَیْهِمْ أی حال کونهم مقبلین علی من نادی منهم المنادی من أصحاب الملک ما ذا تَفْقِدُونَ أی: ما الذی فقدتموه؛ یقال: فقدت الشی ء إذا عدمته بضیاع أو نحوه، فکأنهم قالوا: ماذا ضاع علیکم؟

و صیغه المستقبل لاستحضار الصوره قالُوا فی جوابهم نَفْقِدُ صُواعَ الْمَلِکِ قرأ یحیی بن یعمر «صواغ» بالغین المعجمه. و قرأ أبو رجاء «صوع» بضم الصاد المهمله و سکون الواو بعدها عین مهمله.

و قرأ أبیّ «صیاع». و قرأ أبو جعفر: صاع، و بها قرأ أبو هریره. و قرأ الجمهور «صُواعَ» بالصاد و العین المهملتین. قال الزجّاج: الصواع هو الصاع بعینه، و هو یذکّر و یؤنّث، و هو السقایه، و منه قول الشاعر:

نشرب الخمر بالصّواع جهارا «1» ................ .....

وَ لِمَنْ جاءَ بِهِ حِمْلُ بَعِیرٍ أی قالوا: و لمن جاء بالصّواع من جهه نفسه حمل بعیر. و البعیر: الجمل، و فی لغه بعض العرب أنه الحمار، و المراد بالحمل هاهنا ما یحمله البعیر من الطّعام، ثم قال المنادی: وَ أَنَا





بِهِ زَعِیمٌ أی بحمل البعیر الذی جعل لمن جاء بالصّواع قبل التفتیش للأوعیه، و الزعیم: هو الکفیل، و لعل 

______________________________

(1). و تتمه البیت: و تری المتک بیننا مستعارا. و قد تقدم فی تفسیر الآیه (31) من سوره یوسف.
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القائل نفقد صواع الملک هو المنادی، و إنما نسب القول إلی الجماعه لکونه واحدا منهم، ثم رجع الکلام إلی نسبه القول إلی المنادی وحده لأنه القائل بالحقیقه قالُوا تَاللَّهِ لَقَدْ عَلِمْتُمْ ما جِئْنا لِنُفْسِدَ فِی الْأَرْضِ التاء بدل من واو القسم عند الجمهور، و قیل: من الباء، و قیل: أصل بنفسها، و لا تدخل إلا علی هذا الاسم الشریف دون سائر أسمائه سبحانه، و قد دخلت نادرا علی الربّ، و علی الرحمن، و الکلام علی هذا مستوفی فی علم الإعراب؛ و جعلوا المقسم علیه هو علم یوسف و أصحابه بنزاهه جانبهم و طهاره ذیلهم عن التلوّث بقذر الفساد فی الأرض الذی من أعظم أنواعه السرقه، لأنهم قد شاهدوا منهم فی قدومهم علیه المرّه الأولی، و هذه المرّه من التّعفف و الزّهد عما هو دون السرقه بمراحل ما یستفاد منه العلم الجازم؛ بأنهم لیسوا بمن یتجارأ علی هذا النوع العظیم من أنواع الفساد، و لو لم یکن من ذلک إلا ردّهم لبضاعتهم التی وجدوها فی رحالهم.

و المراد بالأرض هنا أرض مصر، ثم أکّدوا هذه الجمله التی أقسموا باللّه علیها بقوله: وَ ما کُنَّا سارِقِینَ لزیاده التبرّی ممّا قذفوهم به، و التنزه عن هذه النقیصه الخسیسه و الرذیله الشنعاء قالُوا فَما جَزاؤُهُ إِنْ کُنْتُمْ کاذِبِینَ هذه الجمله مستأنفه کما تقدّم غیر مرّه فی نظائرها، و القائلون هم أصحاب یوسف، أو المنادی منهم وحده کما مرّ، و





الضمیر فی جَزاؤُهُ للصّواع علی حذف مضاف، أی: فما جزاء سرقه الصّواع عندکم، أو الضمیر للسارق؛ أی: فما جزاء سارق الصّواع عندکم إِنْ کُنْتُمْ کاذِبِینَ فیما تدّعونه لأنفسکم من البراءه عن السرقه، و ذلک بأن یوجد الصّواع معکم، فأجاب إخوه یوسف و قالُوا جَزاؤُهُ مَنْ وُجِدَ فِی رَحْلِهِ فَهُوَ جَزاؤُهُ أی جزاء سرقه الصّواع أو جزاء سارق الصّواع و جزاؤه مبتدأ، و الجمله الشرطیه: و هی من وجد فی رحله فهو جزاؤه خبر المبتدأ علی إقامه الظاهر مقام المضمر فیها، و الأصل جزاؤه من وجد فی رحله فهو، فیکون الضمیر الثانی عائد إلی المبتدأ، و الأوّل إلی من، و یجوز أن یکون خبر المبتدأ من وجد فی رحله، و التقدیر: جزاء السّرقه للصّواع أخذ من وجد فی رحله، و تکون جمله فهو جزاؤه لتأکید الجمله الأولی و تقریرها. قال الزّجّاج: و قوله: فَهُوَ جَزاؤُهُ زیاده فی البیان؛ أی جزاؤه أخذ السّارق فهو جزاؤه لا غیر. قال المفسّرون: و کان حکم السّارق فی آل یعقوب أن یسترقّ سنه، فلذلک استفتوهم فی جزائه کَذلِکَ نَجْزِی الظَّالِمِینَ أی مثل ذلک الجزاء الکامل نجزی الظالمین لغیرهم من الناس بسرقه أمتعتهم، و هذه الجمله مؤکده لما قبلها إذا کانت من کلام إخوه یوسف، و یجوز أن تکون من کلام أصحاب یوسف، أی: کذلک نحن نجزی الظالمین بالسرق، ثم لما ذکروا جزاء السارق أرادوا أن یفتشوا أمتعتهم حتی یتبین الأمر، فأقبل یوسف علی ذلک فبدأ بتفتیش أوعیتهم أی أوعیه الإخوه العشره قَبْلَ وِعاءِ أَخِیهِ أی قبل تفتیشه لوعاء أخیه بنیامین دفعا للتهمه و رفعا لما دبّره من الحیله ثُمَّ اسْتَخْرَجَها أی السقایه أو الصواع، لأنه یذکّر و یؤنّث کَذلِکَ کِدْنا لِیُوسُفَ





أی مثل ذلک الکید العجیب کدنا لیوسف؛ یعنی علّمناه إیاه و أوحیناه إلیه، و الکید مبدؤه السعی فی الحیله و الخدیعه، و نهایته إلقاء المخدوع من حیث لا یشعر فی أمر مکروه لا سبیل إلی دفعه، و هو محمول فی حق اللّه سبحانه علی النهایه لا علی البدایه. قال القتبیّ:

معنی کدنا دبرنا. و قال ابن الأنباری: أردنا. و فی الآیه دلیل علی جواز التوصّل إلی الأغراض الصحیحه بما
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صورته صوره الحیله و المکیده إذا لم یخالف ذلک شرعا ثابتا ما کانَ لِیَأْخُذَ أَخاهُ فِی دِینِ الْمَلِکِ أی ما کان یوسف لیأخذ أخاه بنیامین فی دین الملک؛ أی ملک مصر، و فی شریعته التی کان علیها، بل کان دینه و قضاؤه أن یضرب السّارق و یغرم ضعف ما سرقه دون الاستعباد سنه کما هو دین یعقوب و شریعته. و حاصله أنّ یوسف ما کان یتمکّن من إجراء حکم یعقوب علی أخیه مع کونه مخالفا لدین الملک و شریعته لو لا ما کاد اللّه له و دبّره و أراده حتی وجد السبیل إلیه، و هو ما أجراه علی ألسن إخوته من قولهم: إن جزاء السارق الاسترقاق، فکان قولهم هذا هو بمشیئه اللّه و تدبیره، و هو معنی قوله: إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ أی إلا حال مشیئته و إذنه بذلک و إرادته له، و هذه الجمله؛ أعنی ما کان لیأخذ أخاه إلخ تعلیل لما صنعه اللّه من الکید لیوسف أو تفسیر له نَرْفَعُ دَرَجاتٍ مَنْ نَشاءُ بضروب العلوم و المعارف و العطایا و الکرامات کما رفعنا درجه یوسف بذلک وَ فَوْقَ کُلِّ ذِی عِلْمٍ ممّن رفعه اللّه بالعلم عَلِیمٌ أرفع رتبه منهم و أعلی درجه





لا یبلغون مداه و لا یرتقون شأوه. و قیل: معنی ذلک: أنّ فوق کلّ أهل العلم علیم، و هو اللّه سبحانه.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ قالَ یا بَنِیَّ لا تَدْخُلُوا مِنْ بابٍ واحِدٍ قال: رهب یعقوب علیهم العین. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر عن محمد بن کعب قال: خشی علیهم العین. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر و أبو الشیخ عن النخعی فی قوله: وَ ادْخُلُوا مِنْ أَبْوابٍ مُتَفَرِّقَهٍ قال: أحب یعقوب أن یلقی یوسف أخاه فی خلوه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: إِلَّا حاجَهً فِی نَفْسِ یَعْقُوبَ قَضاها قال: خیفه العین علی بنیه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: وَ إِنَّهُ لَذُو عِلْمٍ لِما عَلَّمْناهُ قال: إنه لعامل بما علم، و من لا یعمل لا یکون عالما. و أخرج هؤلاء عنه فی قوله: آوی إِلَیْهِ أَخاهُ قال: إنه إلیه. فی قوله: فَلا تَبْتَئِسْ قال: لا تحزن و لا تیأس، فی قوله: فَلَمَّا جَهَّزَهُمْ بِجَهازِهِمْ قال: قضی حاجتهم و کال لهم طعامهم، فی قوله: جَعَلَ السِّقایَهَ قال: هو إناء الملک الذی یشرب منه فِی رَحْلِ أَخِیهِ قال: فی متاع أخیه. و أخرج ابن أبی حاتم، و ابن الأنباری فی المصاحف، عن ابن عباس فی قوله: جَعَلَ السِّقایَهَ قال: هو الصّواع، و کلّ شی ء یشرب منه فهو صواع. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد نحوه.





و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید نحوه أیضا.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: أَیَّتُهَا الْعِیرُ قال: کانت العیر حمیرا.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ لِمَنْ جاءَ بِهِ حِمْلُ بَعِیرٍ قال:

حمل حمار طعام، و هی لغه.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ أَنَا بِهِ زَعِیمٌ یقول: کفیل. و أخرج ابن جریر عن سعید بن جبیر و مجاهد و قتاده و الضحّاک مثله. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الربیع بن أنس فی قوله: ما جِئْنا لِنُفْسِدَ فِی الْأَرْضِ یقول: ما جئنا لنعصی فی الأرض. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله: فَما جَزاؤُهُ قال: عرفوا الحکم فی حکمهم فقالوا: من وجد
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فی رحله فهو جزاؤه، و کان الحکم عند الأنبیاء یعقوب و بنیه أن یؤخذ السارق بسرقته عبدا یسترقّ.

و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: فَبَدَأَ بِأَوْعِیَتِهِمْ قال: ذکر لنا أنه کان کلما فتح متاع رجل استغفر تأثما مما صنع حتی بقی متاع الغلام، قال:

ما أظن أن هذا أخذ شیئا، قالوا: بلی، فاستبره. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الضحّاک فی قوله: کَذلِکَ کِدْنا لِیُوسُفَ قال: کذلک صنعنا لیوسف ما کانَ لِیَأْخُذَ أَخاهُ فِی دِینِ الْمَلِکِ یقول: فی سلطان الملک، قال: کان فی دین





ملکهم أنه من سرق أخذت منه السرقه و مثلها معها من ماله فیعطیه المسروق. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: ما کانَ لِیَأْخُذَ أَخاهُ فِی دِینِ الْمَلِکِ یقول: فی سلطان الملک. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ قال: إلا بعله کادها اللّه لیوسف فاعتل بها.

و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه فی قوله: نَرْفَعُ دَرَجاتٍ مَنْ نَشاءُ قال: یوسف و إخوته أوتوا علما فرفعنا یوسف فی العلم فوقهم درجه. و أخرج الفریابی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن سعید بن جبیر قال: کنا عند ابن عباس فحدّث بحدیث، فقال رجل عنده: وَ فَوْقَ کُلِّ ذِی عِلْمٍ عَلِیمٌ فقال ابن عباس: بئس ما قلت، اللّه العلیم الخبیر، و هو فوق کلّ عالم. و أخرج ابن جریر عن محمد بن کعب قال: سأل رجل علیا عن مسأله، فقال فیها، فقال الرجل: لیس هکذا و لکن کذا و کذا، قال علیّ: أصبت و أخطأت وَ فَوْقَ کُلِّ ذِی عِلْمٍ عَلِیمٌ و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن عکرمه فی قوله: وَ فَوْقَ کُلِّ ذِی عِلْمٍ عَلِیمٌ قال:

علم اللّه فوق کلّ عالم.


[سوره یوسف (12): الآیات 77 الی 82]

قالُوا إِنْ یَسْرِقْ فَقَدْ سَرَقَ أَخٌ لَهُ مِنْ قَبْلُ فَأَسَرَّها یُوسُفُ فِی نَفْسِهِ وَ لَمْ یُبْدِها لَهُمْ قالَ أَنْتُمْ شَرٌّ مَکاناً وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما تَصِفُونَ (77) قالُوا یا أَیُّهَا الْعَزِیزُ إِنَّ






لَهُ أَباً شَیْخاً کَبِیراً فَخُذْ أَحَدَنا مَکانَهُ إِنَّا نَراکَ مِنَ الْمُحْسِنِینَ (78) قالَ مَعاذَ اللَّهِ أَنْ نَأْخُذَ إِلاَّ مَنْ وَجَدْنا مَتاعَنا عِنْدَهُ إِنَّا إِذاً لَظالِمُونَ (79) فَلَمَّا اسْتَیْأَسُوا مِنْهُ خَلَصُوا نَجِیًّا قالَ کَبِیرُهُمْ أَ لَمْ تَعْلَمُوا أَنَّ أَباکُمْ قَدْ أَخَذَ عَلَیْکُمْ مَوْثِقاً مِنَ اللَّهِ وَ مِنْ قَبْلُ ما فَرَّطْتُمْ فِی یُوسُفَ فَلَنْ أَبْرَحَ الْأَرْضَ حَتَّی یَأْذَنَ لِی أَبِی أَوْ یَحْکُمَ اللَّهُ لِی وَ هُوَ خَیْرُ الْحاکِمِینَ (80) ارْجِعُوا إِلی أَبِیکُمْ فَقُولُوا یا أَبانا إِنَّ ابْنَکَ سَرَقَ وَ ما شَهِدْنا إِلاَّ بِما عَلِمْنا وَ ما کُنَّا لِلْغَیْبِ حافِظِینَ (81)

وَ سْئَلِ الْقَرْیَهَ الَّتِی کُنَّا فِیها وَ الْعِیرَ الَّتِی أَقْبَلْنا فِیها وَ إِنَّا لَصادِقُونَ (82)

قوله: قالُوا إِنْ یَسْرِقْ أی بنیامین فَقَدْ سَرَقَ أَخٌ لَهُ مِنْ قَبْلُ یعنون یوسف.

و قد اختلف المفسّرون فی هذه السّرقه التی نسبوها إلی یوسف ما هی؟ فقیل: إنه کان لیوسف عمه هی 
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أکبر من یعقوب، و کانت عندها منطقه «1» إسحاق لکونها أسنّ أولاده و کانوا یتوارثونها فیأخذها الأکبر سنا من ذکر أو أنثی، و کانت قد حضنت یوسف و أحبته حبا شدیدا، فلما ترعرع قال لها یعقوب: سلّمی یوسف إلیّ، فأشفقت من فراقه، و احتالت فی بقائه لدیها، فجعلت المنطقه تحت ثیابه و حزمته بها، ثم قالت: قد سرقت منطقه إسحاق فانظروا من سرقها، فبحثوا عنها فوجدوها مع یوسف فأخذته عندها کما هو شرع الأنبیاء فی ذلک الوقت من آل إبراهیم. و قد سبق بیان شریعتهم فی السرقه. و قیل: إن یوسف أخذ صنما کان لجدّه أبی أمه فکسره و ألقاه علی الطریق تغییرا للمنکر. و حکی عن الزّجّاج أنه کان صنما من ذهب. و حکی الواحدی عن الزجّاج





أنه قال: اللّه أعلم، أسرق أخ له أم لا؟ و حکی القرطبی فی تفسیره عن الزجاج أنه قال: کذبوا علیه فیما نسبوه إلیه. قلت: و هذا أولی، فما هذه الکذبه بأوّل کذباتهم، و قدّمنا ما یدفع قول من قال إنهم قد کانوا أنبیاء عند صدور هذه الأمور منهم. قوله: فَأَسَرَّها یُوسُفُ فِی نَفْسِهِ قال الزجّاج و غیره:

الضمیر فی أسرّها یعود إلی الکلمه أو الجمله، کأنه قیل فأسرّ الجمله فی نفسه وَ لَمْ یُبْدِها لَهُمْ ثم فسرها بقوله: قالَ أَنْتُمْ شَرٌّ مَکاناً و قد ردّ أبو علیّ الفارسی هذا فقال: إنّ هذا النوع من الإضمار علی شریطه التفسیر غیر مستعمل؛ و قیل: الضمیر عائد إلی الإجابه، أی: أسرّ یوسف إجابتهم فی ذلک الوقت إلی وقت آخر؛ و قیل: أسرّ فی نفسه قولهم: إِنْ یَسْرِقْ فَقَدْ سَرَقَ أَخٌ لَهُ مِنْ قَبْلُ و هذا هو الأولی، و یکون معنی وَ لَمْ یُبْدِها لَهُمْ أنه لم یبد لهم هذه المقاله التی أسرّها فی نفسه بأن یذکر لهم صحّتها أو بطلانها، و جمله قالَ أَنْتُمْ شَرٌّ مَکاناً مفسّره علی القول الأوّل، و مستأنفه علی القولین الآخرین، کأنه قیل: فماذا قال یوسف لما قالوا هذه المقاله؟ أی أنتم شرّ مکانا، أی: موضعا و منزلا ممن نسبتموه إلی السرقه و هو بری ء، فإنکم قد فعلتم ما فعلتم من إلقاء یوسف إلی الجبّ و الکذب علی أبیکم و غیر ذلک من أفاعیلکم، ثم قال:

وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما تَصِفُونَ من الباطل بنسبه السرقه إلی یوسف، و أنه لا حقیقه لذلک. ثم أرادوا أن یستعطفوه لیطلق لهم أخاهم بنیامین یکون معهم یرجعون به إلی أبیهم لما تقدّم من أخذه المیثاق علیهم بأن یردّوه إلیه، قالُوا





یا أَیُّهَا الْعَزِیزُ إِنَّ لَهُ أَباً شَیْخاً کَبِیراً أی إنّ لبنیامین هذا أبا متّصفا بهذه الصفه، و هو کونه شیخا کبیرا لا یستطیع فراقه و لا یصبر عنه و لا یقدر علی الوصول إلیه فَخُذْ أَحَدَنا مَکانَهُ یبقی لدیک، فإن له منزله فی قلب أبیه لیست لواحد منا فلا یتضرّر بفراق أحدنا کما یتضرّر بفراق بنیامین، ثم علّلوا ذلک بقولهم: إِنَّا نَراکَ مِنَ الْمُحْسِنِینَ إلی الناس کافه، و إلینا خاصه، فتمّم إحسانک إلینا بإجابتنا إلی هذا المطلب، فأجاب یوسف علیهم بقوله: مَعاذَ اللَّهِ أَنْ نَأْخُذَ إِلَّا مَنْ وَجَدْنا مَتاعَنا عِنْدَهُ أی نعوذ باللّه معاذا، فهو مصدر منصوب بفعل محذوف، و المستعیذ باللّه هو المعتصم به، و أن نأخذ منصوب بنزع الخافض، و الأصل من أن نأخذ إلا من وجدنا متاعنا عنده، و هو بنیامین لأنه الذی وجد الصواع فی رحله فقد حلّ لنا استعباده بفتواکم التی أفتیتمونا بقولکم: جَزاؤُهُ مَنْ وُجِدَ فِی رَحْلِهِ فَهُوَ جَزاؤُهُ إِنَّا إِذاً لَظالِمُونَ 

______________________________

(1). المنطقه: المنطق، و هو ما یشدّ به الوسط.
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أی إنّا إذا أخذنا غیر من وجدنا متاعنا عنده لظالمون فی دینکم و ما تقتضیه فتواکم فَلَمَّا اسْتَیْأَسُوا مِنْهُ أی یئسوا من یوسف و إسعافهم منه إلی مطلبهم الذی طلبوه، و السین و التاء للمبالغه خَلَصُوا نَجِیًّا أی انفردوا حال کونهم متناجین فیما بینهم، و هو مصدر یقع علی الواحد و الجمع کما فی قوله: وَ قَرَّبْناهُ نَجِیًّا. قال الزّجّاج: معناه انفردوا و لیس معهم أخوهم متناجین فیما یعملون به فی ذهابهم إلی أبیهم من غیر أخیهم. قالَ کَبِیرُهُمْ و قیل: هو روبیل لأنّه الأسنّ، و قیل: یهوذا لأنه الأوفر عقلا، و قیل:

شمعون





لأنه رئیسهم أَ لَمْ تَعْلَمُوا أَنَّ أَباکُمْ قَدْ أَخَذَ عَلَیْکُمْ مَوْثِقاً مِنَ اللَّهِ أی عهدا من اللّه فی حفظ ابنه و ردّه إلیه، و معنی کونه من اللّه أنه بإذنه وَ مِنْ قَبْلُ ما فَرَّطْتُمْ فِی یُوسُفَ معطوف علی ما قبله، و التقدیر:

ألم تعلموا أنّ أباکم [قد أخذ علیکم موثقا من اللّه «1» و تعلموا تفریطکم فی یوسف؛ ذکر هذا النحّاس و غیره، وَ مِنْ قَبْلُ متعلّقه بتعلموا، أی: و تعلموا تفریطکم فی یوسف من قبل، علی أنّ ما مصدریه، و یجوز أن تکون زائده؛ و قیل: ما فرّطتم مرفوع المحل علی الابتداء، و خبره من قبل؛ و قیل: إن ما موصوله أو موصوفه، و کلاهما فی محل النصب أو الرفع، و ما ذکرناه هو الأولی، و معنی فرّطتم: قصرتم فی شأنه، و لم تحفظوا عهد أبیکم فیه فَلَنْ أَبْرَحَ الْأَرْضَ یقال: برح براحا و بروحا، أی: زال، فإذا دخله النفی صار مثبتا، أی: لن أبرح من الأرض، بل ألزمها و لا أزال مقیما فیها حَتَّی یَأْذَنَ لِی أَبِی فی مفارقتها و الخروج منها، و إنما قال ذلک لأنه یستحی من أبیه أن یأتی إلیه بغیر ولده الذی أخذ علیهم الموثق بإرجاعه إلیه إلا أن یحاط بهم کما تقدّم أَوْ یَحْکُمَ اللَّهُ لِی بمفارقتها و الخروج منها؛ و قیل: المعنی: أو یحکم اللّه لی بخلاص أخی من الأسر حتّی یعود إلی أبی و أعود معه؛ و قیل: المعنی: أو یحکم اللّه لی بالنصر علی من أخذ أخی فأحاربه و آخذ أخی منه، أو أعجز فأنصرف بعد ذلک وَ هُوَ خَیْرُ الْحاکِمِینَ لأنّ أحکامه لا تجری إلا علی ما یوافق الحقّ، و یطابق الصواب،





ثم قال کبیرهم مخاطبا لهم ارْجِعُوا إِلی أَبِیکُمْ فَقُولُوا یا أَبانا إِنَّ ابْنَکَ سَرَقَ قرأ الجمهور «سَرَقَ» علی البناء للفاعل، و ذلک لأنهم قد شاهدوا استخراج الصواع من وعائه. و قرأ ابن عباس و الضّحّاک و أبو رزین علی البناء للمفعول، و روی ذلک النّحّاس عن الکسائی.

قال الزجّاج: إنّ سرق یحتمل معنیین: أحدهما علم منه السرق، و الآخر اتهم بالسرق وَ ما شَهِدْنا إِلَّا بِما عَلِمْنا من استخراج الصواع من وعائه، و قیل: المعنی: ما شهدنا عند یوسف بأن السارق یسترق إلا بما علمنا من شریعتک و شریعه آبائک وَ ما کُنَّا لِلْغَیْبِ حافِظِینَ حتّی یتّضح لنا هل الأمر علی ما شاهدناه أو علی خلافه؟ و قیل: المعنی: ما کنّا وقت أخذناه منک لیخرج معنا إلی مصر للغیب حافظین بأنه سیقع منه السرق الذی افتضحنا به؛ و قیل: الغیب هو اللیل، و مرادهم أنه سرق و هم نیام؛ و قیل: مرادهم أنه فعل ذلک و هو غائب عنهم، فخفی علیهم فعله وَ سْئَلِ الْقَرْیَهَ الَّتِی کُنَّا فِیها هذا من تمام قول کبیرهم لهم، أی: قولوا لأبیکم اسأل القریه التی کنّا فیها، أی: مصر، و المراد أهلها، أی: اسأل أهل القریه؛

______________________________

(1). من تفسیر القرطبی (9/ 242)
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و قیل: هی قریه من قری مصر نزلوا فیها و امتاروا منها؛ و قیل: المعنی: و اسأل القریه نفسها و إن کانت جمادا فإنک نبیّ اللّه، و اللّه سبحانه سینطقها فتجیبک؛ و مما یؤید هذا أنه قال سیبویه: لا یجوز: کلّم هندا و أنت ترید غلام هند وَ الْعِیرَ الَّتِی أَقْبَلْنا فِیها أی: و قولوا لأبیکم: اسأل العیر التی أقبلنا فیها، أی: أصحابها و کانوا قوما معروفین





من جیران یعقوب وَ إِنَّا لَصادِقُونَ فیما قلنا، جاءوا بهذه الجمله مؤکده هذا التأکید، لأن ما قد تقدّم منهم مع أبیهم یعقوب یوجب کمال الریبه فی خبرهم هذا عند السامع.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: إِنْ یَسْرِقْ فَقَدْ سَرَقَ أَخٌ لَهُ مِنْ قَبْلُ قال:

یعنون یوسف. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس قال: سرق مکحله لخالته، یعنی یوسف. و أخرج أبو الشیخ عن عطیه قال: سرق فی صباه میلین من ذهب. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال:

«سرق یوسف صنما لجدّه أبی أمه من ذهب و فضه فکسره، و ألقاه علی الطریق، فعیّره بذلک إخوته».

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن سعید بن جبیر مثله غیر مرفوع. و قد روی نحوه عن جماعه من التابعین. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَأَسَرَّها یُوسُفُ فِی نَفْسِهِ قال: أسرّ فی نفسه قوله: أَنْتُمْ شَرٌّ مَکاناً وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما تَصِفُونَ و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن قتاده مثله. و أخرج ابن جریر عن ابن إسحاق فی قوله: فَلَمَّا اسْتَیْأَسُوا مِنْهُ قال:

أیسوا منه، و رأوا شدّته فی أمره. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: خَلَصُوا نَجِیًّا قال: وحدهم.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: قالَ کَبِیرُهُمْ قال: شمعون الذی تخلّف أکبرهم عقلا، و أکبر منه فی المیلاد روبیل. و





أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده قالَ کَبِیرُهُمْ هو روبیل، و هو الذی کان نهاهم عن قتله و کان أکبر القوم.

و أخرج ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: أَوْ یَحْکُمَ اللَّهُ لِی قال: أقاتل بسیفی حتی أقتل. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن أبی صالح نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عکرمه وَ ما کُنَّا لِلْغَیْبِ حافِظِینَ قال: ما کنّا نعلم أن ابنک یسرق. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ سْئَلِ الْقَرْیَهَ قال: یعنون مصر. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده مثله.


[سوره یوسف (12): الآیات 83 الی 88]

قالَ بَلْ سَوَّلَتْ لَکُمْ أَنْفُسُکُمْ أَمْراً فَصَبْرٌ جَمِیلٌ عَسَی اللَّهُ أَنْ یَأْتِیَنِی بِهِمْ جَمِیعاً إِنَّهُ هُوَ الْعَلِیمُ الْحَکِیمُ (83) وَ تَوَلَّی عَنْهُمْ وَ قالَ یا أَسَفی عَلی یُوسُفَ وَ ابْیَضَّتْ عَیْناهُ مِنَ الْحُزْنِ فَهُوَ کَظِیمٌ (84) قالُوا تَاللَّهِ تَفْتَؤُا تَذْکُرُ یُوسُفَ حَتَّی تَکُونَ حَرَضاً أَوْ تَکُونَ مِنَ الْهالِکِینَ (85) قالَ إِنَّما أَشْکُوا بَثِّی وَ حُزْنِی إِلَی اللَّهِ وَ أَعْلَمُ مِنَ اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ (86) یا بَنِیَّ اذْهَبُوا فَتَحَسَّسُوا مِنْ یُوسُفَ وَ أَخِیهِ وَ لا تَیْأَسُوا مِنْ رَوْحِ اللَّهِ إِنَّهُ لا یَیْأَسُ مِنْ رَوْحِ اللَّهِ إِلاَّ الْقَوْمُ الْکافِرُونَ (87)

فَلَمَّا دَخَلُوا عَلَیْهِ قالُوا یا أَیُّهَا الْعَزِیزُ مَسَّنا وَ أَهْلَنَا الضُّرُّ وَ جِئْنا بِبِضاعَهٍ مُزْجاهٍ فَأَوْفِ لَنَا الْکَیْلَ وَ تَصَدَّقْ عَلَیْنا إِنَّ اللَّهَ یَجْزِی الْمُتَصَدِّقِینَ (88)
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قوله: قالَ بَلْ سَوَّلَتْ لَکُمْ أَنْفُسُکُمْ أَمْراً






أی زیّنت، و الأمر هنا قولهم: إِنَّ ابْنَکَ سَرَقَ «1» و ما سرق فی الحقیقه؛ و قیل: المراد بالأمر إخراجهم بنیامین، و المضیّ به إلی مصر طلبا للمنفعه فعاد ذلک بالمضرّه؛ و قیل: التسویل: التخییل، أی: خیّلت لکم أنفسکم أمرا لا أصل له؛ و قیل: الأمر الذی سوّلت لهم أنفسهم فتیاهم بأنّ السّارق یؤخذ بسرقته، و الإضراب هنا هو باعتبار ما أثبتوه من البراءه لأنفسهم، لا باعتبار أصل الکلام فإنه صحیح، و الجمله مستأنفه مبنیه علی سؤال مقدّر کغیرها، و جمله فَصَبْرٌ جَمِیلٌ خبر مبتدأ محذوف، أو مبتدأ خبره محذوف؛ أی: فأمری صبر جمیل، أو فصبر جمیل أجمل بی و أولی لی، و الصّبر الجمیل هو الذی لا یبوح صاحبه بالشکوی، بل یفوّض أمره إلی اللّه و یسترجع، و قد ورد أن «الصبر عند أوّل الصدمه». عَسَی اللَّهُ أَنْ یَأْتِیَنِی بِهِمْ جَمِیعاً أی بیوسف و أخیه بنیامین، و الأخ الثالث الباقی بمصر، و هو کبیرهم کما تقدّم، و إنما قال هکذا لأنه قد کان عنده أن یوسف لم یمت، و أنه باق علی الحیاه و إن غاب عنه خبره إِنَّهُ هُوَ الْعَلِیمُ بحالی الْحَکِیمُ فیما یقضی به وَ تَوَلَّی عَنْهُمْ أی أعرض عنهم، و قطع الکلام معهم وَ قالَ یا أَسَفی عَلی یُوسُفَ قال الزّجّاج: الأصل یا أسفی، فأبدل من الیاء ألفا لخفه الفتحه، و الأسف: شده الجزع؛ و قیل: شده الحزن، و منه قول کثیّر:

فیا أسفا للقلب کیف انصرافه و للنّفس لمّا سلّیت فتسلّت 

قال یعقوب هذه المقاله لما بلغ منه الحزن غایه مبالغه بسبب فراقه لیوسف، و انضمام فراقه لأخیه بنیامین، و بلوغ ما بلغه من کونه أسیرا عند ملک مصر، فتضاعفت أحزانه،





و هاج علیه الوجد القدیم بما أثاره من الخبر لأخیه. و قد روی عن سعید بن جبیر أن یعقوب لم یکن عنده ما ثبت فی شریعتنا من الاسترجاع و الصبر علی المصائب، و لو کان عنده ذلک لما قال: یا أسفا علی یوسف. و معنی المناداه للأسف طلب حضوره، کأنه قال: تعال یا أسفی و أقبل إلیّ، وَ ابْیَضَّتْ عَیْناهُ مِنَ الْحُزْنِ أی انقلب سواد عینیه بیاضا من کثره البکاء. قیل: إنه زال إدراکه بحاسه البصر بالمره، و قیل: کان یدرک إدراکا ضعیفا. و قد قیل فی توجیه ما وقع من یعقوب علیه السلام من هذا الحزن العظیم المفضی إلی ذهاب بصره کلا أو بعضا بأنه إنما وقع منه ذلک لأنه علم أن یوسف حیّ، فخاف علی دینه مع کونه بأرض مصر و أهلها حینئذ کفار؛ و قیل: إن مجرد الحزن لیس بمحرّم، و إنما المحرّم ما یفضی منه إلی الوله و شقّ الثیاب و التکلّم بما لا ینبغی، و قد قال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم عند موت ولده إبراهیم: «تدمع العین، و یحزن القلب، و لا نقول ما یسخط الربّ، و إنّا علیک یا إبراهیم لمحزونون» «2». و یؤیّد هذا قوله: فَهُوَ کَظِیمٌ أی مکظوم، فإن معناه: أنه مملوء من الحزن ممسک له لا

______________________________

(1). یوسف: 81.

(2). حدیث رواه البخاری من حدیث أنس.
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یبثه، و منه کظم الغیظ و هو إخفاؤه، فالمکظوم المسدود علیه طریق حزنه، من کظم السقاء؛ إذا سدّه علی ما فیه، و الکظم بفتح الظاء: مخرج النفس، یقال: أخذ بأکظامه. و قیل: الکظیم بمعنی الکاظم، أی:

المشتمل علی حزنه الممسک له، و منه:

فإنّ أک کاظما لمصاب ناس «1»فإنّی





الیوم منطلق لسانی 

و منه: وَ الْکاظِمِینَ الْغَیْظَ «2». و قال الزّجّاج: معنی کظیم: محزون. و روی عن ابن عباس أنه قال:

معناه مغموم مکروب. قال بعض أهل اللغه: الحزن بالضم و السکون: البکاء، بفتحتین: ضدّ الفرح.

و قال أکثر أهل اللغه: هما لغتان بمعنی، قالُوا تَاللَّهِ تَفْتَؤُا تَذْکُرُ یُوسُفَ أی لا تفتأ، فحذف حرف النفی لعدم اللبس. قال الکسائی: فتأت و فتئت أفعل کذا، أی: ما زلت. و قال الفرّاء: إن لا مضمره، أی:

لا تفتأ. قال النحّاس: و الذی قال صحیح. و قد روی عن الخلیل و سیبویه مثل قول الفراء، و أنشد الفرّاء محتجّا علی ما قاله:

فقلت یمین اللّه أبرح قاعداو لو قطعوا رأسی لدیک و أوصالی «3» 

و یقال: فتئ و فتأ لغتان، و منه قول الشاعر «4»:

فما فتئت حتی کأنّ غبارهاسرادق یوم ذی ریاح ترفّع 

حَتَّی تَکُونَ حَرَضاً الحرض: مصدر یستوی فیه الواحد و الجمع و المذکر و المؤنث و الصفه المشبهه، حرض بکسر الراء کدنف و دنف، و أصل الحرض: الفساد فی الجسم أو العقل من الحزن أو العشق أو الهرم، حکی ذلک عن أبی عبیده و غیره، و منه قول الشاعر:

سری همّی فأمرضنی و قدما زادنی مرضا 

کذاک الحبّ قبل الیوم ممّا یورث الحرضا 

و قیل: الحرض: ما دون الموت، و قیل: الهرم، و قیل: الحارض: البالی الداثر. و قال الفرّاء: الحارض:

الفاسد الجسم و العقل، و کذا الحرض. و قال مؤرّج: هو الذائب من الهمّ، و یدلّ علیه قول الشاعر «5»:

إنی امرؤ لجّ بی حبّ فأحرضنی حتّی بلیت و حتّی شفّنی السّقم 

و یقال رجل محرض، و منه قول الشاعر:

طلبته الخیل یوما کاملاو لو ألفته لأضحی محرضا 

______________________________

(1). فی تفسیر القرطبی (9/ 249):





شاس.

(2). آل عمران: 134.

(3). البیت لامرئ القیس. و «الأوصال»: جمع وصل: و هو المفصل.

(4). هو أوس بن حجر.

(5). هو العرجیّ.
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قال النّحّاس: و حکی أهل اللغه أحرضه الهمّ؛ إذا أسقمه، و رجل حارض: أی أحمق. و قال الأخفش:

الحارض الذاهب. و قال ابن الأنباری: هو الهالک. و الأولی تفسیر الحرض هنا بغیر الموت و الهلاک من هذه المعانی المذکوره حتی یکون لقوله: أَوْ تَکُونَ مِنَ الْهالِکِینَ معنی غیر معنی الحرض، فالتأسیس أولی من التأکید، و معنی من الهالکین: من المیتین؛ و غرضهم منع یعقوب من البکاء و الحزن شفقه علیه، و إن کانوا هم سبب أحزانه و منشأ همومه و غمومه قالَ إِنَّما أَشْکُوا بَثِّی وَ حُزْنِی إِلَی اللَّهِ هذه الجمله مستأنفه، کأنه قیل: فما قال یعقوب لما قالوا له ما قالوا؟ و البثّ: ما یرد علی الإنسان من الأشیاء التی یعظم حزن صاحبها بها حتی لا یقدر علی إخفائها، کذا قال أهل اللغه، و هو مأخوذ من بثثته: أی فرّقته، فسمّیت المصیبه بثّا مجازا. قال ذو الرمّه:

وقفت علی ربع لمیّه ناقتی فما زلت أبکی عنده و أخاطبه 

و أسقیه حتّی کاد مما أبثّه «1»تکلّمنی أحجاره و ملاعبه 

و قد ذکر المفسرون أن الإنسان إذا قدر علی کتم ما نزل به من المصائب کان ذلک حزنا، و إن لم یقدر علی کتمه کان ذلک بثّا، فالبثّ علی هذا: أعظم الحزن و أصعبه؛ و قیل: البثّ: الهمّ؛ و قیل: هو الحاجه، و علی هذا القول یکون عطف الحزن علی البثّ واضح المعنی. و أما علی تفسیر البثّ بالحزن العظیم، فکأنه قال: إنما أشکو حزنی العظیم و ما دونه من الحزن إلی اللّه لا إلی غیره





من الناس. و قد قرئ «حزنی» بضم الحاء و سکون الزای «و حزنی» بفتحهما وَ أَعْلَمُ مِنَ اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ أی أعلم من لطفه و إحسانه و ثوابه علی المصیبه ما لا تعلمونه أنتم؛ و قیل: أراد علمه بأن یوسف حیّ؛ و قیل: أراد علمه بأن رؤیاه صادقه؛ و قیل: أعلم من إجابه المضطرین إلی اللّه ما لا تعلمون یا بَنِیَّ اذْهَبُوا فَتَحَسَّسُوا مِنْ یُوسُفَ وَ أَخِیهِ التحسّس بمهملات: طلب الشی ء بالحواس، مأخوذ من الحسّ، أو من الإحساس، أی: اذهبوا فتعرّفوا خبر یوسف و أخیه و تطلبوه، و قرئ بالجیم، و هو أیضا التطلب وَ لا تَیْأَسُوا مِنْ رَوْحِ اللَّهِ أی: لا تقنطوا من فرجه و تنفیسه. قال الأصمعی: الروح ما یجده الإنسان من نسیم الهواء فیسکن إلیه، و الترکیب یدلّ علی الحرکه و الهزّه، فکلّ ما یهتزّ الإنسان بوجوده و یلتذّ به فهو روح. و حکی الواحدی عن الأصمعی أیضا أنه قال:

الروح الاستراحه من غمّ القلب. و قال أبو عمرو: الروح: الفرج، و قیل: الرحمه إِنَّهُ لا یَیْأَسُ مِنْ رَوْحِ اللَّهِ إِلَّا الْقَوْمُ الْکافِرُونَ لکونهم لا یعلمون بقدره اللّه سبحانه، و عظیم صنعه، و خفیّ ألطافه. قوله:

فَلَمَّا دَخَلُوا عَلَیْهِ أی علی یوسف، و فی الکلام حذف، و التقدیر: فذهبوا کما أمرهم أبوهم إلی مصر لیتحسّسوا من یوسف و أخیه، فلما دخلوا علی یوسف قالُوا یا أَیُّهَا الْعَزِیزُ أی الملک الممتنع القادر مَسَّنا وَ أَهْلَنَا الضُّرُّ أی الجوع و الحاجه. و فیه دلیل علی أنه تجوز الشّکوی عند الضروره إذا خاف من إصابته علی نفسه کما یجوز للعلیل أن یشکو إلی الطبیب ما یجده من العله، و هذه المرّه التی دخلوا فیها مصر

______________________________

(1). أبثّه:





بضم الهمزه و کسر الباء أفصح من أبثّه بفتح الهمزه و ضم الباء (دیوان ذی الرمه 2/ 821)
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هی المرّه الثالثه کما یفیده ما تقدّم من سیاق الکتاب العزیز وَ جِئْنا بِبِضاعَهٍ مُزْجاهٍ البضاعه: هی القطعه من المال یقصد بها شراء شی ء، یقال: أبضعت الشی ء و استبضعته؛ إذا جعلته بضاعه، و فی المثل «کمستبضع التمر إلی هجر» «1» و الإزجاء: السوق بدفع. قال الواحدی: الإزجاء فی اللغه السوق و الدفع قلیلا قلیلا، و منه قوله تعالی: أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یُزْجِی سَحاباً «2»، و المعنی: أنها بضاعه تدفع و لا یقبلها التجار. قال ثعلب:

البضاعه المزجاه: الناقصه غیر التامه. قال أبو عبیده: إنما قیل للدراهم الردیئه مزجاه لأنها مردوده مدفوعه غیر مقبوله.

و اختلف فی هذه البضاعه ما هی؟ فقیل: کانت قدیدا و حیسا «3»، و قیل: صوف و سمن، و قیل: الحبه الخضراء و الصنوبر، و قیل: دراهم ردیئه، و قیل: النعال و الأدم. ثم طلبوا منه بعد أن أخبروه بالبضاعه التی معهم أن یوفی لهم الکیل، أی: یجعله تاما لا نقص فیه، و طلبوا منه أن یتصدّق علیهم إما بزیاده یزیدها لهم علی ما یقابل بضاعتهم، أو بالإغماض عن رداءه البضاعه التی جاءوا بها، و أن یجعلها کالبضاعه الجیده فی إیفاء الکیل لهم بها، و بهذا قال أکثر المفسرین؛ و قد قیل: کیف یطلبون التصدّق علیهم و هم أنبیاء و الصدقه محرّمه علی الأنبیاء؟ و أجیب باختصاص ذلک بنبینا محمد صلّی اللّه علیه و سلّم: إِنَّ اللَّهَ یَجْزِی الْمُتَصَدِّقِینَ بما یجعله لهم من الثواب الأخروی، أو التّوسیع علیهم فی الدنیا.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ





عن قتاده فی قوله: عَسَی اللَّهُ أَنْ یَأْتِیَنِی بِهِمْ جَمِیعاً قال: یوسف و أخیه و روبیل. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی الآیه قال: یوسف و أخیه و کبیرهم الذی تخلف. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طرق عن ابن عباس فی قوله: یا أَسَفی عَلی یُوسُفَ قال: یا حزنا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده مثله. و أخرجوا عن مجاهد قال: یا جزعا. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: فَهُوَ کَظِیمٌ قال: حزین. و أخرج ابن المبارک و عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده قال: کظم علی الحزن فلم یقل إلا خیرا.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن عطاء الخراسانی قال: کظیم مکروب. و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه مثله. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الضحاک قال: الکظیم الکمد. و أخرج ابن جریر عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: تَاللَّهِ تَفْتَؤُا تَذْکُرُ یُوسُفَ قال: لا تزال تذکر یوسف حَتَّی تَکُونَ حَرَضاً قال:

دنفا من المرض أَوْ تَکُونَ مِنَ الْهالِکِینَ قال: المیتین. و أخرج هؤلاء عن مجاهد نحوه و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: تَفْتَؤُا تَذْکُرُ یُوسُفَ قال: لا تزال تذکر یوسف حَتَّی تَکُونَ حَرَضاً قال: هرما، أَوْ تَکُونَ مِنَ الْهالِکِینَ قال: أبو تموت.





و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الضحاک حَتَّی تَکُونَ حَرَضاً قال: الحرض: البالی،

______________________________

(1). هجر: مدینه بالبحرین.

(2). النور: 43.

(3). الحیس: طعام یتخذ من التمر و السمن و اللبن المجفف.
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أَوْ تَکُونَ مِنَ الْهالِکِینَ قال: من المیّتین. و أخرج ابن جریر و عبد الرزاق عن مسلم بن یسار یرفعه إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «من بثّ لم یصبر، ثم قرأ إِنَّما أَشْکُوا بَثِّی وَ حُزْنِی إِلَی اللَّهِ . و أخرج ابن منده فی المعرفه، عن مسلم بن یسار عن ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: فذکره. و أخرج ابن مردویه من حدیث عبد اللّه بن عمرو مرفوعا مثله. و أخرج ابن المنذر و ابن مردویه عن عبد الرحمن بن یعمر مرفوعا مرسلا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: إِنَّما أَشْکُوا بَثِّی قال: همّی.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ أَعْلَمُ مِنَ اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ قال: أعلم أن رؤیا یوسف صادقه و أنی سأسجد له.

و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ فی قوله: وَ لا تَیْأَسُوا مِنْ رَوْحِ اللَّهِ قال: من رحمه اللّه. و أخرج ابن جریر عن الضحاک مثله. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن زید قال: من فرج اللّه أن یفرج عنکم الغمّ الذی أنتم فیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: مَسَّنا وَ أَهْلَنَا الضُّرُّ قال: أی الضرّ فی المعیشه.





و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: بِبِضاعَهٍ قال: دراهم مُزْجاهٍ قال: کاسده. و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه قال: مزجاه: رثه المتاع خلقه الحبل و الغراره و الشی ء «1». و أخرج أبو عبید و ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه أیضا مزجاه قال: الورق الزیوف التی لا تنفق حتی یوضع منها. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن جریر فی قوله: وَ تَصَدَّقْ عَلَیْنا قال:

اردد علینا أخانا.


[سوره یوسف (12): الآیات 89 الی 98]

قالَ هَلْ عَلِمْتُمْ ما فَعَلْتُمْ بِیُوسُفَ وَ أَخِیهِ إِذْ أَنْتُمْ جاهِلُونَ (89) قالُوا أَ إِنَّکَ لَأَنْتَ یُوسُفُ قالَ أَنَا یُوسُفُ وَ هذا أَخِی قَدْ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْنا إِنَّهُ مَنْ یَتَّقِ وَ یَصْبِرْ فَإِنَّ اللَّهَ لا یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ (90) قالُوا تَاللَّهِ لَقَدْ آثَرَکَ اللَّهُ عَلَیْنا وَ إِنْ کُنَّا لَخاطِئِینَ (91) قالَ لا تَثْرِیبَ عَلَیْکُمُ الْیَوْمَ یَغْفِرُ اللَّهُ لَکُمْ وَ هُوَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ (92) اذْهَبُوا بِقَمِیصِی هذا فَأَلْقُوهُ عَلی وَجْهِ أَبِی یَأْتِ بَصِیراً وَ أْتُونِی بِأَهْلِکُمْ أَجْمَعِینَ (93)

وَ لَمَّا فَصَلَتِ الْعِیرُ قالَ أَبُوهُمْ إِنِّی لَأَجِدُ رِیحَ یُوسُفَ لَوْ لا أَنْ تُفَنِّدُونِ (94) قالُوا تَاللَّهِ إِنَّکَ لَفِی ضَلالِکَ الْقَدِیمِ (95) فَلَمَّا أَنْ جاءَ الْبَشِیرُ أَلْقاهُ عَلی وَجْهِهِ فَارْتَدَّ بَصِیراً قالَ أَ لَمْ أَقُلْ لَکُمْ إِنِّی أَعْلَمُ مِنَ اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ (96) قالُوا یا أَبانَا اسْتَغْفِرْ لَنا ذُنُوبَنا إِنَّا کُنَّا خاطِئِینَ (97) قالَ سَوْفَ أَسْتَغْفِرُ لَکُمْ رَبِّی إِنَّهُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ (98)

______________________________

(1). کذا فی تفسیر ابن جریر و ابن کثیر و






المطبوع، و لعل الصواب (الشنّ) و هو القربه الخلق الصغیره یکون الماء فیها أبرد من غیرها.
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الاستفهام فی قوله: هَلْ عَلِمْتُمْ للتّوبیخ و التّقریع، و قد کانوا عالمین بذلک، و لکنه أراد ما ذکرناه، و یستفاد منه تعظیم الواقعه لکونه فی قوّه؛ ما أعظم الأمر الذی ارتکبتم من یوسف و أخیه، و ما أقبح ما أقدمتم علیه؟ کما یقال للمذنب: هل تدری من عصیت؟ و الذی فعلوا بیوسف هو ما تقدّم ممّا قصّه اللّه سبحانه علینا فی هذه السوره، و أما ما فعلوا بأخیه؛ فقال جماعه من المفسرین: هو ما أدخلوه علیه من الغمّ بفراق أخیه یوسف، و ما کان یناله منهم من الاحتقار و الإهانه، و لم یستفهمهم عمّا فعلوا بأبیهم یعقوب مع أنه قد ناله منهم ما قصّه فیما سبق من صنوف الأذی. قال الواحدی: و لم یذکر أباه یعقوب مع عظم ما دخل علیه من الغمّ بفراقه تعظیما له و رفعا من قدره، و علما بأن ذلک کان بلاء له من اللّه عزّ و جلّ لیزید فی درجته عنده إِذْ أَنْتُمْ جاهِلُونَ نفی عنهم العلم و أثبت لهم صفه الجهل؛ لأنهم لم یعملوا بما یقتضیه العلم، و قیل:

إنه أثبت لهم صفه الجهل لقصد الاعتذار عنهم و تخفیف الأمر علیهم، فکأنه قال: إنما أقدمتم علی ذلک الفعل القبیح المنکر وقت عدم علمکم بما فیه من الإثم و قصور معارفکم عن عاقبته، و ما یترتّب علیه، أو أراد أنهم عند ذلک فی أوان الصبا و زمان الصغر، اعتذارا لهم و دفعا لما یدهمهم من الخجل و الحیره مع علمه و علمهم بأنهم کانوا فی ذلک الوقت کبارا قالُوا أَ إِنَّکَ لَأَنْتَ





یُوسُفُ قرأ ابن کثیر «إنک» علی الخبر بدون استفهام، و قرأ الباقون علی الاستفهام التقدیری، و کان ذلک منهم علی طریق التعجب و الاستغراب، قیل:

سبب معرفتهم له بمجرد قوله لهم: ما فَعَلْتُمْ بِیُوسُفَ وَ أَخِیهِ أنهم لما قال لهم ذلک تنبهوا و فهموا أنه لا یخاطبهم بمثل هذا إلا هو؛ و قیل: إنه لما قال لهم بهذه المقاله وضع التاج عن رأسه فعرفوه؛ و قیل: إنه تبسّم فعرفوا ثنایاه قالَ أَنَا یُوسُفُ وَ هذا أَخِی أجابهم بالاعتراف بما سألوه عنه. قال ابن الأنباری: أظهر الاسم فقال أنا یوسف و لم یقل أنا هو، تعظیما لما وقع به من ظلم إخوته، کأنه قال: أنا المظلوم المستحل منه المحرّم المراد قتله. فاکتفی بإظهار الاسم عن هذه المعانی، و قال: و هذا أخی مع کونهم یعرفونه و لا ینکرونه؛ لأنّ قصده و هذا أخی المظلوم کظلمی قَدْ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْنا بالخلاص عمّا ابتلینا به؛ و قیل: منّ اللّه علینا بکل خیر فی الدنیا و الآخره؛ و قیل: بالجمع بیننا بعد التفرق، و لا مانع من إراده جمیع ذلک إِنَّهُ مَنْ یَتَّقِ وَ یَصْبِرْ قرأ الجمهور بالجزم علی أنّ من شرطیه. و قرأ ابن کثیر بإثبات الیاء فی یتقی. کما فی قول الشاعر:

إ لم یأتیک و الأنباء تنمی بما لاقت لبون بنی زیاد 

و قیل: إنه جعل من موصوله لا شرطیه، و هو بعید. و المعنی: إنه من یفعل التقوی أو یفعل ما یقیه عن الذنوب و یصیر علی المصائب فَإِنَّ اللَّهَ لا یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ علی العموم، فیدخل فیه ما یفیده السیاق دخولا أوّلیا، و جاء بالظاهر، و کان المقام مقام المضمر، أی: أجرهم للدلاله علی أنّ الموصوفین بالتقوی





موصوفون بصفه الإحسان قالُوا تَاللَّهِ لَقَدْ آثَرَکَ اللَّهُ عَلَیْنا أی لقد اختارک و فضّلک علینا بما خصّک به من صفات الکمال، و هذا اعتراف منهم بفضله و عظیم قدره، و لا یلزم من ذلک أن لا یکونوا أنبیاء، فإنّ 
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درج الأنبیاء متفاوته، قال اللّه تعالی: تِلْکَ الرُّسُلُ فَضَّلْنا بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ «1». وَ إِنْ کُنَّا لَخاطِئِینَ أی: و إن الشأن ذلک. قال أبو عبیده: خطی ء و أخطأ بمعنی واحد. و قال الأزهری: المخطئ من أراد الصواب فصار إلی غیره، و منه قولهم: المجتهد یخطئ و یصیب، و الخاطئ من تعمّد ما لا ینبغی. قالوا هذه المقاله المتضمنه للاعتراف بالخطإ و الذنب استجلابا لعفوه و استجذابا لصفحه قالَ لا تَثْرِیبَ عَلَیْکُمُ التثریب: التّعییر و التوبیخ؛ أی: لا تعییر و لا توبیخ، و لا لوم علیکم. قال الأصمعی: ثرّبت علیه: قبّحت علیه فعله. و قال الزّجّاج: المعنی لا إفساد لما بینی و بینکم من الحرمه و حقّ الأخوّه، و لکم عندی الصّلح و العفو، و أصل التثریب الإفساد، و هی لغه أهل الحجاز. و قال ابن الأنباری: معناه قد انقطع عنکم توبیخی عند اعترافکم بالذنب. قال ثعلب: ثرب فلان علی فلان إذا عدّد علیه ذنوبه، و أصل التثریب من الثرب، و هو الشّحم الذی هو غاشیه الکرش، و معناه إزاله التثریب، کما أنّ التجلید و التّقریع إزاله الجلد و القرع و انتصاب الیوم بالتثریب؛ أی: لا أثرب علیکم أو منتصب بالعامل المقدّر فی علیکم و هو مستقرّ أو ثابت أو نحوهما، أی: لا تثریب مستقرّ أو ثابت علیکم. و قد جوّز الأخفش الوقف علی عَلَیْکُمُ فیکون الیوم متعلّق بالفعل الذی بعده. و قد





ذکر مثل هذا ابن الأنباری، ثم دعا لهم بقوله: یَغْفِرُ اللَّهُ لَکُمْ علی تقدیر الوقف علی الیوم، أو أخبرهم بأن اللّه قد غفر لهم ذلک الیوم علی تقدیر الوقف علی علیکم وَ هُوَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ یرحم عباده رحمه لا یتراحمون بها فیما بینهم، فیجازی محسنهم و یغفر لمسیئهم. قوله: اذْهَبُوا بِقَمِیصِی هذا قیل: هذا القمیص هو القمیص الذی ألبسه اللّه إبراهیم لما ألقی فی النار، و کساه إبراهیم إسحاق، و کساه إسحاق یعقوب. و کان یعقوب أدرج هذا القمیص فی صبه «2» و علّقه فی عنق یوسف لما کان یخاف علیه من العین، فأخبر جبریل یوسف أن یرسل به إلی یعقوب لیعود علیه بصره لأنّ فیه ریح الجنه، و ریح الجنه لا یقع علی سقیم إلا شفی و لا مبتلی إلا عوفی فَأَلْقُوهُ عَلی وَجْهِ أَبِی یَأْتِ بَصِیراً أی یصیر بصیرا، علی أن «یأت» هی التی من أخوات کان، قال الفرّاء: یرجع بصیرا. و قال السدّی: یعود بصیرا.

و قیل معناه: یأت إلیّ إلی مصر و هو بصیر قد ذهب عنه العمی، و یؤیده قوله: وَ أْتُونِی بِأَهْلِکُمْ أَجْمَعِینَ أی جمیع من شمله لفظ الأهل من النساء و الذراری، قیل: کانوا نحو سبعین، و قیل: ثلاثه و تسعین وَ لَمَّا فَصَلَتِ الْعِیرُ أی خرجت منطلقه من مصر إلی الشام. یقال: فصل فصولا، و فصلته فصلا، لازم و متعد، و یقال: فصل من البلد فصولا: إذا انفصل عنه و جاوز حیطانه قالَ أَبُوهُمْ أی یعقوب لمن عنده فی أرض کنعان من أهله إِنِّی لَأَجِدُ رِیحَ یُوسُفَ قیل: إنها هاجت ریح فحملت ریح القمیص إلی یعقوب مع طول المسافه، فأخبرهم بما وجد. ثم قال: لَوْ لا أَنْ تُفَنِّدُونِ





لو لا أن تنسبونی إلی الفند، و هو ذهاب العقل من الهرم، یقال أفند الرجل: إذا خرف و تغیّر عقله. و قال أبو عبیده: لو لا أن تسفهون، فجعل الفند السفه، و قال الزجاج: لو لا أن تجهلون، فجعل الفند الجهل، و یؤید قول من قال إنه السفه قول النابغه:

______________________________

(1). البقره: 253.

(2). فی تفسیر القرطبی (9/ 258): قصبه من فضه.
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أی أمنعها عن السّفه. و قال أبو عمرو الشیبانی: التفنید: التقبیح، و منه قول الشاعر:

یا صاحبیّ دعا لومی و تفنیدی فلیس ما فات من أمری بمردود 

و قیل: هو الکذب، و منه قول الشاعر:

هل فی افتخار الکریم من أود «1»أم هل لقول الصدّیق من فند 

و قال ابن الأعرابی لَوْ لا أَنْ تُفَنِّدُونِ لو لا أن تضعّفوا رأیی. و روی مثله عن أبی عبیده. و قال الأخفش: التفنید اللوم و ضعف الرأی. و کل هذه المعانی راجع إلی التعجیز و تضعیف الرأی، یقال: فنّده تفنیدا: إذا أعجزه، و أفند: إذا تکلم بالخطإ، و الفند: الخطأ فی الکلام، و ممّا یدل علی إطلاقه علی اللوم قول الشاعر:

یا عاذلیّ دعا الملام و أقصراطال الهوی و أطلتما التّفنیدا 

أخبرهم یعقوب بأن الصبا قد حملت إلیه ریح حبیبه، و أنه لو لا ما یخشاه من التفنید لما شکّ فی ذلک:

فإن الصّبا ریح إذا ما تنفست علی نفس مهموم تجلت همومها 

إذا قلت هذا حین أسلو یهیجنی نسیم الصّبا من حیث ما یطلع الفجر 

و لقد تهبّ لی الصّبا من أرضهافیلذّ مسّ هبوبها و یطیب 

قالُوا تَاللَّهِ إِنَّکَ لَفِی ضَلالِکَ الْقَدِیمِ أی قال الحاضرون عنده من أهله: إنک





یا یعقوب لفی ذهابک عن طریق الصواب الذی کنت علیه قدیما من إفراط حبک لیوسف لا تنساه، و لا تفتر عنه، و لسان حال یعقوب یقول لهم:

لا یعرف الشوق إلا من یکابده و لا الصّبابه إلا من یعانیها 

لا تعذل المشتاق فی أشواقه حتی تکون حشاک فی أحشائه 

و قیل: المعنی: إنک لفی جنونک القدیم، و قیل: فی محبتک القدیمه. قالوا له ذلک لأنه لم یکن قد بلغهم قدوم البشیر فَلَمَّا أَنْ جاءَ الْبَشِیرُ قال المفسرون: البشیر: هو یهوذا بن یعقوب قال لإخوته: أنا جئته بالقمیص ملطخا بالدم، فأعطنی الیوم قمیصک لأخبره أنک حیّ، فأفرحه کما أحزنته أَلْقاهُ عَلی وَجْهِهِ أی ألقی البشیر قمیص یوسف علی وجه یعقوب، أو ألقاه یعقوب علی وجه نفسه فَارْتَدَّ بَصِیراً الارتداد:

انقلاب الشی ء إلی حال قد کان علیها، و المعنی: عاد و رجع إلی حالته الأولی من صحه بصره قالَ أَ لَمْ أَقُلْ لَکُمْ أی قال یعقوب لمن کان عنده من أهله الذین قال لهم: إنّی لأجد ریح یوسف، ألم أقل لکم هذا القول 

______________________________

(1). «أود»: عوج.
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فقلتم ما قلتم، و یکون قوله: إِنِّی أَعْلَمُ مِنَ اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ کلاما مبتدأ لا یتعلق بالقول، و یجوز أن تکون جمله إِنِّی أَعْلَمُ مِنَ اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ مقول القول، و یرید بذلک إخبارهم بما قاله لهم سابقا:

إِنَّما أَشْکُوا بَثِّی وَ حُزْنِی إِلَی اللَّهِ وَ أَعْلَمُ مِنَ اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ «1». قالُوا یا أَبانَا اسْتَغْفِرْ لَنا ذُنُوبَنا إِنَّا کُنَّا خاطِئِینَ طلبوا منه أن یستغفر لهم، و اعترفوا بالذنب، و فی الکلام حذف، و التقدیر: و لما رجعوا من مصر و وصلوا إلی أبیهم قالوا هذا القول، فوعدهم بما طلبوه





منه و قالَ سَوْفَ أَسْتَغْفِرُ لَکُمْ رَبِّی قال الزّجّاج: أراد یعقوب أن یستغفر لهم فی وقت السحر؛ لأنه أخلق بإجابه الدعاء، لا أنه بخل علیهم بالاستغفار، و قیل: أخّره إلی لیله الجمعه، و قیل: أخّره إلی أن یستحلّ لهم من یوسف، و لم یعلم أنه قد عفا عنهم، و جمله إِنَّهُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ تعلیل لما قبله.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن عکرمه فی قوله: لا تَثْرِیبَ قال: لا تعییر. و أخرج أبو الشیخ عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدّه قال: «لما فتح رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم مکه التفت إلی الناس فقال:

ماذا تقولون؟ و ماذا تظنون؟ فقالوا: ابن عمّ کریم، فقال: لا تثریب علیکم الیوم یغفر اللّه لکم».

و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس مرفوعا نحوه. و أخرج البیهقی فی «الدلائل» عن أبی هریره مرفوعا نحوه.

و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عطاء الخراسانی قال: طلب الحوائج إلی الشباب أسهل منها عند الشیوخ؛ ألم تر إلی قول یوسف لا تَثْرِیبَ عَلَیْکُمُ الْیَوْمَ و قال یعقوب: سَوْفَ أَسْتَغْفِرُ لَکُمْ رَبِّی 

أقول: و فی هذا الکلام نظر فإنهم طلبوا من یوسف أن یعفو عنهم بقولهم: لَقَدْ آثَرَکَ اللَّهُ عَلَیْنا فقال: لا تَثْرِیبَ عَلَیْکُمُ الْیَوْمَ لأنّ مقصودهم صدور العفو منه عنهم، و طلبوا من أبیهم یعقوب أن یستغفر اللّه لهم، و هو لا یکون إلا بطلب ذلک منه إلی اللّه عزّ و جلّ، و بین المقامین فرق، فلم یکن وعد یعقوب لهم بخلا علیهم بسؤال اللّه لهم، و لا سیما إذا صح ما تقدّم من أنه أخّر ذلک إلی وقت الإجابه؛ فإنه لو طلبه لهم





فی الحال لم یحصل له علم بالقبول.

و أخرج الحکیم الترمذی و أبو الشیخ عن وهب بن منبه قال: لما کان من أمر إخوه یوسف ما کان، کتب یعقوب إلی یوسف و هو لا یعلم أنه یوسف: بسم اللّه الرحمن الرحیم، من یعقوب بن إسحاق بن إبراهیم إلی عزیز آل فرعون، سلام علیک فإنی أحمد إلیک اللّه الذی لا إله إلا هو، أما بعد: فإنا أهل بیت مولع بنا أسباب البلاء، کان جدّی إبراهیم خلیل اللّه ألقی فی النار فی طاعه ربه، فجعلها اللّه علیه بردا و سلاما، و أمر اللّه جدّی أن یذبح له أبی ففداه اللّه بما فداه، و کان لی ابن و کان من أحبّ الناس إلیّ ففقدته، فأذهب حزنی علیه نور بصری، و کان له أخ من أمه کنت إذا ذکرته ضممته إلی صدری فأذهب عنی بعض وجدی، و هو المحبوس عندک فی السرقه، و إنی أخبرک أنی لم أسرق، و لم ألد سارقا؛ فلما قرأ یوسف الکتاب بکی و صاح و قال:

اذْهَبُوا بِقَمِیصِی هذا فَأَلْقُوهُ عَلی وَجْهِ أَبِی یَأْتِ بَصِیراً. و أخرج أبو الشیخ عن أنس أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم 

______________________________

(1). یوسف: 86.
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قال فی قوله: اذْهَبُوا بِقَمِیصِی هذا: «أنّ نمروذ لما ألقی إبراهیم فی النار؛ نزل إلیه جبریل بقمیص من الجنه و طنفسه من الجنه، فألبسه القمیص و أقعده علی الطنفسه، و قعد معه یتحدّث، فأوحی اللّه إلی النار فی قوله: کُونِی بَرْداً وَ سَلاماً. و لو لا أنه قال و سلاما لآذاه البرد». و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس مرفوعا: «إن اللّه کسا إبراهیم ثوبا من الجنه، فکساه إبراهیم إسحاق، و





کساه إسحاق یعقوب، فأخذه یعقوب فجعله فی قصبه من حدید و علّقه فی عنق یوسف، و لو علم إخوته إذ ألقوه فی الجب لأخذوه؛ فلما أراد اللّه أن یردّ یوسف علی یعقوب کان بین رؤیاه و تعبیره أربعون سنه أمر البشیر أن یبشره من ثمان مراحل، فوجد یعقوب ریحه فقال: إنی لأجد ریح یوسف لو لا أن تفندون، فلما ألقاه علی وجهه ارتدّ بصیرا، و لیس یقع شی ء من الجنه علی عاهه من عاهات الدنیا إلا أبرأها بإذن اللّه».

و أخرج عبد الرزاق و الفریابی، و أحمد فی الزهد، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ لَمَّا فَصَلَتِ الْعِیرُ قال: لما خرجت العیر هاجت الریح، فجاءت یعقوب بریح قمیص یوسف فقال: إِنِّی لَأَجِدُ رِیحَ یُوسُفَ لَوْ لا أَنْ تُفَنِّدُونِ تسفهون، فوجد ریحه من مسیره ثمانیه أیام. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه قال: وجد ریحه من مسیره عشره أیام. و أخرج ابن أبی حاتم من وجه آخر عنه قال: وجده من مسیره ثمانین فرسخا. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عنه أیضا: لَوْ لا أَنْ تُفَنِّدُونِ قال: تجهلون. و أخرج ابن جریر عنه أیضا، قال: تکذبون. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد قال: تهرمون، یقولون قد ذهب عقلک. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن الربیع قال: لو لا أن تحمّقون.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس إِنَّکَ لَفِی ضَلالِکَ الْقَدِیمِ یقول: خطئک القدیم. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید





بن جبیر قال: جنونک القدیم. و أخرج ابن جریر عن مجاهد قال:

حبک القدیم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: البشیر البرید. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن الضحّاک مثله. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن سفیان قال: البشیر هو یهوذا بن یعقوب. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن قال: لما أن جاء البشیر إلی یعقوب فألقی علیه القمیص قال: علی أیّ دین خلفت یوسف؟ قال: علی الإسلام. قال: الآن تمت النعمه. و أخرج أبو عبید و سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی عن ابن مسعود فی قوله: سَوْفَ أَسْتَغْفِرُ لَکُمْ رَبِّی قال: إن یعقوب أخّر بنیه إلی السّحر. و أخرج ابن المنذر و ابن مردویه عن ابن عباس قال: أخّرهم إلی السّحر، و کان یصلّی بالسّحر. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عنه قال: أخّرهم إلی السحر لأنّ دعاء السّحر مستجاب. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عنه أیضا قال: قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قصه: «هو قول أخی یعقوب لبنیه: سوف أستغفر لکم ربی» یقول: حتی تأتی لیله الجمعه.
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[سوره یوسف (12): الآیات 99 الی 101]

فَلَمَّا دَخَلُوا عَلی یُوسُفَ آوی إِلَیْهِ أَبَوَیْهِ وَ قالَ ادْخُلُوا مِصْرَ إِنْ شاءَ اللَّهُ آمِنِینَ (99) وَ رَفَعَ أَبَوَیْهِ عَلَی الْعَرْشِ وَ خَرُّوا لَهُ سُجَّداً وَ قالَ یا أَبَتِ هذا تَأْوِیلُ رُءْیایَ مِنْ قَبْلُ قَدْ جَعَلَها رَبِّی حَقًّا وَ قَدْ أَحْسَنَ بِی إِذْ أَخْرَجَنِی مِنَ السِّجْنِ وَ جاءَ بِکُمْ مِنَ الْبَدْوِ مِنْ بَعْدِ أَنْ نَزَغَ الشَّیْطانُ بَیْنِی وَ بَیْنَ






إِخْوَتِی إِنَّ رَبِّی لَطِیفٌ لِما یَشاءُ إِنَّهُ هُوَ الْعَلِیمُ الْحَکِیمُ (100) رَبِّ قَدْ آتَیْتَنِی مِنَ الْمُلْکِ وَ عَلَّمْتَنِی مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ فاطِرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أَنْتَ وَلِیِّی فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ تَوَفَّنِی مُسْلِماً وَ أَلْحِقْنِی بِالصَّالِحِینَ (101)

قوله: فَلَمَّا دَخَلُوا عَلی یُوسُفَ لعلّ فی الکلام محذوفا مقدّرا، و هو: فرحل یعقوب و أولاده و أهله إلی مصر، فلما دخلوا علی یوسف آوی إلیه أبویه، أی: ضمّهما و أنزلهما عنده. قال المفسرون: المراد بالأبوین هنا یعقوب و زوجته خاله یوسف؛ لأنّ أمه قد کانت ماتت فی ولادتها لأخیه بنیامین کما تقدم؛ و قیل: أحیا اللّه له أمه تحقیقا للرؤیا حتی سجدت له، فی قوله: وَ قالَ ادْخُلُوا مِصْرَ إِنْ شاءَ اللَّهُ آمِنِینَ ممّا تکرهون، و قد کانوا فیما مضی یخافون ملوک مصر، و لا یدخلونها إلا بجواز منهم. قیل: و التقیید بالمشیئه عائد إلی الأمن، و لا مانع من عوده إلی الجمیع؛ لأنّ دخولهم لا یکون إلا بمشیئه اللّه سبحانه، کما أنهم لا یکونون آمنین إلا بمشیئته؛ و قیل: إنّ التقیید بالمشیئه راجع إلی قوله: سَوْفَ أَسْتَغْفِرُ لَکُمْ رَبِّی و هو بعید. و ظاهر النظم القرآنی: أن یوسف قال لهم هذه المقاله، أی: ادخلوا مصر قبل دخولهم، و قد قیل فی توجیه ذلک أنه تلقّاهم إلی خارج مصر، فوقف منتظرا لهم فی مکان أو خیمه، فدخلوا علیه ف آوی إِلَیْهِ أَبَوَیْهِ وَ قالَ ادْخُلُوا مِصْرَ فلما دخلوا مصر، و دخلوا علیه دخولا آخر فی المکان الذی له بمصر رَفَعَ أَبَوَیْهِ عَلَی الْعَرْشِ أی أجلسهما معه علی السریر الذی یجلس علیه کما هو عاده الملوک وَ خَرُّوا لَهُ سُجَّداً أی الأبوان و الإخوه؛ و المعنی: أنهم خرّوا لیوسف





سجدا، و کان ذلک جائزا فی شریعتهم، منزّلا منزله التحیه؛ و قیل: لم یکن ذلک سجودا بل هو مجرد إیماء، و کانت تلک تحیتهم، و هو یخالف معنی: و خرّوا له سجدا، فإن الخرور فی اللغه المقید بالسجود لا یکون إلا بوضع الوجه علی الأرض؛ و قیل: الضمیر فی قوله: لَهُ راجع إلی اللّه سبحانه، أی: و خرّوا للّه سجدا، و هو بعید جدا؛ و قیل: إن الضمیر لیوسف، و اللام للتعلیل، أی: و خرّوا لأجله، و فیه أیضا بعد. و قال یوسف: یا أَبَتِ هذا تَأْوِیلُ رُءْیایَ یعنی التی تقدّم ذکرها مِنْ قَبْلُ أی: من قبل هذا الوقت قَدْ جَعَلَها رَبِّی حَقًّا بوقوع تأویلها علی ما دلّت علیه وَ قَدْ أَحْسَنَ بِی إِذْ أَخْرَجَنِی مِنَ السِّجْنِ الأصل أن یتعدّی فعل الإحسان بإلی، و قد یتعدّی بالباء کما فی قوله تعالی: وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً، و قیل: إنه ضمن أحسن معنی لطف، أی: لطف بی محسنا، و لم یذکر إخراجه من الجبّ؛ لأن فی ذکره نوع تثریب للإخوه، و قد قال: لا تثریب علیکم، و قد تقدّم سبب سجنه و مدّه بقائه فیه؛ و قد قیل: إن وجه عدم ذکر إخراجه من الجبّ أن المنه کانت فی إخراجه من السجن أکبر من المنه فی إخراجه من الجبّ، و فیه نظر وَ جاءَ بِکُمْ مِنَ الْبَدْوِ أی البادیه، و هی أرض کنعان بالشام، و کانوا أهل مواش و بریّه؛ و قیل: إن اللّه لم یبعث نبیا من البادیه، و أن المکان الذی کان فیه یعقوب یقال 
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له «بدا»، و إیاه عنی جمیل بقوله:

و أنت التی «1» حبّبت شغبا إلی بدا «2»إلیّ و أوطانی





بلاد سواهما 

و فیه نظر مِنْ بَعْدِ أَنْ نَزَغَ الشَّیْطانُ بَیْنِی وَ بَیْنَ إِخْوَتِی أی أفسد بیننا، و حمل بعضنا علی بعض، یقال نزغه إذا نخسه، فأصله من نخس الدابه لیقوی مشیها، و أحال یوسف ذنب إخوته علی الشیطان تکرّما منه و تأدّبا إِنَّ رَبِّی لَطِیفٌ لِما یَشاءُ اللطیف: الرفیق، قال الأزهری: اللطیف من أسماء اللّه تعالی معناه الرفیق بعباده، یقال: لطف فلان بفلان یلطف؛ إذا رفق به، و قال عمرو بن أبی عمرو: اللطیف الذی یوصل إلیک أربک فی لطف. قال الخطابی: اللطیف هو البرّ بعباده الذی یلطف بهم من حیث لا یعلمون، و یسبب لهم مصالحهم من حیث لا یحتسبون، و قیل: اللطیف العالم بدقائق الأمور، و معنی لما یشاء: لأجل ما یشاء حتی یجی ء علی وجه الصواب إِنَّهُ هُوَ الْعَلِیمُ الْحَکِیمُ أی العلیم بالأمور الحکیم فی أفعاله، و لما أتم اللّه نعمته علی یوسف علیه السلام بما خلصه منه من المحن العظیمه و بما خوّله من الملک و علّمه من العلم، تاقت نفسه إلی الخیر الأخروی الدائم الذی لا ینقطع، فقال: رَبِّ قَدْ آتَیْتَنِی مِنَ الْمُلْکِ من للتبعیض، أی: بعض الملک، لأنه لم یؤت کل الملک، إنما أوتی ملکا خاصا، و هو ملک مصر فی زمن خاص وَ عَلَّمْتَنِی مِنْ تَأْوِیلِ الْأَحادِیثِ أی بعضها، لأنه لم یؤت جمیع علم التأویل سواء أرید به مطلق العلم و الفهم، أو مجرد تأویل الرؤیا؛ و قیل: من للجنس کما فی قوله: فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ و قیل: زائده، أی: آتیتنی الملک و علّمتنی تأویل الأحادیث فاطِرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ منتصب علی أنه صفه لربّ، لکونه منادی مضافا، و یجوز أن یکون انتصابه علی أنه





منادی بحرف مقدّر، أی: یا فاطر، و الفاطر: الخالق و المنشئ و المخترع و المبدع أَنْتَ وَلِیِّی أی ناصری و متولّی أموری فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ تتولانی فیهما تَوَفَّنِی مُسْلِماً وَ أَلْحِقْنِی بِالصَّالِحِینَ أی توفنی علی الإسلام لا یفارقنی حتی أموت، و ألحقنی بالصالحین من النبیین من آبائی و غیرهم؛ فأظفر بثوابهم منک و درجاتهم عندک. قیل: إنه لما دعا بهذا الدعاء توفّاه اللّه عزّ و جلّ، قیل: کان عمره عند أن ألقی فی الجبّ سبع عشره سنه، و کان فی العبودیه و السجن و الملک ثمانین سنه إلی قدوم أبیه یعقوب علیه، ثم عاش بعد اجتماع شملهم حتی کمل عمره المقدار الذی سیأتی و توفاه اللّه. قیل:

لم یتمنّ الموت أحد غیر یوسف لا نبیّ و لا غیره. و ذهب الجمهور إلی أنه لم یتمنّ الموت بهذا الدعاء، و إنما دعا ربه أن یتوفاه علی الإسلام و یلحقه بالصالحین من عباده عند حضور أجله.

و قد أخرج أبو الشیخ عن أبی هریره قال: دخل یعقوب مصر فی ملک یوسف و هو ابن مائه و ثلاثین سنه، و عاش فی ملکه ثلاثین سنه، و مات یوسف و هو ابن مائه و عشرین سنه. قال أبو هریره: و بلغنی أنه کان عمر إبراهیم خلیل اللّه مائه و خمسه و تسعین سنه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله:

______________________________

(1). فی المطبوع: الذی! و المثبت من الدیوان ص (200)

(2). شغب: موضع بین المدینه و الشام. بدا: واد قرب أیله من ساحل البحر.
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آوی إِلَیْهِ أَبَوَیْهِ قال: أبوه و أمه ضمهما. و أخرجا عن وهب قال أبوه و خالته، و کانت توفّیت أمّ





یوسف فی نفاس أخیه بنیامین. و أخرج أبو الشیخ نحوه عن سفیان بن عیینه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ رَفَعَ أَبَوَیْهِ عَلَی الْعَرْشِ قال: السریر. و أخرج ابن أبی حاتم عن عدیّ بن حاتم فی قوله: وَ خَرُّوا لَهُ سُجَّداً قال: کانت تحیه من کان قبلکم فأعطاکم اللّه السلام مکانها. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن زید قال: ذلک سجود تشرفه کما سجدت الملائکه تشرفه لآدم، و لیس سجود عباده. و أخرج أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: إِنَّ رَبِّی لَطِیفٌ لِما یَشاءُ قال: لطیف لیوسف و صنع له حین أخرجه من السجن، و جاء بأهله من البدو، و نزع من قلبه نزغ الشیطان و تحریشه علی إخوته. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: ما سأل نبیّ الوفاه غیر یوسف. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عنه قال:

اشتاق إلی لقاء اللّه و أحب أن یلحق به و بآبائه، فدعا اللّه أن یتوفاه، و أن یلحقه بهم و أخرج أبو الشیخ عن الضحّاک فی قوله: وَ أَلْحِقْنِی بِالصَّالِحِینَ قال: یعنی إبراهیم و إسماعیل و إسحاق و یعقوب. و أخرج عبد ابن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عکرمه قال: یعنی أهل الجنه.
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ذلِکَ مِنْ أَنْباءِ الْغَیْبِ نُوحِیهِ إِلَیْکَ وَ ما کُنْتَ لَدَیْهِمْ إِذْ أَجْمَعُوا أَمْرَهُمْ وَ هُمْ یَمْکُرُونَ (102) وَ ما أَکْثَرُ النَّاسِ وَ لَوْ حَرَصْتَ بِمُؤْمِنِینَ (103) وَ ما






تَسْئَلُهُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ إِنْ هُوَ إِلاَّ ذِکْرٌ لِلْعالَمِینَ (104) وَ کَأَیِّنْ مِنْ آیَهٍ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ یَمُرُّونَ عَلَیْها وَ هُمْ عَنْها مُعْرِضُونَ (105) وَ ما یُؤْمِنُ أَکْثَرُهُمْ بِاللَّهِ إِلاَّ وَ هُمْ مُشْرِکُونَ (106)

أَ فَأَمِنُوا أَنْ تَأْتِیَهُمْ غاشِیَهٌ مِنْ عَذابِ اللَّهِ أَوْ تَأْتِیَهُمُ السَّاعَهُ بَغْتَهً وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ (107) قُلْ هذِهِ سَبِیلِی أَدْعُوا إِلَی اللَّهِ عَلی بَصِیرَهٍ أَنَا وَ مَنِ اتَّبَعَنِی وَ سُبْحانَ اللَّهِ وَ ما أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ (108)

الخطاب بقوله: ذلِکَ لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و هو مبتدأ خبره مِنْ أَنْباءِ الْغَیْبِ و نُوحِیهِ إِلَیْکَ خبر ثان. قال الزّجّاج: و یجوز أن یکون ذلک بمعنی الذی و نوحیه خبره، أی الذی من أنباء الغیب نوحیه إلیک. و المعنی: الإخبار من اللّه تعالی لرسوله بأن هذا الذی قصّه علیه من أمر یوسف و إخوته من الأخبار التی کانت غائبه عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فأوحاه اللّه إلیه و أعلمه به، و لم یکن عنده قبل الوحی شی ء من ذلک، و فیه تعریض بکفار قریش، لأنّهم کانوا مکذّبین له صلّی اللّه علیه و سلّم بما جاء به جحودا و عنادا و حسدا مع کونهم یعلمون حقیقه الحال وَ ما کُنْتَ لَدَیْهِمْ أی لدی إخوه یوسف إِذْ أَجْمَعُوا أَمْرَهُمْ إجماع الأمر: العزم علیه، أی: و ما کنت لدی إخوه یوسف إذ عزموا جمیعا علی إلقائه فی الجبّ وَ هُمْ فی تلک الحاله یَمْکُرُونَ به: أی بیوسف فی هذا الفعل الذی فعلوه به و یبغونه الغوائل، و قیل: الضمیر لیعقوب، أی: یمکرون بیعقوب حین جاءوه بقمیص یوسف ملطخا بالدم، و قالوا: أکله الذئب. و إذا لم یکن رسول اللّه





صلّی اللّه علیه و سلّم لدیهم عند أن فعلوا ذلک؛ انتفی علمه بذلک مشاهده، و لم یکن بین قوم لهم علم بأحوال الأمم السالفه و لا خالطهم و لا خالطوه، فانتفی علمه بذلک بطریق الروایه عن الغیر، فلم یبق لعلمه بذلک طریق إلا مجرّد الوحی من 
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اللّه سبحانه، فهذا یستلزم الإیمان بما جاء به، فلما لم یؤمن بذلک من عاصره من الکفار، قال اللّه سبحانه ذاکرا لهذا: وَ ما أَکْثَرُ النَّاسِ وَ لَوْ حَرَصْتَ بِمُؤْمِنِینَ أی و ما أکثر الناس المعاصرین لک یا محمد، أو ما أکثر الناس علی العموم و لو حرصت علی هدایتهم، و بالغت فی ذلک، بمؤمنین باللّه لتصمیمهم علی الکفر الذی هو دین آبائهم، یقال: حرص یحرص مثل ضرب یضرب، و فی لغه ضعیفه حرص یحرص مثل حمد یحمد، و الحرص: طلب الشی ء باجتهاد «1». قال الزجّاج: و معناه: و ما أکثر الناس بمؤمنین و لو حرصت علی أن تهدیهم؛ لأنک لا تهدی من أحببت و لکن اللّه یهدی من یشاء. قال ابن الأنباری:

إن قریشا و الیهود سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن قصه یوسف و إخوته فشرحهما شرحا شافیا، و هو یؤمل أن یکون ذلک سببا لإسلامهم، فخالفوا ظنّه، و حزن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لذلک، فعزّاه اللّه بقوله: وَ ما أَکْثَرُ النَّاسِ الآیه وَ ما تَسْئَلُهُمْ عَلَیْهِ مِنْ أَجْرٍ أی علی القرآن و ما تتلوه علیهم منه، أو علی الإیمان و حرصک علی وقوعه منهم أو علی ما تحدّثهم به من هذا الحدیث من أجر من مال یعطونک إیاه و یجعلونه لک کما یفعله أحبارهم إِنْ هُوَ أی القرآن





أو الحدیث الذی حدّثتهم به إِلَّا ذِکْرٌ لِلْعالَمِینَ أی ما هو إلا ذکر للعالمین کافه لا یختص بهم وحدهم وَ کَأَیِّنْ مِنْ آیَهٍ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قال الخلیل و سیبویه:

و الأکثرون أن کأین أصلها أیّ دخل علیها کاف التشبیه، لکنه انمحی عن الحرفین المعنی الإفرادی، و صار المجموع کاسم واحد بمعنی کم الخبریه، و الأکثر إدخال «من» فی ممیزه، و هو تمییز عن الکاف لا عن أیّ کما فی: مثلک رجلا. و قد مرّ الکلام علی هذا مستوفی فی آل عمران. و المعنی: کم من آیه تدلهم علی توحید اللّه کائنه فی السموات من کونها منصوبه بغیر عمد، مزینه بالکواکب النیره السیاره و الثوابت، و فی الأرض من جبالها و قفارها و بحارها و نباتها و حیواناتها تدلّهم علی توحید اللّه سبحانه، و أنه الخالق لذلک، الرزاق له المحیی و الممیت، و لکنّ أکثر الناس یمرّون علی هذه الآیات غیر متأملین لها، و لا مفکّرین فیها، و لا ملتفتین إلی ما تدلّ علیه من وجود خالقها، و أنه المتفرد بالألوهیه مع کونهم مشاهدین لها یَمُرُّونَ عَلَیْها وَ هُمْ عَنْها مُعْرِضُونَ و إن نظروا إلیها بأعیانهم فقد أعرضوا عما هو الثمره للنظر بالحدقه، و هی التفکر و الاعتبار و الاستدلال. و قرأ عکرمه و عمرو بن فائد برفع الأرض علی أنه مبتدأ، و خبره یمرّون علیها. و قرأ السدّی بنصب الأرض بتقدیر فعل. و قرأ ابن مسعود «یمشون علیها» وَ ما یُؤْمِنُ أَکْثَرُهُمْ بِاللَّهِ أی و ما یصدّق و یقرّ أکثر الناس باللّه من کونه الخالق الرزاق المحیی الممیت إِلَّا وَ هُمْ مُشْرِکُونَ باللّه یعبدون معه غیره کما کانت تفعله الجاهلیه، فإنهم مقرّون باللّه سبحانه





و بأنه الخالق لهم، وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَهُمْ لَیَقُولُنَّ اللَّهُ «2»، وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ اللَّهُ* «3»، لکنهم کانوا یثبتون له شرکاء فیعبدونهم لیقرّبوهم إلی اللّه، ما نَعْبُدُهُمْ إِلَّا لِیُقَرِّبُونا إِلَی اللَّهِ «4» و مثل هؤلاء الذین اتخذوا أحبارهم و رهبانهم أربابا من دون اللّه، المعتقدون فی الأموات بأنهم یقدرون علی ما لا یقدر علیه إلا اللّه سبحانه کما یفعله کثیر من عبّاد القبور، و لا ینافی هذا ما قیل من أن الآیه نزلت فی قوم مخصوصین، فالاعتبار بما یدلّ علیه اللفظ لا بما یفیده السبب من 

______________________________

(1). فی تفسیر القرطبی (9/ 271): باختیار.

(2). الزخرف: 87.

(3). لقمان: 25.

(4). الزمر: 3.
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الاختصاص بمن کان سببا لنزول الحکم أَ فَأَمِنُوا أَنْ تَأْتِیَهُمْ غاشِیَهٌ مِنْ عَذابِ اللَّهِ الاستفهام للإنکار، و الغاشیه: ما یغشاهم و یغمرهم من العذاب کقوله تعالی: یَوْمَ یَغْشاهُمُ الْعَذابُ مِنْ فَوْقِهِمْ وَ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِهِمْ «1»، و قیل: هی الساعه، و قیل: الصواعق و القوارع، و لا مانع من الحمل علی العموم أَوْ تَأْتِیَهُمُ السَّاعَهُ بَغْتَهً أی فجأه، و انتصاب بغته علی الحال. قال المبرّد: جاء عن العرب حال بعد نکره، و هو قولهم وقع أمر بغته، یقال: بغتهم الأمر بغتا و بغته؛ إذا فاجأهم وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ بإتیانه، و یجوز انتصاب بغته علی أنها صفه مصدر محذوف قُلْ هذِهِ سَبِیلِی أی: قل یا محمد للمشرکین هذه الدعوه التی أدعو إلیها و الطریقه التی أنا علیها سبیلی: أی طریقتی و سنّتی، فاسم الإشاره مبتدأ و خبره سبیلی، و فسّر ذلک بقوله:

أَدْعُوا إِلَی اللَّهِ عَلی بَصِیرَهٍ أی علی حجّه واضحه، و البصیره: المعرفه التی یتمیّز بها





الحق من الباطل و الجمله فی محل نصب علی الحال أَنَا وَ مَنِ اتَّبَعَنِی أی: و یدعو إلیها من اتبعنی و اهتدی بهدیی. قال الفرّاء: و المعنی و من اتبعنی یدعو إلی اللّه کما أدعو. و فی هذا دلیل علی أنّ کلّ متّبع لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم حقّ علیه أن یقتدی به فی الدعاء إلی اللّه، أی: الدعاء إلی الإیمان به و توحیده و العمل بما شرعه لعباده وَ سُبْحانَ اللَّهِ وَ ما أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ أی: و قل یا محمد لهم سبحان اللّه و ما أنا من المشرکین باللّه الذین یتّخذون من دونه أندادا.

قال ابن الأنباری: و یجوز أن یتمّ الکلام عند قوله: أَدْعُوا إِلَی اللَّهِ ثم ابتدأ فقال: عَلی بَصِیرَهٍ أَنَا وَ مَنِ اتَّبَعَنِی 

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: وَ ما کُنْتَ لَدَیْهِمْ إِذْ أَجْمَعُوا أَمْرَهُمْ وَ هُمْ یَمْکُرُونَ قال: هم بنو یعقوب إذ یمکرون بیوسف. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن قتاده فی الآیه یقول: و ما کنت لدیهم و هم یلقونه فی غیابه الجب و هم یمکرون بیوسف. و أخرج أبو الشیخ عن الضحاک وَ کَأَیِّنْ مِنْ آیَهٍ قال: کم من آیه فی السماء یعنی شمسها و قمرها و نجومها و سحابها، و فی الأرض ما فیها من الخلق و الأنهار و الجبال و المدائن و القصور. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: وَ ما یُؤْمِنُ أَکْثَرُهُمْ بِاللَّهِ إِلَّا وَ هُمْ مُشْرِکُونَ قال: سلهم من خلقهم و من خلق السموات





و الأرض فسیقولون اللّه، فذلک إیمانهم و هم یعبدون غیره، و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن عطاء فی قوله: وَ ما یُؤْمِنُ أَکْثَرُهُمْ بِاللَّهِ إِلَّا وَ هُمْ مُشْرِکُونَ قال: کانوا یعلمون أن اللّه ربهم و هو خالقهم و هو رازقهم، و کانوا مع ذلک یشرکون. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن الضحاک فی الآیه قال: کانوا یشرکون به فی تلبیتهم، یقولون: لبیک اللهم لبیک لا شریک لک إلا شریکا هو لک تملکه و ما ملک. و أخرج أبو الشیخ عن الحسن فی الآیه قال: ذلک المنافق یعمل بالریاء و هو مشرک بعمله.

و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: غاشِیَهٌ مِنْ عَذابِ اللَّهِ قال: وقیعه تغشاهم: و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: هذِهِ سَبِیلِی قل: هذه دعوتی.

و أخرج أبو الشیخ عنه قُلْ هذِهِ سَبِیلِی قال: صلاتی. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید فی 

______________________________

(1). العنکبوت: 55.
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الآیه قال: أمری و مشیئتی و منهاجی. و أخرجا عن قتاده فی قوله: عَلی بَصِیرَهٍ أی: علی هدی أَنَا وَ مَنِ اتَّبَعَنِی 
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وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ إِلاَّ رِجالاً نُوحِی إِلَیْهِمْ مِنْ أَهْلِ الْقُری أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ لَدارُ الْآخِرَهِ خَیْرٌ لِلَّذِینَ اتَّقَوْا أَ فَلا تَعْقِلُونَ (109) حَتَّی إِذَا اسْتَیْأَسَ الرُّسُلُ وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ قَدْ کُذِبُوا جاءَهُمْ نَصْرُنا فَنُجِّیَ مَنْ نَشاءُ وَ لا یُرَدُّ بَأْسُنا عَنِ الْقَوْمِ الْمُجْرِمِینَ (110) لَقَدْ کانَ فِی قَصَصِهِمْ عِبْرَهٌ لِأُولِی الْأَلْبابِ






ما کانَ حَدِیثاً یُفْتَری وَ لکِنْ تَصْدِیقَ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ تَفْصِیلَ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ هُدیً وَ رَحْمَهً لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (111)

قوله: وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ إِلَّا رِجالًا هذا ردّ علی من قال: لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ مَلَکٌ أی:

لم نبعث من الأنبیاء إلی من قبلهم إلا رجالا لا ملائکه، فکیف ینکرون إرسالنا إیاک. و تدلّ الآیه علی أنّ اللّه سبحانه لم یبعث نبیا من النساء و لا من الجنّ، و هذا یرد علی من قال: إن فی النساء أربع نبیات: حواء، و آسیه، و أم موسی، و مریم. و قد کان بعثه الأنبیاء من الرجال دون النساء أمرا معروفا عند العرب، حتی قال قیس بن عاصم فی سجاح المتنبئه:

أضحت نبیّتنا أنثی نطیف بهاو أصبحت أنبیاء اللّه ذکرانا 

فلعنه اللّه و الأقوام کلّهم علی سجاح و من باللوم أغرانا 

نُوحِی إِلَیْهِمْ کما نوحی إلیک مِنْ أَهْلِ الْقُری أی المدائن دون أهل البادیه لغلبه الجفاء و القسوه علی البدو، و لکون أهل الأمصار أتمّ عقلا و أکمل حلما و أجلّ فضلا أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ یعنی المشرکین المنکرین لنبوّه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، أی: أ فلم یسر المشرکون هؤلاء فینظروا إلی مصارع الأمم الماضیه فیعتبروا بهم؛ حتی ینزعوا عمّا هم فیه من التکذیب وَ لَدارُ الْآخِرَهِ خَیْرٌ لِلَّذِینَ اتَّقَوْا أی لدار الساعه الآخره، أو الحاله الآخره علی حذف الموصوف. و قال الفرّاء: إنّ الدار هی الآخره، و أضیف الشی ء إلی نفسه لاختلاف اللفظ کیوم الجمعه و صلاه الأولی و مسجد الجامع، و الکلام فی ذلک مبین فی کتب الإعراب، و المراد بهذه الدار: الجنه، أی: هی خیر للمتقین





من دار الدنیا، و قرئ:

و للدار الآخره و قرأ نافع و عاصم و یعقوب أَ فَلا تَعْقِلُونَ بالتاء الفوقیه علی الخطاب. و قرأ الباقون بالتحتیه حَتَّی إِذَا اسْتَیْأَسَ الرُّسُلُ هذه الغایه لمحذوف دلّ علیه الکلام، و تقدیره: و ما أرسلنا من قبلک یا محمد إلا رجالا، و لم نعاجل أممهم الذین لم یؤمنوا بما جاءوا به بالعقوبه حَتَّی إِذَا اسْتَیْأَسَ الرُّسُلُ من النصر بعقوبه قومهم، أو حتی إذا استیأس الرسل من إیمان قومهم لانهماکهم فی الکفر وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ قَدْ کُذِبُوا. قرأ ابن عباس و ابن مسعود و أبو عبد الرحمن السلمی و أبو جعفر بن القعقاع و الحسن و قتاده و أبو رجاء العطاردی و عاصم و حمزه و الکسائی و یحیی بن وثّاب و الأعمش و خلف «کُذِبُوا» بالتخفیف،
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أی: ظنّ القوم أن الرسل قد کذبوهم فیما أخبروا به من العذاب و لم یصدقوا. و قیل: المعنی: ظنّ القوم أن الرسل قد کذبوا فیما ادّعوا من نصرهم؛ و قیل: المعنی: و ظنّ الرسل أنها قد کذبتهم أنفسهم حین حدّثتهم بأنهم ینصرون علیهم، أو کذبهم رجاؤهم للنصر. و قرأ الباقون «کذبوا» بالتشدید، و المعنی علیها واضح، أی: ظنّ الرسل بأن قومهم قد کذبوهم فیما و عدوهم به من العذاب، و یجوز فی هذا أن یکون فاعل ظنّ القوم المرسل إلیهم علی معنی أنهم ظنوا أن الرسل قد کذبوا فیما جاءوا به من الوعد و الوعید. و قرأ مجاهد و حمید «قد کذبوا» بفتح الکاف و الذال مخففتین علی معنی: و ظنّ قوم الرسل أن الرسل قد کذبوا؛ و قد قیل: إن الظنّ فی هذه الآیه بمعنی الیقین؛ لأن الرسل قد تیقّنوا





أن قومهم کذبوهم، و لیس ذلک مجرد ظنّ منهم. و الذی ینبغی أن یفسر الظنّ بالیقین فی مثل هذه الصوره و یفسر بمعناه الأصلی فیما یحصل فیه مجرّد ظنّ فقط من الصور السابقه جاءَهُمْ نَصْرُنا أی: فجاء الرسل نصر اللّه سبحانه فجأه، أو جاء قوم الرّسل الذین کذبوهم نصر اللّه لرسله بإیقاع العذاب علی المکذّبین فَنُجِّیَ مَنْ نَشاءُ قرأ عاصم «فَنُجِّیَ» بنون واحد. و قرأ الباقون «فننجی» بنونین، و اختار أبو عبیده القراءه الأولی؛ لأنها فی مصحف عثمان کذلک.

و قرأ ابن محیصن «فنجا» علی البناء للفاعل، فتکون «مَنْ» علی القراءه الأولی فی محل رفع علی أنها نائب الفاعل، و تکون علی القراءه الثانیه فی محل نصب علی أنها مفعول، و علی القراءه الثالثه فی محل رفع علی أنها فاعل، و الذین نجاهم اللّه هم الرسل و من آمن معهم، و هلک المکذّبون وَ لا یُرَدُّ بَأْسُنا عَنِ الْقَوْمِ الْمُجْرِمِینَ عند نزوله بهم، و فیه بیان من یشاء اللّه نجاته من العذاب و هم من عدا هؤلاء المجرمین لَقَدْ کانَ فِی قَصَصِهِمْ أی قصص الرسل و من بعثوا إلیه من الأمم، أو فی قصص یوسف و إخوته و أبیه عِبْرَهٌ لِأُولِی الْأَلْبابِ و العبره: الفکره و البصیره المخلصه من الجهل و الحیره. و قیل: هی نوع من الاعتبار، و هی العبور من الطرف المعلوم إلی الطرف المجهول، و أولو الألباب هم ذوو العقول السلیمه الذی یعتبرون بعقولهم فیدرون ما فیه مصالح دینهم، و إنما کان هذا القصص عبره لما اشتمل علیه من الإخبارات المطابقه للواقع مع بعد المدّه بین النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و بین الرسل الذین قصّ حدیثهم، و منهم یوسف و إخوته





و أبوه مع کونه لم یطلع علی أخبارهم و لا اتصل بأحبارهم ما کانَ حَدِیثاً یُفْتَری أی ما کان هذا المقصوص الذی یدلّ علیه ذکر القصص و هو القرآن المشتمل علی ذلک حدیثا یفتری وَ لکِنْ تَصْدِیقَ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ أی ما قبله من الکتب المنزله کالتوراه و الإنجیل و الزبور. و قرئ برفع «تصدیق» علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: هو تصدیق و تفصیل کل شی ء من الشرائع المجمله المحتاجه إلی تفصیلها؛ لأن اللّه سبحانه لم یفرّط فی الکتاب من شی ء؛ و قیل: تفصیل کلّ شی ء من قصه یوسف مع إخوته و أبیه. قیل: و لیس المراد به ما یقتضیه من العموم، بل المراد به الأصول و القوانین و ما یؤول إلیها وَ هُدیً فی الدنیا یهتدی به کلّ من أراد اللّه هدایته وَ رَحْمَهً فی الآخره یرحم اللّه بها عباده العاملین بما فیه شرط الإیمان الصحیح، و لهذا قال: لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ أی یصدّقون به و بما تضمّنه من الإیمان باللّه و ملائکته و کتبه و رسله و شرائعه و قدره، و أمّا من عداهم فلا ینتفع به و لا یهتدی بما اشتمل علیه من الهدی، فلا یستحقّ ما یستحقونه.
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و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ إِلَّا رِجالًا قال: أی لیسوا من أهل السماء کما قلتم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی الآیه قال: ما نعلم أن اللّه أرسل رسولا قط إلا من أهل القری، لأنهم کانوا أعلم و أحلم من أهل المعمور. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله: کَیْفَ





کانَ عاقِبَهُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ قال: کیف عذّب اللّه قوم نوح و قوم لوط و قوم صالح و الأمم التی عذّب اللّه. و أخرج البخاری و غیره من طریق عروه أنه سأل عائشه عن قول اللّه سبحانه حَتَّی إِذَا اسْتَیْأَسَ الرُّسُلُ وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ قَدْ کُذِبُوا قال: قلت أکذبوا أم کذّبوا؟ یعنی علی هذه الکلمه مخففه أم مشدده، فقالت: بل کذّبوا تعنی بالتشدید، قلت: و اللّه لقد استیقنوا أن قومهم کذّبوهم، فما هو بالظن، قالت: أجل لعمری لقد استیقنوا بذلک، فقلت: لعلها و ظنوا أنهم قد کذبوا، مخففه، قالت:

معاذ اللّه، لم تکن الرسل لتظنّ ذلک بربّها، قلت: فما هذه الآیه؟ قالت: هم أتباع الرسل الذین آمنوا و صدّقوهم، و طال علیهم البلاء، و استأخر علیهم النصر، حتی إذا استیأس الرسل ممّن کذّبهم من قومهم، و ظنّت الرسل أن أتباعهم قد کذّبوهم، جاءهم نصر اللّه عند ذلک.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن عبد اللّه بن أبی ملیکه: أن ابن عباس قرأها علیه وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ قَدْ کُذِبُوا مخففه یقول: أخلفوا. و قال ابن عباس: کانوا بشرا، و تلا: حَتَّی یَقُولَ الرَّسُولُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ مَتی نَصْرُ اللَّهِ قال ابن أبی ملیکه: و أخبرنی عروه عن عائشه أنها خالفت ذلک و أبته، و قالت: و اللّه ما وعد اللّه رسوله من شی ء إلا علم أنه سیکون قبل أن یموت، و لکنه لم یزل البلاء بالرسل حتی ظنّوا أنّ من معهم من المؤمنین قد کذبوهم، و کانت تقرؤها مثقله. و أخرج ابن مردویه من طریق عروه عن عائشه أن النبی قرأ: و ظنوا أنهم قد کذبوا





مخففه. و أخرج أبو عبید و سعید بن منصور و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه من طرق عن ابن عباس أنه کان یقرأ قَدْ کُذِبُوا مخففه، قال: یئس الرسل من قومهم أن یستجیبوا لهم، و ظنّ قومهم أن الرسل قد کذبوهم بما جاءوا به جاءَهُمْ نَصْرُنا قال: جاء الرسل نصرنا. و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی و أبو الشیخ عن تمیم بن حذلم قال: قرأت علی ابن مسعود القرآن فلم یأخذ علیّ إلا حرفین:

کلّ آتوه داخرین فقال: أتوه مخففه. و قرأت علیه وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ قَدْ کُذِبُوا فقال: کذبوا مخففه، قال: استیأس الرسل من إیمان قومهم أن یؤمنوا بهم، و ظنّ قومهم حین أبطأ الأمر أنهم قد کذبوا. و أخرج ابن مردویه من طریق أبی الأحوص عنه قال: حفظت عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی سوره یوسف: وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ قَدْ کُذِبُوا خفیفه. و للسلف فی هذا کلام یرجع إلی ما ذکرناه من الخلاف عن الصحابه.

و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فَنُجِّیَ مَنْ نَشاءُ قال: فننجی الرسل و من نشاء وَ لا یُرَدُّ بَأْسُنا عَنِ الْقَوْمِ الْمُجْرِمِینَ و ذلک أن اللّه بعث الرسل یدعون قومهم، فأخبروهم أنّ من أطاع اللّه نجا و من عصاه عذّب و غوی. و أخرج أبو الشیخ عنه قال: جاءَهُمْ نَصْرُنا العذاب. و أخرج أبو الشیخ عن السدّی وَ لا یُرَدُّ بَأْسُنا قال: عذابه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: لَقَدْ
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کانَ فِی





قَصَصِهِمْ قال: یوسف و إخوته. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عِبْرَهٌ لِأُولِی الْأَلْبابِ قال: معروفه لذوی العقول. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن قتاده ما کانَ حَدِیثاً یُفْتَری قال: الفریه: الکذب، وَ لکِنْ تَصْدِیقَ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ قال: القرآن یصدّق الکتب التی کانت قبله من کتب اللّه التی أنزلها علی أنبیائه کالتوراه و الإنجیل و الزبور، و یصدّق ذلک کله و یشهد علیه أن جمیعه حقّ من عند اللّه وَ تَفْصِیلَ کُلِّ شَیْ ءٍ فصل اللّه بین حلاله و حرامه، و طاعته و معصیته.
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سوره الرّعد


اشاره

قد وقع الخلاف هل هی مکیه أم مدنیه؟ فروی النحّاس فی ناسخه عن ابن عباس أنها نزلت بمکه. و روی أبو الشیخ و ابن مردویه عنه أنها نزلت بالمدینه. و ممّن ذهب إلی أنها مکیه سعید بن جبیر و الحسن و عکرمه و عطاء و جابر بن زید. و ممّن ذهب إلی أنها نزلت بالمدینه ابن الزبیر و الکلبی و مقاتل. و قول ثابت: أنها مدنیه إلا آیتین منها فإنهما نزلتا بمکه، و هما قوله تعالی: وَ لَوْ أَنَّ قُرْآناً سُیِّرَتْ بِهِ الْجِبالُ «1» [إلی آخرها] «2».

و قیل: [مدنیه إلا] «3» قوله: وَ لا یَزالُ الَّذِینَ کَفَرُوا تُصِیبُهُمْ بِما صَنَعُوا قارِعَهٌ «4». و قد روی هذا عن ابن عباس أیضا و قتاده. و قد أخرج ابن أبی شیبه، و المروزی فی الجنائز، عن جابر بن زید قال: کان یستحبّ إذا حضر المیت أن یقرأ عنده سوره الرعد؛ فإن ذلک یخفّف عن المیت، و إنه أهون لقبضه، و أیسر لشأنه.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره الرعد (13): الآیات 1 الی 4]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

المر تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ وَ الَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ الْحَقُّ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یُؤْمِنُونَ (1) اللَّهُ الَّذِی رَفَعَ السَّماواتِ بِغَیْرِ عَمَدٍ تَرَوْنَها ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ کُلٌّ یَجْرِی لِأَجَلٍ مُسَمًّی یُدَبِّرُ الْأَمْرَ یُفَصِّلُ الْآیاتِ لَعَلَّکُمْ بِلِقاءِ رَبِّکُمْ تُوقِنُونَ (2) وَ هُوَ الَّذِی مَدَّ الْأَرْضَ وَ جَعَلَ فِیها رَواسِیَ وَ أَنْهاراً وَ مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ جَعَلَ فِیها زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ یُغْشِی اللَّیْلَ النَّهارَ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ (3) وَ فِی الْأَرْضِ قِطَعٌ مُتَجاوِراتٌ وَ جَنَّاتٌ مِنْ أَعْنابٍ وَ زَرْعٌ وَ نَخِیلٌ صِنْوانٌ وَ غَیْرُ صِنْوانٍ یُسْقی بِماءٍ واحِدٍ وَ نُفَضِّلُ بَعْضَها






عَلی بَعْضٍ فِی الْأُکُلِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ (4)

قوله: المر قد تقدّم الکلام فی هذه الحروف الواقعه فی أوائل السور بما یغنی عن الإعاده، و هو اسم للسوره مرفوع المحل علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أو علی أنه مبتدأ خبره ما بعده، و التقدیر علی الأوّل هذه السوره اسمها هذا، و الإشاره بقوله: تِلْکَ إلی آیات هذه السوره، و المراد بالکتاب السوره، أی:

تلک الآیات آیات السوره الکامله العجیبه الشأن، و یکون قوله: وَ الَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ الْحَقُ مرادا به القرآن کلّه، أی: هو الحقّ البالغ فی اتّصافه بهذه الصفه، أو تکون الإشاره بقوله: تِلْکَ إلی آیات القرآن جمیعه علی أن المراد بالکتاب جمیع القرآن، و یکون قوله: وَ الَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ الْحَقُ جمله مبینه لکون هذا المنزل هو الحقّ. قال الفرّاء: و الذی رفع بالاستئناف و خبره الحق. قال: و إن شئت 

______________________________

(1). الرعد: 31.

(2). ما بین حاصرتین من تفسیر البحر.

(3). ما بین حاصرتین من الدر المنثور.

(4). الرعد: 31.
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جعلت الذی خفضا نعتا للکتاب، و إن کانت فیه الواو کما فی قوله:

إلی الملک القرم و ابن الهمام «1» ................ ...

و یجوز أن یکون محل وَ الَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْکَ الجرّ علی تقدیر: و آیات الذی أنزل إلیک، فیکون الحق علی هذا خبرا لمبتدأ محذوف وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یُؤْمِنُونَ بهذا الحق الذی أنزله اللّه علیک، قال الزّجّاج:

ما ذکر أنهم لا یؤمنون ذکر الدلیل الذی یوجب التصدیق بالخالق فقال: اللَّهُ الَّذِی رَفَعَ السَّماواتِ بِغَیْرِ عَمَدٍ و العمد: الأساطین، جمع عماد؛ أی قائمات بغیر عمد تعتمد علیه؛ و قیل لها عمد و لکن لا نراه.

قال الزجّاج: العمد قدرته





التی یمسک بها السموات، و هی غیر مرئیه لنا، و قرئ «عمد» علی أنه جمع عمود یعمد به؛ أی یسند إلیه. قال النابغه:

و خبّر الجنّ أنّی قد أذنت لهم یبنون تدمر بالصّفّاح «2» و العمد 

و جمله ترونها مستأنفه استشهاد علی رؤیتهم لها کذلک، و قیل: هی صفه لعمد، و قیل: فی الکلام تقدیم و تأخیر، و التقدیر: رفع السموات ترونها بغیر عمد، و لا ملجئ إلی مثل هذا التکلف ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ أی استولی علیه بالحفظ و التّدبیر، أو استوی أمره، أو أقبل علی خلق العرش، و قد تقدّم الکلام علی هذا مستوفی، و الاستواء علی العرش صفه للّه سبحانه بلا کیف کما هو مقرّر فی موضعه من علم الکلام وَ سَخَّرَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ أی ذلّلهما لما یراد منهما من منافع الخلق و مصالح العباد کُلٌّ یَجْرِی لِأَجَلٍ مُسَمًّی أی کلّ من الشمس و القمر یجری إلی وقت معلوم؛ و هو فناء الدنیا و قیام الساعه التی تکوّر عندها الشمس، و یخسف القمر، و تنکدر النجوم و تنتثر، و قیل: المراد بالأجل المسمّی درجاتهما و منازلهما التی تنتهیان إلیها لا یجاوزانها، و هی سنه للشمس، و شهر للقمر یُدَبِّرُ الْأَمْرَ أی یصرّفه علی ما یرید، و هو أمر ملکوته و ربوبیته یُفَصِّلُ الْآیاتِ أی: یبیّنها، و هی الآیات الداله علی کمال قدرته و ربوبیته، و منها ما تقدّم من رفع السماء بغیر عمد و تسخیر الشمس و القمر و جریهما لأجل مسمّی، و الجملتان فی محل نصب علی الحال أو خبر إن لقوله اللَّهُ الَّذِی رَفَعَ علی أن الموصول صفه للمبتدأ، و المراد من هذا تنبیه العباد أنّ من قدر علی هذه الأشیاء





فهو قادر علی البعث و الإعاده، و لذا قال: لَعَلَّکُمْ بِلِقاءِ رَبِّکُمْ تُوقِنُونَ أی لعلّکم عند مشاهده هذه الآیات توقنون بذلک لا تشکون فیه، و لا تمترون فی صدقه، و لما ذکر الدلائل السماویه أتبعها بذکر الدلائل الأرضیه فقال: وَ هُوَ الَّذِی مَدَّ الْأَرْضَ قال الفرّاء: بسطها طولا و عرضا.

و قال الأصمّ: إن المدّ هو البسط إلی ما لا یدرک منتهاه، و هذا المدّ الظاهر للبصر لا ینافی کرویتها فی نفسها لتباعد أطرافها وَ جَعَلَ فِیها رَواسِیَ أی جبالا ثوابت. واحدها راسیه؛ لأن الأرض ترسو بها، أی:

______________________________

(1). و تتمه البیت: و لیث الکتیبه فی المزدحم.

«القرم»: السید. «الکتیبه»: الجیش. «المزدحم»: محلّ الازدحام.

(2). «الصفاح»: حجاره عراض رقاق.
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تثبت، و الإرساء: الثبوت. قال عنتره:

فصبرت «1» عارفه لذلک حرّهترسو إذا نفس الجبان تطلّع 

و قال جمیل:

أحبّها و الذی أرسی قواعده حتی «2» إذا ظهرت آیاته بطنا 

وَ أَنْهاراً أی میاها جاریه فی الأرض فیها منافع الخلق، أو المراد جعل فیها مجاری الماء وَ مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ جَعَلَ فِیها زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ من کلّ الثمرات متعلّق بالفعل الذی بعده، أی: جعل فیها من کلّ الثمرات زوجین اثنین، الزوج یطلق علی الاثنین، و علی الواحد المزاوج لآخر، و المراد هنا بالزوج الواحد، و لهذا أکد الزوجین بالاثنین لدفع توهم أنه أرید بالزوج هنا الاثنین، و قد تقدّم تحقیق هذا مستوفی، أی جعل کل نوع من أنواع ثمرات الدنیا صنفین، إما فی اللونیه؛ کالبیاض و السواد و نحوهما، أو فی الطّعمیه؛ کالحلو و الحامض و نحوهما، أو فی القدر؛ کالصغر و الکبر، أو فی الکیفیه؛ کالحر و البرد. قال الفراء: یعنی بالزوجین هنا الذکر و الأنثی، و الأول أولی یُغْشِی اللَّیْلَ





النَّهارَ أی یلبسه مکانه، فیصیر أسود مظلما بعد ما کان أبیض منیرا، شبه إزاله نور الهدی بالظلمه بتغطیه الأشیاء الحسیه بالأغطیه التی تسترها، و قد سبق تفسیر هذه فی الأعراف إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ أی فیما ذکر من مدّ الأرض و إثباتها بالجبال، و ما جعله اللّه فیها من الثّمرات المتزاوجه، و تعاقب النور و الظلمه آیات بینه للناظرین المتفکرین المعتبرین: وَ فِی الْأَرْضِ قِطَعٌ مُتَجاوِراتٌ هذا کلام مستأنف مشتمل علی ذکر نوع آخر من أنواع الآیات، قیل: و فی الکلام حذف؛ أی: قطع متجاورات، و غیر متجاورات کما فی قوله: سَرابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ «3» أی: و تقیکم البرد. قیل:

و المتجاورات: المدن و ما کان عامرا، و غیر المتجاورات: الصحاری و ما کان غیر عامر، و قیل: المعنی:

متجاورات متدانیات، ترابها واحد و ماؤها واحد، و فیها زرع و جنات، ثم تتفاوت فی الثمار فیکون البعض حلوا و البعض حامضا، و البعض طیبا و البعض غیر طیب، و البعض یصلح فیه نوع و البعض الآخر نوع آخر.

وَ جَنَّاتٌ مِنْ أَعْنابٍ الجنات: البساتین، و قرأ الجمهور برفع جنات علی تقدیر: و فی الأرض جنات، فهو معطوف علی قطع متجاورات، أو علی تقدیر: و بینها جنات. و قرأ الحسن بالنصب علی تقدیر: و جعل فیها جنات، و ذکر سبحانه الزرع بین الأعناب و النخیل؛ لأنه یکون فی الخارج کثیرا کذلک، و مثله فی قوله سبحانه: جَعَلْنا لِأَحَدِهِما جَنَّتَیْنِ مِنْ أَعْنابٍ وَ حَفَفْناهُما بِنَخْلٍ وَ جَعَلْنا بَیْنَهُما زَرْعاً «4». صِنْوانٌ وَ غَیْرُ صِنْوانٍ قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و حفص وَ زَرْعٌ وَ نَخِیلٌ صِنْوانٌ وَ غَیْرُ صِنْوانٍ برفع هذه الأربع عطفا علی جنات. و قرأ





الباقون بالجرّ عطفا علی أعناب. و قرأ مجاهد و السّلمی بضم الصاد من صنوان. و قرأ الباقون 

______________________________

(1). فی المطبوع: فصرت. و المثبت من الدیوان ص (264).

«صبرت عارفه»: أی حبست نفسا صابره أی تصبر للشدائد و لا تنکرها. «ترسو»: تثبت و تستقر.

(2). فی تفسیر القرطبی (9/ 280): حبا.

(3). النحل: 81.

(4). الکهف: 32.
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بالکسر، و هما لغتان. و قال أبو عبیده: صنوان: جمع صنو، و هو أن یکون الأصل واحد، ثم یتفرع فیصیر نخیلا، ثم یحمل، و هذا قول جمیع أهل اللغه و التفسیر. قال ابن الأعرابی: الصنو: المثل، و منه قوله صلّی اللّه علیه و سلّم:

«عمّ الرجل صنو أبیه»، فمعنی الآیه علی هذا: أن أشجار النخیل قد تکون متماثله و قد لا تکون.

قال فی الکشاف: و الصنوان: جمع صنو، و هی النخله لها رأسان و أصلها واحد، و قیل: الصنوان: المجتمع.

و غیر الصنوان: المتفرّق. قال النحّاس: و هو کذلک فی اللغه، یقال للنخله إذا کانت فیها نخله أخری أو أکثر:

صنوان، و الصنو: المثل، و لا فرق بین التثنیه و الجمع إلا بکسر النون فی المثنی، و بما یقتضیه الإعراب فی الجمع: یُسْقی بِماءٍ واحِدٍ قرأ عاصم و ابن عامر: یسقی بالتحتیه، أی: یسقی ذلک کله. و قرأ الباقون بالفوقیه بإرجاع الضمیر إلی جنات. و اختاره أبو حاتم و أبو عبید و أبو عمرو، قال أبو عمرو: التأنیث أحسن لقوله: وَ نُفَضِّلُ بَعْضَها عَلی بَعْضٍ فِی الْأُکُلِ و لم یقل بعضه. و قرأ حمزه و الکسائی «یفضل» بالتحتیه کما فی قوله: یُدَبِّرُ الْأَمْرَ یُفَصِّلُ الْآیاتِ و قرأ الباقون بالنون علی تقدیر: و نحن نفضل.

و فی هذا من الدلاله علی بدیع صنعه و





عظیم قدرته ما لا یخفی علی من له عقل؛ فإنّ القطع المتجاوره و الجنات المتلاصقه المشتمله علی أنواع النبات مع کونها تسقی بماء واحد، و تتفاضل الثمرات فی الأکل، فیکون طعم بعضها حلوا و الآخر حامضا، و هذا فی غایه الجوده، و هذا لیس بجید، و هذا فائق فی حسنه، و هذا غیر فائق، ممّا یقنع من تفکر و اعتبر و نظر نظر العقلاء؛ أن السبب المقتضی لاختلافها لیس إلا قدره الصانع الحکیم جلّ سلطانه و تعالی شأنه، لأن تأثیر الاختلاف فیما یخرج منها و یحصل من ثمراتها لا یکون فی نظر العقلاء إلا لسببین: إما اختلاف المکان الذی هو المنبت، أو اختلاف الماء الذی تسقی به، فإذا کان المکان متجاورا؛ و قطع الأرض متلاصقه، و الماء الذی تسقی به واحدا، لم یبق سبب للاختلاف فی نظر العقل إلا تلک القدره الباهره و الصنع العجیب، و لهذا قال اللّه سبحانه: إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ أی یعملون علی قضیه العقل و ما یوجبه، غیر مهملین لما یقتضیه من التفکر فی المخلوقات و الاعتبار فی العبر الموجودات.

و قد أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: المر قال: أنا اللّه أری. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن مجاهد المر فواتح یفتتح بها کلامه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه فی قوله: تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ قال: التوراه و الإنجیل وَ الَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ الْحَقُ قال: القرآن. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن قتاده نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: رَفَعَ السَّماواتِ بِغَیْرِ عَمَدٍ تَرَوْنَها قال: و ما یدریک





لعلها بعمد لا ترونها. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و أبو الشیخ عنه فی الآیه قال: یقول لها عمد و لکن لا ترونها؛ یعنی الأعماد. و أخرج ابن جریر عن إیاس بن معاویه فی الآیه قال: السماء مقببه علی الأرض مثل القبه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: السماء علی أربعه أملاک، کل زاویه موکّل بها ملک. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ فی قوله: لِأَجَلٍ مُسَمًّی قال الدنیا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: یُدَبِّرُ الْأَمْرَ قال: یقضیه وحده. و أخرج ابن أبی حاتم عن عبد اللّه بن عمرو قال: الدنیا مسیره خمسمائه عام: أربعمائه خراب، و مائه عمران فی أیدی المسلمین 
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من ذلک مسیره سنه. و قد روی عن جماعه من السلف فی ذلک تقدیرات لم یأت علیها دلیل یصحّ. و أخرج ابن جریر عن علیّ بن أبی طالب قال: لما خلق اللّه الأرض قمصت «1» و قالت: أی ربّ تجعل علیّ بنی آدم یعملون علیّ الخطایا و یجعلون علیّ الخبث، فأرسل اللّه فیها من الجبال ما ترون و ما لا ترون، فکان إقرارها کاللحم ترجرج. و أخرج أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: جَعَلَ فِیها زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ قال: ذکرا و أنثی من کل صنف. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: یُغْشِی اللَّیْلَ النَّهارَ أی یلبس اللیل النهار. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: وَ فِی الْأَرْضِ قِطَعٌ مُتَجاوِراتٌ قال: یرید الأرض الطیبه العذبه التی یخرج





نباتها بإذن ربها تجاورها السّبخه القبیحه المالحه التی لا تخرج، و هما أرض واحده، و ماؤها شی ء واحد، ملح أو عذب، ففضلت إحداهما علی الأخری. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن قتاده فی الآیه قال: قرئ «مُتَجاوِراتٌ» قریب بعضها من بعض. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی الآیه قال: الأرض تنبت حلوا، و الأرض تنبت حامضا، و هی متجاورات تسقی بماء واحد. و أخرج الفریابی و سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن البراء بن عازب فی قوله: صِنْوانٌ وَ غَیْرُ صِنْوانٍ قال: الصنوان ما کان أصله واحد و هو متفرّق، و غیر صنوان التی تنبت وحدها، و فی لفظ: صنوان النخله فی النخله ملتصقه، و غیر صنوان النخل المفرّق.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس صِنْوانٌ قال: مجتمع النخل فی أصل واحد وَ غَیْرُ صِنْوانٍ قال: النخل المتفرّق. و أخرج الترمذی و حسّنه، و البزار و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: وَ نُفَضِّلُ بَعْضَها عَلی بَعْضٍ فِی الْأُکُلِ قال:

«الدقل «2» و الفارسی «3» و الحلو و الحامض». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی الآیه قال:

هذا حامض، و هذا حلو، و هذا دقل، و هذا فارسی.


[سوره الرعد (13): الآیات 5 الی 11]

وَ إِنْ تَعْجَبْ فَعَجَبٌ قَوْلُهُمْ أَ إِذا کُنَّا تُراباً أَ إِنَّا لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ أُولئِکَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ وَ أُولئِکَ الْأَغْلالُ فِی أَعْناقِهِمْ وَ أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (5)






وَ یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالسَّیِّئَهِ قَبْلَ الْحَسَنَهِ وَ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِمُ الْمَثُلاتُ وَ إِنَّ رَبَّکَ لَذُو مَغْفِرَهٍ لِلنَّاسِ عَلی ظُلْمِهِمْ وَ إِنَّ رَبَّکَ لَشَدِیدُ الْعِقابِ (6) وَ یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیَهٌ مِنْ رَبِّهِ إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ (7) اللَّهُ یَعْلَمُ ما تَحْمِلُ کُلُّ أُنْثی وَ ما تَغِیضُ الْأَرْحامُ وَ ما تَزْدادُ وَ کُلُّ شَیْ ءٍ عِنْدَهُ بِمِقْدارٍ (8) عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ الْکَبِیرُ الْمُتَعالِ (9)

سَواءٌ مِنْکُمْ مَنْ أَسَرَّ الْقَوْلَ وَ مَنْ جَهَرَ بِهِ وَ مَنْ هُوَ مُسْتَخْفٍ بِاللَّیْلِ وَ سارِبٌ بِالنَّهارِ (10) لَهُ مُعَقِّباتٌ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ یَحْفَظُونَهُ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ لا یُغَیِّرُ ما بِقَوْمٍ حَتَّی یُغَیِّرُوا ما بِأَنْفُسِهِمْ وَ إِذا أَرادَ اللَّهُ بِقَوْمٍ سُوْءاً فَلا مَرَدَّ لَهُ وَ ما لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ والٍ (11)

______________________________

(1). «قمصت»: تحرّکت و اضطربت.

(2). «الدقل»: ردی ء الثمر.

(3). «الفارسی»: نوع جید من التمر، نسبه إلی فارس.
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قوله: وَ إِنْ تَعْجَبْ فَعَجَبٌ قَوْلُهُمْ أی إن تعجب یا محمد من تکذیبهم لک بعد ما کنت عندهم من الصادقین فأعجب منه تکذیبهم بالبعث. و اللّه تعالی لا یجوز علیه التعجب، لأنه تغیر النفس بشی ء تخفی أسبابه و إنما ذکر ذلک لیعجب منه رسوله و أتباعه. قال الزجّاج: أی هذا موضوع عجب أیضا أنهم أنکروا البعث، و قد بین لهم من خلق السموات و الأرض ما یدلّ علی أن البعث أسهل فی القدره، و قیل: الآیه فی منکری الصانع؛ أی: إن تعجب من إنکارهم الصانع مع الأدلّه الواضحه بأن المتغیر لا بدّ له من مغیر، فهو محل التعجب، و الأول أولی لقوله: أَ إِذا کُنَّا تُراباً أَ إِنَّا لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ





و هذه الجمله فی محل رفع علی البدلیه من قولهم، و یجوز أن تکون فی محل نصب علی أنها مقول القول، و العجب علی الأول کلامهم، و علی الثانی تکلمهم بذلک، و العامل فی «إذا» ما یفیده قوله: أَ إِنَّا لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ و هو نبعث أو نعاد، و الاستفهام منهم للإنکار المفید لکمال الاستبعاد، و تقدیم الظرف فی قوله: لَفِی خَلْقٍ لتأکید الإنکار بالبعث، و کذلک تکریر الهمزه فی قوله: أَ إِنَّا ثم لما حکی اللّه سبحانه ذلک عنهم حکم علیهم بأمور ثلاثه: الأوّل أُولئِکَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ أی أولئک المنکرون لقدرته سبحانه علی البعث هم المتمادون فی الکفر الکاملون فیه. و الثانی: وَ أُولئِکَ الْأَغْلالُ فِی أَعْناقِهِمْ الأغلال: جمع غلّ، و هو طوق تشدّ به الید إلی العنق، أی: یغلون بها یوم القیامه، و قیل: الأغلال أعمالهم السیئه التی هی لازمه لهم لزوم الأطواق للأعناق. و الثالث: وَ أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ لا ینفکون عنها بحال من الأحوال، و فی توسیط ضمیر الفصل دلاله علی تخصیص الخلود بمنکری البعث وَ یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالسَّیِّئَهِ قَبْلَ الْحَسَنَهِ السیئه العقوبه المهلکه، و الحسنه: العافیه و السلامه، قالوا هذه المقاله لفرط إنکارهم و شدّه تصمیمهم و تهالکهم علی الکفر؛ و قیل: معنی الآیه: أنهم طلبوا العقوبه قبل الحسنه، و هی الإیمان وَ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِمُ الْمَثُلاتُ قرأ الجمهور «مثلات» بفتح المیم و ضمّ المثلثه جمع مثله کسمره، و هی العقوبه، قال ابن الأنباری: المثله العقوبه التی تبقی فی المعاقب شیئا بتغییر بعض خلقه، من قولهم: مثل فلان بفلان إذا شأن خلقه بقطع أنفه و سمل عینیه و بقر بطنه. و قرأ الأعمش بفتح المیم و





إسکان المثلثه تخفیفا لثقل الضمه، و فی لغه تمیم: بضم المیم و المثلثه جمیعا، واحدتها علی لغتهم: مثله بضم المیم و سکون المثلثه، مثل غرفه و غرفات. و حکی عن الأعمش فی روایه أخری أنه قرأ هذا الحرف بضمها علی لغه تمیم. و المعنی: أن هؤلاء یستعجلونک بإنزال العقوبه بهم، و قد مضت من قبلهم عقوبات أمثالهم من المکذبین، فما لهم لا یعتبرون بهم و یحذرون من حلول ما حلّ بهم، و الجمله فی محل نصب علی الحال، و هذا الاستعجال من هؤلاء هو علی طریقه الاستهزاء؛ کقولهم: اللَّهُمَّ إِنْ کانَ هذا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ «1» لآیه وَ إِنَّ رَبَّکَ لَذُو مَغْفِرَهٍ أی لذو تجاوز عظیم لِلنَّاسِ عَلی ظُلْمِهِمْ أنفسهم باقترافهم الذنوب و وقوعهم فی المعاصی إن تابوا عن ذلک، و رجعوا إلی اللّه سبحانه، و الجارّ و المجرور، أی: عَلی ظُلْمِهِمْ فی محل نصب علی الحال، أی: حال کونهم ظالمین، و علی بمعنی مع، أی: مع ظلمهم، و فی الآیه بشاره عظیمه و رجاء کبیر؛ لأن من المعلوم أن الإنسان حال اشتغاله بالظلم لا

______________________________

(1). الأنفال: 32.
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یکون تائبا، و لهذا قیل: إنها فی عصاه الموحدین خاصه. و قیل: المراد بالمغفره هنا تأخیر العقاب إلی الآخره لیطابق ما حکاه اللّه من استعجال الکفار للعقوبه، و کما تفیده الجمله المذکوره بعد هذه الآیه، و هی: وَ إِنَّ رَبَّکَ لَشَدِیدُ الْعِقابِ یعاقب العصاه المکذبین من الکافرین عقابا شدیدا علی ما تقتضیه مشیئته فی الدار الآخره وَ یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیَهٌ مِنْ رَبِّهِ أی هلّا أنزل علیه آیه غیر ما قد جاء به من الآیات، و هؤلاء الکفار القائلون هذه





المقاله هم المستعجلون للعذاب. قال الزجاج: طلبوا غیر الآیات التی أتی بها فالتمسوا مثل آیات موسی و عیسی، فقال اللّه تعالی: إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ تنذرهم بالنار، و لیس إلیک من الآیات شی ء انتهی، و هذا مکابره من الکفار و عناد، و إلا فقد أنزل اللّه علی رسوله من الآیات ما یغنی البعض منه، و جاء فی: إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ بصیغه الحصر لبیان أنه صلّی اللّه علیه و سلّم مرسل لإنذار العباد، و بیان ما یحذرون عاقبته، و لیس علیه غیر ذلک. و قد فعل ما هو علیه، و أنذر أبلغ إنذار، و لم یدع شیئا مما یحصل به ذلک إلا أتی به و أوضحه و کرره، فجزاه اللّه عن أمته خیرا وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ أی نبیّ یدعوهم إلی ما فیه هدایتهم و رشادهم، و إن لم تقع الهدایه لهم بالفعل و لم یقبلوها، و آیات الرسل مختلفه، هذا یأتی بآیه أو آیات لم یأت بها الآخر بحسب ما یعطیه اللّه منها، و من طلب من بعضهم ما جاء به البعض الآخر فقد بلغ فی التعنت إلی مکان عظیم، فلیس المراد من الآیات إلا الدلاله علی النبوّه لکونها معجزه خارجه عن القدره البشریه، و ذلک لا یختصّ بفرد منها و لا بأفراد معینه، و قیل: إن المعنی و لکل قوم هاد، و هو اللّه عزّ و جلّ فإنه القادر علی ذلک، و لیس علی أنبیائه إلا مجرد الإنذار اللَّهُ یَعْلَمُ ما تَحْمِلُ کُلُّ أُنْثی الجمله مستأنفه مسوقه لبیان إحاطته بالعلم سبحانه، و علمه بالغیب الذی هذه الأمور المذکوره منه. قیل: و یجوز أن یکون الاسم الشریف خبرا لمبتدأ محذوف، أی: و لکل قوم هاد و





هو اللّه، و جمله یَعْلَمُ ما تَحْمِلُ کُلُّ أُنْثی تفسیر لهاد علی الوجه الأخیر، و هذا بعید جدّا، و ما موصوله، أی: یعلم الذی تحمله کل أنثی فی بطنها من علقه، أو مضغه، أو ذکر، أو أنثی، أو صبیح، أو قبیح، أو سعید، أو شقی. و یجوز أن تکون استفهامیه؛ أی یعلم أیّ شی ء فی بطنها، و علی أیّ حال هو. و یجوز أن تکون مصدریه، أی: یعلم حملها وَ ما تَغِیضُ الْأَرْحامُ وَ ما تَزْدادُ الغیض النقص: أی یعلم الذی تغیضه الأرحام: أی تنقصه، و یعلم ما تزداده. فقیل: المراد نقص خلقه الحمل و زیادته کنقص إصبع أو زیادتها: و قیل: إن المراد نقص مدّه الحمل علی تسعه أشهر، أو زیادتها، و قیل: إذا حاضت المرأه فی حال حملها کان ذلک نقصا فی ولدها؛ و قیل: الغیض: ما تنقصه الأرحام من الدم، و الزیاده ما تزداده منه، و «ما» فی ما تغیض، و ما تزداد، تحتمل الثلاثه الوجوه المتقدّمه فی ما تحمل کل أنثی وَ کُلُّ شَیْ ءٍ عِنْدَهُ بِمِقْدارٍ أی کل شی ء من الأشیاء التی من جملتها الأشیاء المذکوره عند اللّه سبحانه بمقدار، و المقدار: القدر الذی قدره اللّه، و هو معنی قوله سبحانه: إِنَّا کُلَّ شَیْ ءٍ خَلَقْناهُ بِقَدَرٍ «1» أی:

کل الأشیاء عند اللّه سبحانه جاریه علی قدره الذی قد سبق و فرغ منه، لا یخرج عن ذلک شی ء عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ أی عالم کلّ غائب عن الحسّ، و کلّ مشهود حاضر، أو کلّ معدوم و موجود، و لا مانع من 

______________________________

(1). القمر: 49.
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حمل الکلام علی ما هو أعم من ذلک الْکَبِیرُ الْمُتَعالِ أی العظیم الذی کلّ شی ء دونه،





المتعالی عمّا یقوله المشرکون، أو المستعلی علی کلّ شی ء بقدرته و عظمته و قهره، ثم لما ذکر سبحانه أنه یعلم تلک المغیبات لا یغادره شی ء منها، بیّن أنه عالم بما یسرّونه فی أنفسهم و ما یجهرون به لغیره، و أن ذلک لا یتفاوت عنده، فقال:

سَواءٌ مِنْکُمْ مَنْ أَسَرَّ الْقَوْلَ وَ مَنْ جَهَرَ بِهِ فهو یعلم ما أسرّه الإنسان کعلمه بما جهر به من خیر و شر.

و قوله: مِنْکُمْ متعلق بسواء علی معنی: یستوی منکم من أسرّ و من جهر، أو سرّ من أسر و جهر من جهر وَ مَنْ هُوَ مُسْتَخْفٍ بِاللَّیْلِ أی مستتر فی الظلمه الکائنه فی اللیل، متوار عن الأعین، یقال: خفی الشی ء و استخفی، أی: استتر و تواری وَ سارِبٌ بِالنَّهارِ قال الکسائی: سرب یسرب سربا و سروبا إذا ذهب، و منه قول الشاعر «1»:

و کلّ أناس قاربوا قید فحلهم و نحن خلعنا قیده فهو سارب 

أی ذهب. و قال القتبی: سارب بالنهار متصرّف فی حوائجه بسرعه، من قولهم: أسرب الماء، قال الأصمعی: حلّ سربه، أی: طریقته. و قال الزجّاج: معنی الآیه الجاهر بنطقه، و المضمر فی نفسه، و الظاهر فی الطرقات و المستخفی فی الظلمات علم اللّه فیهم جمیعا سویّ، و هذا ألصق بمعنی الآیه کما تفیده المقابله بین المستخفی و السارب؛ فالمستخفی المستتر، و السارب البارز الظاهر لَهُ مُعَقِّباتٌ الضمیر فی «له» راجع إلی من فی قوله: من أسر القول و من جهر به و من هو مستخف؛ أی لکلّ من هؤلاء معقبات، و المعقبات بالمتناوبات التی یخلف کل واحد منها صاحبه، و یکون بدلا منه، و هم الحفظه من الملائکه فی قول عامه المفسرین. قال الزجّاج: المعقبات ملائکه یأتی بعضهم





بعقب بعض، و إنما قال: معقبات مع کون الملائکه ذکورا لأن الجماعه من الملائکه یقال لها معقبه، ثم جمع معقبه علی معقبات، ذکر معناه الفراء، و قیل: أنث لکثره ذلک منهم نحو نسابه و علامه. قال الجوهری: و التعقّب العود بعد البدء. قال اللّه تعالی: وَلَّی مُدْبِراً وَ لَمْ یُعَقِّبْ* و قرئ «معاقیب» جمع معقب مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ أی من بین یدی من له المعقبات.

و المراد: إن الحفظه من الملائکه من جمیع جوانبه، و قیل: المراد بالمعقبات الأعمال، و معنی من بین یدیه و من خلفه: ما تقدم منها و ما تأخر یَحْفَظُونَهُ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ أی من أجل أمر اللّه، و قیل: یحفظونه من بأس اللّه إذا أذنب بالاستمهال له و الاستغفار حتی یتوب. قال الفرّاء: فی هذا قولان: أحدهما: أنه علی التقدیم و التأخیر، تقدیره: له معقبات من أمر اللّه یحفظونه من بین یدیه و من خلفه. و الثانی: أن کون الحفظه یحفظونه هو ممّا أمر اللّه به. قال الزجّاج: المعنی حفظهم إیاه من أمر اللّه، أی: ممّا أمرهم به لا أنهم یقدرون أن یدفعوا أمر اللّه. قال ابن الأنباری: و فی هذا قول آخر. و هو أن «من» بمعنی الباء، أی: یحفظونه بأمر اللّه؛ و قیل: إن من بمعنی عن، أی: یحفظونه عن أمر اللّه بمعنی من عند اللّه، لا من عند أنفسهم، کقوله:

أَطْعَمَهُمْ مِنْ جُوعٍ «2» أی: عن جوع؛ و قیل: یحفظونه من ملائکه العذاب، و قیل: یحفظونه من الجن.

______________________________

(1). هو الأخنس بن شهاب التغلبی.

(2). قریش: 4.
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و اختار ابن جریر أن المعقبات المواکب بین أیدی الأمراء، علی معنی أن ذلک لا یدفع عنه القضاء





إِنَّ اللَّهَ لا یُغَیِّرُ ما بِقَوْمٍ من النعمه و العافیه حَتَّی یُغَیِّرُوا ما بِأَنْفُسِهِمْ من طاعه اللّه. و المعنی: أنه لا یسلب قوما نعمه أنعم بها علیهم حتی یغیروا الذی بأنفسهم من الخیر و الأعمال الصالحه، أو یغیروا الفطره التی فطرهم اللّه علیها. قیل: و لیس المراد أنه لا ینزل بأحد من عباده عقوبه حتّی یتقدّم له ذنب، بل قد تنزل المصائب بذنوب الغیر کما فی الحدیث إنه: «سأل رسول اللّه سائل فقال: أ نهلک وفینا الصالحون؟ قال: نعم إذا کثر الخبث». وَ إِذا أَرادَ اللَّهُ بِقَوْمٍ سُوْءاً أی هلاکا و عذابا فَلا مَرَدَّ لَهُ أی فلا ردّ له؛ و قیل:

المعنی: إذا أراد اللّه بقوم سوءا أعمی قلوبهم حتی یختاروا ما فیه البلاء وَ ما لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ والٍ یلی أمرهم و یلتجئون إلیه، فیدفع عنهم ما ینزل بهم من اللّه سبحانه من العقاب، أو من ناصر ینصرهم و یمنعهم من عذاب اللّه. و المعنی: أنه لا رادّ لعذاب اللّه و لا ناقض لحکمه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الحسن فی قوله: وَ إِنْ تَعْجَبْ فَعَجَبٌ قَوْلُهُمْ قال: إن تعجب یا محمد من تکذیبهم إیاک فعجب قولهم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن زید فی الآیه قال: إن تعجب یا محمد من تکذیبهم، و هم رأوا من قدره اللّه و أمره، و ما ضرب لهم من الأمثال و أراهم من حیاه الموتی و الأرض المیته فَعَجَبٌ قَوْلُهُمْ أَ إِذا کُنَّا تُراباً أَ إِنَّا لَفِی خَلْقٍ جَدِیدٍ أولا یرون أنه خلقهم من نطفه، فالخلق من نطفه أشد من الخلق من تراب و عظام. و





أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِمُ الْمَثُلاتُ قال: العقوبات. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی المثلات قال: وقائع اللّه فی الأمم فیمن خلا قبلکم. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: المثلات ما أصاب القرون الماضیه من العذاب. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن سعید بن المسیب قال: لما نزلت هذه الآیه وَ إِنَّ رَبَّکَ لَذُو مَغْفِرَهٍ لِلنَّاسِ عَلی ظُلْمِهِمْ وَ إِنَّ رَبَّکَ لَشَدِیدُ الْعِقابِ قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لو لا عفو اللّه و تجاوزه ما هنأ لأحد العیش، و لو لا وعیده و عقابه لاتّکل کلّ أحد». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ قال: داع.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ قال: المنذر محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ نبیّ یدعوهم إلی اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال: محمد المنذر و الهادی اللّه عزّ و جلّ. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس نحوه. و أخرج ابن جریر عن مجاهد نحوه أیضا. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هو المنذر و هو الهادی. و أخرج ابن جریر عن عکرمه و





أبی الضحی نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه، و أبو نعیم فی المعرفه، و الدیلمی و ابن عساکر و ابن النجار عن ابن عباس قال: لما نزلت إِنَّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَ لِکُلِّ قَوْمٍ هادٍ «وضع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یده علی صدره فقال: أنا المنذر، و أومأ بیده إلی منکب علیّ فقال: أنت الهادی یا علی، بک یهتدی المهتدون من بعدی» قال ابن کثیر فی تفسیره:

و هذا الحدیث فیه نکاره شدیده. و أخرج ابن مردویه عن أبی برزه الأسلمی قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم 
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فذکر نحوه. و أخرج ابن مردویه، و الضیاء فی المختاره، عن ابن عباس مرفوعا نحوه أیضا. و أخرج عبد اللّه ابن أحمد فی زوائد المسند، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی فی الأوسط، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و ابن عساکر عن علیّ بن أبی طالب فی الآیه نحوه أیضا.

و أخرج ابن جریر عن الضحّاک اللَّهُ یَعْلَمُ ما تَحْمِلُ کُلُّ أُنْثی قال: کلّ أنثی من خلق اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن سعید بن جبیر فی الآیه قال: یعلم ذکرا هو أو أنثی وَ ما تَغِیضُ الْأَرْحامُ قال: هی المرأه تری الدم فی حملها. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ ما تَغِیضُ الْأَرْحامُ قال: خروج الدم وَ ما تَزْدادُ قال: استمساکه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ ما تَغِیضُ الْأَرْحامُ قال: أن تری الدم فی حملها وَ ما تَزْدادُ قال:





فی التسعه أشهر. و أخرج ابن أبی حاتم من طریق الضحّاک عنه فی الآیه قال: ما تزداد علی تسعه، و ما تنقص من التسعه. و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عنه أیضا فی الآیه ما تَغِیضُ الْأَرْحامُ قال: السقط وَ ما تَزْدادُ ما زادت فی الحمل علی ما غاضت حتی ولدته تماما، و ذلک أن من النساء من تحمل عشره أشهر، و منهنّ من تحمل تسعه أشهر، و منهنّ من تنقص، فذلک الغیض و الزیاده التی ذکر اللّه، و کلّ ذلک یعلمه تعالی.

و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ قال: السرّ و العلانیه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ فی قوله: وَ مَنْ هُوَ مُسْتَخْفٍ بِاللَّیْلِ قال:

راکب رأسه فی المعاصی وَ سارِبٌ بِالنَّهارِ قال: ظاهر بالنهار بالمعاصی. و أخرج أبو عبید و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن عباس وَ سارِبٌ بِالنَّهارِ قال: الظاهر. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: هو صاحب ریبه مستخف باللیل، و إذا خرج بالنهار أری الناس أنه بری ء من الإثم. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الطبرانی فی الکبیر، و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الدلائل، من طریق عطاء بن یسار عن ابن عباس أن سبب نزول الآیه قدوم عامر بن الطفیل، و أربد بن قیس علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی القصه المشهوره، و أنه لما أصیب عامر بن الطفیل بالغدّه نزل قوله تعالی: اللَّهُ یَعْلَمُ ما تَحْمِلُ کُلُّ أُنْثی إلی قوله:

مُعَقِّباتٌ مِنْ





بَیْنِ یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ یَحْفَظُونَهُ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ قال: المعقبات من أمر اللّه یحفظون محمّدا صلّی اللّه علیه و سلّم، ثم ذکر أربد بن قیس و ما قتله، فقال: هُوَ الَّذِی یُرِیکُمُ الْبَرْقَ إلی قوله: وَ هُوَ شَدِیدُ الْمِحالِ 

و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: مُعَقِّباتٌ الآیه قال: هذه للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم خاصه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه یَحْفَظُونَهُ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ قال: ذلک الحفظ من أمر اللّه بأمر اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا مِنْ أَمْرِ اللَّهِ قال: بإذن اللّه. و أخرج ابن جریر عن قتاده مثله. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی الآیه قال: ولیّ السلطان یکون علیه الحراس یحفظونه من بین یدیه و من خلفه، یقول: یحفظونه من أمری، فإنی إذا أردت بقوم سوءا فلا مردّ له. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه فی الآیه قال: الملوک یتخذون الحرس 
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یحفظونه من أمامه و من خلفه و عن یمینه و عن شماله یحفظونه من القتل، ألم تسمع أن اللّه یقول فی قوله: إِذا أَرادَ اللَّهُ بِقَوْمٍ سُوْءاً فَلا مَرَدَّ لَهُ أی إذا أراد سوءا لم یغن الحرس عنه شیئا. و أخرج ابن جریر عن عکرمه فی الآیه قال: هؤلاء الأمراء. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: هم الملائکه تعقب باللیل تکتب علی ابن آدم. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و ابن جریر و





ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: ملائکه یحفظونه من بین یدیه و من خلفه، فإذا جاء قدر اللّه خلوا عنه. و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عن علیّ فی الآیه قال:

لیس من عبد إلا و معه ملائکه یحفظونه من أن یقع علیه حائط، أو ینزوی فی بئر، أو یأکله سبع أو غرق أو حرق، فإذا جاء القدر خلوا بینه و بین القدر. و قد ورد فی ذکر الحفظه الموکّلین بالإنسان أحادیث کثیره مذکوره فی کتب الحدیث.


[سوره الرعد (13): الآیات 12 الی 18]

هُوَ الَّذِی یُرِیکُمُ الْبَرْقَ خَوْفاً وَ طَمَعاً وَ یُنْشِئُ السَّحابَ الثِّقالَ (12) وَ یُسَبِّحُ الرَّعْدُ بِحَمْدِهِ وَ الْمَلائِکَهُ مِنْ خِیفَتِهِ وَ یُرْسِلُ الصَّواعِقَ فَیُصِیبُ بِها مَنْ یَشاءُ وَ هُمْ یُجادِلُونَ فِی اللَّهِ وَ هُوَ شَدِیدُ الْمِحالِ (13) لَهُ دَعْوَهُ الْحَقِّ وَ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ لا یَسْتَجِیبُونَ لَهُمْ بِشَیْ ءٍ إِلاَّ کَباسِطِ کَفَّیْهِ إِلَی الْماءِ لِیَبْلُغَ فاهُ وَ ما هُوَ بِبالِغِهِ وَ ما دُعاءُ الْکافِرِینَ إِلاَّ فِی ضَلالٍ (14) وَ لِلَّهِ یَسْجُدُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ طَوْعاً وَ کَرْهاً وَ ظِلالُهُمْ بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ (15) قُلْ مَنْ رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قُلِ اللَّهُ قُلْ أَ فَاتَّخَذْتُمْ مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ لا یَمْلِکُونَ لِأَنْفُسِهِمْ نَفْعاً وَ لا ضَرًّا قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الْأَعْمی وَ الْبَصِیرُ أَمْ هَلْ تَسْتَوِی الظُّلُماتُ وَ النُّورُ أَمْ جَعَلُوا لِلَّهِ شُرَکاءَ خَلَقُوا کَخَلْقِهِ فَتَشابَهَ الْخَلْقُ عَلَیْهِمْ قُلِ اللَّهُ خالِقُ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ هُوَ الْواحِدُ الْقَهَّارُ (16)

أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَسالَتْ أَوْدِیَهٌ بِقَدَرِها فَاحْتَمَلَ السَّیْلُ زَبَداً رابِیاً وَ مِمَّا یُوقِدُونَ عَلَیْهِ فِی النَّارِ ابْتِغاءَ حِلْیَهٍ أَوْ مَتاعٍ زَبَدٌ مِثْلُهُ کَذلِکَ یَضْرِبُ اللَّهُ الْحَقَّ وَ الْباطِلَ فَأَمَّا الزَّبَدُ فَیَذْهَبُ جُفاءً وَ أَمَّا ما یَنْفَعُ النَّاسَ فَیَمْکُثُ فِی الْأَرْضِ






کَذلِکَ یَضْرِبُ اللَّهُ الْأَمْثالَ (17) لِلَّذِینَ اسْتَجابُوا لِرَبِّهِمُ الْحُسْنی وَ الَّذِینَ لَمْ یَسْتَجِیبُوا لَهُ لَوْ أَنَّ لَهُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً وَ مِثْلَهُ مَعَهُ لافْتَدَوْا بِهِ أُولئِکَ لَهُمْ سُوءُ الْحِسابِ وَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمِهادُ (18)

لما خوّف سبحانه عباده بإنزال ما لا مردّ له أتبعه بأمور ترجی من بعض الوجوه و یخاف من بعضها، و هی البرق و السحاب و الرعد و الصاعقه، و قد مرّ فی أوّل البقره تفسیر هذه الألفاظ و أسبابها.

و قد اختلف فی وجه انتصاب خَوْفاً وَ طَمَعاً فقیل علی المصدریه، أی: لتخافوا خوفا و لتطمعوا طمعا، و قیل: علی العله بتقدیر إراده الخوف و الطمع لئلا یختلف فاعل الفعل المعلل و فاعل المفعول له، أو علی الحالیه من البرق، أو من المخاطبین بتقدیر ذوی خوف، و قیل غیر ذلک مما لا حاجه إلیه. قیل: و المراد بالخوف هو الحاصل من الصواعق، و بالطمع هو الحاصل فی المطر. و قال الزجاج: الخوف للمسافر لما یتأذی به من المطر، و الطمع للحاضر؛ لأنه إذا رأی البرق طمع فی المطر الذی هو سبب الخصب وَ یُنْشِئُ السَّحابَ الثِّقالَ التعریف للجنس و الواحده سحابه، و الثقال: جمع ثقیله، و المراد أن اللّه سبحانه یجعل السحاب 
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التی ینشئها ثقالا بما یجعله فیها من الماء وَ یُسَبِّحُ الرَّعْدُ بِحَمْدِهِ أی یسبح الرعد نفسه بحمد اللّه، أی:

متلبسا بحمده، و لیس هذا بمستبعد، و لا مانع من أن ینطقه اللّه بذلک وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ 

و أما علی تفسیر الرعد بملک من الملائکه فلا استبعاد فی ذلک، و یکون ذکره علی الإفراد مع ذکر الملائکه بعده لمزید خصوصیه له، و





عنایه به؛ و قیل: المراد و یسبح سامعو الرعد، أی: یقولون: سبحان اللّه و الحمد للّه وَ الْمَلائِکَهُ مِنْ خِیفَتِهِ أی: و تسبح الملائکه من خیفه اللّه سبحانه؛ و قیل: من خیفه الرعد. و قد ذکر جماعه من المفسرین أن هؤلاء الملائکه هم أعوان الرعد، و أن اللّه سبحانه جعل له أعوانا وَ یُرْسِلُ الصَّواعِقَ فَیُصِیبُ بِها مَنْ یَشاءُ من خلقه فیهلکه، و سیاق هذه الأمور هنا للغرض الذی سیقت له الآیات التی قبلها، و هی الدلاله علی کمال قدرته وَ هُمْ یُجادِلُونَ فِی اللَّهِ الضمیر راجع إلی الکفار المخاطبین فی قوله: هُوَ الَّذِی یُرِیکُمُ الْبَرْقَ أی: و هؤلاء الکفره مع هذه الآیات التی أراهم اللّه یجادلون فی شأن اللّه سبحانه فینکرون البعث تاره و یستعجلون العذاب أخری. و یکذبون الرسل و یعصون اللّه، و هذه الجمله فی محل نصب علی الحال، و یجوز أن تکون مستأنفه وَ هُوَ شَدِیدُ الْمِحالِ قال ابن الأعرابی: المحال المکر، و المکر من اللّه:

التدبیر بالحق. و قال النحاس: المکر من اللّه إیصال المکروه إلی من یستحقه من حیث لا یشعر. و قال الأزهری:

المحال القوّه و الشدّه؛ و المیم أصلیه، و ما حلت فلانا محالا أینا أشدّ. و قال أبو عبید: المحال العقوبه و المکروه.

قال الزّجّاج: یقال ما حلته محالا؛ إذا قاویته حتی یتبین أیکما أشدّ. و المحل فی اللغه: الشدّه. و قال ابن قتیبه «1»: أی شدید الکید، و أصله من الحیله جعل المیم کمیم المکان، و أصله من الکون، ثم یقال تمکنت.

قال الأزهری: غلط ابن قتیبه «2» أن المیم فیه زائده بل هی أصلیه، و إذا رأیت الحرف علی مثال فعال أوّله میم مکسوره فهی أصلیه مثل مهاد





و ملاک و مراس غیر ذلک من الحروف. و قرأ الأعرج: وَ هُوَ شَدِیدُ الْمِحالِ بفتح المیم. و قد فسّرت هذه القراءه بالحول.

و للصّحابه و التّابعین فی تفسیر المحال هنا أقوال ثمانیه: الأول العداوه، الثانی الحول، الثالث الأخذ، الرابع الحقد، الخامس القوّه، السادس الغضب، السابع الهلاک، الثامن الحیله لَهُ دَعْوَهُ الْحَقِ إضافه الدعوه إلی الحق للملابسه؛ أی الدعوه الملابسه للحق المختصه به التی لا مدخل للباطل فیها بوجه من الوجوه کما یقال کلمه الحق؛ و المعنی أنها دعوه مجابه واقعه فی موقعها، لا کدعوه من دونه. و قیل: الحق هو اللّه سبحانه؛ و المعنی: أن اللّه سبحانه دعوه المدعوّ الحق و هو الذی یسمع فیجیب. و قیل: المراد بدعوه الحق هاهنا کلمه التوحید و الإخلاص؛ و المعنی: للّه من خلقه أن یوحّدوه و یخلصوا له. و قیل: دعوه الحق دعاؤه سبحانه عند الخوف فإنه لا یدعی فیه سواه، کما قال تعالی: ضَلَّ مَنْ تَدْعُونَ إِلَّا إِیَّاهُ و قیل: الدعوه العباده، فإنّ عباده اللّه هی الحق و الصدق وَ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ لا یَسْتَجِیبُونَ لَهُمْ بِشَیْ ءٍ أی: و الآلهه الذین 

______________________________

(1). انظر کتابه: تفسیر غریب القرآن (226)

(2). کذا فی المطبوع و تفسیر القرطبی، و فی لسان العرب ماده: محل: القتیبی.
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یدعونهم یعنی الکفار من دون اللّه عزّ و جلّ لا یستجیبون لهم بشی ء مما یطلبونه منهم کائنا ما کان إلا استجابه کاستجابه الماء لمن بسط کفیه إلیه من بعید فإنه لا یجیبه؛ لأنه جماد لا یشعر بحاجته إلیه، و لا یدری أنه طلب منه أن یبلغ فاه، و لهذا قال: وَ ما هُوَ أی الماء بِبالِغِهِ أی ببالغ فیه. قال الزجّاج: إلا





کما یستجاب للذی یبسط کفیه إلی الماء یدعو الماء إلی فیه، و الماء لا یستجیب، أعلم اللّه سبحانه أن دعاءهم الأصنام کدعاء العطشان إلی الماء یدعوه إلی بلوغ فمه، و ما الماء ببالغه. و قیل: المعنی: أنه کباسط کفیه إلی الماء لیقبض علیه فلا یحصل فی کفّه شی ء منه، و قد ضربت العرب لمن سعی فیما لا یدرکه مثلا بالقبض علی الماء کما قال الشاعر:

فأصبحت مما کان بینی و بینهامن الودّ مثل القابض الماء بالید 

و قال الآخر:

و من یأمن الدنیا یکن مثل قابض علی الماء خانته فروج الأصابع 

و قال الفرّاء: إنّ المراد بالماء هنا ماء البئر لأنها معدن للماء، و أنه شبهه بمن مدّ یده إلی البئر بغیر رشاء، ضرب اللّه سبحانه هذا مثلا لمن یدعو غیره من الأصنام وَ ما دُعاءُ الْکافِرِینَ إِلَّا فِی ضَلالٍ أی: یضلّ عنهم ذلک الدعاء فلا یجدون منه شیئا، و لا ینفعهم بوجه من الوجوه، بل هو ضائع ذاهب وَ لِلَّهِ یَسْجُدُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ طَوْعاً وَ کَرْهاً إن کان المراد بالسجود معناه الحقیقی، و هو وضع الجبهه علی الأرض للتعظیم مع الخضوع و التذلل، فذلک ظاهر فی المؤمنین و الملائکه و مسلمی الجنّ؛ و أما فی الکفار فلا یصح تأویل السجود بهذا فی حقهم، فلا بدّ أن یحمل السجود المذکور فی الآیه علی معنی حقّ للّه السجود و وجب حتی یتناول السجود بالفعل و غیره، أو یفسر السجود بالانقیاد؛ لأن الکفار و إن لم یسجدوا للّه سبحانه فهم منقادون لأمره، و حکمه فیهم بالصحه و المرض و الحیاه و الموت و الفقر و الغنی، و یدل علی إراده هذا المعنی قوله: طَوْعاً وَ کَرْهاً فإن





الکفار ینقادون کرها کما ینقاد المؤمنون طوعا، و هما منتصبان علی المصدریه؛ أی: انقیاد طوع و انقیاد کره، أو علی الحال، أی: طائعین و کارهین. و قال الفرّاء: الآیه خاصه بالمؤمنین فإنهم یسجدون طوعا، و بعض الکفار یسجدون إکراها و خوفا کالمنافقین، فالآیه محموله علی هؤلاء؛ و قیل:

الآیه فی المؤمنین، فمنهم من سجد طوعا لا یثقل علیه السجود، و منهم من یثقل علیه؛ لأن التزام التکلیف مشقه و لکنهم یتحمّلون المشقه إیمانا باللّه و إخلاصا له وَ ظِلالُهُمْ بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ و ظلالهم: جمع ظل، و المراد به ظل الإنسان الذی یتبعه، جعل ساجدا بسجوده حیث صار لازما له لا ینفکّ عنه. قال الزجاج و ابن الأنباری: و لا یبعد أن یخلق اللّه للظلال أفهاما «1» تسجد بها للّه سبحانه کما جعل للجبال أفهاما حتی اشتغلت بتسبیحه، فظلّ المؤمن یسجد للّه طوعا، و ظل الکافر یسجد للّه کرها، و خص الغدوّ و الآصال بالذکر لأنه یزداد ظهور الظلال فیهما، و هما ظرف للسجود المقدّر، أی: و یسجد ظلالهم فی هذین الوقتین.

______________________________

(1). أی عقولا.
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و قد تقدّم تفسیر الغدوّ و الآصال فی الأعراف، و فی معنی هذه الآیه قوله سبحانه: أَ وَ لَمْ یَرَوْا إِلی ما خَلَقَ اللَّهُ مِنْ شَیْ ءٍ یَتَفَیَّؤُا ظِلالُهُ عَنِ الْیَمِینِ وَ الشَّمائِلِ سُجَّداً لِلَّهِ وَ هُمْ داخِرُونَ «1» و جاء بمن فی مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ تغلیبا للعقلاء علی غیرهم، و لکون سجود غیرهم تبعا لسجودهم، و ممّا یؤید حمل السجود علی الانقیاد ما یفیده تقدیم للّه علی الفعل من الاختصاص، فإن سجود الکفار لأصنامهم معلوم، و لا ینقادون لهم کانقیادهم للّه فی الأمور التی یقرّون علی أنفسهم





بأنها من اللّه، کالخلق و الحیاه و الموت و نحو ذلک. قُلْ مَنْ رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أمر اللّه سبحانه رسوله أن یسأل الکفار من رب السموات و الأرض؟ ثم لما کانوا یقرّون بذلک و یعترفون به کما حکاه اللّه سبحانه فی قوله: وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ خَلَقَهُنَّ الْعَزِیزُ الْعَلِیمُ «2» و قوله: وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ خَلَقَهُمْ لَیَقُولُنَّ اللَّهُ «3» أمر رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یجیب، فقال: قُلِ اللَّهُ فکأنه حکی جوابهم و ما یعتقدونه، لأنهم ربما تلعثموا فی الجواب حذرا ممّا یلزمهم، ثم أمره بأن یلزمهم الحجه و یبکتهم فقال: قُلْ أَ فَاتَّخَذْتُمْ مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ و الاستفهام للإنکار، أی:

إذا کان رب السموات و الأرض هو اللّه کما تقرون بذلک و تعترفون به کما حکاه سبحانه عنکم بقوله: قُلْ مَنْ رَبُّ السَّماواتِ السَّبْعِ وَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ سَیَقُولُونَ لِلَّهِ «4» فما بالکم اتخذتم لأنفسکم من دونه أولیاء عاجزین لا یَمْلِکُونَ لِأَنْفُسِهِمْ نَفْعاً ینفعونها به وَ لا ضَرًّا یضرّون به غیرهم أو یدفعونه عن أنفسهم، فکیف ترجون منهم النفع و الضر و هم لا یملکونهما لأنفسهم، و الجمله فی محل نصب علی الحال، ثم ضرب اللّه سبحانه لهم مثلا و أمر رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقوله لهم، فقال: قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الْأَعْمی وَ الْبَصِیرُ أی:

هل یستوی الأعمی فی دینه و هو الکافر، و البصیر فیه و هو الموحّد، فإن الأول جاهل لما یجب علیه و ما یلزمه، و الثانی عالم بذلک. قرأ ابن محیصن و أبو بکر و الأعمش و حمزه و الکسائی: أَمْ هَلْ تَسْتَوِی الظُّلُماتُ وَ النُّورُ بالتحتیه، و قرأ الباقون





بالفوقیه، و اختار القراءه الثانیه أبو عبید. و المراد بالظلمات الکفر، و بالنور الإیمان، و الاستفهام للتقریع و التوبیخ، أی: کیف یکونان مستویین و بینهما من التفاوت ما بین الأعمی و البصیر، و ما بین الظلمات و النور، و وحد النور و جمع الظلمه؛ لأنّ طریق الحق واحده لا تختلف، و طرائق الباطل کثیره غیر محصوره أَمْ جَعَلُوا لِلَّهِ شُرَکاءَ خَلَقُوا کَخَلْقِهِ أم هی المنقطعه التی بمعنی بل و الهمزه، أی: بل أ جعلوا للّه شرکاء خلقوا کخلقه، و الاستفهام لإنکار الوقوع. قال ابن الأنباری: معناه أ جعلوا للّه شرکاء خلقوا مثل ما خلق اللّه فتشابه خلق الشرکاء بخلق اللّه عندهم، أی: لیس الأمر علی هذا حتی یشتبه الأمر علیهم، بل إذا فکّروا بعقولهم وجدوا اللّه هو المنفرد بالخلق، و سائر الشرکاء لا یخلقون شیئا، و جمله خَلَقُوا کَخَلْقِهِ فی محل نصب صفه لشرکاء. و المعنی: إنهم لم یجعلوا للّه شرکاء متصفین بأنهم خلقوا کخلقه فَتَشابَهَ بهذا السبب الْخَلْقُ عَلَیْهِمْ حتی یستحقّوا بذلک العباده منهم، بل إنما جعلوا له شرکاء الأصنام و نحوها، و هی بمعزل عن أن تکون کذلک، ثم أمره اللّه سبحانه بأن یوضح لهم الحق و یرشدهم إلی الصواب فقال: قُلِ اللَّهُ خالِقُ کُلِّ شَیْ ءٍ کائنا ما کان لیس لغیره فی ذلک مشارکه بوجه من الوجوه.

______________________________

(1). النحل: 48.

(2). الزخرف: 9.

(3). الزخرف: 87.

(4). المؤمنون: 86 و 87.
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قال الزجاج: و المعنی أنه خالق کلّ شی ء مما یصح أن یکون مخلوقا، تری أنه تعالی خالق کل شی ء و هو غیر مخلوق وَ هُوَ الْواحِدُ أی المتفرّد بالربوبیه الْقَهَّارُ لما عداه، فکل ما عداه مربوب مقهور مغلوب، ثم ضرب سبحانه مثلا آخر





للحق و ذویه، و للباطل و منتحلیه فقال: أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً أی من جهتها و التنکیر للتکثیر أو للنوعیه فَسالَتْ أَوْدِیَهٌ جمع واد، و هو کل منفرج بین جبلین أو نحوهما. قال أبو علی الفارسی: لا نعلم فاعلا جمع علی أفعله إلا هذا، و کأنه حمل علی فعیل فجمع علی أفعله مثل جریب و أجربه، کما أن فعیلا حمل علی فاعل، فجمع علی أفعال مثل یتیم و أیتام و شریف و أشراف، کأصحاب و أنصار فی صاحب و ناصر قال: و فی قوله: فَسالَتْ أَوْدِیَهٌ توسع، أی: سال ماؤها، قال: و معنی بِقَدَرِها بقدر مائها؛ لأن الأودیه ما سالت بقدر أنفسها. قال الواحدی: و القدر مبلغ الشی ء، و المعنی: بقدرها من الماء، فإن صغر الوادی قلّ الماء و إن اتسع کثر، و قال فی الکشاف: بقدرها بمقدارها الذی یعرف اللّه أنه نافع للممطور علیهم غیر ضارّ. قال ابن الأنباری: شبه نزول القرآن الجامع للهدی و البیان بنزول المطر، إذ نفع نزول القرآن یعمّ کعموم نفع نزول المطر، و شبه الأودیه بالقلوب؛ إذ الأودیه یستکنّ فیها الماء کما یستکنّ القرآن و الإیمان فی قلوب المؤمنین فَاحْتَمَلَ السَّیْلُ زَبَداً رابِیاً الزبد: هو الأبیض المرتفع المنتفخ علی وجه السیل، و یقال له الغثاء و الرغوه، و الرابی: العالی المرتفع فوق الماء. قال الزجّاج: هو الطافی فوق الماء، و قال غیره: هو الزائد بسبب انتفاخه، من ربا یربو إذا زاد. و المراد من هذا تشبیه الکفر بالزبد الذی یعلو الماء، فإنه یضمحلّ و یعلق بجنبات الوادی و تدفعه الریاح، فکذلک یذهب الکفر و یضمحلّ. و قد تمّ المثل الأوّل، ثم شرع سبحانه فی ذکر المثل الثانی فقال: وَ





مِمَّا یُوقِدُونَ عَلَیْهِ فِی النَّارِ من لابتداء الغایه، أی: و منه ینشأ زبد مثل زبد الماء، أو للتبعیض بمعنی: و بعضه زبد مثله، و الضمیر للناس، أضمر مع عدم سبق الذکر لظهوره، هذا علی قراءه یوقدون بالتحتیه، و بها قرأ حمید و ابن محیصن و الأعمش و حمزه و الکسائی و حفص. و قرأ الباقون بالفوقیه علی الخطاب، و اختار القراءه الأولی أبو عبید. و المعنی: و مما توقدون علیه فی النار فیذوب من الأجسام المنطرقه الذائبه ابْتِغاءَ حِلْیَهٍ أی لطلب اتخاذ حلیه تتزینون بها و تتجمّلون کالذهب و الفضه أَوْ مَتاعٍ أی: أو طلب متاع تتمتعون به من الأوانی و الآلات المتّخذه من الحدید و الصفر و النحاس و الرصاص زَبَدٌ مِثْلُهُ المراد بالزبد هنا الخبث؛ فإنه یعلو فوق ما أذنب من تلک الأجسام کما یعلو الزبد علی الماء، فالضمیر فی مثله یعود إلی زَبَداً رابِیاً و ارتفاع زبد علی الابتداء و خبره مما یوقدون کَذلِکَ یَضْرِبُ اللَّهُ الْحَقَّ وَ الْباطِلَ أی مثل ذلک الضرب البدیع یضرب اللّه مثل الحق و مثل الباطل، ثم شرع فی تقسیم المثل فقال: فَأَمَّا الزَّبَدُ فَیَذْهَبُ جُفاءً یقال: جفأ الوادی بالهمز جفاء؛ إذا رمی بالقذر و الزبد. قال الفرّاء: الجفاء: الرمی، یقال: جفأ الوادی غثاء جفاء: إذا رمی به، و الجفاء بمنزله الغثاء.

و کذا قال أبو عمرو بن العلاء، و حکی أبو عبیده أنه سمع رؤبه یقرأ جفالا. قال أبو عبیده: یقال أجفلت القدر إذا قذفت بزبدها، و أجفلت الریح السحاب إذا قطعته. قال أبو حاتم: لا یقرأ بقراءه رؤبه؛ لأنه کان یأکل الفأر. و اعلم أن وجه المماثله بین الزبدین فی الزبد الذی یحمله السیل و الزبد





الذی یعلو الأجسام المنطرقه
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أن تراب الأرض لما خالط الماء و حمله معه صار زبدا رابیا فوقه، و کذلک ما یوقد علیه فی النار حتی یذوب من الأجسام المنطرقه، فإن أصله من المعادن التی تنبت فی الأرض فیخالطها التراب، فإذا أذیبت صار ذلک التراب الذی خالطها خبثا مرتفعا فوقها وَ أَمَّا ما یَنْفَعُ النَّاسَ منهما و هو الماء الصافی، و الذائب الخالص من الخبث فَیَمْکُثُ فِی الْأَرْضِ أی یثبت فیها، أما الماء فإنه یسلک فی عروق الأرض فتنتفع الناس به، و أما ما أذیب من تلک الأجسام فإنه یصاغ حلیه و أمتعه، و هذان مثلان ضربهما اللّه سبحانه للحق و الباطل، یقول: إن الباطل و إن ظهر علی الحق فی بعض الأحوال و علاه، فإن اللّه سبحانه سیمحقه و یبطله و یجعل العاقبه للحق و أهله کالزبد الذی یعلو الماء فیلقیه الماء و یضمحلّ و کخبث هذه الأجسام فإنه و إن علا علیها فإن الکیر یقذفه و یدفعه. فهذا مثل الباطل؛ و أما الماء الذی ینفع الناس و ینبت المراعی فیمکث فی الأرض، و کذلک الصفو من هذه الأجسام فإنه یبقی خالصا لا شوب فیه، و هو مثل الحق. قال الزجّاج: فمثل المؤمن و اعتقاده و نفع الإیمان کمثل هذا الماء المنتفع به فی نبات الأرض و حیاه کل شی ء، و کمثل نفع الفضه و الذهب و سائر الجواهر لأنها کلها تبقی منتفعا بها، و مثل الکافر و کفره کمثل الزبد الذی یذهب جفاء، و کمثل خبث الحدید و ما تخرجه النار من وسخ الفضه و الذهب الذی لا ینتفع به. و قد حکینا عن ابن الأنباری فیما تقدّم أنه شبه نزول





القرآن إلی آخر ما ذکرناه فجعل ذلک مثلا ضربه اللّه للقرآن کَذلِکَ یَضْرِبُ اللَّهُ الْأَمْثالَ أی مثل ذلک الضرب العجیب یضرب اللّه الأمثال فی کل باب؛ لکمال العنایه بعباده و اللطف بهم، و هذا تأکید لقوله:

کذلک یضرب اللّه الحق و الباطل، ثم بیّن سبحانه من ضرب له مثل الحق و مثل الباطل من عباده، فقال فیمن ضرب له مثل الحق لِلَّذِینَ اسْتَجابُوا لِرَبِّهِمُ أی أجابوا دعوته إذ دعاهم إلی توحیده و تصدیق أنبیائه و العمل بشرائعه، و الحسنی صفه موصوف محذوف، أی: المثوبه الحسنی و هی الجنه، و قال سبحانه فیمن ضرب له مثل الباطل وَ الَّذِینَ لَمْ یَسْتَجِیبُوا لدعوته إلی ما دعاهم إلیه، و الموصول مبتدأ و خبره الجمله الشرطیه، و هی لَوْ أَنَّ لَهُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً من أصناف الأموال التی یتملّکها العباد و یجمعونها بحیث لا یخرج عن ملکهم منها شی ء وَ مِثْلَهُ مَعَهُ أی مثل ما فی الأرض جمیعا کائنا معه و منضمّا إلیه لَافْتَدَوْا بِهِ أی بمجموع ما ذکر و هو ما فی الأرض و مثله. و المعنی: لیخلصوا به مما هم فیه من العذاب الکبیر و الهول العظیم، ثم بیّن اللّه سبحانه ما أعدّه لهم فقال: أُولئِکَ یعنی الذین لم یستجیبوا لَهُمْ سُوءُ الْحِسابِ قال الزجّاج: لأن کفرهم أحبط أعمالهم، و قال غیره: سوء الحساب المناقشه فیه؛ و قیل: هو أن یحاسب الرجل بذنبه کلّه لا یغفر منه شی ء وَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ أی مرجعهم إلیها وَ بِئْسَ الْمِهادُ أی المستقرّ الذی یستقرّون فیه. و المخصوص بالذم محذوف.

و قد أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله:





هُوَ الَّذِی یُرِیکُمُ الْبَرْقَ خَوْفاً وَ طَمَعاً قال: خوفا للمسافر یخاف أذاه و مشقته، و طمعا للمقیم یطمع فی رزق اللّه و یرجو برکه المطر و منفعته. و أخرج أبو الشیخ عن الحسن قال: خوفا لأهل البحر و طمعا لأهل البر. و أخرج أبو الشیخ عن الضحّاک قال: الخوف ما یخاف من الصواعق و الطمع: الغیث. و أخرج عبد بن حمید و ابن 
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جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و الخرائطی فی مکارم الأخلاق، و البیهقی فی سننه، من طرق عن علیّ بن أبی طالب قال: البرق مخاریق من نار بأیدی ملائکه السحاب یزجرون به السحاب. و روی عن جماعه من السلف ما یوافق هذا و یخالفه، و لعلنا قد قدّمنا فی سوره البقره شیئا من ذلک. و أخرج أحمد عن شیخ من بنی غفار قد صحب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «إن اللّه ینشئ السحاب فتنطق أحسن النطق، و تضحک أحسن الضحک». قیل: و المراد بنطقها الرعد، و بضحکها البرق. و قد ثبت عند أحمد و الترمذی، و النسائی فی الیوم و اللیله، و الحاکم فی مستدرکه، من حدیث ابن عمر قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إذا سمع الرعد و الصواعق قال: «اللهمّ لا تقتلنا بغضبک، و لا تهلکنا بعذابک، و عافنا قبل ذلک». و أخرج العقیلی و ضعّفه، و ابن مردویه عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ینشئ اللّه السحاب، ثم ینزل فیه الماء، فلا شی ء أحسن من ضحکه، و لا شی ء





أحسن من نطقه، و منطقه الرعد، و ضحکه البرق». و أخرج ابن مردویه عن جابر بن عبد اللّه أن خزیمه بن ثابت، و لیس بالأنصاری، سأل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن منشأ السحاب قال: «إنّ ملکا موکلا یلمّ القاصیه و یلحم الدانیه، فی یده مخراق، فإذا رفع برقت، و إذا زجر رعدت، و إذا ضرب صعقت».

و أخرج أحمد، و الترمذی و صحّحه، و النسائی و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه، و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الدلائل، و الضّیاء فی المختاره، عن ابن عباس قال: «أقبلت یهود إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقالوا: یا أبا القاسم إنا نسألک عن خمسه أشیاء، فإن أنبأتنا بهنّ عرفنا أنک نبیّ و اتبعناک، فأخذ علیهم ما أخذ إسرائیل علی بنیه إذ قال اللّه علی ما نقول وکیل، قال: هاتوا، قالوا: أخبرنا عن علامه النبیّ؟

قال: تنام عیناه و لا ینام قلبه؛ قالوا: أخبرنا کیف تؤنث المرأه و کیف تذکر؟ قال: یلتقی الماءان، فإذا علا ماء الرجل ماء المرأه أذکرت، و إذا علا ماء المرأه ماء الرجل أنثت؛ قالوا: أخبرنا عما حرّم إسرائیل علی نفسه؟ قال: کان یشتکی عرق النسا، فلم یجد شیئا یلائمه إلا ألبان کذا و کذا: یعنی الإبل، فحرّم لحومها، قالوا: صدقت؛ قالوا: أخبرنا ما هذا الرعد؟ قال: ملک من ملائکه اللّه موکّل بالسحاب بیده مخراق من نار یزجر به السحاب یسوقه حیث أمره اللّه، قالوا: فما هذا الصوت الذی نسمع؟ قال:

صوته. قالوا: صدقت إنما بقیت واحده، و هی التی نتابعک إن أخبرتنا، إنه لیس من نبیّ إلا له ملک یأتیه بالخبر، فأخبرنا من صاحبک؟





قال: جبریل، قالوا: جبریل ذاک ینزل بالخراب و القتال و العذاب عدوّنا، لو قلت میکائیل الذی ینزل بالرحمه و النبات و القطر لکان، فأنزل اللّه قُلْ مَنْ کانَ عَدُوًّا لِجِبْرِیلَ «1»» إلی آخر الآیه.

و أخرج البخاری فی الأدب المفرد، و ابن أبی الدنیا فی المطر، و ابن جریر عن ابن عباس أنه کان إذا سمع صوت الرعد قال: سبحان الذی سبّحت له، و قال: إن الرعد ملک ینعق بالغیث کما ینعق الراعی بغنمه.

______________________________

(1). البقره: 97.
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و قد روی نحو هذا عنه من طرق. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی هریره: إن الرعد صوت الملک و کذا أخرج نحوه أبو الشیخ عن ابن عمر. و أخرج ابن المنذر و ابن مردویه عن ابن عباس قال: الرعد ملک اسمه الرعد، و صوته هذا تسبیحه؛ فإذا اشتدّ زجره احتک السحاب و اضطرم من خوفه فتخرج الصواعق من بینه. و أخرج ابن أبی حاتم و الخرائطی، و أبو الشیخ فی العظمه، عن أبی عمران الجونی قال: إن بحورا من نار دون العرش تکون منها الصواعق. و أخرج أبو الشیخ عن السدی قال: الصواعق نار. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس وَ هُوَ شَدِیدُ الْمِحالِ قال: شدید القوّه. و أخرج ابن جریر عن علیّ قال: شدید الأخذ.

و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عنه فی قوله: لَهُ دَعْوَهُ الْحَقِ قال: التوحید: لا إله إلا اللّه. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و البیهقی فی الأسماء و الصّفات، من طرق عن ابن عباس فی قوله: دَعْوَهُ الْحَقِ قال: شهاده





أن لا إله إلا اللّه. و أخرج ابن جریر عن علی فی قوله: إِلَّا کَباسِطِ کَفَّیْهِ إِلَی الْماءِ لِیَبْلُغَ فاهُ وَ ما هُوَ بِبالِغِهِ قال: کأنّ الرجل العطشان یمدّ یده إلی البئر لیرتفع الماء إلیه و ما هو ببالغه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی الآیه قال: هذا مثل المشرک الذی عبد مع اللّه غیره، فمثله کمثل الرجل العطشان الذی ینظر إلی خیاله فی الماء من بعید و هو یرید أن یتناوله و لا یقدر علیه.

و أخرج أبو الشیخ عنه فی قوله: هَلْ یَسْتَوِی الْأَعْمی وَ الْبَصِیرُ قال: المؤمن و الکافر. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه أیضا فی قوله: أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً الآیه قال: هذا مثل ضربه اللّه احتملت منه القلوب علی قدر یقینها و شکّها، فأمّا الشّکّ فلا ینفع معه العمل، و أما الیقین فینفع اللّه به أهله، و هو قوله: فَأَمَّا الزَّبَدُ فَیَذْهَبُ جُفاءً و هو الشک وَ أَمَّا ما یَنْفَعُ النَّاسَ فَیَمْکُثُ فِی الْأَرْضِ و هو الیقین، و کما یجعل الحلیّ فی النار فیؤخذ خالصه و یترک خبثه، فکذلک یقبل اللّه الیقین و یترک الشک. و أخرج هؤلاء عنه أیضا: فَسالَتْ أَوْدِیَهٌ بِقَدَرِها قال: الصغیر قدر صغره، و الکبیر قدر کبره.


[سوره الرعد (13): الآیات 19 الی 25]

أَ فَمَنْ یَعْلَمُ أَنَّما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ الْحَقُّ کَمَنْ هُوَ أَعْمی إِنَّما یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبابِ (19) الَّذِینَ یُوفُونَ بِعَهْدِ اللَّهِ وَ لا یَنْقُضُونَ الْمِیثاقَ (20) وَ الَّذِینَ یَصِلُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ وَ یَخافُونَ سُوءَ الْحِسابِ (21) وَ الَّذِینَ صَبَرُوا ابْتِغاءَ وَجْهِ






رَبِّهِمْ وَ أَقامُوا الصَّلاهَ وَ أَنْفَقُوا مِمَّا رَزَقْناهُمْ سِرًّا وَ عَلانِیَهً وَ یَدْرَؤُنَ بِالْحَسَنَهِ السَّیِّئَهَ أُولئِکَ لَهُمْ عُقْبَی الدَّارِ (22) جَنَّاتُ عَدْنٍ یَدْخُلُونَها وَ مَنْ صَلَحَ مِنْ آبائِهِمْ وَ أَزْواجِهِمْ وَ ذُرِّیَّاتِهِمْ وَ الْمَلائِکَهُ یَدْخُلُونَ عَلَیْهِمْ مِنْ کُلِّ بابٍ (23)

سَلامٌ عَلَیْکُمْ بِما صَبَرْتُمْ فَنِعْمَ عُقْبَی الدَّارِ (24) وَ الَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللَّهِ مِنْ بَعْدِ مِیثاقِهِ وَ یَقْطَعُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ أُولئِکَ لَهُمُ اللَّعْنَهُ وَ لَهُمْ سُوءُ الدَّارِ (25)

الهمزه فی قوله: أَ فَمَنْ یَعْلَمُ للإنکار علی من یتوهّم المماثله بین من یعلم أنما أنزل اللّه سبحانه إلی رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم من الحق الذی لا شک فیه و لا شبهه، و هو القرآن، و بین من هو أعمی لا یعلم ذلک فإن الحال 
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بینهما متباعد جدّا کالتباعد الذی بین الماء و الزبد، و بین الخبث و الخالص من تلک الأجسام، ثم بیّن سبحانه أنه إنما یقف علی تفاوت المنزلتین، و تباین الرتبتین أهل العقول الصحیحه، فقال: إِنَّما یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبابِ ثم وصفهم بهذه الأوصاف المادحه، فقال: الَّذِینَ یُوفُونَ بِعَهْدِ اللَّهِ أی بما عقدوه من العهود فیما بینهم و بین ربهم، أو فیما بینهم و بین العباد وَ لا یَنْقُضُونَ الْمِیثاقَ الذی وثقوه علی أنفسهم، و أکّدوه بالأیمان و نحوها، و هذا تعمیم بعد التخصیص، لأنه یدخل تحت المیثاق کل ما أوجبه العبد علی نفسه کالنذور و نحوها، و یحتمل أن یکون الأمر بالعکس فیکون من التخصیص بعد التعمیم علی أن یراد بالعهد جمیع عهود اللّه، و هی أوامره و نواهیه التی وصّی بها عبیده، و یدخل فی ذلک الالتزامات التی یلزم بها العبد





نفسه، و یراد بالمیثاق ما أخذه اللّه علی عباده حین أخرجهم من صلب آدم فی عالم الذرّ المذکور فی قوله سبحانه: وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ «1» الآیه. وَ الَّذِینَ یَصِلُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ ظاهره شمول کلّ ما أمر اللّه بصلته، و نهی عن قطعه من حقوق اللّه و حقوق عباده، و یدخل تحت ذلک صله الأرحام دخولا أوّلیا، و قد قصره کثیر من المفسرین علی صله الرحم، و اللفظ أوسع من ذلک وَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ خشیه تحملهم علی فعل ما وجب، و اجتناب ما لا یحلّ وَ یَخافُونَ سُوءَ الْحِسابِ و هو الاستقصاء فیه و المناقشه للعبد، فمن نوقش الحساب عذّب، و من حقّ هذه الخیفه أن یحاسبوا أنفسهم قبل أن یحاسبوا وَ الَّذِینَ صَبَرُوا ابْتِغاءَ وَجْهِ رَبِّهِمْ قیل: هو کلام مستأنف، و قیل: معطوف علی ما قبله و التعبیر عنه بلفظ المضیّ للتنبیه علی أنه ینبغی تحققه، و المراد بالصبر الصبر علی الإتیان بما أمر اللّه به، و اجتناب ما نهی عنه؛ و قیل: علی الرزایا و المصائب، و معنی کون ذلک الصبر لابتغاء وجه اللّه؛ أن یکون خالصا له، لا شائبه فیه لغیره وَ أَقامُوا الصَّلاهَ أی فعلوها فی أوقاتها علی ما شرعه اللّه سبحانه فی أذکارها و أرکانها مع الخشوع و الإخلاص، و المراد بها الصلوات المفروضه، و قیل: أعمّ من ذلک وَ أَنْفَقُوا مِمَّا رَزَقْناهُمْ أی أنفقوا بعض ما رزقناهم، و المراد بالسرّ: صدقه النفل، و العلانیه: صدقه الفرض؛ و قیل: السرّ لمن لم یعرف بالمال، أو لا یتهم بترک الزکاه، و العلانیه لمن کان یعرف بالمال أو یتهم بترک الزکاه وَ یَدْرَؤُنَ بِالْحَسَنَهِ السَّیِّئَهَ





أی یدفعون سیئه من أساء إلیهم بالإحسان إلیه کما فی قوله تعالی: ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ* «2»، أو یدفعون بالعمل الصالح العمل السیئ، أو یدفعون الشرّ بالخیر، أو المنکر بالمعروف، أو الظلم بالعفو، أو الذنب بالتوبه، و لا مانع من حمل الآیه علی جمیع هذه الأمور، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی الموصوفین بالصفات المتقدّمه لَهُمْ عُقْبَی الدَّارِ العقبی مصدر کالعاقبه؛ و المراد بالدار الدنیا، و عقباها الجنه؛ و قیل: المراد بالدار: الدار الآخره، و عقباها الجنه للمطیعین، و النار للعصاه جَنَّاتُ عَدْنٍ یَدْخُلُونَها بدل من عقبی الدار، أی: لهم جنات عدن، و یجوز أن یکون مبتدأ، و خبره یدخلونها، و العدن أصله الإقامه، ثم صار علما لجنه من الجنان. قال القشیری:

و جنات عدن: وسط الجنه و قصبتها، و سقفها عرش الرحمن، و لکن فی صحیح البخاری و غیره: «إذا سألتم اللّه فاسألوه الفردوس فإنه أوسط الجنه، و أعلی الجنه، و فوقه عرش الرحمن، و منه تفجر أنهار الجنه».

______________________________

(1). الأعراف: 172.

(2). فصلت: 34.
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وَ مَنْ صَلَحَ مِنْ آبائِهِمْ یشمل الآباء و الأمهات وَ أَزْواجِهِمْ وَ ذُرِّیَّاتِهِمْ معطوف علی الضمیر فی یدخلون، و جاز ذلک للفصل بین المعطوف و المعطوف علیه، أی: و یدخلها أزواجهم و ذریاتهم، و ذکر الصلاح دلیل علی أن لا یدخل الجنه إلا من کان کذلک من قرابات أولئک، و لا ینفع مجرد کونه من الآباء أو الأزواج أو الذریه بدون صلاح وَ الْمَلائِکَهُ یَدْخُلُونَ عَلَیْهِمْ مِنْ کُلِّ بابٍ أی من جمیع أبواب المنازل التی یسکنونها، أو المراد من کل باب من أبواب التحف و الهدایا من اللّه سبحانه سَلامٌ عَلَیْکُمْ أی قائلین سلام علیکم، أی: سلمتم من الآفات أو





دامت لکم السلامه بِما صَبَرْتُمْ أی بسبب صبرکم، و هو متعلّق بالسلام، أی: إنما حصلت لکم هذه السلامه بواسطه صبرکم أو متعلق بعلیکم. أو بمحذوف، أی: هذه الکرامه بسبب صبرکم أو بدل ما احتملتم من مشاقّ الصبر فَنِعْمَ عُقْبَی الدَّارِ جاء سبحانه بهذه الجمله المتضمّنه لمدح ما أعطاهم من عقبی الدار المتقدم ذکرها للترغیب و التشویق، ثم أتبع أحوال السعداء بأحوال الأشقیاء، فقال وَ الَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللَّهِ مِنْ بَعْدِ مِیثاقِهِ وَ یَقْطَعُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ و قد مرّ تفسیر عدم النقض و عدم القطع فعرف منهما تفسیر النقض و القطع، و لم یتعرض لنفی الخشیه و الخوف عنهم و ما بعدهما من الأوصاف المتقدّمه لدخولها فی النقض و القطع وَ یُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ بالکفر و ارتکاب المعاصی و الإضرار بالأنفس و الأموال أُولئِکَ الموصوفون بهذه الصفات الذمیمه لَهُمُ بسبب ذلک اللَّعْنَهُ أی: الطّرد و الإبعاد من رحمه اللّه سبحانه وَ لَهُمْ سُوءُ الدَّارِ أی سوء عاقبه دار الدنیا، و هی النار أو عذاب النار.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله تعالی: أَ فَمَنْ یَعْلَمُ أَنَّما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ الْحَقُ قال: هؤلاء قوم انتفعوا بما سمعوا من کتاب اللّه و عقلوه و وعوه کَمَنْ هُوَ أَعْمی قال:

عن الحق فلا یبصره و لا یعقله إِنَّما یَتَذَکَّرُ أُولُوا الْأَلْبابِ فبیّن من هم، فقال: الَّذِینَ یُوفُونَ بِعَهْدِ اللَّهِ و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر أُولُوا الْأَلْبابِ قال: من کان له لبّ؛ أی عقل. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده: أن اللّه ذکر الوفاء بالعهد





و المیثاق فی بضع و عشرین آیه من القرآن. و أخرج الخطیب و ابن عساکر عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن البرّ و الصّله لیخفّفان سوء الحساب یوم القیامه، ثم تلا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: وَ الَّذِینَ یَصِلُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ وَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ وَ یَخافُونَ سُوءَ الْحِسابِ . و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن سعید بن جبیر فی قوله: وَ الَّذِینَ یَصِلُونَ ما أَمَرَ اللَّهُ بِهِ أَنْ یُوصَلَ یعنی من إیمان بالنبیین و بالکتب کلها وَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ یعنی یخافون من قطیعه ما أمر اللّه به أن یوصل وَ یَخافُونَ سُوءَ الْحِسابِ یعنی شدّه الحساب.

و قد ورد فی صله الرحم و تحریم قطعها أحادیث کثیره. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الضحّاک وَ یَدْرَؤُنَ بِالْحَسَنَهِ السَّیِّئَهَ قال یدفعون بالحسنه السیئه. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و ابن أبی شیبه و هناد و عبد بن حمید و ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن مسعود فی قوله: جَنَّاتُ عَدْنٍ قال: بطنان الجنه، یعنی وسطها. و أخرج عبد بن حمید عن الحسن أن عمر قال لکعب: ما عدن؟
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قال: هو قصر فی الجنه لا یدخله إلا نبیّ أو صدّیق أو شهید أو حکم عدل. و أخرج ابن مردویه عن علیّ قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «جنّه عدن قضیب غرسه اللّه بیده، ثم قال له کن فکان». و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و





أبو الشیخ عن مجاهد وَ مَنْ صَلَحَ مِنْ آبائِهِمْ قال: من آمن فی الدنیا. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبی عمران الجونی فی قوله: سَلامٌ عَلَیْکُمْ بِما صَبَرْتُمْ قال: علی دینکم فَنِعْمَ عُقْبَی الدَّارِ قال: نعم ما أعقبکم اللّه من الدنیا فی الجنه.

و أخرج أحمد و البزار و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن حبان و أبو الشیخ و ابن مردویه، و الحاکم و صحّحه، و أبو نعیم فی الحلیه، و البیهقی فی شعب الإیمان، عن عبد اللّه بن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أوّل من یدخل الجنه من خلق اللّه فقراء المهاجرین الذین تسدّ بهم الثغور، و تتّقی بهم المکاره، و یموت أحدهم و حاجته فی صدره لا یستطیع لها قضاء، فیقول اللّه لمن یشاء من ملائکته: ائتوهم فحیوهم، فتقول الملائکه:

ربنا نحن سکان سمائک و خیرتک من خلقک، أ فتأمرنا أن نأتی هؤلاء فنسلم علیهم؟ قال اللّه: إن هؤلاء عبادی کانوا یعبدوننی لا یشرکون بی شیئا، و تسدّ بهم الثغور، و تتّقی بهم المکاره، و یموت أحدهم و حاجته فی صدره لا یستطیع لها قضاء، فتأتیهم الملائکه عند ذلک فیدخلون علیهم من کل باب سَلامٌ عَلَیْکُمْ بِما صَبَرْتُمْ فَنِعْمَ عُقْبَی الدَّارِ». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن أبی أمامه: «إن المؤمن لیکون متکئا علی أریکه إذا دخل الجنه و عنده سماطان من خدم، و عند طرف السماطین باب مبوّب، فیقبل الملک فیستأذن، فیقول أقصی الخدم للذی یلیه: ملک یستأذن، و یقول الذی یلیه: ملک یستأذن، حتی یبلغ المؤمن، فیقول: ائذنوا له، فیقول أقربهم إلی





المؤمن: ائذنوا له، و یقول الذی یلیه للذی یلیه ائذنوا له، حتی یبلغ أقصاهم الذی عند الباب، فیفتح له فیدخل و یسلّم علیه، ثم ینصرف». و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ لَهُمْ سُوءُ الدَّارِ قال: سوء العاقبه.


[سوره الرعد (13): الآیات 26 الی 30]

اللَّهُ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ وَ فَرِحُوا بِالْحَیاهِ الدُّنْیا وَ مَا الْحَیاهُ الدُّنْیا فِی الْآخِرَهِ إِلاَّ مَتاعٌ (26) وَ یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیَهٌ مِنْ رَبِّهِ قُلْ إِنَّ اللَّهَ یُضِلُّ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی إِلَیْهِ مَنْ أَنابَ (27) الَّذِینَ آمَنُوا وَ تَطْمَئِنُّ قُلُوبُهُمْ بِذِکْرِ اللَّهِ أَلا بِذِکْرِ اللَّهِ تَطْمَئِنُّ الْقُلُوبُ (28) الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ طُوبی لَهُمْ وَ حُسْنُ مَآبٍ (29) کَذلِکَ أَرْسَلْناکَ فِی أُمَّهٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِها أُمَمٌ لِتَتْلُوَا عَلَیْهِمُ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ وَ هُمْ یَکْفُرُونَ بِالرَّحْمنِ قُلْ هُوَ رَبِّی لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ إِلَیْهِ مَتابِ (30)

لما ذکر اللّه سبحانه عاقبه المشرکین بقوله: وَ لَهُمْ سُوءُ الدَّارِ کان لقائل أن یقول: قد نری کثیرا منهم قد وفّر اللّه له الرزق و بسط له فیه، فأجاب عن ذلک بقوله: اللَّهُ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ فقد یبسط الرزق لمن کان کافرا، و یقتره علی من کان مؤمنا ابتلاء و امتحانا، و لا یدلّ البسط علی الکرامه و لا القبض علی الإهانه، و معنی یقدر: یضیق، و منه وَ مَنْ قُدِرَ عَلَیْهِ رِزْقُهُ «1» أی ضیق؛ و قیل: معنی 

______________________________
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یقدر: یعطی بقدر الکفایه، و معنی الآیه: أنه الفاعل لذلک وحده القادر علیه دون غیره وَ فَرِحُوا بِالْحَیاهِ الدُّنْیا أی مشرکوا مکه فرحوا بالدنیا و جهلوا ما عند اللّه، قیل:






و فی هذه الآیه تقدیم و تأخیر، و التقدیر:

الذین ینقضون عهد اللّه من بعد میثاقه و یقطعون ما أمر اللّه به أن یوصل و یفسدون فی الأرض و فرحوا بالحیاه الدنیا، فیکون و فرحوا معطوفا علی یفسدون وَ مَا الْحَیاهُ الدُّنْیا فِی الْآخِرَهِ إِلَّا مَتاعٌ أی: ما هی إلا شی ء یستمتع به، و قیل: المتاع واحد الأمتعه کالقصعه و السکرجه و نحوهما؛ و قیل: المعنی: شی ء قلیل ذاهب، من متع النهار: إذا ارتفع فلا بدّ له من زوال؛ و قیل: زاد کزاد الراکب یتزوّد به منها إلی الآخره وَ یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیَهٌ مِنْ رَبِّهِ أی: یقول أولئک المشرکون من أهل مکه هلا أنزل علی محمد آیه من ربه؟ و قد تقدّم تفسیر هذا قریبا، و تکرر فی مواضع قُلْ إِنَّ اللَّهَ یُضِلُّ مَنْ یَشاءُ أمره اللّه سبحانه أن یجیب علیهم بهذا، و هو أن الضلال بمشیئه اللّه سبحانه، من شاء أن یضله ضلّ کما ضلّ هؤلاء القائلون: لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیَهٌ مِنْ رَبِّهِ وَ یَهْدِی إِلَیْهِ مَنْ أَنابَ أی و یهدی إلی الحق، أو إلی الإسلام، أو إلی جنابه عزّ و جلّ مَنْ أَنابَ أی: من رجع إلی اللّه بالتوبه و الإقلاع عمّا کان علیه، و أصل الإنابه الدخول فی نوبه الخیر، کذا قال النیسابوری، و محل الذین آمنوا النصب علی البدلیه من قوله: «مَنْ أَنابَ» أی أنهم هم الذین هداهم اللّه و أنابوا إلیه، و یجوز أن یکون الذین آمنوا خبر مبتدأ محذوف، أی: هم الذین آمنوا، أو منصوب علی المدح وَ تَطْمَئِنُّ قُلُوبُهُمْ بِذِکْرِ اللَّهِ أی تسکن و تستأنس بذکر اللّه سبحانه بألسنتهم، کتلاوه القرآن و التسبیح





و التحمید و التکبیر و التوحید، أو بسماع ذلک من غیرهم، و قد سمّی سبحانه القرآن ذکرا قال: وَ هذا ذِکْرٌ مُبارَکٌ أَنْزَلْناهُ «1»، و قال: إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ «2» قال الزجاج:

أی: إذا ذکر اللّه وحده آمنوا به غیر شاکین بخلاف من وصف بقوله: وَ إِذا ذُکِرَ اللَّهُ وَحْدَهُ اشْمَأَزَّتْ قُلُوبُ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ «3» و قیل: تطمئن قلوبهم بتوحید اللّه، و قیل: المراد بالذکر هنا الطاعه، و قیل: بوعد اللّه، و قیل: بالحلف باللّه، فإذا حلف خصمه باللّه سکن قلبه، و قیل: بذکر رحمته، و قیل:

بذکر دلائله الداله علی توحیده أَلا بِذِکْرِ اللَّهِ وحده دون غیره تَطْمَئِنُّ الْقُلُوبُ و النظر فی مخلوقات اللّه سبحانه و بدائع صنعه و إن کان یفید طمأنینه فی الجمله، لکن لیست کهذه الطمأنینه، و کذلک النظر فی المعجزات من الأمور التی لا یطیقها البشر، فلیس إفادتها للطمأنینه کإفاده ذکر اللّه، فهذا وجه ما یفیده هذا الترکیب من القصر؛ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ طُوبی لَهُمْ وَ حُسْنُ مَآبٍ الموصول مبتدأ خبره الجمله الدعائیه، و هی طوبی لهم علی التأویل المشهور، و یجوز أن یکون الموصول فی محل نصب علی المدح، و طوبی لهم خبر مبتدأ محذوف، و یجوز أن یکون الموصول بدلا من القلوب علی حذف مضاف؛ أی قلوب الذین آمنوا. قال أبو عبیده و الزّجّاج و أهل اللغه: طوبی فعلی من الطیب. قال ابن الأنباری: و تأویلها الحال المستطابه، و قیل: طوبی شجره فی الجنه، و قیل: هی الجنه، و قیل: هی البستان بلغه الهند، و قیل: معنی طوبی لهم: حسنی لهم، و قیل: خیر لهم، و قیل: کرامه لهم، و قیل: غبطه لهم. قال النحّاس:





و هذه الأقوال 

______________________________
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متقاربه، و الأصل طیبی فصارت الیاء واوا لسکونها و ضم ما قبلها، و اللام فی لهم للبیان مثل سقیا لک و رعیا لک. و قرئ «حُسْنُ مَآبٍ» بالنصب و الرفع، من آب إذا رجع، أی: و حسن مرجع، و هو الدار الآخره؛ کَذلِکَ أَرْسَلْناکَ فِی أُمَّهٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِها أُمَمٌ أی: مثل ذلک الإرسال العظیم الشأن المشتمل علی المعجزه الباهره أرسلناک یا محمد، و قیل شبه الإنعام علی من أرسل إلیه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم بالإنعام علی من أرسل إلیه الأنبیاء قبله، و معنی فِی أُمَّهٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِها أُمَمٌ فی قرن قد مضت من قبله قرون، أو فی جماعه من الناس قد مضت من قبلها جماعات لِتَتْلُوَا عَلَیْهِمُ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ أی لتقرأ علیهم القرآن، وَ الحال أن هُمْ یَکْفُرُونَ بِالرَّحْمنِ أی: بالکثیر الرحمه لعباده، و من رحمته لهم إرسال الرسل إلیهم و إنزال الکتب علیهم کما قال سبحانه: وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلَّا رَحْمَهً لِلْعالَمِینَ «1» و جمله قُلْ هُوَ رَبِّی مستأنفه بتقدیر سؤال کأنهم قالوا: و ما الرحمن؟ فقال سبحانه: قُلْ یا محمد هُوَ رَبِّی أی خالقی لا إِلهَ إِلَّا هُوَ أی: لا یستحق العباده له و الإیمان به سواه عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ فی جمیع أموری وَ إِلَیْهِ لا إلی غیره مَتابِ أی: توبتی، و فیه تعریض بالکفار، و حثّ لهم علی الرجوع إلی اللّه، و التوبه من الکفر، و الدخول فی الإسلام.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عبد الرحمن بن سابط فی قوله: وَ مَا الْحَیاهُ الدُّنْیا فِی الْآخِرَهِ





إِلَّا مَتاعٌ قال: کزاد الراعی یزوده أهله الکفّ من التمر أو الشی ء من الدقیق أو الشی ء یشرب علیه اللبن. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی الآیه قال: کان الرجل یخرج فی الزمان الأول فی إبله، أو غنمه، فیقول لأهله: متعونی، فیمتعونه فلقه الخبز أو التمر، فهذا مثل ضربه اللّه للدنیا. و أخرج الترمذی و صحّحه عن عبد اللّه بن مسعود قال: «نام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی حصیر فقام و قد أثّر فی جنبه، فقلنا:

یا رسول اللّه لو اتّخذنا لک؟ فقال: ما لی و للدنیا، ما أنا فی الدنیا إلا کراکب استظلّ تحت شجره، ثم راح و ترکها». و أخرج مسلم و الترمذی و النسائی و ابن ماجه عن المستورد قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«ما الدنیا فی الآخره إلا کمثل ما یجعل أحدکم إصبعه هذه فی الیمّ فلینظر بم یرجع؟ و أشار بالسبابه».

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: وَ تَطْمَئِنُّ قُلُوبُهُمْ بِذِکْرِ اللَّهِ قال: هشت إلیه و استأنست به. و أخرج أبو الشیخ عن السدّی فی الآیه قال: إذا حلف لهم باللّه صدقوا أَلا بِذِکْرِ اللَّهِ تَطْمَئِنُّ الْقُلُوبُ قال: تسکن. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی الآیه قال: بمحمد و أصحابه. و أخرج أبو الشیخ عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لأصحابه حین نزلت هذه الآیه: أَلا بِذِکْرِ اللَّهِ تَطْمَئِنُّ الْقُلُوبُ هل تدرون ما معنی ذلک؟

قالوا: اللّه و رسوله أعلم، قال: من أحبّ





اللّه و رسوله و أحبّ أصحابی». و أخرج ابن مردویه عن علیّ:

«أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لما نزلت هذه الآیه أَلا بِذِکْرِ اللَّهِ تَطْمَئِنُّ الْقُلُوبُ قال: ذاک من أحبّ اللّه 

______________________________
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و رسوله، و أحبّ أهل بیتی صادقا غیر کاذب، و أحبّ المؤمنین شاهدا و غائبا، ألا بذکر اللّه یتحابّون».

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: طُوبی لَهُمْ قال: فرح و قرّه عین. و أخرج ابن أبی شیبه و هناد و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عکرمه فی قوله: طُوبی لَهُمْ قال: نعم ما لهم.

و قد روی عن جماعه من السلف نحو ما قدّمنا ذکره من الأقوال، و الأرجح تفسیر الآیه بما روی مرفوعا إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم کما أخرجه أحمد و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن حبان و الطبرانی و ابن مردویه و البیهقی عن عتبه ابن عبد قال: «جاء أعرابی إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا رسول اللّه فی الجنه فاکهه؟ قال: نعم فیها شجره تدعی طوبی» الحدیث. و أخرج أحمد و أبو یعلی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن حبان، و الخطیب فی تاریخه، عن أبی سعید الخدری عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أن رجلا قال: یا رسول اللّه طوبی لمن رآک و آمن بک، قال: طوبی لمن آمن بی و رآنی، ثم طوبی ثم طوبی ثم طوبی لمن آمن بی و لم یرنی، فقال رجل: و ما طوبی؟

قال:





شجره فی الجنه مسیره مائه عام، ثیاب أهل الجنه تخرج من أکمامها». و فی الباب أحادیث و آثار عن السلف. و قد ثبت فی الصحیحین و غیرهما من حدیث أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «فی الجنه شجره یسیر الراکب فی ظلها مائه سنه، اقرءوا إن شئتم وَ ظِلٍّ مَمْدُودٍ «1»» و فی بعض الألفاظ: «إنها شجره الخلد». و أخرج أبو الشیخ عن السدی وَ حُسْنُ مَآبٍ قال: حسن منقلب. و أخرج ابن جریر عن الضحّاک مثله و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ هُمْ یَکْفُرُونَ بِالرَّحْمنِ قال: ذکر لنا أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم زمن الحدیبیه حین صالح قریشا کتب فی الکتاب: «بسم اللّه الرحمن الرحیم، قالت قریش: أما الرحمن فلا نعرفه، و کان أهل الجاهلیه یکتبون باسمک اللهم، فقال أصحابه: دعنا نقاتلهم، فقال: لا، و لکن اکتبوا کما یریدون». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن جریج فی هذه الآیه نحوه.

و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد وَ إِلَیْهِ مَتابِ قال: توبتی.


[سوره الرعد (13): الآیات 31 الی 35]

وَ لَوْ أَنَّ قُرْآناً سُیِّرَتْ بِهِ الْجِبالُ أَوْ قُطِّعَتْ بِهِ الْأَرْضُ أَوْ کُلِّمَ بِهِ الْمَوْتی بَلْ لِلَّهِ الْأَمْرُ جَمِیعاً أَ فَلَمْ یَیْأَسِ الَّذِینَ آمَنُوا أَنْ لَوْ یَشاءُ اللَّهُ لَهَدَی النَّاسَ جَمِیعاً وَ لا یَزالُ الَّذِینَ کَفَرُوا تُصِیبُهُمْ بِما صَنَعُوا قارِعَهٌ أَوْ تَحُلُّ قَرِیباً مِنْ دارِهِمْ حَتَّی یَأْتِیَ وَعْدُ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ لا یُخْلِفُ الْمِیعادَ (31) وَ لَقَدِ اسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ مِنْ قَبْلِکَ فَأَمْلَیْتُ لِلَّذِینَ کَفَرُوا ثُمَّ أَخَذْتُهُمْ فَکَیْفَ کانَ عِقابِ (32) أَ فَمَنْ هُوَ قائِمٌ عَلی کُلِّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ وَ جَعَلُوا لِلَّهِ شُرَکاءَ قُلْ سَمُّوهُمْ أَمْ






تُنَبِّئُونَهُ بِما لا یَعْلَمُ فِی الْأَرْضِ أَمْ بِظاهِرٍ مِنَ الْقَوْلِ بَلْ زُیِّنَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مَکْرُهُمْ وَ صُدُّوا عَنِ السَّبِیلِ وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ هادٍ (33) لَهُمْ عَذابٌ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ لَعَذابُ الْآخِرَهِ أَشَقُّ وَ ما لَهُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ واقٍ (34) مَثَلُ الْجَنَّهِ الَّتِی وُعِدَ الْمُتَّقُونَ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ أُکُلُها دائِمٌ وَ ظِلُّها تِلْکَ عُقْبَی الَّذِینَ اتَّقَوْا وَ عُقْبَی الْکافِرِینَ النَّارُ (35)

______________________________
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قوله: وَ لَوْ أَنَّ قُرْآناً سُیِّرَتْ بِهِ الْجِبالُ قیل: هذا متصل بقوله: لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیَهٌ مِنْ رَبِّهِ و أن جماعه من الکفار سألوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یسیر لهم جبال مکه حتی تنفسح فإنها أرض ضیقه، فأمره اللّه سبحانه بأن یجیب علیهم بهذا الجواب المتضمّن لتعظیم شأن القرآن و فساد رأس الکفار؛ حیث لم یقنعوا به و أصرّوا علی تعنتهم و طلبهم ما لو فعله اللّه سبحانه لم یبق ما تقتضیه الحکمه الإلهیه من عدم إنزال الآیات التی یؤمن عندها جمیع العباد. و معنی سیرت به الجبال، أی: بإنزاله و قراءته فسارت عن محل استقرارها أَوْ قُطِّعَتْ بِهِ الْأَرْضُ أی صدّعت حتی صارت قطعا متفرّقه أَوْ کُلِّمَ بِهِ الْمَوْتی أی صاروا أحیاء بقراءته علیهم، فکانوا یفهمونه عند تکلیمهم به کما یفهمه الأحیاء.

و قد اختلف فی جواب لو ماذا هو؟ فقال الفرّاء: هو محذوف، و تقدیره: لکان هذا القرآن، و روی عنه أنه قال: إن الجواب لکفروا بالرحمن، أی: لو فعل بهم هذا لکفروا بالرحمن؛ و قیل: جوابه لما آمنوا کما سبق فی قوله: ما کانُوا لِیُؤْمِنُوا إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ «1» و





قیل: الجواب متقدّم، و فی الکلام تقدیم و تأخیر، أی: و هم یکفرون بالرحمن لو أن قرآنا إلی آخره، و کثیرا ما تحذف العرب جواب لو إذا دلّ علیه سیاق الکلام، و منه قول امرئ القیس:

فلو أنّها نفس تموت جمیعهو لکنّها نفس تساقط أنفسا 

أی لهان علیّ ذلک بَلْ لِلَّهِ الْأَمْرُ جَمِیعاً أی: لو أن قرآنا فعل به ذلک لکان هذا القرآن، و لکن لم یفعل بل فعل ما علیه الشأن الآن، فلو شاء أن یؤمنوا لآمنوا و إذا لم یشأ أن یؤمنوا لم ینفع تسییر الجبال و سائر ما اقترحوه من الآیات، فالإضراب متوجّه إلی ما یؤدّی إلیه کون الأمر للّه سبحانه و یستلزمه من توقف الأمر علی ما تقتضیه حکمته و مشیئته، و یدلّ علی أن هذا هو المعنی المراد من ذلک قوله: أَ فَلَمْ یَیْأَسِ الَّذِینَ آمَنُوا أَنْ لَوْ یَشاءُ اللَّهُ لَهَدَی النَّاسَ جَمِیعاً قال الفرّاء: قال الکلبی أ فلم ییأس بمعنی أ فلم یعلم، و هی لغه النّخع. قال فی الصّحاح: و قیل: هی لغه هوازن، و بهذا قال جماعه من السلف. قال أبو عبیده: أ فلم یعلموا و یتبیّنوا. قال الزّجّاج: و هو مجاز لأن الیائس من الشی ء عالم بأنه لا یکون، نظیره استعمال الرجاء فی معنی الخوف، و النسیان فی الترک لتضمنهما إیاهما، و یؤیده قراءه علیّ و ابن عباس و جماعه: أ فلم یتبین، و من هذا قول رباح بن عدیّ:

ألم ییأس الأقوام أنّی أنا ابنه و إن کنت عن أرض العشیره نائیا 

أی: ألم یعلم، و أنشد فی هذا أبو عبیده قول مالک بن عوف النّضری:

أقول لهم بالشّعب إذ یأسروننی «2»ألم تیأسوا أنّی ابن فارس زهدم 

______________________________

(1). الأنعام:





111.

(2). فی تفسیر القرطبی (9/ 320): ییسروننی، من المیسر. و فی لسان العرب أن قائل البیت هو سحیم بن وثیل الیربوعی.
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أی: ألم تعلموا، فمعنی الآیه علی هذا: أ فلم یعلم الذین آمنوا أن لو یشاء اللّه لهدی الناس جمیعا من غیر أن یشاهدوا الآیات؛ و قیل: إن الإیاس علی معناه الحقیقی، أی: أ فلم ییأس الذین آمنوا من إیمان هؤلاء الکفار، لعلمهم أن اللّه تعالی لو أراد هدایتهم لهداهم؛ لأن المؤمنین تمنّوا نزول الآیات التی اقترحها الکفار طمعا فی إیمانهم وَ لا یَزالُ الَّذِینَ کَفَرُوا تُصِیبُهُمْ بِما صَنَعُوا قارِعَهٌ هذا وعید للکفار علی العموم أو لکفار مکه علی الخصوص، أی: لا یزال الذین کفروا تصیبهم بسبب ما صنعوا من الکفر و التکذیب للرسل قارعه، أی: داهیه تفجؤهم، یقال: قرعه الأمر إذا أصابه، و الجمع قوارع، و الأصل فی القرع الضرب. قال الشاعر «1»:

أفنی تلادی و ما جمّعت من نشب قرع القواقیز أفواه الأباریق «2» 

و المعنی: أن الکفار لا یزالون کذلک حتی تصیبهم داهیه مهلکه من قتل أو أسر أو جدب أو نحو ذلک من العذاب؛ و قد قیل: إن القارعه: النکبه، و قیل: الطلائع و السرایا، و لا یخفی أن القارعه تطلق علی ما هو أعمّ من ذلک أَوْ تَحُلُ أی: القارعه قَرِیباً مِنْ دارِهِمْ فیفزعون منها و یشاهدون من آثارها ما ترجف له قلوبهم و ترعد منه بوادرهم «3»، و قیل: إن الضمیر فی تَحُلُ للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و المعنی: أو تحل أنت یا محمد قریبا من دارهم محاصرا لهم آخذا بمخانقهم کما وقع منه صلّی اللّه علیه و سلّم لأهل الطائف حَتَّی یَأْتِیَ وَعْدُ اللَّهِ و





هو موتهم، أو قیام الساعه علیهم، فإنه إذا جاء وعد اللّه المحتوم حلّ بهم من عذابه ما هو الغایه فی الشدّه؛ و قیل: المراد بوعد اللّه هنا الإذن منه بقتال الکفار، و الأوّل أولی إِنَّ اللَّهَ لا یُخْلِفُ الْمِیعادَ فما جری به وعده فهو کائن لا محاله وَ لَقَدِ اسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ مِنْ قَبْلِکَ فَأَمْلَیْتُ لِلَّذِینَ کَفَرُوا التنکیر فی رسل للتکثیر، أی: یرسل کثیره، و الإملاء: الإمهال، و قد مرّ تحقیقه فی الأعراف ثُمَّ أَخَذْتُهُمْ بالعذاب الذی أنزلته بهم فَکَیْفَ کانَ عِقابِ الاستفهام للتقریع و التهدید، أی: فکیف کان عقابی لهؤلاء الکفار الذی استهزءوا بالرسل، فأملیت لهم ثم أخذتم، ثم استفهم سبحانه استفهاما آخر للتوبیخ و التقریب یجری مجری الحجاج للکفار و استرکاک صنعهم و الإزراء علیهم، فقال أَ فَمَنْ هُوَ قائِمٌ عَلی کُلِّ نَفْسٍ القائم الحفیظ و المتولّی للأمور، و أراد سبحانه نفسه، فإنّه المتولی لأمور خلقه المدبر لأحوالهم بالآجال و الأرزاق، و إحصاء الأعمال علی کل نفس من الأنفس کائنه ما کانت، و الجواب محذوف، أی: أ فمن هو بهذه الصفه کمن لیس بهذه الصفه من معبوداتکم التی لا تنفع و لا تضرّ. قال الفراء: کأنه فی المعنی أ فمن هو قائم علی کل نفس بما کسبت کشرکائهم الذین اتخذوهم من دون اللّه، و المراد من الآیه إنکار المماثله بینهما؛ و قیل: المراد بمن هو قائم علی کل نفس الملائکه الموکّلون ببنی آدم، و الأوّل أولی، و جمله وَ جَعَلُوا لِلَّهِ شُرَکاءَ معطوفه علی الجواب المقدّر مبینه له أو حالیه بتقدیر قد، أی: و قد جعلوا، أو معطوفه علی وَ لَقَدِ اسْتُهْزِئَ 

______________________________

(1). هو الأقیشر الأسدی.

(2). «نشب»: هو الضیاع و البساتین. «القواقیز»: جمع قاقوزه،





و هی أوان یشرب بها الخمر.

(3). بوادرهم: بادره السیف: شباته؛ أی: طرفه و حدّه.
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أی استهزءوا و جعلوا قُلْ سَمُّوهُمْ أی: قل یا محمد جعلتم له شرکاء فسموهم من هم؟ و فی هذا تبکیت لهم و توبیخ، لأنه إنما یقال هکذا فی الشی ء المستحقر الذی لا یستحقّ أن یلتفت إلیه، فیقال: سمّه إن شئت، یعنی أنه أحقر من أن یسمی؛ و قیل: إن المعنی سمّوهم بالآلهه کما تزعمون، فیکون ذلک تهدیدا لهم أَمْ تُنَبِّئُونَهُ أی: بل أ تنبئون اللّه بِما لا یَعْلَمُ فِی الْأَرْضِ من الشرکاء الذین تعبدونهم مع کونه العالم بما فی السموات و الأرض أَمْ بِظاهِرٍ مِنَ الْقَوْلِ أی: بل أ تسمونهم شرکاء بظاهر من القول من غیر أن تکون له حقیقه؛ و قیل: المعنی: قل لهم أ تنبئون اللّه بباطن لا یعلمه أم بظاهر یعلمه؟ فإن قالوا بباطن لا یعلمه فقد جاءوا بدعوی باطله، و إن قالوا بظاهر یعلمه فقل لهم سمّوهم، فإذا سمّوا اللات و العزی و نحوهما، فقل لهم إن اللّه لا یعلم لنفسه شریکا، و إنما خص الأرض بنفی الشریک عنها، و إن لم یکن له شریک فی غیر الأرض، لأنهم ادّعوا له شریکا فی الأرض؛ و قیل: معنی: أَمْ بِظاهِرٍ مِنَ الْقَوْلِ أم بزائل من القول باطل، و منه قول الشاعر:

أ عیّرتنا ألبانها و لحومهاو ذلک عار یا ابن ریطه ظاهر 

أی: زائل باطل، و قیل: بکذب من القول، و قیل معنی بظاهر من القول بحجه من القول ظاهره علی زعمهم بَلْ زُیِّنَ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مَکْرُهُمْ أی لیس للّه شریک، بل زین للذین کفروا مکرهم. و قرأ ابن عباس «زین» علی البناء للفاعل علی أن





الذی زین لهم ذلک هو مکرهم. و قرأ من عداه بالبناء للمفعول، و المزین هو اللّه سبحانه، أو الشیطان و یجوز أن یسمّی المکر کفرا، لأنّ مکرهم برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان کفرا، و أما معناه الحقیقی فهو الکید، أو التمویه بالأباطیل وَ صُدُّوا عَنِ السَّبِیلِ قرأ حمزه و الکسائی و عاصم صُدُّوا علی البناء للمفعول أی: صدّهم اللّه، أو صدّهم الشیطان. و قرأ الباقون علی البناء للفاعل أی:

صدّوا غیرهم، و اختار هذه القراءه أبو حاتم و قرأ یحیی بن وثّاب بکسر الصاد وَ مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ هادٍ أی یجعله ضالا و تقتضی مشیئته إضلاله، فما له من هاد یهدیه إلی الخیر. قرأ الجمهور هادٍ من دون إثبات الیاء علی اللغه الکثیره الفصیحه. و قرئ بإثباتها علی اللغه القلیله، ثم بیّن سبحانه ما یستحقّونه، فقال: لَهُمْ عَذابٌ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا بما یصابون به من القتل و الأسر و غیر ذلک وَ لَعَذابُ الْآخِرَهِ أَشَقُ علیهم من عذاب الحیاه الدنیا وَ ما لَهُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ واقٍ یقیهم عذابه، و لا عاصم یعصمهم منه، ثم لما ذکر سبحانه ما یستحقه الکفار من العذاب فی الأولی و الآخره، ذکر ما أعدّه للمؤمنین، فقال: مَثَلُ الْجَنَّهِ الَّتِی وُعِدَ الْمُتَّقُونَ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ أی صفتها العجیبه الشأن التی هی فی الغرابه کالمثل، قال ابن قتیبه: المثل الشبه فی أصل اللغه، ثم قد یصیر بمعنی صوره الشی ء و صفته، یقال: مثلت لک کذا، أی:

صوّرته و وصفته، فأراد هنا بمثل الجنه صورتها و صفتها، ثم ذکرها، فقال: تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ و هو کالتفسیر للمثل. قال سیبویه: و تقدیره فیما قصصنا علیک مثل الجنه.





و قال الخلیل و غیره: إن مثل الجنه مبتدأ و الخبر تجری. و قال الزجاج: إنه تمثیل للغائب بالشاهد، و معناه مثل الجنه جنه تجری من تحتها الأنهار؛ و قیل إن فائده الخبر ترجع إلی أُکُلُها دائِمٌ أی لا ینقطع، و مثله قوله سبحانه: لا مَقْطُوعَهٍ
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وَ لا مَمْنُوعَهٍ «1» و قال الفراء: المثل مقحم للتأکید، و المعنی: الجنه التی وعد المتقون تجری من تحتها الأنهار، و العرب تفعل ذلک کثیرا وَ ظِلُّها أی: کذلک دائم لا یتقلص و لا تنسخه الشمس، و الإشاره بقوله:

تِلْکَ إلی الجنه الموصوفه بالصفات المتقدّمه، و هو مبتدأ خبره عُقْبَی الَّذِینَ اتَّقَوْا أی: عاقبه الذین اتقوا المعاصی، و منتهی أمرهم وَ عُقْبَی الْکافِرِینَ النَّارُ لیس لهم عاقبه و لا منتهی إلا ذلک.

و قد أخرج الطبرانی و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: «قالوا للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: إن کان کما تقول فأرنا أشیاخنا الأول من الموتی نکلّمهم، و افسح لنا هذه الجبال جبال مکه التی قد ضمتنا، فنزلت وَ لَوْ أَنَّ قُرْآناً سُیِّرَتْ بِهِ الْجِبالُ الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن عطیه العوفی قال: قالوا لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم:

لو سیّرت لنا جبال مکه حتی تتسع فنحرث فیها، أو قطعت لنا الأرض کما کان سلیمان یقطع لقومه بالریح، أو أحییت لنا الموتی کما کان یحیی عیسی الموتی لقومه، فأنزل اللّه وَ لَوْ أَنَّ قُرْآناً سُیِّرَتْ بِهِ الْجِبالُ الآیه إلی قوله: أَ فَلَمْ یَیْأَسِ الَّذِینَ آمَنُوا قال: أ فلم یتبیّن الذین آمنوا، قالوا هل تروی هذا الحدیث عن أحد من أصحاب النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم؟





قال: عن أبی سعید الخدریّ عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرجه أیضا ابن أبی حاتم قال:

حدّثنا أبو زرعه حدّثنا منجاب بن الحرث، أخبرنا بشر بن عماره، حدّثنا عمر بن حسان، عن عطیه العوفی فذکره. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه من طریق العوفی عن ابن عباس نحوه مختصرا. و أخرج أبو یعلی، و أبو نعیم فی الدلائل، و ابن مردویه عن الزبیر بن العوام فی ذکر سبب نزول الآیه نحو ما تقدّم مطوّلا. و أخرج ابن إسحاق و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: بَلْ لِلَّهِ الْأَمْرُ جَمِیعاً لا یصنع من ذلک إلا ما یشاء و لم یکن لیفعل. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس أَ فَلَمْ یَیْأَسِ یقول: یعلم.

و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ من طریق أخری عنه نحوه. و أخرج أبو الشیخ عن ابن زید نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبی العالیه أَ فَلَمْ یَیْأَسِ قال: قد یئس الذین آمنوا أن یهدوا و لو شاء اللّه لهدی الناس جمیعا. و أخرج الفریابی و ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: تُصِیبُهُمْ بِما صَنَعُوا قارِعَهٌ قال: السرایا. و أخرج الطیالسی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عنه نحوه، و زاد أَوْ تَحُلُّ قَرِیباً مِنْ دارِهِمْ قال: أنت یا محمد حتی یأتی وعد اللّه، قال:

فتح مکه. و أخرج ابن مردویه عن أبی سعید نحوه. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن





عباس قارِعَهٌ قال: نکبه. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه من طریق العوفی عنه قارعه قال: عذاب من السماء، أو تحلّ قریبا من دارهم: یعنی نزول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بهم و قتاله آباءهم. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عنه أیضا فی قوله: أَ فَمَنْ هُوَ قائِمٌ عَلی کُلِّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ قال: یعنی بذلک نفسه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: أَمْ بِظاهِرٍ مِنَ الْقَوْلِ قال: الظاهر من القول هو الباطل. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عکرمه فی قوله: مَثَلُ الْجَنَّهِ

______________________________

(1). الواقعه: 33.
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قال: نعت الجنه، لیس للجنه مثل. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن إبراهیم التیمی فی قوله: أُکُلُها دائِمٌ قال: لذاتها دائمه فی أفواههم.


[سوره الرعد (13): الآیات 36 الی 39]

وَ الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَفْرَحُونَ بِما أُنْزِلَ إِلَیْکَ وَ مِنَ الْأَحْزابِ مَنْ یُنْکِرُ بَعْضَهُ قُلْ إِنَّما أُمِرْتُ أَنْ أَعْبُدَ اللَّهَ وَ لا أُشْرِکَ بِهِ إِلَیْهِ أَدْعُوا وَ إِلَیْهِ مَآبِ (36) وَ کَذلِکَ أَنْزَلْناهُ حُکْماً عَرَبِیًّا وَ لَئِنِ اتَّبَعْتَ أَهْواءَهُمْ بَعْدَ ما جاءَکَ مِنَ الْعِلْمِ ما لَکَ مِنَ اللَّهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا واقٍ (37) وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلاً مِنْ قَبْلِکَ وَ جَعَلْنا لَهُمْ أَزْواجاً وَ ذُرِّیَّهً وَ ما کانَ لِرَسُولٍ أَنْ یَأْتِیَ بِآیَهٍ إِلاَّ بِإِذْنِ اللَّهِ لِکُلِّ أَجَلٍ کِتابٌ (38) یَمْحُوا اللَّهُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ (39)

اختلف المفسرون فی تفسیر الکتاب المذکور، فقیل: هو التوراه و الإنجیل، و الذین یفرحون بما أنزل إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هم من






أسلم من الیهود و النصاری. و قیل: الذین یفرحون هم أهل الکتابین لکون ذلک موافقا لما فی کتبهم مصدّقا له، فعلی الأوّل یکون المراد بقوله: وَ مِنَ الْأَحْزابِ مَنْ یُنْکِرُ بَعْضَهُ من لم یسلم من الیهود و النصاری، و علی الثانی یکون المراد به المشرکین من أهل مکه و من یماثلهم، أو یکون المراد به البعض من أهل الکتابین، أی: من أحزابهما، فإنهم أنکروه لما یشتمل علیه من کونه ناسخا لشرائعهم فیتوجه فرح من فرح به منهم إلی ما هو موافق لما فی الکتابین، و إنکار من أنکر منهم إلی ما خالفهما، و قیل: المراد بالکتاب القرآن، و المراد بمن یفرح به المسلمون، و المراد بالأحزاب المتحزّبون علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من المشرکین و الیهود و النصاری، و المراد بالبعض الذی أنکروه ما خالف ما یعتقدونه علی اختلاف اعتقادهم. و اعترض علی هذا بأنّ فرح المسلمین بنزول القرآن معلوم فلا فائده من ذکره. و أجیب عنه بأن المراد زیاده الفرح و الاستبشار.

و قال کثیر من المفسرین: إن عبد اللّه بن سلام و الذین آمنوا معه من أهل الکتاب ساءهم قله ذکر الرحمن فی القرآن مع کثره ذکره فی التوراه، فأنزل اللّه قُلِ ادْعُوا اللَّهَ أَوِ ادْعُوا الرَّحْمنَ «1» ففرحوا بذلک، ثم لما بیّن ما یحصل بنزول القرآن من الفرح للبعض و الإنکار للبعض صرّح بما علیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و أمره أن یقول لهم ذلک، فقال قُلْ إِنَّما أُمِرْتُ أَنْ أَعْبُدَ اللَّهَ وَ لا أُشْرِکَ بِهِ أی لا أشرک به بوجه من الوجوه؛ أی:

قل لهم یا محمد إلزاما للحجه و ردّا للإنکار إنما أمرت فیما أنزل إلیّ





بعباده اللّه و توحیده، و هذا أمر اتفقت علیه الشرائع و تطابقت علی عدم إنکاره جمیع الملل المقتدیه بالرسل، و قد اتفق القرّاء علی نصب وَ لا أُشْرِکَ بِهِ عطفا علی أَعْبُدَ و قرأ أبو خلید بالرفع علی الاستئناف، و روی هذه القراءه عن نافع إِلَیْهِ أَدْعُوا أی: إلی اللّه لا إلی غیره أو إلی ما أمرت به و هو عباده اللّه وحده، و الأوّل أولی لقوله: وَ إِلَیْهِ مَآبِ فإن الضمیر للّه سبحانه؛ أی: إلیه وحده لا إلی غیره مرجعی. ثم ذکر بعض فضائل القرآن، و أوعد علی الإعراض عن اتباعه مع التعرّض لردّ ما أنکروه من اشتماله علی نسخ بعض شرائعهم فقال: وَ کَذلِکَ أَنْزَلْناهُ حُکْماً عَرَبِیًّا

______________________________

(1). الإسراء: 110.
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أی مثل ذلک الإنزال البدیع أنزلنا القرآن مشتملا علی أصول الشرائع و فروعها؛ و قیل: المعنی:

و کما أنزلنا الکتب علی الرسل بلغاتهم کذلک أنزلنا علیک القرآن بلسان العرب، و یرید بالحکم ما فیه من الأحکام أو حکمه عربیه مترجمه بلسان العرب، و انتصاب حکما علی الحال وَ لَئِنِ اتَّبَعْتَ أَهْواءَهُمْ التی یطلبون منک موافقتهم علیها کالاستمرار منک علی التوجه إلی قبلتهم و عدم مخالفتک لشی ء ممّا یعتقدونه بَعْدَ ما جاءَکَ مِنَ الْعِلْمِ الذی علّمک اللّه إیاه ما لَکَ مِنَ اللَّهِ أی: من جنابه مِنْ وَلِیٍ یلی أمرک و ینصرک وَ لا واقٍ یقیک من عذابه، و الخطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم تعریض لأمته، و اللام فی وَ لَئِنِ اتَّبَعْتَ هی الموطئه للقسم، و ما لک سادّ مسدّ جواب القسم و الشرط وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلًا مِنْ قَبْلِکَ وَ جَعَلْنا لَهُمْ أَزْواجاً وَ ذُرِّیَّهً أی: إن الرسل الذین أرسلناهم





قبلک هم من جنس البشر لهم أزواج من النساء و لهم ذرّیه توالدوا منهم و من أزواجهم، و لم نرسل الرسل من الملائکه الذین لا یتزوّجون و لا یکون لهم ذرّیه. و فی هذا ردّ علی من کان ینکر علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم تزوّجه بالنساء؛ أی: إن هذا شأن رسل اللّه المرسلین قبل هذا الرسول فما بالکم تنکرون علیه ما کانوا علیه وَ ما کانَ لِرَسُولٍ أَنْ یَأْتِیَ بِآیَهٍ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ أی: لم یکن لرسول من الرسل أن یأتی بآیه من الآیات، و من جملتها ما اقترحه علیه الکفار إلا بإذن اللّه سبحانه. و فیه ردّ علی الکفار حیث اقترحوا علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من الآیات ما اقترحوا بما سبق ذکره لِکُلِّ أَجَلٍ کِتابٌ أی:

لکل أمر ممّا قضاه اللّه، أو لکل وقت من الأوقات التی قضی اللّه بوقوع أمر فیها کتاب عند اللّه یکتبه علی عباده و یحکم به فیهم. و قال الفراء: فیه تقدیم و تأخیر. و المعنی: لکلّ کتاب أجل، أی: لکل أمر کتبه اللّه أجل مؤجل و وقت معلوم کقوله سبحانه: لِکُلِّ نَبَإٍ مُسْتَقَرٌّ «1»، و لیس الأمر علی حسب إراده الکفار و اقتراحاتهم، بل علی حسب ما یشاؤه و یختاره یَمْحُوا اللَّهُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ أی: یمحو من ذلک الکتاب و یثبت ما یشاء منه، یقال: محوت الکتاب محوا إذا أذهبت أثره. قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و عاصم «و یثبت» بالتخفیف. و قرأ الباقون بالتشدید، و اختار هذه القراءه أبو حاتم و أبو عبید. و ظاهر النظم القرآنی العموم فی کل شی ء مما فی الکتاب فیمحو ما یشاء محوه





من شقاوه أو سعاده أو رزق أو عمر أو خیر أو شرّ، و یبدل هذا بهذا، و یجعل هذا مکان هذا و لا یُسْئَلُ عَمَّا یَفْعَلُ وَ هُمْ یُسْئَلُونَ «2»، و إلی هذا ذهب عمر بن الخطاب و عبد اللّه بن مسعود و ابن عباس و أبو وائل و قتاده و الضحّاک و ابن جریج و غیرهم. و قیل: الآیه خاصه بالسّعاده و الشّقاوه؛ و قیل: یمحو ما یشاء من دیوان الحفظه، و هو ما لیس فیه ثواب و لا عقاب و یثبت ما فیه الثواب و العقاب؛ و قیل: یمحو ما یشاء من الرزق، و قیل: یمحو من الأجل؛ و قیل: یمحو ما یشاء من الشرائع فینسخه و یثبت ما یشاء فلا ینسخه؛ و قیل: یمحو ما یشاء من ذنوب عباده و یترک ما یشاء؛ و قیل: یمحو ما یشاء من الذنوب بالتوبه و یترک ما یشاء منها مع عدم التوبه؛ و قیل: یمحو الآباء و یثبت الأبناء؛ و قیل:

یمحو القمر و یثبت الشمس کقوله: فَمَحَوْنا آیَهَ اللَّیْلِ وَ جَعَلْنا آیَهَ النَّهارِ مُبْصِرَهً «3» و قیل: یمحو ما یشاء من الأرواح التی یقبضها حال النوم فیمیت صاحبه و یثبت ما یشاء فیردّه إلی صاحبه؛ و قیل: یمحو ما یشاء

______________________________

(1). الأنعام: 67.

(2). الأنبیاء: 23.
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من القرون و یثبت ما یشاء منها؛ و قیل: یمحو الدنیا و یثبت الآخره؛ و قیل غیر ذلک ممّا لا حاجه إلی ذکره، و الأوّل أولی کما تفیده ما فی قوله ما یَشاءُ من العموم مع تقدم ذکر الکتاب فی قوله: لِکُلِّ أَجَلٍ کِتابٌ و مع قوله: وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ أی: أصله، و هو اللوح





المحفوظ، فالمراد من الآیه أنه یمحو ما یشاء مما فی اللوح المحفوظ فیکون کالعدم، و یثبت ما یشاء مما فیه فیجری فیه قضاؤه و قدره علی حسب ما تقتضیه مشیئته، و هذا لا ینافی ما ثبت عنه صلّی اللّه علیه و سلّم من قوله: «جفّ القلم» و ذلک لأن المحو و الإثبات هو من جمله ما قضاه اللّه سبحانه؛ و قیل: إن أم الکتاب هو علم اللّه تعالی بما خلق و ما هو خالق.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: یَفْرَحُونَ بِما أُنْزِلَ إِلَیْکَ قال: أولئک أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و سلّم فرحوا بکتاب اللّه و برسوله و صدّقوا به وَ مِنَ الْأَحْزابِ مَنْ یُنْکِرُ بَعْضَهُ یعنی الیهود و النصاری و المجوس. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن زید فی الآیه، قال: هؤلاء من آمن برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من أهل الکتاب یفرحون بذلک، و منهم من یؤمن به و منهم من لا یؤمن به وَ مِنَ الْأَحْزابِ مَنْ یُنْکِرُ بَعْضَهُ قال: الأحزاب الأمم الیهود و النصاری و المجوس. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: وَ إِلَیْهِ مَآبِ قال: إلیه مصیر کل عبد. و أخرج ابن ماجه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه من طریق قتاده عن الحسن عن سمره قال: «نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن التّبتّل». و قرأ قتاده وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلًا مِنْ قَبْلِکَ الآیه.

و أخرج





ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن سعد بن هشام قال: دخلت علی عائشه فقلت: إنی أرید أن أتبتل، قالت: لا تفعل، أما سمعت اللّه یقول: وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلًا مِنْ قَبْلِکَ وَ جَعَلْنا لَهُمْ أَزْواجاً وَ ذُرِّیَّهً. و قد ورد فی النهی عن التبتل و الترغیب فی النکاح ما هو معروف.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: قالت قریش حین أنزل ما کانَ لِرَسُولٍ أَنْ یَأْتِیَ بِآیَهٍ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ ما نراک یا محمد تملک من شی ء، و لقد فرغ من الأمر، فأنزل هذه الآیه تخویفا لهم و وعیدا لهم یَمْحُوا اللَّهُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ إنا إن شئنا أحدثنا له من أمرنا شیئا، و یحدث اللّه فی کل رمضان فیمحو ما یشاء و یثبت من أرزاق الناس و مصائبهم و ما یعطیهم و ما یقسم لهم. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و ابن جریر و ابن نصر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الشّعب، عن ابن عباس فی قوله: یَمْحُوا اللَّهُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ قال: ینزل اللّه فی کلّ شهر رمضان إلی سماء الدّنیا، فیدبّر أمر السنه إلی السنه فیمحو ما یشاء و یثبت إلا الشقاوه و السعاده و الحیاه و الموت.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: هو الرجل یعمل الزمان بطاعه اللّه، ثم یعود لمعصیه اللّه فیموت علی ضلاله، فهو الذی یمحو، و الذی یثبت الرجل یعمل بمعصیه اللّه و قد سبق له خیر حتی یموت علی طاعه اللّه. و أخرج ابن جریر و محمد بن نصر و ابن





المنذر و ابن أبی حاتم، و صحّحه، عنه أیضا فی الآیه قال: هما کتابان یمحو اللّه ما یشاء من أحدهما و یثبت وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ أی: جمله الکتاب. و أخرج ابن جریر عنه أیضا قال: «إنّ للّه لوحا محفوظا مسیره خمسمائه عام من درّه بیضاء له دفتان من یاقوت،
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و الدفتان لوحان: للّه کل یوم ثلاث و ستون لحظه یمحو ما یشاء و یثبت و عنده أمّ الکتاب». و إسناده عند ابن جریر: هکذا حدّثنا محمد بن شهر بن عسکر حدّثنا عبد الرزاق أخبرنا ابن جریج عن عطاء عن ابن عباس فذکره. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و الطبرانی عن أبی الدرداء قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن اللّه ینزل فی ثلاث ساعات یبقین من اللیل فیفتح الذکر فی الساعه الأولی منها ینظر فی الذکر الذی لا ینظر فیه أحد غیره فیمحو اللّه ما یشاء و یثبت» الحدیث. و أخرج الطبرانی فی الأوسط و ابن مردویه، بإسناد، قال السّیوطی: ضعیف، عن ابن عمر سمعت رسول اللّه یقول: «یمحو اللّه ما یشاء و یثبت إلا الشقاوه و السعاده و الحیاه و الممات». و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس مرفوعا نحوه. و أخرج الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس قال: «لا ینفع الحذر من القدر، و لکنّ اللّه یمحو بالدعاء ما یشاء من القدر». و أخرج ابن جریر عن قیس بن عباد قال: «العاشر من رجب و هو یوم یمحو اللّه فیه ما یشاء». و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الشعب، عنه نحوه بأطول منه.

و أخرج عبد





بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن عمر بن الخطاب أنه قال و هو یطوف بالبیت: اللهمّ إن کنت کتبت علیّ شقوه أو ذنبا فامحه، فإنک تمحو ما تشاء و تثبت، و عندک أمّ الکتاب، فاجعله سعاده و مغفره. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی عن ابن مسعود نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی المدخل، عن ابن عباس فی قوله: یَمْحُوا اللَّهُ ما یَشاءُ وَ یُثْبِتُ قال:

یبدّل اللّه ما یشاء من القرآن فینسخه، و یثبت ما یشاء فلا یبدّله وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ یقول: و جمله ذلک عنده فی أمّ الکتاب: الناسخ و المنسوخ، ما یبدّل و ما یثبت، کل ذلک فی کتاب. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس وَ عِنْدَهُ أُمُّ الْکِتابِ قال: الذکر. و أخرج ابن المنذر عن مجاهد مثله. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر عن یسار عن ابن عباس أنه سأل کعبا عن أمّ الکتاب؟ فقال: علم اللّه ما هو خالق، و ما خلقه عاملون، فقال لعلمه کن کتابا، فکان کتابا.


[سوره الرعد (13): الآیات 40 الی 43]

وَ إِنْ ما نُرِیَنَّکَ بَعْضَ الَّذِی نَعِدُهُمْ أَوْ نَتَوَفَّیَنَّکَ فَإِنَّما عَلَیْکَ الْبَلاغُ وَ عَلَیْنَا الْحِسابُ (40) أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّا نَأْتِی الْأَرْضَ نَنْقُصُها مِنْ أَطْرافِها وَ اللَّهُ یَحْکُمُ لا مُعَقِّبَ لِحُکْمِهِ وَ هُوَ سَرِیعُ الْحِسابِ (41) وَ قَدْ مَکَرَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَلِلَّهِ الْمَکْرُ جَمِیعاً یَعْلَمُ ما تَکْسِبُ کُلُّ نَفْسٍ وَ سَیَعْلَمُ الْکُفَّارُ لِمَنْ عُقْبَی الدَّارِ (42) وَ یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَسْتَ مُرْسَلاً قُلْ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ (43)

وَ إِنْ ما نُرِیَنَّکَ






ما زائده، و أصله: و إن نرک بَعْضَ الَّذِی نَعِدُهُمْ من العذاب کما وعدناهم بذلک بقولنا: لَهُمْ عَذابٌ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا، و بقولنا: وَ لا یَزالُ الَّذِینَ کَفَرُوا تُصِیبُهُمْ بِما صَنَعُوا قارِعَهٌ، و المراد أریناک بعض ما نعدهم قبل موتک، أو توفیناک قبل إراءتک لذلک فَإِنَّما عَلَیْکَ الْبَلاغُ أی: فلیس علیک إلّا تبلیغ أحکام الرساله، و لا یلزمک حصول الإجابه منهم لما بلغته إلیهم وَ عَلَیْنَا الْحِسابُ أی:

محاسبتهم بأعمالهم و مجازاتهم علیها، و لیس ذلک علیک، و هذا تسلیه من اللّه سبحانه لرسوله صلّی اللّه علیه و سلّم و إخبار له 
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أنه قد فعل ما أمره اللّه به، و لیس علیه غیره، و أن من لم یجب دعوته، و یصدّق نبوّته فاللّه سبحانه محاسبه علی ما اجترم و اجترأ علیه من ذلک أَ وَ لَمْ یَرَوْا یعنی أهل مکه، و الاستفهام للإنکار، أی أو لم ینظروا أَنَّا نَأْتِی الْأَرْضَ نَنْقُصُها مِنْ أَطْرافِها أی: نأتی أرض الکفر کمکه ننقصها من أطرافها بالفتوح علی المسلمین منها شیئا فشیئا. قال الزجاج: أعلم اللّه أن بیان ما وعد المشرکین من قهرهم قد ظهر، یقول:

أو لم یروا أنا فتحنا علی المسلمین من الأرض ما قد تبین لهم، فکیف لا یعتبرون؟ و قیل: إن معنی الآیه:

موت العلماء و الصلحاء. قال القشیری: و علی هذا فالأطراف الأشراف، و قد قال ابن الأعرابی: الطرف:

الرجل الکریم. قال القرطبی: و هذا القول بعید؛ لأنّ مقصود الآیه: أنا أریناهم النقصان فی أمرهم لیعلموا أن تأخیر العقاب عنهم لیس عن عجز إلا أن یحمل علی موت أحبار الیهود و النصاری. و قیل: المراد من الآیه:

خراب الأرض المعموره حتی یکون العمران فی ناحیه منها؛





و قیل: المراد بالآیه: هلاک من هلک من الأمم؛ و قیل: المراد: نقص ثمرات الأرض؛ و قیل: المراد: جور ولاتها حتی تنقص وَ اللَّهُ یَحْکُمُ لا مُعَقِّبَ لِحُکْمِهِ أی: یحکم ما یشاء فی خلقه، فیرفع هذا و یضع هذا، و یحیی هذا و یمیت هذا، و یغنی هذا و یفقر هذا، و قد حکم بعزّه الإسلام و علوّه علی الأدیان، و جمله لا مُعَقِّبَ لِحُکْمِهِ فی محل نصب علی الحال، و قیل: معترضه. و المعقب: الذی یکرّ علی الشی ء فیبطله، و حقیقته الذی یقفیه بالردّ و الإبطال. قال الفراء:

معناه لا رادّ لحکمه. قال: و المعقب الذی یتبع الشی ء فیستدرکه، و لا یستدرک أحد علیه، و المراد من الآیه أنه لا یتعقب أحد حکم اللّه سبحانه بنقص و لا تغییر وَ هُوَ سَرِیعُ الْحِسابِ فیجازی المحسن بإحسانه، و المسی ء بإساءته علی السرعه وَ قَدْ مَکَرَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَلِلَّهِ الْمَکْرُ جَمِیعاً أی: قد مکر الکفار الذین من قبل کفار مکه بمن أرسله اللّه إلیهم من الرسل فکادوهم و کفروا بهم، و هذا تسلیه من اللّه سبحانه لرسوله صلّی اللّه علیه و سلّم حیث أخبره أن هذا دیدن الکفار من قدیم الزمان مع رسل اللّه سبحانه، ثم أخبره بأن مکرهم هذا کالعدم، و أن المکر کلّه للّه. فقال فَلِلَّهِ الْمَکْرُ جَمِیعاً لا اعتداد بمکر غیره، ثم فسّر سبحانه هذا المکر الثابت له دون غیره، فقال: یَعْلَمُ ما تَکْسِبُ کُلُّ نَفْسٍ من خیر و شرّ فیجازیها علی ذلک، و من علم ما تکسب کل نفس و أعدّ لها جزاءها کان المکر کله له، لأنه یأتیهم من حیث لا یشعرون. و قال الواحدی: إنّ مکر الماکرین مخلوق فلا یضرّ





إلا بإرادته؛ و قیل: المعنی: فلله جزاء مکر الماکرین وَ سَیَعْلَمُ الْکُفَّارُ لِمَنْ عُقْبَی الدَّارِ قرأ نافع و ابن کثیر و أبو عمرو «الکافر» بالإفراد، و قرأ الباقون «الکفار» بالجمع، أی: سیعلم جنس الکافر لمن العاقبه المحموده من الفریقین فی دار الدنیا، أو فی الدار الآخره، أو فیهما؛ و قیل: المراد بالکافر: أبو جهل وَ یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَسْتَ مُرْسَلًا أی: یقول المشرکون أو جمیع الکفار: لست یا محمد مرسلا إلی الناس من اللّه، فأمره اللّه سبحانه بأن یجیب علیهم، فقال: قُلْ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ فهو یعلم صحه رسالتی، و صدق دعواتی، و یعلم کذبکم وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ أی:

علم جنس الکتاب کالتّوراه و الإنجیل، فإن أهلهما العالمین بهما یعلمون صحه رساله رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و قد أخبر بذلک من أسلم منهم کعبد اللّه بن سلام و سلمان الفارسی و تمیم الدّاریّ و نحوهم، و قد کان المشرکون 
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من العرب یسألون أهل الکتاب و یرجعون إلیهم، فأرشدهم اللّه سبحانه فی هذه الآیه إلی أن أهل الکتاب یعلمون ذلک؛ و قیل: المراد بالکتاب القرآن و من عنده علم منه هم المسلمون؛ و قیل: المراد من عنده علم اللوح المحفوظ، و هو اللّه سبحانه و اختار هذا الزجاج، و قال: لأن الأشبه أن اللّه لا یستشهد علی خلقه بغیره.

و قد أخرج ابن مردویه عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: نَنْقُصُها مِنْ أَطْرافِها قال: «ذهب العلماء». و أخرج عبد الرزاق و ابن أبی شیبه، و نعیم بن حماد فی الفتن، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن





أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس فی قوله: نَنْقُصُها مِنْ أَطْرافِها قال: موت علمائها و فقهائها و ذهاب خیار أهلها. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر عن مجاهد فی تفسیر الآیه قال: موت العلماء. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی الآیه: قال: أو لم یروا أنا نفتح لمحمد الأرض بعد الأرض.

و أخرج ابن جریر و ابن مردویه من طریق أخری عنه نحوه. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الضحّاک فی الآیه قال: یعنی أنّ نبیّ اللّه کان ینتقص له ما حوله الأرضین ینظرون إلی ذلک فلا یعتبرون. و قال اللّه فی سوره الأنبیاء: نَأْتِی الْأَرْضَ نَنْقُصُها مِنْ أَطْرافِها أَ فَهُمُ الْغالِبُونَ «1»، بل نبیّ اللّه و أصحابه هم الغالبون. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی الآیه قال:

نقصان أهلها و برکتها. و أخرج ابن المنذر عنه قال: أو لم یروا إلی القریه تخرب حتی یکون العمران فی ناحیه منها. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید وَ اللَّهُ یَحْکُمُ لا مُعَقِّبَ لِحُکْمِهِ لیس أحد یتعقب حکمه فیردّه کما یتعقب أهل الدنیا بعضهم حکم بعض فیردّه.

و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: «قدم علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أسقف من الیمن فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: هل تجدنی فی الإنجیل؟ قال: لا، فأنزل اللّه قُلْ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ یقول عبد





اللّه بن سلام. و أخرج ابن مردویه من طریق عبد الملک بن عمیر عن جندب قال: جاء عبد اللّه بن سلام حتی أخذ بعضادتی باب المسجد، ثم قال: أنشدکم باللّه أ تعلمون أنی الذی أنزلت وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ قالوا: اللهم نعم. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه من طریق أخری عنه نحوه. و أخرج ابن جریر من طریق العوفی عن ابن عباس وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ قال: هم أهل الکتاب من الیهود و النصاری. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم فی الآیه قال: کان قوم من أهل الکتاب یشهدون بالحق و یعرفونه، منهم عبد اللّه بن سلام و الجارود و تمیم الداری و سلمان الفارسی. و أخرج أبو یعلی و ابن جریر و ابن مردویه و ابن عدیّ بسند ضعیف عن ابن عمر أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قرأ: وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ قال: و من عند اللّه علم الکتاب. و أخرج أبو عبید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس أنه کان یقرأ: وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ یقول: و من عند اللّه علم الکتاب. و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و النحّاس فی ناسخه، عن سعید بن جبیر أنه سئل عن قوله: وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ 

______________________________

(1). الأنبیاء: 44.
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أهو عبد اللّه بن سلام؟ قال: کیف و هذه السوره مکیه؟! و أخرج ابن المنذر عن الشعبی قال: ما نزل فی عبد اللّه بن سلام شی ء من القرآن. و





أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الْکِتابِ قال: جبریل. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: هو اللّه.
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سوره إبراهیم 


اشاره

و هی مکیه کما أخرجه ابن مردویه عن ابن عباس. و أخرجه ابن مردویه أیضا عن الزبیر، و حکاه القرطبی عن الحسن و عکرمه و جابر بن زید و قتاده إلا آیتین منها، و قیل: إلا ثلاث آیات نزلت فی الذین حاربوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و هی قوله: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ بَدَّلُوا نِعْمَتَ اللَّهِ کُفْراً إلی قوله: فَإِنَّ مَصِیرَکُمْ إِلَی النَّارِ. و أخرج النحّاس فی ناسخه عن ابن عباس قال: هی مکیه سوی آیتین منها نزلتا بالمدینه، و هی:

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ بَدَّلُوا نِعْمَتَ اللَّهِ کُفْراً الآیتین نزلتا فی قتلی بدر من المشرکین.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره إبراهیم (14): الآیات 1 الی 5]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

الر کِتابٌ أَنْزَلْناهُ إِلَیْکَ لِتُخْرِجَ النَّاسَ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ بِإِذْنِ رَبِّهِمْ إِلی صِراطِ الْعَزِیزِ الْحَمِیدِ (1) اللَّهِ الَّذِی لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ وَیْلٌ لِلْکافِرِینَ مِنْ عَذابٍ شَدِیدٍ (2) الَّذِینَ یَسْتَحِبُّونَ الْحَیاهَ الدُّنْیا عَلَی الْآخِرَهِ وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ یَبْغُونَها عِوَجاً أُولئِکَ فِی ضَلالٍ بَعِیدٍ (3) وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ إِلاَّ بِلِسانِ قَوْمِهِ لِیُبَیِّنَ لَهُمْ فَیُضِلُّ اللَّهُ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (4)

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مُوسی بِآیاتِنا أَنْ أَخْرِجْ قَوْمَکَ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ وَ ذَکِّرْهُمْ بِأَیَّامِ اللَّهِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِکُلِّ صَبَّارٍ شَکُورٍ (5)

قوله: الر قد تقدّم الکلام فی أمثال هذا، و بیان قول من اللّه قال إنه متشابه، و بیان قول من قال إنه غیر متشابه، و هو إما مبتدأ خبره کتاب، أو خبر مبتدأ محذوف، و یکون کِتابٌ خبرا لمحذوف مقدّر أو خبرا ثانیا لهذا المبتدأ أو یکون الر مسرودا علی






نمط التعدید فلا محلّ له، و أَنْزَلْناهُ إِلَیْکَ صفه لکتاب، أی: أنزلنا الکتاب إلیک یا محمد و معنی لِتُخْرِجَ النَّاسَ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ لتخرجهم من ظلمات الکفر و الجهل و الضلاله إلی نور الإیمان و العلم و الهدایه؛ جعل الکفر بمنزله الظلمات، و الإیمان بمنزله النور علی طریق الاستعاره، و اللام فی لتخرج للغرض و الغایه، و التعریف فی الناس للجنس، و المعنی: أنه صلّی اللّه علیه و سلّم یخرج الناس بالکتاب المشتمل علی ما شرعه اللّه لهم من الشرائع مما کانوا فیه من الظلمات إلی ما صاروا إلیه من النور؛ و قیل: إن الظلمه مستعاره للبدعه، و النور مستعار للسنه؛ و قیل: من الشک إلی الیقین، و لا مانع من إراده جمیع هذه الأمور، و الباء فی بِإِذْنِ رَبِّهِمْ متعلقه بتخرج، و أسند الفعل إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لأنه الداعی و الهادی و المنذر. قال الزّجّاج: بما أذن لک من تعلیمهم و دعائهم إلی الإیمان إِلی صِراطِ الْعَزِیزِ الْحَمِیدِ هو بدل من إلی النور بتکریر العامل کما یقع مثله کثیرا، أی: لتخرج الناس من الظلمات إلی صراط العزیز الحمید، و هو طریقه اللّه الواضحه التی شرعها لعباده، و أمرهم بالمصیر إلیها و الدخول فیها؛ و یجوز أن 
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یکون مستأنفا بتقدیر سؤال کأنه قیل: ما هذا النور الذی أخرجهم إلیه؟ فقیل: صراط العزیز الحمید.

و العزیز هو القادر الغالب، و الحمید هو الکامل فی استحقاق الحمد اللَّهِ الَّذِی لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ قرأ نافع و ابن عامر بالرفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: هو اللّه المتّصف بملک ما فی السموات و ما فی





الأرض. و قرأ الجمهور بالجرّ علی أنه عطف بیان لکونه من الأعلام الغالبه، فلا یصحّ وصف ما قبله به؛ لأنّ العلم لا یوصف به؛ و قیل: یجوز أن یوصف به من حیث المعنی. و قال أبو عمرو: إنّ قراءه الجرّ محموله علی التقدیم و التأخیر، و التقدیر: إلی صراط اللّه العزیز الحمید. و کان یعقوب إذا وقف علی الحمید رفع، و إذا وصل خفض. قال ابن الأنباری: من خفض وقف علی وَ ما فِی الْأَرْضِ ثم توعد من لا یعترف بربوبیته فقال: وَ وَیْلٌ لِلْکافِرِینَ مِنْ عَذابٍ شَدِیدٍ قد تقدّم بیان معنی الویل، و أصله النصب کسائر المصادر، ثم رفع للدلاله علی الثبات. قال الزجاج: هی کلمه تقال للعذاب و الهلکه، فدعا سبحانه و تعالی بذلک علی من لم یخرج من الکفار بهدایه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم له بما أنزله اللّه علیه مما هو فیه من ظلمات الکفر إلی نور الإیمان و مِنْ عَذابٍ شَدِیدٍ متعلق بویل علی معنی یولولون و یضجون من العذاب الشدید الذی صاروا فیه، ثم وصف هؤلاء الکفار بقوله: الَّذِینَ یَسْتَحِبُّونَ الْحَیاهَ الدُّنْیا أی یؤثرونها لمحبتهم لها عَلَی الْآخِرَهِ الدائمه و النعیم الأبدی؛ و قیل: إن الموصول فی موضع رفع علی أنه خبر لمبتدأ محذوف؛ أی: هم الذین؛ و قیل: الموصول مبتدأ و خبره أولئک، و جمله وَ یَصُدُّونَ و کذلک و یبغون معطوفتان علی یستحبون، و معنی الصدّ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ صرف الناس عنه و منعهم منه، و سبیل اللّه دینه الذی شرعه لعباده وَ یَبْغُونَها عِوَجاً أی: یطلبون لها زیغا و میلا لموافقه أهوائهم و قضاء حاجاتهم و أغراضهم، و العوج بکسر العین فی المعانی





و بفتح العین فی الأعیان و قد سبق تحقیقه. و الأصل یبغون لها فحذف الحرف و أوصل الفعل إلی الضمیر، و اجتماع هذه الخصال نهایه الضلال، و لهذا وصف ضلالهم بالبعد عن الحق فقال: أُولئِکَ فِی ضَلالٍ بَعِیدٍ و الإشاره إلی الموصوفین بتلک الصفات القبیحه و البعد و إن کان من صفه الضالّ لکنه یجوز وصف الضلال به مجازا لقصد المبالغه، ثم لما منّ علی المکلفین بإنزال الکتاب و إرسال الرسول ذکر من کمال تلک النعمه أن ذلک المرسل بلسان قومه فقال: وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ إِلَّا بِلِسانِ قَوْمِهِ أی: متلبّسا بلسانهم متکلما بلغتهم لأنه إذا کان کذلک فهم عنه المرسل إلیهم ما یقوله لهم و سهل علیهم ذلک بخلاف ما لو کان بلسان غیرهم فإنهم لا یدرون ما یقول و لا یفهمون ما یخاطبهم به حتی یتعلموا ذلک اللسان دهرا طویلا، و مع ذلک فلا بدّ أن یصعب علیهم فهم ذلک بعض صعوبه، و لهذا علّل سبحانه ما امتنّ به علی العباد بقوله:

لِیُبَیِّنَ لَهُمْ أی: لیوضح لهم ما أمرهم اللّه به من الشریعه التی شرعها لهم و وحد اللسان لأن المراد بها اللغه. و قد قیل فی هذه الآیه إشکال؛ لأن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أرسل إلی الناس جمیعا بل إلی الجنّ و الإنس و لغاتهم متباینه و ألسنتهم مختلفه. و أجیب بأنه و إن کان صلّی اللّه علیه و سلّم مرسلا إلی الثقلین کما مرّ لکن لما کان قومه العرب و کانوا أخصّ به و أقرب إلیه کان إرساله بلسانهم أولی من إرساله بلسان غیرهم، و هم یبینونه لمن کان علی غیر لسانهم و یوضحونه حتی یصیر فإهماله کفهمهم إیاه،





و لو نزل القرآن بجمیع لغات من أرسل 
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إلیهم، و بیّنه رسول اللّه لکل قوم بلسانهم لکان ذلک مظنه للاختلاف و فتحا لباب التنازع؛ لأنّ کلّ أمه قد تدّعی من المعانی فی لسانها ما لا یعرفه غیرها، و ربما کان ذلک أیضا مفضیا إلی التحریف و التصحیف بسبب الدعاوی الباطله التی یقع فیها المتعصبون و جمله فَیُضِلُّ اللَّهُ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ مستأنفه، أی: یضلّ من یشاء إضلاله و یهدی من یشاء هدایته. قال الفراء: إذا ذکر فعل و بعده فعل آخر فإن لم یکن النسق مشاکلا للأوّل فالرفع علی الاستئناف هو الوجه، فیکون معنی هذه الآیه: و ما أرسلنا من رسول اللّه إلا بلسان قومه لیبین لهم تلک الشرائع باللغه التی ألفوها و فهموها، و مع ذلک فإن المضلّ و الهادی هو اللّه عزّ و جلّ؛ و البیان لا یوجب حصول الهدایه إلا إذا جعله اللّه سبحانه واسطه و سببا، و تقدیم الإضلال علی الهدایه لأنه متقدّم علیها، إذ هو إبقاء علی الأصل و الهدایه إنشاء ما لم یکن وَ هُوَ الْعَزِیزُ الذی لا یغالبه مغالب الْحَکِیمُ الذی یجری أفعاله علی مقتضی الحکمه، ثم لمّا بیّن أن المقصود من بعثه نبینا صلّی اللّه علیه و سلّم هو إخراج الناس من الظلمات إلی النور أراد أن یبین أن الغرض من إرسال الأنبیاء لم یکن إلا ذلک، و خصّ موسی بالذکر لأن أمته أکثر الأمم المتقدّمه علی هذه الأمه المحمدیه فقال: وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مُوسی بِآیاتِنا أی:

متلبسا بها. و المراد بالآیات: المعجزات التی لموسی، و معنی أَنْ أَخْرِجْ أی: أخرج؛ لأن الإرسال فیه معنی القول، و یجوز أن یکون التقدیر





بأن أخرج، و المراد بقومه بنو إسرائیل بعد ملک فرعون مِنَ الظُّلُماتِ من الکفر أو من الجهل الذی قالوا بسببه: اجْعَلْ لَنا إِلهاً کَما لَهُمْ آلِهَهٌ «1». إِلَی النُّورِ إلی الإیمان أو إلی العلم وَ ذَکِّرْهُمْ بِأَیَّامِ اللَّهِ أی: بوقائعه. قال ابن السکیت: العرب تقول الأیام فی معنی الوقائع، یقال: فلان عالم بأیام العرب، أی: بوقائعها. و قال الزجاج: أی ذکرهم بنعم اللّه علیهم و بنقم أیام اللّه التی انتقم فیها من قوم نوح و عاد و ثمود. و المعنی: عظهم بالتّرغیب و التّرهیب و الوعد و الوعید إِنَّ فِی ذلِکَ أی: فی التذکیر بأیام اللّه أو فی نفس أیام اللّه لَآیاتٍ لدلالات عظیمه داله علی التوحید و کمال القدره لِکُلِّ صَبَّارٍ أی: کثیر الصبر علی المحن و المنح شَکُورٍ کثیر الشکر للنعم التی أنعم اللّه بها علیه؛ و قیل: المراد بذلک کل مؤمن، و عبّر عنه بالوصفین المذکورین لأنهما ملاک الإیمان، و قدّم الصبار علی الشکور؛ لکون الشکر عاقبه الصبر.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: لِتُخْرِجَ النَّاسَ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ قال: من الضلاله إلی الهدی. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی مالک فی قوله: یَسْتَحِبُّونَ قال: یختارون. و أخرج عبد بن حمید و أبو یعلی و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن عباس قال: إن اللّه فضل محمدا علی أهل السماء و علی الأنبیاء، و قیل: ما فضله علی أهل السماء؟ قال: إن اللّه قال لأهل السماء: وَ مَنْ یَقُلْ مِنْهُمْ إِنِّی إِلهٌ مِنْ دُونِهِ فَذلِکَ نَجْزِیهِ جَهَنَّمَ «2»





و قال لمحمد: لِیَغْفِرَ لَکَ اللَّهُ ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبِکَ وَ ما تَأَخَّرَ «3» فکتب له براءه من النار؛ قیل فما هو فضله علی الأنبیاء؟ قال: إن اللّه یقول: وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ إِلَّا بِلِسانِ قَوْمِهِ و قال لمحمد:

______________________________

(1). الأعراف: 138.

(2). الأنبیاء: 29.

(3). الفتح: 2.
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وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلَّا کَافَّهً لِلنَّاسِ «1» فأرسله إلی الإنس و الجنّ. و أخرج ابن مردویه عن عثمان بن عفان إِلَّا بِلِسانِ قَوْمِهِ قال: نزل القرآن بلسان قریش. و أخرج ابن المنذر عن مجاهد مثله. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد و عطاء و عبید بن عمیر فی قوله: وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مُوسی بِآیاتِنا قال: بالآیات التسع الطوفان و الجراد و القمل و الضفادع و الدم و العصا و یده و السنین و نقص من الثمرات. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس أَنْ أَخْرِجْ قَوْمَکَ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ قال: من الضلاله إلی الهدی. و أخرج النسائی، و عبد اللّه بن أحمد فی زوائد المسند، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی شعب لإیمان؛ عن أبیّ بن کعب عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: وَ ذَکِّرْهُمْ بِأَیَّامِ اللَّهِ قال: «بنعم اللّه و آلائه». و أخرج عبد الرزاق، و ابن المنذر عن ابن عباس وَ ذَکِّرْهُمْ بِأَیَّامِ اللَّهِ قال: نعم اللّه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد وَ ذَکِّرْهُمْ بِأَیَّامِ اللَّهِ قال: وعظهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن الربیع فی الآیه قال:

بوقائع اللّه فی القرون الأولی. و أخرج





عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله:

إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِکُلِّ صَبَّارٍ شَکُورٍ قال: نعم العبد عبد إذا ابتلی صبر، و إذا أعطی شکر.


[سوره إبراهیم (14): الآیات 6 الی 12]

وَ إِذْ قالَ مُوسی لِقَوْمِهِ اذْکُرُوا نِعْمَهَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ إِذْ أَنْجاکُمْ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَسُومُونَکُمْ سُوءَ الْعَذابِ وَ یُذَبِّحُونَ أَبْناءَکُمْ وَ یَسْتَحْیُونَ نِساءَکُمْ وَ فِی ذلِکُمْ بَلاءٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَظِیمٌ (6) وَ إِذْ تَأَذَّنَ رَبُّکُمْ لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ وَ لَئِنْ کَفَرْتُمْ إِنَّ عَذابِی لَشَدِیدٌ (7) وَ قالَ مُوسی إِنْ تَکْفُرُوا أَنْتُمْ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً فَإِنَّ اللَّهَ لَغَنِیٌّ حَمِیدٌ (8) أَ لَمْ یَأْتِکُمْ نَبَؤُا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ قَوْمِ نُوحٍ وَ عادٍ وَ ثَمُودَ وَ الَّذِینَ مِنْ بَعْدِهِمْ لا یَعْلَمُهُمْ إِلاَّ اللَّهُ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ فَرَدُّوا أَیْدِیَهُمْ فِی أَفْواهِهِمْ وَ قالُوا إِنَّا کَفَرْنا بِما أُرْسِلْتُمْ بِهِ وَ إِنَّا لَفِی شَکٍّ مِمَّا تَدْعُونَنا إِلَیْهِ مُرِیبٍ (9) قالَتْ رُسُلُهُمْ أَ فِی اللَّهِ شَکٌّ فاطِرِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ یَدْعُوکُمْ لِیَغْفِرَ لَکُمْ مِنْ ذُنُوبِکُمْ وَ یُؤَخِّرَکُمْ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی قالُوا إِنْ أَنْتُمْ إِلاَّ بَشَرٌ مِثْلُنا تُرِیدُونَ أَنْ تَصُدُّونا عَمَّا کانَ یَعْبُدُ آباؤُنا فَأْتُونا بِسُلْطانٍ مُبِینٍ (10)

قالَتْ لَهُمْ رُسُلُهُمْ إِنْ نَحْنُ إِلاَّ بَشَرٌ مِثْلُکُمْ وَ لکِنَّ اللَّهَ یَمُنُّ عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ ما کانَ لَنا أَنْ نَأْتِیَکُمْ بِسُلْطانٍ إِلاَّ بِإِذْنِ اللَّهِ وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ (11) وَ ما لَنا أَلاَّ نَتَوَکَّلَ عَلَی اللَّهِ وَ قَدْ هَدانا سُبُلَنا وَ لَنَصْبِرَنَّ عَلی ما آذَیْتُمُونا وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُتَوَکِّلُونَ (12)

قوله: وَ إِذْ قالَ مُوسی الظرف متعلق بمحذوف هو اذکر، أی: اذکر وقت قول موسی و إِذْ أَنْجاکُمْ متعلق باذکروا، أی: اذکروا إنعامه علیکم وقت إنجائه






لکم من آل فرعون، أو بالنعمه، أو بمتعلق علیکم: أی: مستقره علیکم وقت إنجائه، و هو بدل اشتمال من النعمه مرادا بها الإنعام أو العطیه یَسُومُونَکُمْ سُوءَ الْعَذابِ أی: یبغونکم، یقال سامه ظلما، أی: أولاه ظلما، و أصل السوم الذهاب فی طلب الشی ء

______________________________

(1). سبأ: 28.
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و سوء العذاب: مصدر ساء یسوء، و المراد جنس العذاب السیئ، و هو استعبادهم و استعمالهم فی الأعمال الشاقه، و عطف یُذَبِّحُونَ أَبْناءَکُمْ علی یَسُومُونَکُمْ سُوءَ الْعَذابِ و إن کان التذبیح من جنس سوء العذاب إخراجا له عن مرتبه العذاب المعتاد حتی کأنه جنس آخر لما فیه من الشدّه، و مع طرح الواو کما فی الآیه الأخری یکون التذبیح تفسیرا لسوء العذاب وَ یَسْتَحْیُونَ نِساءَکُمْ أی: یترکونهنّ فی الحیاه لإهانتهنّ و إذلالهنّ وَ فِی ذلِکُمْ المذکور من أفعالهم بَلاءٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَظِیمٌ أی: ابتلاء لکم، و قد تقدّم تفسیر هذه الآیه فی سوره البقره مستوفی وَ إِذْ تَأَذَّنَ رَبُّکُمْ تأذّن بمعنی أذّن قاله الفراء. قال فی الکشاف: و لا بدّ فی تفعل من زیاده معنی لیست فی أفعل، کأنه قیل: و إذ أذّن ربکم إیذانا بلیغا تنتفی عنه الشکوک و تنزاح الشبه. و المعنی: و إذ تأذّن ربکم فقال: لَئِنْ شَکَرْتُمْ أو أجری تأذّن مجری قال؛ لأنه ضرب من القول انتهی، و هذا من قول موسی لقومه، و هو معطوف علی نعمه اللّه، أی: اذکروا نعمه اللّه علیکم و اذکروا حین تأذّن ربکم، و قیل: هو معطوف علی قوله: إذ أنجاکم؛ أی: اذکروا نعمه اللّه تعالی فی هذین الوقتین، فإن هذا التأذّن أیضا نعمه، و قیل: هو من قول اللّه سبحانه، أی: و اذکر یا محمد إذ





تأذّن ربکم. و قرأ ابن مسعود «و إذ قال ربّکم» و المعنی واحد کما تقدم، و اللام فی لئن شکرتم هی الموطئه للقسم، و قوله:

لَأَزِیدَنَّکُمْ سادّ مسدّ جوابی الشرط و القسم، و کذا اللام فی وَ لَئِنْ کَفَرْتُمْ و قوله: إِنَّ عَذابِی لَشَدِیدٌ سادّ مسدّ الجوابین أیضا؛ و المعنی: لئن شکرتم إنعامی علیکم بما ذکر لأزیدنکم نعمه إلی نعمه تفضلا منی؛ و قیل: لأزیدنکم من طاعتی؛ و قیل: لأزیدنکم من الثواب؛ و الأوّل أظهر فالشک سبب المزید، و لئن کفرتم ذلک و جحدتموه إن عذابی لشدید، فلا بدّ أن یصیبکم منه ما یصیب؛ و قیل: إنّ الجواب محذوف؛ أی: و لئن کفرتم لأعذبنکم، و المذکور تعلیل للجواب المحذوف وَ قالَ مُوسی إِنْ تَکْفُرُوا أَنْتُمْ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً أی: إن تکفروا نعمته تعالی أنتم و جمیع الخلق و لم تشکروها فَإِنَّ اللَّهَ سبحانه لَغَنِیٌ عن شکرکم لا یحتاج إلیه و لا یلحقه بذلک نقص حَمِیدٌ أی: مستوجب للحمد لذاته لکثره إنعامه، و إن لم تشکروه، أو یحمده غیرکم من الملائکه أَ لَمْ یَأْتِکُمْ نَبَؤُا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ یحتمل أن یکون هذا خطابا من موسی لقومه، فیکون داخلا تحت التذکیر بأیام اللّه، و یحتمل أن یکون من کلام اللّه سبحانه ابتداء خطابا لقوم موسی و تذکیرا لهم بالقرون الأولی و أخبارهم و مجی ء رسل اللّه إلیهم، و یحتمل أنه ابتداء خطاب من اللّه سبحانه لقوم محمد صلّی اللّه علیه و سلّم تحذیرا لهم عن مخالفته، و النبأ: الخبر، و الجمع الأنباء و منه قول الشاعر «1»:

ألم تأتیک و الأنباء تنمی بما لاقت لبون بنی زیاد 

و قَوْمِ نُوحٍ بدل من الموصول، أو عطف بیان وَ عادٍ





وَ ثَمُودَ وَ الَّذِینَ مِنْ بَعْدِهِمْ أی: من بعد هؤلاء المذکورین لا یَعْلَمُهُمْ إِلَّا اللَّهُ أی: لا یحصی عددهم و یحیط بهم علما إلا اللّه سبحانه، و الموصول مبتدأ و خبره لا یعلمهم إلا اللّه و الجمله معترضه، أو یکون الموصول معطوفا علی ما قبله و لا یعلمهم 

______________________________

(1). هو قیس بن زهیر.
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إلا اللّه اعتراض، و عدم العلم من غیر اللّه إما أن یکون راجعا إلی صفاتهم و أحوالهم و أخلاقهم و مدد أعمارهم، أی: هذه الأمور لا یعلمها إلا اللّه و لا یعلمها غیره، أو یکون راجعا إلی ذواتهم، أی: أنه لا یعلم ذوات أولئک الذین من بعدهم إلا اللّه سبحانه، و جمله جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ مستأنفه لبیان النبأ المذکور فی أَ لَمْ یَأْتِکُمْ نَبَؤُا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ أی: جاءتهم الرسل بالمعجزات الظاهره و بالشرائع الواضحه فَرَدُّوا أَیْدِیَهُمْ فِی أَفْواهِهِمْ أی: جعلوا أیدی أنفسهم فی أفواههم لیعضّوها غیظا مما جاءت به الرسل، کما فی قوله تعالی: عَضُّوا عَلَیْکُمُ الْأَنامِلَ مِنَ الْغَیْظِ «1» لأن الرسل جاءتهم بتسفیه أحلامهم و شتم أصنامهم؛ و قیل:

إن المعنی: أنهم أشاروا بأصابعهم إلی أفواههم لما جاءتهم الرسل بالبینات، أی: اسکتوا و اترکوا هذا الذی جئتم به تکذیبا لهم و ردّا لقولهم؛ و قیل: المعنی أنهم أشاروا إلی أنفسهم و ما یصدر عنها من المقاله و هی قولهم:

إِنَّا کَفَرْنا بِما أُرْسِلْتُمْ بِهِ أی: لا جواب لکم سوی هذا الذی قلناه لکم بألسنتنا هذه؛ و قیل: وضعوا أیدیهم علی أفواههم استهزاء و تعجبا کما یفعله من غلبه الضحک من وضع یده علی فیه؛ و قیل: المعنی: ردّوا علی الرسل قولهم و کذبوهم بأفواههم؛ فالضمیر الأوّل للرسل و الثانی





للکفار؛ و قیل: جعلوا أیدیهم فی أفواه الرسل ردّا لقولهم؛ فالضمیر الأول علی هذا للکفار و الثانی للرسل؛ و قیل: معناه: أومئوا إلی الرسل أن اسکتوا؛ و قیل: أخذوا أیدی الرسل و وضعوها علی أفواه الرسل لیسکنوهم و یقطعوا کلامهم؛ و قیل: إن الأیدی هنا النعم، أی: ردّوا نعم الرسل بأفواههم، أی: بالنطق و التکذیب، و المراد بالنعم هنا ما جاءوهم به من الشرائع. و قال أبو عبیده: و نعم ما قال: هو ضرب مثل، أی: لم یؤمنوا و لم یجیبوا، و العرب تقول للرجل إذا أمسک عن الجواب و سکت: قد ردّ یده فی فیه، و هکذا قال الأخفش، و اعترض ذلک القتبی فقال: لم یسمع أحد من العرب یقول ردّ یده فی فیه: إذ ترک ما أمر به، و إنما المعنی عضّوا علی الأیدی حنقا و غیظا، کقول الشاعر:

یردّنّ فی فیه غیظ الحسود حتی یعضّ علیّ الأکفّا «2» 

و هذا هو القول الذی قدّمناه علی جمیع هذه الأقوال، و منه قول الشاعر:

أو أنّ سلمی أبصرت تخدّدی و دقّه فی عظم ساقی و یدی 

[و بعد أهلی و جفاء عوّدی عضّت من الوجد بأطراف الیدا «3» 

و هو أقرب التفاسیر للآیه إن لم یصح عن العرب ما ذکره أبو عبیده و الأخفش، فإن صح ما ذکراه فتفسیر الآیه به أقرب وَ قالُوا إِنَّا کَفَرْنا بِما أُرْسِلْتُمْ بِهِ أی: قال الکفار للرسل إنا کفرنا بما أرسلتم به من البینات علی زعمکم وَ إِنَّا لَفِی شَکٍّ مِمَّا تَدْعُونَنا إِلَیْهِ أی: فی شک عظیم مما تدعوننا إلیه من الإیمان باللّه وحده 

______________________________

(1). آل عمران: 119.

(2). فی تفسیر القرطبی (9/ 346): تردّون بدل: یردنّ، و غشّ بدل:





غیظ.

(3). ما بین معقوفتین مستدرک من تفسیر القرطبی (9/ 345). «التخدّد»: أن یضطرب اللحم من الهزال.
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و ترک ما سواه مُرِیبٍ أی: موجب للریب، یقال: أربته؛ إذا فعلت أمرا أوجب ریبه و شکا، و الریب:

قلق النفس و عدم سکونها. و قد قیل: کیف صرّحوا بالکفر ثم أقرهم علی الشک. و أجیب بأنهم أرادوا إنا کافرون برسالتکم، و إن نزلنا عن هذا المقام فلا أقلّ من أنا نشک فی صحه نبوتکم، و مع کمال الشک لا مطمع فی الاعتراف بنبوّتکم. و جمله قالَتْ رُسُلُهُمْ أَ فِی اللَّهِ شَکٌ مستأنفه جواب سؤال مقدر، کأنه قیل:

فماذا قالت لهم الرسل؟ و الاستفهام للتقریع و التوبیخ، أی: أفی وحدانیته سبحانه شک، و هی فی غایه الوضوح و الجلاء، ثم إن الرسل ذکروا بعد إنکارهم علی الکفار ما یؤکد ذلک الإنکار من الشواهد الداله علی عدم الشک فی وجوده سبحانه و وحدانیته. فقالوا: فاطِرِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أی خالقهما و مخترعهما و مبدعهما و موجدهما بعد العدم یَدْعُوکُمْ إلی الإیمان به و توحیده لِیَغْفِرَ لَکُمْ مِنْ ذُنُوبِکُمْ قال أبو عبیده: من زائده، و وجه ذلک قوله فی موضع آخر: إِنَّ اللَّهَ یَغْفِرُ الذُّنُوبَ جَمِیعاً، و قال سیبویه:

هی للتبعیض، و یجوز أن یذکر البعض و یراد منه الجمیع؛ و قیل: التبعیض علی حقیقته، و لا یلزم من غفران جمیع الذنوب لأمه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم غفران جمیعها لغیرهم، و بهذه الآیه احتجّ من جوّز زیاده من فی الإثبات؛ و قیل:

من للبدل و لیست بزائده و لا تبعیضیه، أی: لتکون المغفره بدلا من الذنوب وَ یُؤَخِّرَکُمْ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی أی: إلی وقت مسمّی عنده سبحانه، و هو الموت





فلا یعذّبکم فی الدنیا قالُوا إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُنا أی:

ما أنتم إلا بشر مثلنا فی الهیئه و الصوره، تأکلون و تشربون کما نأکل و نشرب و لستم ملائکه تُرِیدُونَ أَنْ تَصُدُّونا وصفوهم بالبشر أوّلا، ثم بإراده الصدّ لهم عما کان یعبد آباؤهم ثانیا، أی: تریدون أن تصرفونا عن معبودات آبائنا من الأصنام و نحوها فَأْتُونا إن کنتم صادقین بأنکم مرسلون من عند اللّه بِسُلْطانٍ مُبِینٍ أی بحجّه ظاهره تدل علی صحه ما تدّعونه، و قد جاءوهم بالسلطان المبین و الحجه الظاهره، و لکن هذا النوع من تعنتاتهم، و لون من تلوناتهم قالَتْ لَهُمْ رُسُلُهُمْ إِنْ نَحْنُ إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ أی: ما نحن فی الصوره و الهیئه إلا بشر مثلکم کما قلتم وَ لکِنَّ اللَّهَ یَمُنُّ عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ أی: یتفضل علی من یشاء منهم بالنبوّه؛ و قیل: بالتوفیق و الهدایه وَ ما کانَ لَنا أَنْ نَأْتِیَکُمْ بِسُلْطانٍ أی: ما صح و لا استقام لنا أن نأتیکم بحجّه من الحجج إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ أی: إلا بمشیئته و لیس ذلک فی قدرتنا. قیل: المراد بالسلطان هنا هو ما یطلبه الکفار من الآیات علی سبیل التعنت، و قیل أعم من ذلک، فإن ما شاءه اللّه کان و ما لم یشأه لم یکن وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ أی: علیه وحده، و هذا أمر منهم للمؤمنین بالتوکل علی اللّه دون من عداه، و کأنّ الرسل قصدوا بهذا الأمر للمؤمنین الأمر لهم أنفسهم قصدا أوّلیا، و لهذا قالوا وَ ما لَنا أَلَّا نَتَوَکَّلَ عَلَی اللَّهِ أی: و أیّ عذر لنا فی ألا نتوکل علیه سبحانه وَ قَدْ هَدانا سُبُلَنا أی: و الحال أنه قد فعل بنا ما





یوجب توکلنا علیه من هدایتنا إلی الطریق الموصل إلی رحمته، و هو ما شرعه لعباده و أوجب علیهم سلوکه وَ لَنَصْبِرَنَّ عَلی ما آذَیْتُمُونا بما یقع منکم من التکذیب لنا و الاقتراحات الباطله وَ عَلَی اللَّهِ وحده دون من عداه فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُتَوَکِّلُونَ قیل: المراد بالتوکل الأوّل استحداثه، و بهذا السعی فی بقائه و ثبوته؛ و قیل: معنی الأوّل: إن الذین یطلبون المعجزات یجب علیهم أن یتوکلوا فی حصولها علی 
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اللّه سبحانه لا علینا، فإن شاء سبحانه أظهرها و إن شاء لم یظهرها. و معنی الثانی: إبداء التوکل علی اللّه فی دفع شرّ الکفار و سفاهتهم.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن الربیع فی قوله: وَ إِذْ تَأَذَّنَ رَبُّکُمْ لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ قال: أخبرهم موسی عن ربّه أنهم إن شکروا النعمه زادهم من فضله، و أوسع لهم من الرزق، و أظهرهم علی العالم. و أخرج ابن جریر عن الحسن لَأَزِیدَنَّکُمْ قال: من طاعتی. و أخرج ابن المبارک و ابن جریر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی الشعب، عن علیّ بن صالح مثله. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن سفیان الثوری فی الآیه قال: لا تذهب أنفسکم إلی الدنیا فإنها أهون عند اللّه من ذلک، و لکن یقول: لئن شکرتم لأزیدنکم من طاعتی. و أخرج أحمد و البیهقی عن أنس قال: «أتی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم سائل فأمر له بتمره فلم یأخذها، و أتاه آخر فأمر له بتمره فقبلها، و قال: تمره من رسول اللّه، فقال للجاریه: اذهبی إلی أمّ سلمه فأعطیه الأربعین درهما التی عندها» و فی إسناد أحمد عماره بن زاذان، وثّقه أحمد و یعقوب





بن سفیان و ابن حبّان، و قال ابن معین:

صالح، و قال أبو زرعه: لا بأس به، و قال أبو حاتم: یکتب حدیثه و لا یحتجّ به، لیس بالمتین، و قال البخاری:

ربما یضطرب فی حدیثه، و قال أحمد: روی عنه أحادیث منکره، و قال أبو داود: لیس بذاک، و ضعّفه الدارقطنی، و قال ابن عدی: لا بأس به. و أخرج البخاری فی تاریخه، و الضیاء المقدسی فی المختاره، عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من ألهم خمسه لم یحرم خمسه، و فیها: و من ألهم الشکر لم یحرم الزیاده».

و أخرج الحکیم الترمذی فی نوادره عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أربع من أعطیهنّ لم یمنع من اللّه أربعا، و فیها: و من أعطی الشکر لم یمنع الزیاده». و لا وجه لتقیید الزیاده بالزیاده فی الطاعه، بل الظاهر من الآیه العموم، کما یفیده جعل الزیاده جزاء للشکر، فمن شکر اللّه علی ما رزقه وسع اللّه علیه فی رزقه، و من شکر اللّه علی ما أقدره علیه من طاعته زاده من طاعته، و من شکره علی ما أنعم علیه به من الصحه زاده اللّه صحه، و نحو ذلک.

و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن مسعود أنه کان یقرأ: وَ الَّذِینَ مِنْ بَعْدِهِمْ لا یَعْلَمُهُمْ إِلَّا اللَّهُ و یقول: کذب النسابون. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر عن عمرو بن میمون مثله. و أخرج ابن الضریس عن أبی مجلز قال: قال رجل لعلی بن أبی طالب: أنا أنسب الناس، قال: إنک لا تنسب الناس، فقال: بلی،





فقال له علیّ: أ رأیت قوله: وَ عاداً وَ ثَمُودَ وَ أَصْحابَ الرَّسِّ وَ قُرُوناً بَیْنَ ذلِکَ کَثِیراً «1» قال: أنا أنسب ذلک الکثیر، قال: أ رأیت قوله: أَ لَمْ یَأْتِکُمْ نَبَؤُا الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ قَوْمِ نُوحٍ وَ عادٍ وَ ثَمُودَ وَ الَّذِینَ مِنْ بَعْدِهِمْ لا یَعْلَمُهُمْ إِلَّا اللَّهُ فسکت. و أخرج أبو عبید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عروه بن الزبیر قال: ما وجدنا أحدا یعرف ما وراء معدّ بن عدنان. و أخرج أبو عبید و ابن المنذر عن ابن عباس قال: بین عدنان و إسماعیل ثلاثون أبا لا یعرفون. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله:

______________________________

(1). الفرقان: 38.
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فَرَدُّوا أَیْدِیَهُمْ فِی أَفْواهِهِمْ قال: لما سمعوا کتاب اللّه عجبوا و رجعوا بأیدیهم إلی أفواههم وَ قالُوا إِنَّا کَفَرْنا بِما أُرْسِلْتُمْ بِهِ وَ إِنَّا لَفِی شَکٍّ مِمَّا تَدْعُونَنا إِلَیْهِ مُرِیبٍ یقولون: لا نصدّکم فیما جئتم به، فإن عندنا فیه شکا قویا. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و أبو عبید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، عن ابن مسعود: فَرَدُّوا أَیْدِیَهُمْ فِی أَفْواهِهِمْ قال: عضّوا علیها. و فی لفظ: علی أناملهم غیظا علی رسلهم.


[سوره إبراهیم (14): الآیات 13 الی 18]

وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِرُسُلِهِمْ لَنُخْرِجَنَّکُمْ مِنْ أَرْضِنا أَوْ لَتَعُودُنَّ فِی مِلَّتِنا فَأَوْحی إِلَیْهِمْ رَبُّهُمْ لَنُهْلِکَنَّ الظَّالِمِینَ (13) وَ لَنُسْکِنَنَّکُمُ الْأَرْضَ مِنْ بَعْدِهِمْ ذلِکَ لِمَنْ خافَ مَقامِی وَ خافَ وَعِیدِ (14) وَ اسْتَفْتَحُوا وَ خابَ کُلُّ جَبَّارٍ عَنِیدٍ (15) مِنْ وَرائِهِ جَهَنَّمُ وَ یُسْقی مِنْ ماءٍ صَدِیدٍ (16) یَتَجَرَّعُهُ وَ لا یَکادُ یُسِیغُهُ وَ یَأْتِیهِ الْمَوْتُ مِنْ کُلِّ مَکانٍ وَ ما






هُوَ بِمَیِّتٍ وَ مِنْ وَرائِهِ عَذابٌ غَلِیظٌ (17)

مَثَلُ الَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ أَعْمالُهُمْ کَرَمادٍ اشْتَدَّتْ بِهِ الرِّیحُ فِی یَوْمٍ عاصِفٍ لا یَقْدِرُونَ مِمَّا کَسَبُوا عَلی شَیْ ءٍ ذلِکَ هُوَ الضَّلالُ الْبَعِیدُ (18)

قوله: وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا هؤلاء القائلون هم طائفه من المتمرّدین عن إجابه الرسل، و اللام فی لَنُخْرِجَنَّکُمْ هی الموطئه للقسم، أی: و اللّه لنخرجنکم من أرضنا أو لتعودنّ فی ملتنا، لم یقنعوا بردهم لما جاءت به الرسل و عدم امتثالهم لما دعوهم إلیه حتی اجترءوا علیهم بهذا، و خیّروهم بین الخروج من أرضهم، أو العود فی ملّتهم الکفریه، و قد قیل: إن أَوْ فی أَوْ لَتَعُودُنَ بمعنی حتی أو، یعنی: إلا أن تعودوا کما قاله بعض المفسرین؛ و ردّ بأنه لا حاجه إلی ذلک، بل أو علی بابها للتخییر بین أحد الأمرین، و قد تقدّم تفسیر الآیه فی سوره الأعراف. قیل: و العود هنا بمعنی الصیروره لعصمه الأنبیاء عن أن یکونوا علی مله الکفر قبل النبوه و بعدها؛ و قیل: إن الخطاب للرسل و لمن آمن بهم فغلب الرسل علی أتباعهم فَأَوْحی إِلَیْهِمْ رَبُّهُمْ أی: إلی الرسل لَنُهْلِکَنَّ الظَّالِمِینَ أی: قال لهم: لنهلکنّ الظالمین وَ لَنُسْکِنَنَّکُمُ الْأَرْضَ أی: أرض هؤلاء الکفار الذین توعدوکم بما توعدوا من الإخراج أو العود، و مثل هذه الآیه قوله سبحانه: وَ أَوْرَثْنَا الْقَوْمَ الَّذِینَ کانُوا یُسْتَضْعَفُونَ مَشارِقَ الْأَرْضِ وَ مَغارِبَهَا «1»، و قال: وَ أَوْرَثَکُمْ أَرْضَهُمْ وَ دِیارَهُمْ «2».

و قرئ لیهلکنّ و لیسکننکم بالتحتیه فی الفعلین اعتبارا بقوله فأوحی، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما تقدّم من إهلاک الظالمین و إسکان المؤمنین فی مساکنهم لِمَنْ خافَ مَقامِی أی: موقفی، و ذلک یوم الحساب، فإنه موقف اللّه سبحانه، و المقام بفتح





المیم مکان الإقامه، و بالضم فعل الإقامه؛ و قیل: إنّ المقام هنا مصدر بمعنی القیام، أی: لمن خاف قیامی علیه و مراقبتی له کقوله تعالی: أَ فَمَنْ هُوَ قائِمٌ عَلی کُلِّ نَفْسٍ بِما کَسَبَتْ «3» و قال الأخفش: ذلک لمن خاف مقامی، أی: عذابی وَ خافَ وَعِیدِ أی: خاف 

______________________________

(1). الأعراف: 137.

(2). الأحزاب: 37.

(3). الرعد: 33.
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وعیدی بالعذاب، و قیل: بالقرآن و زواجره، و قیل: هو نفس العذاب، و الوعید الاسم من الوعد وَ اسْتَفْتَحُوا معطوف علی أوحی، و المعنی: أنهم استنصروا باللّه علی أعدائهم، أو سألوا اللّه القضاء بینهم، من الفتاحه و هی الحکومه؛ و من المعنی الأوّل قوله: إِنْ تَسْتَفْتِحُوا فَقَدْ جاءَکُمُ الْفَتْحُ «1» أی: إن تستنصروا فقد جاءکم النصر؛ و من المعنی الثانی قوله: رَبَّنَا افْتَحْ بَیْنَنا وَ بَیْنَ قَوْمِنا بِالْحَقِ «2» أی: احکم، و الضمیر فی استفتحوا للرسل؛ و قیل: للکفار، و قیل: للفریقین وَ خابَ کُلُّ جَبَّارٍ عَنِیدٍ الجبار المتکبر الذی لا یری لأحد علیه حقا، هکذا حکاه النحّاس عن أهل اللغه، و العنید: المعاند للحق و المجانب له، و هو مأخوذ من العند، و هو الناحیه، أی: أخذ فی ناحیه معرضا. قال الشاعر:

إذا نزلت فاجعلونی وسطاإنّی کبیر لا أطیق العنّدا 

قال الزجّاج: العنید: الذی یعدل عن القصد، و بمثله قال الهروی. و قال أبو عبید: هو الذی عند و بغی، و قال ابن کیسان: هو الشّامخ بأنفه؛ و قیل: المراد به العاصی، و قیل: الذی أبی أن یقول لا إله إلا اللّه؛ و معنی الآیه: أنه خسر و هلک من کان متّصفا بهذه الصفه مِنْ وَرائِهِ جَهَنَّمُ أی: من بعده جهنم، و المراد بعد هلاکه علی





أن وراءها هنا بمعنی بعد، و منه قول النّابغه:

حلفت فلم أترک لنفسک ریبهو لیس وراء اللّه للمرء مذهب 

أی: لیس بعد اللّه، و مثله قوله: وَ مِنْ وَرائِهِ عَذابٌ غَلِیظٌ أی: من بعده. کذا قال الفرّاء، و قیل: مِنْ وَرائِهِ أی: من أمامه. قال أبو عبید: هو من أسماء الأضداد، لأنّ أحدهما ینقلب إلی الآخر، و منه قول الشاعر:

و من ورائک یوم أنت بالغه لا حاضر معجز عنه و لا بادی 

و قال آخر:

أ ترجو بنو مروان سمعی و طاعتی و قومی تمیم و الفلاه و رائیا 

أی: أمامی. و منه قوله تعالی: وَ کانَ وَراءَهُمْ مَلِکٌ یَأْخُذُ کُلَّ سَفِینَهٍ غَصْباً «3» أی: أمامهم، و بقول أبی عبیده هذا قال قطرب. و قال الأخفش: هو کما یقال: هذا الأمر من ورائک؛ أی: سوف یأتیک، و أنا من وراء فلان، أی: فی طلبه. و قال النحّاس: من ورائه؛ أی: من أمامه، و لیس من الأضداد، و لکنه من تواری؛ أی: استتر فصارت جهنم من ورائه، لأنها لا تری، و حکی مثله ابن الأنباری وَ یُسْقی مِنْ ماءٍ صَدِیدٍ معطوف علی مقدّر جوابا عن سؤال سائل. کأنه قیل: فماذا یکون إذن؟ قیل: یلقی فیها و یسقی، و الصدید ما یسیل من جلود أهل النار و اشتقاقه من الصدّ. لأنه یصدّ الناظرین عن رؤیته، و هو دم مختلط بقیح، و الصدید صفه لماء، و قیل: عطف بیان عنه و یَتَجَرَّعُهُ فی محل جر علی أنه صفه لماء،

______________________________

(1). الأنفال: 19.

(2). الأعراف: 89.

(3). الکهف: 79.
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أو فی محل نصب علی أنه حال، و قیل: هو استئناف مبنیّ علی سؤال، و التجرع: التحسی، أی: یتحساه مره بعد مرّه، لا مرّه





واحده لمرارته و حرارته وَ لا یَکادُ یُسِیغُهُ أی: یبتلعه، یقال: ساغ الشراب فی الحلق یسوغ سوغا؛ إذا کان سهلا، و المعنی: و لا یقارب إساغته، فکیف تکون الإساغه؟ بل یغصّ به فیطول عذابه بالعطش تاره، و بشربه علی هذه الحال أخری؛ و قیل: إنه یسیغه بعد شده و إبطاء، کقوله:

وَ ما کادُوا یَفْعَلُونَ «1» أی: یفعلون بعد إبطاء، کما یدلّ علیه قوله تعالی فی آیه أخری یُصْهَرُ بِهِ ما فِی بُطُونِهِمْ «2». وَ یَأْتِیهِ الْمَوْتُ مِنْ کُلِّ مَکانٍ أی: تأتیه أسباب الموت من کلّ جهه من الجهات، أو من کلّ موضع من مواضع بدنه. و قال الأخفش: المراد بالموت هنا البلایا التی تصیب الکافر فی النار، سمّاها موتا لشدّتها وَ ما هُوَ بِمَیِّتٍ أی: و الحال أنه لم یمت حقیقه فیستریح؛ و قیل: تعلّق نفسه فی حنجرته فلا تخرج من فیه فیموت، و لا ترجع إلی مکانها من جوفه فیحیا، و مثله قوله تعالی: لا یَمُوتُ فِیها وَ لا یَحْیی ؛ و قیل: معنی و ما هو بمیت؛ لتطاول شدائد الموت به و امتداد سکراته علیه. و الأولی تفسیر الآیه بعدم الموت حقیقه لما ذکرنا من قوله سبحانه: لا یَمُوتُ فِیها وَ لا یَحْیی «3» و قوله: لا یُقْضی عَلَیْهِمْ فَیَمُوتُوا وَ لا یُخَفَّفُ عَنْهُمْ مِنْ عَذابِها «4». وَ مِنْ وَرائِهِ عَذابٌ غَلِیظٌ أی: من أمامه، أو من بعده عذاب شدید، و قیل: هو الخلود، و قیل: حبس النفس مَثَلُ الَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ أَعْمالُهُمْ کَرَمادٍ قال سیبویه: مثل مرتفع علی الابتداء، و الخبر مقدّر، أی: فیما یتلی علیکم مثل الذین کفروا، و به قال الزجاج. و قال الفراء:

التقدیر مثل أعمال الذین کفروا فحذف





المضاف. و روی عنه أنه قال بإلغاء مثل، و التقدیر: الذین کفروا بربهم أعمالهم کرماد، و قیل: هو أعنی مثل مبتدأ و خبره أعمالهم کرماد علی أن معناه الصفه، فکأنه قال صفتهم العجیبه أعمالهم کرماد. و المراد: أن أعمالهم باطله غیر مقبوله، و الرماد ما یبقی بعد احتراق الشی ء ضرب اللّه سبحانه هذه الآیه مثلا لأعمال الکفار فی أنه یمحقها کما تمحق الریح الشدیده الرماد فی یوم عاصف.

و معنی: اشتدّت به الریح: حملته بشدّه و سرعه، و العصف شدّه الریح، وصف به زمانها مبالغه کما یقال:

یوم حار و یوم بارد، و البرد و الحرّ فیهما لا منهما لا یَقْدِرُونَ مِمَّا کَسَبُوا عَلی شَیْ ءٍ أی: لا یقدر الکفار مما کسبوا من تلک الأعمال الباطله علی شی ء منها، و لا یرون له أثرا فی الآخره یجازون به و یثابون علیه، بل جمیع ما عملوه فی الدنیا باطل ذاهب کذهاب الریح بالرماد عند شده هبوبها، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما دلّ علیه التمثیل، أی: هذا البطلان لأعمالهم و ذهاب أثرها هُوَ الضَّلالُ الْبَعِیدُ عن طریق الحقّ المخالف لمنهج الصواب، لما کان هذا خسرانا لا یمکن تدارکه سمّاه بعیدا.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: لَنُخْرِجَنَّکُمْ مِنْ أَرْضِنا الآیه، قال: کانت الرسل و المؤمنون یستضعفهم قومهم و یقهرونهم و یکذبونهم و یدعونهم إلی أن یعودوا فی ملّتهم، فأبی اللّه لرسوله و المؤمنین أن یعودوا فی ملّه الکفر، و أمرهم أن یتوکّلوا علی اللّه، و أمرهم أن یستفتحوا علی الجبابره، و وعدهم أن یسکنهم الأرض من بعدهم، فأنجز لهم ما وعدهم، و استفتحوا کما أمرهم اللّه أن 
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یستفتحوا، و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی الآیه قال: وعدهم النصر فی الدنیا و الجنه فی الآخره، فبین اللّه من یسکنها من عباده فقال: وَ لِمَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ جَنَّتانِ «1» و إن للّه مقاما هو قائمه، و إن أهل الإیمان خافوا ذلک المقام فنصبوا و دأبوا اللیل و النهار. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ اسْتَفْتَحُوا قال: للرسل کلها یقول استنصروا، و فی قوله:

وَ خابَ کُلُّ جَبَّارٍ عَنِیدٍ قال: معاند للحقّ مجانب له. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی الآیه قال: استنصرت الرسل علی قومها وَ خابَ کُلُّ جَبَّارٍ عَنِیدٍ یقول: عنید عن الحقّ معرض عنه، أبی أن یقول لا إله إلا اللّه. و أخرج ابن جریر عن إبراهیم النخعی قال: العنید، الناکب عن الحق. و أخرج أحمد و الترمذی و النسائی و ابن أبی الدنیا و أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و أبو نعیم فی الحلیه و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی عن أبی أمامه عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله:

وَ یُسْقی مِنْ ماءٍ صَدِیدٍ یَتَجَرَّعُهُ قال: «یقرّب إلیه فیتکرّهه، فإذا دنا منه شوی وجهه، و وقعت فروه رأسه، فإذا شربه قطع أمعاءه حتی تخرج من دبره». یقول اللّه تعالی: وَ سُقُوا ماءً حَمِیماً فَقَطَّعَ أَمْعاءَهُمْ «2» و قال: وَ إِنْ یَسْتَغِیثُوا یُغاثُوا بِماءٍ کَالْمُهْلِ یَشْوِی الْوُجُوهَ





«3». و أخرج ابن أبی شیبه عن ابن عباس فی قوله: مِنْ ماءٍ صَدِیدٍ قال: یسیل من جلد الکافر و لحمه. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن عکرمه قال: مِنْ ماءٍ صَدِیدٍ هو القیح و الدم. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

وَ یَأْتِیهِ الْمَوْتُ مِنْ کُلِّ مَکانٍ قال: أنواع العذاب، و لیس منها نوع إلا الموت یأتیه منه لو کان یموت، و لکنه لا یموت؛ لأنّ اللّه یقول: لا یُقْضی عَلَیْهِمْ فَیَمُوتُوا «4». و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن میمون ابن مهران وَ یَأْتِیهِ الْمَوْتُ مِنْ کُلِّ مَکانٍ قال: من کلّ عظم و عرق و عصب. و أخرج أبو الشیخ فی العظمه عن محمد بن کعب نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن إبراهیم التیمی قال: من موضع کلّ شعره فی جسده وَ مِنْ وَرائِهِ عَذابٌ غَلِیظٌ قال: الخلود. و أخرج ابن المنذر عن الفضیل بن عیاض وَ مِنْ وَرائِهِ عَذابٌ غَلِیظٌ قال: حبس الأنفاس. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: مَثَلُ الَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ الآیه قال: مثل الذین عبدوا غیره فأعمالهم یوم القیامه کرماد اشتدّت به الریح فی یوم عاصف لا یقدرون علی شی ء من أعمالهم ینفعهم، کما لا یقدر علی الرماد إذا أرسل فی یوم عاصف.


[سوره إبراهیم (14): الآیات 19 الی 23]

أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ وَ یَأْتِ بِخَلْقٍ جَدِیدٍ (19) وَ ما ذلِکَ عَلَی اللَّهِ بِعَزِیزٍ (20) وَ بَرَزُوا لِلَّهِ جَمِیعاً فَقالَ الضُّعَفاءُ لِلَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا إِنَّا کُنَّا لَکُمْ تَبَعاً فَهَلْ أَنْتُمْ






مُغْنُونَ عَنَّا مِنْ عَذابِ اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ قالُوا لَوْ هَدانَا اللَّهُ لَهَدَیْناکُمْ سَواءٌ عَلَیْنا أَ جَزِعْنا أَمْ صَبَرْنا ما لَنا مِنْ مَحِیصٍ (21) وَ قالَ الشَّیْطانُ لَمَّا قُضِیَ الْأَمْرُ إِنَّ اللَّهَ وَعَدَکُمْ وَعْدَ الْحَقِّ وَ وَعَدْتُکُمْ فَأَخْلَفْتُکُمْ وَ ما کانَ لِی عَلَیْکُمْ مِنْ سُلْطانٍ إِلاَّ أَنْ دَعَوْتُکُمْ فَاسْتَجَبْتُمْ لِی فَلا تَلُومُونِی وَ لُومُوا أَنْفُسَکُمْ ما أَنَا بِمُصْرِخِکُمْ وَ ما أَنْتُمْ بِمُصْرِخِیَّ إِنِّی کَفَرْتُ بِما أَشْرَکْتُمُونِ مِنْ قَبْلُ إِنَّ الظَّالِمِینَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (22) وَ أُدْخِلَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها بِإِذْنِ رَبِّهِمْ تَحِیَّتُهُمْ فِیها سَلامٌ (23)
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قوله: أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِ الرؤیه هنا هی القلبیه، و الخطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم تعریضا لأمته، أو الخطاب لکلّ من یصلح له. و قرأ حمزه و الکسائی: «خالق السموات» و معنی بالحقّ:

بالوجه الصحیح الذی یحقّ أن یخلقها علیه لیستدلّ بها علی کمال قدرته. ثم بیّن کمال قدرته سبحانه و استغناءه عن کل واحد من خلقه فقال: إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ وَ یَأْتِ بِخَلْقٍ جَدِیدٍ فیعدم الموجودین و یوجد المعدومین و یهلک العصاه و یأتی بمن یطیعه من خلقه، و المقام یحتمل أن یکون هذا الخلق الجدید من نوع الإنسان، و یحتمل أن یکون من نوع آخر وَ ما ذلِکَ عَلَی اللَّهِ بِعَزِیزٍ أی: بممتنع؛ لأنه سبحانه قادر علی کل شی ء، و فیه أن یکون من نوع آخر وَ ما ذلِکَ عَلَی اللَّهِ بِعَزِیزٍ أی: بممتنع؛ لأنه سبحانه قادر علی کل شی ء، و فیه أن اللّه تعالی هو الحقیق بأن یرجی ثوابه و





یخاف عقابه، فلذلک أتبعه بذکر أحوال الآخره فقال: وَ بَرَزُوا لِلَّهِ جَمِیعاً أی: برزوا من قبورهم یوم القیامه، و البروز: الظهور، و البراز: المکان الواسع لظهوره، و منه امرأه برزه، أی: تظهر للرجال؛ فمعنی برزوا ظهروا من قبورهم. و عبّر بالماضی عن المستقبل تنبیها علی تحقیق وقوعه کما هو مقرّر فی علم المعانی، و إنما قال: و برزوا للّه مع کونه سبحانه عالما بهم لا تخفی علیه خافیه من أحوالهم برزوا أو لم یبرزوا، لأنهم کانوا یستترون عن العیون عند فعلهم للمعاصی، و یظنون أن ذلک یخفی علی اللّه تعالی، فالکلام خارج علی ما یعتقدونه فَقالَ الضُّعَفاءُ لِلَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا أی: قال الأتباع الضعفاء للرؤساء الأقویاء المتکبرین لما هم فیه من الریاسه إِنَّا کُنَّا لَکُمْ تَبَعاً أی: فی الدنیا، فکذبنا الرسل و کفرنا باللّه متابعه لکم، و التبع: جمع تابع، أو مصدر وصف به للمبالغه أو علی تقدیر ذوی تبع، قال الزجاج:

جمعهم فی حشرهم؛ فاجتمع التّابع و المتبوع، فقال الضعفاء للذین استکبروا من أکابرهم عن عباده اللّه إنّا کنا لکم تبعا جمع تابع مثل خادم و خدم، و حارس و حرس، و راصد و رصد فَهَلْ أَنْتُمْ مُغْنُونَ عَنَّا أی:

أی دافعون عنا من عذاب اللّه من شی ء، من الأولی للبیان، و الثانیه للتبعیض؛ أی: بعض الشی ء الذی هو عذاب اللّه یقال أغنی عنه إذا دفع عنه الأذی، و أغناه إذا أوصل إلیه النفع قالُوا لَوْ هَدانَا اللَّهُ لَهَدَیْناکُمْ أی: قال المستکبرون مجیبین عن قول المستضعفین، و الجمله مستأنفه بتقدیر سؤال کأنه قیل: کیف أجابوا؟

أی: لو هدانا اللّه إلی الإیمان لهدیناکم إلیه؛ و قیل: لو هدانا اللّه إلی طریق الجنه لهدیناکم إلیها؛ و قیل: لو نجانا اللّه





من العذاب لنجیناکم منه سَواءٌ عَلَیْنا أَ جَزِعْنا أَمْ صَبَرْنا ما لَنا مِنْ مَحِیصٍ أی: مستو علینا الجزع و الصبر، و الهمزه و أم لتأکید التسویه کما فی قوله: سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَ أَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ* «1». ما لَنا مِنْ مَحِیصٍ أی: من منجا و مهرب من العذاب، یقال: حاص فلان عن کذا، أی: فرّ و زاغ یحیص حیصا
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و حیوصا و حیصانا، و المعنی: ما لنا وجه نتباعد به عن النار. و یجوز أن یکون هذا من کلام الفریقین، و إن کان الظاهر أنه من کلام المستکبرین وَ قالَ الشَّیْطانُ لَمَّا قُضِیَ الْأَمْرُ أی: قال للفریقین هذه المقاله، و معنی لما قضی الأمر: لما دخل أهل الجنه الجنه و أهل النار النار علی ما یأتی بیانه فی سوره مریم إِنَّ اللَّهَ وَعَدَکُمْ وَعْدَ الْحَقِ و هو وعده سبحانه بالبعث و الحساب، و مجازاه المحسن بإحسانه و المسی ء بإساءته وَ وَعَدْتُکُمْ فَأَخْلَفْتُکُمْ أی: وعدتکم وعدا باطلا، بأنه لا بعث و لا حساب و لا جنه و لا نار فأخلفتکم ما وعدتکم به من ذلک. قال الفراء: وعد الحق هو من إضافه الشی ء إلی نفسه کقولهم: مسجد الجامع، و قال البصریون: وعدکم وعد الیوم الحق وَ ما کانَ لِی عَلَیْکُمْ مِنْ سُلْطانٍ أی: تسلط علیکم بإظهار حجه علی ما وعدتکم به و زینته لکم إِلَّا أَنْ دَعَوْتُکُمْ فَاسْتَجَبْتُمْ لِی أی: إلا مجرّد دعائی لکم إلی الغوایه و الضلال بلا حجه و لا برهان، و دعوته إیاهم لیست من جنس السلطان حتی تستثنی منه، بل الاستثناء منقطع، أی: لکن دعوتکم فاستجبتم لی، أی: فسارعتم إلی إجابتی؛ و قیل: المراد بالسلطان هنا القهر؛





أی: ما کان لی علیکم من قهر یضطرکم إلی إجابتی؛ و قیل: هذا الاستثناء هو من باب:

تحیه بینهم ضرب وجیع مبالغه فی نفیه للسلطان عن نفسه کأنه قال: إنما یکون لی علیکم سلطان إذا کان مجرّد الدعاء من السلطان، و لیس منه قطعا فَلا تَلُومُونِی بما وقعتم فیه بسبب وعدی لکم بالباطل و إخلافی لهذا الموعد وَ لُومُوا أَنْفُسَکُمْ باستجابتکم لی بمجرّد الدعوه التی لا سلطان علیها و لا حجه، فإن من قبل المواعید الباطله و الدعاوی الزائغه عن طریق الحق فعلی نفسه جنی، و لمارنه «1» قطع و لا سیما و دعوتی هذه الباطله و موعدی الفاسد وقعا معارضین لوعد اللّه لکم وعد الحق و دعوته لکم إلی الدار السلام مع قیام الحجه التی لا تخفی علی عاقل و لا تلتبس إلا علی مخذول. و قریب من هذا من یقتدی بآراء الرجال المخالفه لما فی کتاب اللّه سبحانه، و لما سنّه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم و یؤثرها علی ما فیهما، فإنه قد استجاب للباطل الذی لم تقم علیه حجه و لا دلّ علیه برهان، و ترک الحجه و البرهان خلف ظهره کما یفعله کثیر من المقتدین بالرجال المتنکبین طریق الحق بسوء اختیارهم، اللهم غفرا ما أَنَا بِمُصْرِخِکُمْ وَ ما أَنْتُمْ بِمُصْرِخِیَ یقال: صرخ فلان إذا استغاث یصرخ صراخا و صرخا، و استصرخ بمعنی صرخ، و المصرخ: المغیث، و المستصرخ: المستغیث، یقال: استصرخنی فأصرخته، و الصریخ: صوت المستصرخ، و الصریخ أیضا: الصارخ و هو المغیث و المستغیث، و هو من أسماء الأضداد کما فی الصحاح. قال ابن الأعرابی: الصّارخ: المستغیث، و المصرخ: المغیث. و معنی الآیه: ما أنا بمغیثکم مما أنتم فیه من





العذاب، و ما أنتم بمغیثیّ مما أنا فیه، و فیه إرشاد لهم إلی أن الشیطان فی تلک الحاله مبتلی بما ابتلوا به من العذاب محتاج إلی من یغیثه و یخلصه مما هو فیه، فکیف یطمعون فی إغاثه من هو محتاج إلی من یغیثه؟

و ممّا ورد مورد هذه الأقوال من قول العرب قول أمیه بن أبی الصّلت:

______________________________

(1). المارن: الأنف، أو طرفه، أو ما لان منه و من الرّمح.
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و «مصرخیّ» بفتح الیاء فی قراءه الجمهور. و قرأ الأعمش و حمزه بکسر الیاء علی أصل التقاء الساکنین.

قال الفراء: قراءه حمزه و هم منه، و قلّ من سلم عن خطأ. و قال الزجّاج: هی قراءه ردیئه و لا وجه لها إلا وجه ضعیف یعنی ما ذکرناه من أنه کسرها علی الأصل فی التقاء الساکنین. و قال قطرب: هذه لغه یربوع یزیدون علی یاء الإضافه یاء، و أنشد الفراء فیما ورد علی هذه القراءه قول الشاعر «1»:

قال لها هل لک یا تافیّ «2»قالت له ما أنت بالمرضیّ 

إِنِّی کَفَرْتُ بِما أَشْرَکْتُمُونِ مِنْ قَبْلُ لما کشف لهم القناع بأنه لا یغنی عنهم من عذاب اللّه شیئا، و لا ینصرهم بنوع من أنواع النصر، صرّح لهم بأنه کافر بإشراکهم له مع اللّه فی الرّبوبیه من قبل هذا الوقت الذی قال لهم الشیطان فیه هذه المقاله، و هو ما کان منهم فی الدنیا من جعله شریکا، و لقد قام لهم الشیطان فی هذا الیوم مقاما یقصم ظهورهم و یقطع قلوبهم، فأوضح لهم أولا أن مواعیده التی کان یعدهم بها فی الدنیا باطله معارضه لوعد الحق





من اللّه سبحانه و أنه أخلفهم ما وعدهم من تلک المواعید و لم یف لهم بشی ء منها؛ ثم أوضح لهم ثانیا بأنهم قبلوا قوله بما لا یوجب القبول، و لا ینفق علی عقل عاقل لعدم الحجه التی لا بدّ للعاقل منها فی قبول قول غیره، ثم أوضح ثالثا بأنه لم یکن منه إلا مجرّد الدعوه العاطله عن البرهان الخالیه عن أیسر شی ء مما یتمسک به العقلاء؛ ثم نعی علیهم رابعا ما وقعوا فیه، و دفع لومهم له و أمرهم بأن یلوموا أنفسهم، لأنّهم هم الذین قبلوا الباطل البحت الذی لا یلتبس بطلانه علی من له أدنی عقل؛ ثم و أضح لهم خامسا بأنه لا نصر عنده و لا إغاثه و لا یستطیع لهم نفعا و لا یدفع عنهم ضرّا، بل هو مثلهم فی الوقوع فی البلیه و العجز عن الخلوص عن هذه المحنه؛ ثم صرح لهم سادسا بأنه قد کفر بما اعتقدوه فیه و أثبتوه له فتضاعفت علیهم الحسرات و توالت علیهم المصائب، و إذا کان جمله إِنَّ الظَّالِمِینَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ من تتمه کلامه کما ذهب إلیه البعض فهو نوع سابع من کلامه الذی خاطبهم به، فأثبت لهم الظلم، ثم ذکر ما هو جزاؤهم علیه من العذاب الألیم، لا علی قول من قال: إنه ابتداء کلام من جهه اللّه سبحانه. و قد ذهب جمهور المفسرین إلی أن ما مصدریه فی بِما أَشْرَکْتُمُونِ و قیل: یجوز أن تکون موصوله علی معنی إنی کفرت بالذی أشرکتمونیه و هو اللّه عزّ و جلّ، و یکون هذا حکایه لکفره باللّه عند أن أمره بالسجود لآدم وَ أُدْخِلَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ لما





أخبر سبحانه بحال أهل النار أخبر بحال أهل الجنه. و قرأ الجمهور «أُدْخِلَ» علی البناء للمفعول، و قرأ الحسن «و أدخل» علی الاستقبال و البناء للفاعل، أی: و أنا أدخل الذین آمنوا، ثم ذکر سبحانه خلودهم فی الجنات و عدم انقطاع نعیمهم، ثم ذکر أن ذلک بإذن ربهم، أی: بتوفیقه و لطفه و هدایته، هذا علی قراءه الجمهور؛ و إما علی قراءه الحسن فیکون بِإِذْنِ رَبِّهِمْ متعلقا بقوله:

______________________________

(1). هو الأغلب العجلی.

(2). فی المطبوع: قلت لها یا تاء هل لک فی. و المثبت من معانی القرآن للفراء (2/ 76)
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تَحِیَّتُهُمْ فِیها سَلامٌ أی: تحیه الملائکه فی الجنه سلام بإذن ربهم. و قد تقدّم تفسیر هذا فی سوره یونس.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: وَ یَأْتِ بِخَلْقٍ جَدِیدٍ قال: بخلق آخر.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله: فَقالَ الضُّعَفاءُ قال: الأتباع لِلَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا قال: للقاده. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم فی قوله: سَواءٌ عَلَیْنا أَ جَزِعْنا أَمْ صَبَرْنا قال زید بن أسلم: جزعوا مائه سنه، و صبروا مائه سنه. و أخرج ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه عن کعب ابن مالک یرفعه إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: سَواءٌ عَلَیْنا الآیه قال: «یقول أهل النار هلمّوا فلنصبر، فیصبروا خمسمائه عام، فلما رأوا ذلک لا ینفعهم قالوا: هلموا فلنجزع، فبکوا خمسمائه عام، فلما رأوا ذلک لا ینفعهم قالوا: سواء علینا أ جزعنا أم صبرنا ما لنا من محیص». الظاهر أن هذه المراجعه کانت بینهم بعد دخولهم النار کما فی قوله تعالی: وَ إِذْ یَتَحاجُّونَ فِی





النَّارِ فَیَقُولُ الضُّعَفاءُ لِلَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا إِنَّا کُنَّا لَکُمْ تَبَعاً فَهَلْ أَنْتُمْ مُغْنُونَ عَنَّا نَصِیباً مِنَ النَّارِ- قالَ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا إِنَّا کُلٌّ فِیها إِنَّ اللَّهَ قَدْ حَکَمَ بَیْنَ الْعِبادِ «1».

و أخرج ابن المبارک فی الزهد، و ابن جریر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه و ابن عساکر عن عقبه بن عامر یرفعه، و ذکر فیه حدیث الشفاعه، ثم قال: «و یقول الکافرون عند ذلک: قد وجد المؤمنون من یشفع لهم، فمن یشفع لنا؟ ما هو إلا إبلیس فهو الذی أضلّنا، فیأتون إبلیس فیقولون: قد وجد المؤمنون من یشفع لهم قم أنت فاشفع لنا فإنک أنت أضللتنا، فیقوم إبلیس فیثور من مجلسه من أنتن ریح شمّها أحد قط، ثم یعظهم بجهنّم، و یقول عند ذلک إِنَّ اللَّهَ وَعَدَکُمْ وَعْدَ الْحَقِّ وَ وَعَدْتُکُمْ فَأَخْلَفْتُکُمْ الآیه». و ضعّف السیوطی إسناده، و لعلّ سبب ذلک کون فی إسناده رشدین بن سعد بن عبد الرحمن بن زیاد بن أنعم عن دخین الحجری عن عقبه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الحسن قال: إذا کان یوم القیامه قام إبلیس خطیبا علی منبر من نار فقال: إِنَّ اللَّهَ وَعَدَکُمْ إلی قوله: وَ ما أَنْتُمْ بِمُصْرِخِیَ قال:

بناصریّ إِنِّی کَفَرْتُ بِما أَشْرَکْتُمُونِ مِنْ قَبْلُ قال: بطاعتکم إیای فی الدنیا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن الشعبی فی هذه الآیه قال: خطیبان یقومان یوم القیامه: إبلیس، و عیسی؛ فأما إبلیس فیقوم فی حزبه فیقول هذا القول، یعنی المذکور فی الآیه؛ و أما عیسی فیقول: ما قُلْتُ لَهُمْ إِلَّا ما أَمَرْتَنِی بِهِ أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ رَبِّی وَ رَبَّکُمْ وَ کُنْتُ عَلَیْهِمْ شَهِیداً ما دُمْتُ فِیهِمْ فَلَمَّا





تَوَفَّیْتَنِی کُنْتَ أَنْتَ الرَّقِیبَ عَلَیْهِمْ وَ أَنْتَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیدٌ «2». و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: ما أَنَا بِمُصْرِخِکُمْ وَ ما أَنْتُمْ بِمُصْرِخِیَ قال: ما أنا بنافعکم و ما أنتم بنافعیّ إِنِّی کَفَرْتُ بِما أَشْرَکْتُمُونِ مِنْ قَبْلُ قال: شرکه: عباده. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر عن قتاده: ما أَنَا بِمُصْرِخِکُمْ قال: ما أنا بمغیثکم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله: تَحِیَّتُهُمْ فِیها سَلامٌ قال: الملائکه یسلّمون علیهم فی الجنّه.

______________________________

(1). غافر: 47 و 48.

(2). المائده: 117.
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[سوره إبراهیم (14): الآیات 24 الی 27]

أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلاً کَلِمَهً طَیِّبَهً کَشَجَرَهٍ طَیِّبَهٍ أَصْلُها ثابِتٌ وَ فَرْعُها فِی السَّماءِ (24) تُؤْتِی أُکُلَها کُلَّ حِینٍ بِإِذْنِ رَبِّها وَ یَضْرِبُ اللَّهُ الْأَمْثالَ لِلنَّاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ (25) وَ مَثَلُ کَلِمَهٍ خَبِیثَهٍ کَشَجَرَهٍ خَبِیثَهٍ اجْتُثَّتْ مِنْ فَوْقِ الْأَرْضِ ما لَها مِنْ قَرارٍ (26) یُثَبِّتُ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا بِالْقَوْلِ الثَّابِتِ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَهِ وَ یُضِلُّ اللَّهُ الظَّالِمِینَ وَ یَفْعَلُ اللَّهُ ما یَشاءُ (27)

لما ذکر سبحانه مثل أعمال الکفار، و أنها کرماد اشتدّت به الریح، ثم ذکر نعیم المؤمنین، و ما جازاهم اللّه به من إدخالهم الجنه خالدین فیها، و تحیّه الملائکه لهم ذکر تعالی هاهنا مثلا للکلمه الطیبه، و هی کلمه الإسلام، أی: لا إله إلا اللّه، أو ما هو أعمّ من ذلک من کلمات الخیر، و ذکر مثلا للکلمه الخبیثه، و هی کلمه الشرک، أو ما هو أعمّ من ذلک من کلمات الشرّ، فقال مخاطبا لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، أو مخاطبا لمن یصلح للخطاب أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا أی:






اختار مثلا وضعه فی موضعه اللائق به، و انتصاب مثلا علی أنه مفعول ضرب، و کلمه بدل منه، و یجوز أن تنتصب الکلمه علی أنها عطف بیان لمثلا، و یجوز أن تنتصب الکلمه بفعل مقدّر؛ أی: جعل کلمه طیبه کشجره طیبه، و حکم بأنها مثلها، و محل کشجره النصب علی أنها صفه لکلمه، أو الرفع علی تقدیر مبتدأ، أی: هی کشجره، و یجوز أن تکون کلمه أوّل مفعولی ضرب، و أخّرت عن المفعول الثانی، و هو مثلا لئلا تبعد عن صفتها، و الأوّل أولی، و کلمه و ما بعدها تفسیر للمثل، ثم وصف الشجره بقوله: أَصْلُها ثابِتٌ أی: راسخ آمن من الانقلاع بسبب تمکّنها من الأرض بعروقها وَ فَرْعُها فِی السَّماءِ أی: أعلاها ذاهب إلی جهه السّماء مرتفع فی الهواء، ثم وصفها سبحانه بأنها تُؤْتِی أُکُلَها کُلَّ حِینٍ کلّ وقت بِإِذْنِ رَبِّها بإرادته و مشیئته، قیل: و هی النخله، و قیل: غیرها.

قیل: و المراد بکونها تؤتی أکلها کلّ حین؛ أی: کلّ ساعه من السّاعات من لیل أو نهار فی جمیع الأوقات من غیر فرق بین شتاء و صیف؛ و قیل: المراد فی أوقات مختلفه من غیر تعیین، و قیل: کلّ غدوه و عشیه، و قیل: کل شهر، و قیل: کل سته أشهر. قال النحاس: و هذه الأقوال متقاربه غیر متناقضه لأن الحین عند جمیع أهل اللغه إلا من شذّ منهم بمعنی الوقت یقع لقلیل الزمان و کثیره، و أنشد الأصمعی قول النّابغه:

................

تطلّقه حینا و حینا تراجع «1» قال النحاس: و هذا یبیّن لک أنّ الحین بمعنی الوقت. و قد ورد الحین فی بعض المواضع یراد به أکثر کقوله:

هَلْ أَتی عَلَی الْإِنْسانِ حِینٌ مِنَ الدَّهْرِ «2».





و قد تقدّم بیان أقوال العلماء فی الحین فی سوره البقره فی قوله:

وَ لَکُمْ فِی الْأَرْضِ مُسْتَقَرٌّ وَ مَتاعٌ إِلی حِینٍ «3». و قال الزجّاج: الحین الوقت طال أم قصر

______________________________

(1). صدر البیت: تناذرها الرّاقون من سوء سمّها.

«تناذرها»: أی أنذر بعضهم بعضا ألا یتعرضوا لها. «تطلقه حینا و حینا تراجع»: أی أنها تخفی الأوجاع عن السلیم تاره، و تاره تشتدّ علیه.

(2). الإنسان: 1.

(3). البقره: 36.
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وَ یَضْرِبُ اللَّهُ الْأَمْثالَ لِلنَّاسِ لَعَلَّهُمْ یَتَذَکَّرُونَ یتفکّرون أحوال المبدأ و المعاد، و بدائع صنعه سبحانه الداله علی وجوده و وحدانیته، و فی ضرب الأمثال زیاده تذکیر و تفهیم و تصویر للمعانی وَ مَثَلُ کَلِمَهٍ خَبِیثَهٍ قد تقدّم تفسیرها، و قیل: هی الکافر نفسه، و الکلمه الطیبه: المؤمن نفسه کَشَجَرَهٍ خَبِیثَهٍ أی: کمثل شجره خبیثه، قیل: هی شجره الحنظل، و قیل: هی شجره الثوم، و قیل: الکمأه، و قیل: الطحلبه، و قیل:

هی الکشوث بالضم و آخره مثلثه، و هی شجره لا ورق لها و لا عروق فی الأرض. قال الشاعر:

و هم کشوث فلا أصل و لا ورق «1» .................

و قرئ «و مثلا کلمه» بالنصب عطفا علی «کَلِمَهً طَیِّبَهً» اجْتُثَّتْ مِنْ فَوْقِ الْأَرْضِ أی:

استؤصلت و اقتلعت من أصلها، و منه قول الشاعر:

هو الجلاء الذی یجتثّ أصلکم «2» .................

قال المؤرج: أخذت جثّتها و هی نفسها، و الجثه: شخص الإنسان، یقال جثّه: قلعه، و اجتثه: اقتلعه، و معنی مِنْ فَوْقِ الْأَرْضِ أنه لیس لها أصل راسخ و عروق متمکنه من الأرض ما لَها مِنْ قَرارٍ أی: من استقرار علی الأرض. و قیل: من ثبات علی الأرض، کما أن الکافر و کلمته لا حجه له و لا ثبات فیه و لا خیر





یأتی منه أصلا، و لا یصعد له قول طیب و لا عمل طیب یُثَبِّتُ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا بِالْقَوْلِ الثَّابِتِ أی: بالحجّه الواضحه، و هی الکلمه الطیبه المتقدّم ذکرها. و قد ثبت فی الصحیح أنها کلمه الشهاده «شهاده أن لا إله إلا اللّه و أن محمدا رسول اللّه»، و ذلک إذا قعد المؤمن فی قبره قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: فذلک قوله تعالی:

یُثَبِّتُ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا بِالْقَوْلِ الثَّابِتِ و قیل: معنی تثبیت اللّه لهم هو أن یدوموا علی القول الثابت، و منه قول عبد اللّه بن رواحه:

یثبّت اللّه ما آتاک من حسن تثبیت موسی و نصرا کالذی نصرا 

و معنی فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا أنهم یستمرّون علی القول الثابت فی الحیاه الدنیا، قال جماعه: المراد بالحیاه الدنیا فی هذه الآیه القبر لأن الموتی فی الدنیا حتی یبعثوا، و معنی وَ فِی الْآخِرَهِ وقت الحساب. و قیل:

المراد بالحیاه الدنیا: وقت المساءله فی القبر، و فی الآخره: وقت المساءله یوم القیامه: و المراد أنهم إذا سئلوا عن معتقدهم و دینهم أوضحوا ذلک بالقول الثابت من دون تلعثم و لا تردّد و لا جهل، کما یقول من لم یوفّق:

لا أدری، فیقال له: لا دریت و لا تلیت وَ یُضِلُّ اللَّهُ الظَّالِمِینَ أی: یضلهم عن حجّتهم التی هی القول الثابت، فلا یقدرون علی التکلّم بها فی قبورهم و لا عند الحساب، کما أضلّهم عن اتّباع الحق فی الدنیا. قیل:

______________________________

(1). فی المطبوع: و هی کشوث فلا أصل و لا ثمر.

و تمامه: و لا نسیم و لا ظل و لا ثمر.

(2). و تمامه: فمن رأی مثل ذا یوما و من سمعا.

و الشاعر: لقیط الإیادی.
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و المراد بالظالمین هنا





الکفره، و قیل: کلّ من ظلم نفسه و لو بمجرد الإعراض عن البینات الواضحه فإنه لا یثبت فی مواقف الفتن و لا یهتدی إلی الحق، ثم ذکر سبحانه أنه یفعل ما یشاء من التثبیت و الخذلان لا رادّ لحکمه، و لا یسأل عمّا یفعل. قال الفرّاء: أی: لا تنکر له قدره و لا یسأل عما یفعل، و الإظهار فی محل الإضمار فی الموضعین لتربیه المهابه کما قیل، و اللّه أعلم.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی عن ابن عباس فی قوله: أَ لَمْ تَرَ کَیْفَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا کَلِمَهً طَیِّبَهً قال: شهاده أن لا إله إلا اللّه کَشَجَرَهٍ طَیِّبَهٍ و هو المؤمن أَصْلُها ثابِتٌ یقول: لا إله إلا إلا اللّه ثابت فی قلب المؤمن وَ فَرْعُها فِی السَّماءِ یقول: یرفع بها عمل المؤمن إلی السماء وَ مَثَلُ کَلِمَهٍ خَبِیثَهٍ و هی الشرک کَشَجَرَهٍ خَبِیثَهٍ یعنی الکافر اجْتُثَّتْ مِنْ فَوْقِ الْأَرْضِ ما لَها مِنْ قَرارٍ یقول: الشرک لیس له أصل یأخذ به الکافر و لا برهان، و لا یقبل اللّه مع الشرک عملا. و قد روی نحو هذا عن جماعه من التابعین و من بعدهم. و أخرج الترمذی و النسائی و البزار و أبو یعلی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن حبان، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن أنس قال: أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم [بقناع «1» بسر فقال: «و مثل کلمه طیبه کشجره طیبه» حتی بلغ تُؤْتِی أُکُلَها کُلَّ حِینٍ بِإِذْنِ رَبِّها قال: هی النّخله، وَ مَثَلُ کَلِمَهٍ خَبِیثَهٍ حتی بلغ ما لَها مِنْ قَرارٍ قال: هی الحنظله». و





روی موقوفا علی أنس، قال الترمذی: الموقوف أصح. و أخرج أحمد و ابن مردویه، قال السیوطی: بسند جید، عن عمر، عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: کَشَجَرَهٍ طَیِّبَهٍ: قال: هی التی لا ینقص ورقها قال: هی النخله. و أخرج البخاری و غیره من حدیث ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یوما لأصحابه: «إنّ شجره من الشجر لا یطرح ورقها مثل المؤمن، قال: فوقع الناس فی شجر البوادی، و وقع فی قلبی أنها النخله، فاستحییت حتی قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هی النخله» و فی لفظ للبخاری قال: «أخبرونی عن شجره کالرجل المسلم لا یتحاتّ ورقها و لا، و لا، و لا «2»، و تؤتی أکلها کل حین، فذکر نحوه». و فی لفظ لابن جریر و ابن مردویه من حدیث ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «هل تدرون ما الشجره الطیبه؟، ثم قال: هی النخله». و روی نحو هذا عن جماعه من الصحابه و التابعین. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: تُؤْتِی أُکُلَها کُلَّ حِینٍ بِإِذْنِ رَبِّها قال: کلّ ساعه باللیل و النهار و الشتاء و الصیف، و ذلک مثل المؤمن یطیع ربه باللیل و النهار و الشتاء و الصیف. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: یکون أخضر ثم یکون أصفر. و أخرج عنه أیضا فی قوله: کُلَّ حِینٍ قال: جذاذ النخل. و أخرج الفریابی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا:

تُؤْتِی أُکُلَها کُلَّ حِینٍ قال: تطعم فی کلّ سته أشهر. و أخرج أبو عبید و ابن أبی





شیبه و ابن جریر و ابن المنذر عنه أیضا قال: الحین هنا سنه. و أخرج البیهقی عنه أیضا قال: الحین قد یکون غدوه و عشیه. و قد

______________________________

(1). من مسند أبی یعلی (4165) و الترمذی (3119). و القناع: هو الطبق الذی یؤکل علیه.

(2). کذا ذکر النفی ثلاث مرات علی طریق الاکتفاء. فقیل فی تفسیره: و لا ینقطع ثمرها و لا یعدم فیؤها و لا یبطل نفعها [فتح الباری 1/ 146].
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روی عن جماعه من السلف فی هذا أقوال کثیره. و أخرج البخاری و مسلم و أهل السنن و غیرهم عن البراء ابن عازب: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «المسلم إذا سئل فی القبر یشهد أن لا إله إلا اللّه و أن محمدا رسول اللّه، فذلک قوله سبحانه یُثَبِّتُ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا بِالْقَوْلِ الثَّابِتِ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَهِ».

و أخرج ابن أبی شیبه و البیهقی عن البراء بن عازب فی قوله: یُثَبِّتُ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا الآیه قال: التثبیت فی الحیاه الدنیا إذا جاء الملکان إلی الرجل فی القبر فقالا: من ربک؟ فقال: ربی اللّه، قال: و ما دینک؟

قال: دینی الإسلام، قال: و من نبیک؟ قال: نبیی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، فذلک التثبیت فی الحیاه الدنیا. و أخرج البیهقی عن ابن عباس نحوه. و أخرج الطبرانی فی الأوسط و ابن مردویه عن أبی سعید فی الآیه قال: فِی الْآخِرَهِ القبر. و أخرج ابن مردویه عن عائشه قال: «قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله تعالی یُثَبِّتُ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا الآیه قال: هذا فی القبر». و أخرج البیهقی من حدیثها نحوه. و أخرج البزار عنها أیضا قالت:

«قلت:





یا رسول اللّه تبتلی هذه الأمه فی قبورها، فکیف بی و أنا امرأه ضعیفه؟ قال: یُثَبِّتُ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا الآیه». و قد وردت أحادیث کثیره فی سؤال الملائکه للمیت فی قبره، و فی جوابه علیهم، و فی عذاب القبر و فتنته، و لیس هذا موضع بسطها، و هی معروفه.


[سوره إبراهیم (14): الآیات 28 الی 34]

أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ بَدَّلُوا نِعْمَتَ اللَّهِ کُفْراً وَ أَحَلُّوا قَوْمَهُمْ دارَ الْبَوارِ (28) جَهَنَّمَ یَصْلَوْنَها وَ بِئْسَ الْقَرارُ (29) وَ جَعَلُوا لِلَّهِ أَنْداداً لِیُضِلُّوا عَنْ سَبِیلِهِ قُلْ تَمَتَّعُوا فَإِنَّ مَصِیرَکُمْ إِلَی النَّارِ (30) قُلْ لِعِبادِیَ الَّذِینَ آمَنُوا یُقِیمُوا الصَّلاهَ وَ یُنْفِقُوا مِمَّا رَزَقْناهُمْ سِرًّا وَ عَلانِیَهً مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لا بَیْعٌ فِیهِ وَ لا خِلالٌ (31) اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَخْرَجَ بِهِ مِنَ الثَّمَراتِ رِزْقاً لَکُمْ وَ سَخَّرَ لَکُمُ الْفُلْکَ لِتَجْرِیَ فِی الْبَحْرِ بِأَمْرِهِ وَ سَخَّرَ لَکُمُ الْأَنْهارَ (32)

وَ سَخَّرَ لَکُمُ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ دائِبَیْنِ وَ سَخَّرَ لَکُمُ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ (33) وَ آتاکُمْ مِنْ کُلِّ ما سَأَلْتُمُوهُ وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَتَ اللَّهِ لا تُحْصُوها إِنَّ الْإِنْسانَ لَظَلُومٌ کَفَّارٌ (34)

قوله: أَ لَمْ تَرَ هذا خطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أو لکلّ من یصلح له، و هو تعجیب من حال الکفار حیث جعلوا بدل نعمه اللّه علیهم الکفر، أی: بدل شکرها الکفر بها، و ذلک بتکذیبهم محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم حین بعثه اللّه منهم و أنعم علیهم به. و قد ذهب جمهور المفسّرین إلی أنهم کفار مکه و أن الآیه نزلت فیهم، و قیل:

نزلت فی الذین قاتلوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یوم بدر؛ و قیل: نزلت فی بطنین






من بطون قریش بنی مخزوم و بنی أمیه؛ و قیل: نزلت فی متنصره العرب، و هم جبله بن الأیهم و أصحابه، و فیه نظر، فإن جبله و أصحابه لم یسلموا إلا فی خلافه عمر بن الخطاب رضی اللّه عنه؛ و قیل: إنها عامه فی جمیع المشرکین؛ و قیل: المراد بتبدیل نعمه اللّه کفرا أنهم لما کفروها سلبهم اللّه ذلک فصاروا متبدّلین بها الکفر وَ أَحَلُّوا قَوْمَهُمْ دارَ الْبَوارِ أی: أنزلوا قومهم بسبب ما زیّنوه لهم من الکفر دار البوار، و هی جهنم، و البوار: الهلاک؛ و قیل: هم 
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قاده قریش أحلّوا قومهم یوم بدر دار البوار؛ أی: الهلاک، و هو القتل الذی أصیبوا به، و منه قول الشاعر:

فلم أر مثلهم أبطال حرب غداه الحرب إذ خیف البوار 

و الأوّل أولی لقوله: جَهَنَّمَ فإنه عطف بیان لدار البوار، و یَصْلَوْنَها فی محل نصب علی الحال، أو هو مستأنف لبیان کیفیه حلولهم فیها وَ بِئْسَ الْقَرارُ أی: بئس القرار قرارهم فیها، أو بئس المقرّ جهنم، فالمخصوص بالذمّ محذوف وَ جَعَلُوا لِلَّهِ أَنْداداً معطوف علی و أحلوا؛ أی: جعلوا للّه شرکاء فی الرّبوبیه، أو فی التّسمیه و هی الأصنام. قرأ ابن کثیر و أبو عمرو لِیُضِلُّوا بفتح الیاء؛ أی: لیضلوا أنفسهم عن سبیل اللّه، و تکون اللام للعاقبه؛ أی: لیتعقّب جعلهم للّه أندادا ضلالهم؛ لأن العاقل لا یرید ضلال نفسه، و حسن استعمال لام العاقبه هنا لأنها تشبه الغرض و الغایه من جهه حصولها فی آخر المراتب، و المشابهه أحد الأمور المصححه للمجاز. و قرأ الباقون بضم الیاء لیوقعوا قومهم فی الضلال عن سبیل اللّه، فهذا هو الغرض من جعلهم للّه أندادا. ثم هدّدهم سبحانه،





فقال لنبیه صلّی اللّه علیه و سلّم: قُلْ تَمَتَّعُوا بما أنتم فیه من الشّهوات، و ما زیّنته لکم أنفسکم من کفران النّعم و إضلال الناس فَإِنَّ مَصِیرَکُمْ إِلَی النَّارِ أی: مردّکم و مرجعکم إلیها لیس إلا، و لما کان هذا حالهم، و قد صاروا لفرط تهالکهم علیه و انهماکهم فیه لا یقلعون عنه، و لا یقبلون فیه نصح الناصحین جعل الأمر بمباشرته مکان النهی عن قربانه إیضاحا لما تکون علیه عاقبتهم، و أنهم لا محاله صائرون إلی النار، فلا بدّ لهم من تعاطی الأسباب المقتضیه ذلک، فجمله فَإِنَّ مَصِیرَکُمْ إِلَی النَّارِ تعلیل للأمر بالتمتع، و فیه من التهدید ما لا یقادر قدره، و یجوز أن تکون هذه الجمله جوابا لمحذوف دلّ علیه سیاق الکلام، کأنه قیل: فإن دمتم علی ذلک فإن مصیرکم إلی النار، و الأوّل أولی، و النظم القرآنی علیه أدلّ، و ذلک کما یقال لمن یسعی فی مخالفه السلطان: اصنع ما شئت من المخالفه؛ فإن مصیرک إلی السیف قُلْ لِعِبادِیَ الَّذِینَ آمَنُوا یُقِیمُوا الصَّلاهَ وَ یُنْفِقُوا مِمَّا رَزَقْناهُمْ سِرًّا وَ عَلانِیَهً لما أمره بأن یقول للمبدّلین نعمه اللّه کفرا، الجاعلین للّه أندادا، ما قاله لهم أمره سبحانه أن یقول للطائفه المقابله لهم، و هی طائفه المؤمنین هذا القول، و المقول محذوف دلّ علیه المذکور؛ أی: قل لعبادی أقیموا و أنفقوا و یقیموا و ینفقوا، فجزم یقیموا علی أنه جواب الأمر المحذوف، و کذلک ینفقوا، ذکر معنی هذا الفراء. و قال الزجاج: إنّ یقیموا مجزوم بمعنی اللام، أی:

لیقیموا فأسقطت اللام، ثم ذکر وجها آخر للجزم مثل ما ذکره الفراء: و انتصاب سرّا و علانیه، إما علی الحال، أی: مسرّین و معلنین، أو علی المصدر،





أی: إنفاق سرّ و إنفاق علانیه، أو علی الظرف، أی:

وقت سر و وقت علانیه. قال الجمهور: السرّ ما خفی، و العلانیه ما ظهر. و قیل: السرّ التطوّع، و العلانیه الفرض، و قد تقدم بیان هذا عند تفسیر قوله: إِنْ تُبْدُوا الصَّدَقاتِ فَنِعِمَّا هِیَ «1». مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لا بَیْعٌ فِیهِ وَ لا خِلالٌ قال أبو عبیده: البیع هاهنا الفداء، و الخلال المخاله، و هو مصدر. قال الواحدی:

هذا قول جمیع أهل اللغه. و قال أبو علیّ الفارسی: یجوز أن یکون جمع خله مثل برمه و برام، و علبه و علاب، و المعنی: أنّ یوم القیامه لا بیع فیه حتی یفتدی المقصّر فی العمل نفسه من عذاب اللّه بدفع عوض عن ذلک،
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و لیس هناک مخالله حتی یشفع الخلیل لخلیله و ینقذه من العذاب، فأمرهم سبحانه بالإنفاق فی وجوه الخیر مما رزقهم اللّه ما داموا فی الحیاه الدنیا قادرین علی إنفاق أموالهم من قبل أن یأتی یوم القیامه، فإنهم لا یقدرون علی ذلک بل لا مال لهم إذ ذاک، فالجمله أعنی مِنْ قَبْلِ أَنْ یَأْتِیَ یَوْمٌ لا بَیْعٌ فِیهِ وَ لا خِلالٌ لتأکید مضمون الأمر بالإنفاق ممّا رزقهم اللّه، و یمکن أن یکون فیها أیضا تأکید لمضمون الأمر بإقامه الصلاه، و ذلک لأنّ ترکها کثیرا ما یکون بسبب الاشتغال بالبیع و رعایه حقوق الأخلاء، و قد تقدّم فی البقره تفسیر البیع و الخلال اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ أی: أبدعهما و اخترعهما علی غیر مثال و خلق ما فیهما من الأجرام العلویه و السفلیه، و الاسم الشریف مبتدأ و ما بعده خبره وَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً المراد بالسماء





هنا جهه العلوّ، فإنه یدخل فی ذلک الفلک عند من قال: إن ابتداء المطر منه، و یدخل فیه السحاب عند من قال:

إن ابتداء المطر منها، و تدخل فیه الأسباب التی تثیر السحاب کالریاح، و تنکیر الماء هنا للنوعیه، أی: نوعا من أنواع الماء، و هو ماء المطر فَأَخْرَجَ بِهِ مِنَ الثَّمَراتِ رِزْقاً لَکُمْ أی: أخرج بذلک الماء من الثمرات المتنوعه رزقا لبنی آدم یعیشون به، و «من» فی مِنَ الثَّمَراتِ للبیان کقولک: أنفقت من الدراهم؛ و قیل: للتبعیض لأن الثمرات منها ما هو رزق لبنی آدم، و منها ما لیس برزق لهم، و هو ما لا یأکلونه و لا ینتفعون به وَ سَخَّرَ لَکُمُ الْفُلْکَ فجرت علی إرادتکم و استعملتموها فی مصالحکم، و لذا قال: لِتَجْرِیَ فِی الْبَحْرِ کما تریدون و علی ما تطلبون بِأَمْرِهِ أی: بأمر اللّه و مشیئته، و قد تقدم تفسیر هذا فی البقره وَ سَخَّرَ لَکُمُ الْأَنْهارَ أی: ذللها لکم بالرکوب علیها و الإجراء لها إلی حیث تریدون وَ سَخَّرَ لَکُمُ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ لتنتفعوا بهما و تستضیئوا بضوئهما، و انتصاب دائِبَیْنِ علی الحال، و الدؤوب:

مرور الشی ء فی العمل علی عاده جاریه، أی دائبین فی إصلاح ما یصلحانه من النبات و غیره؛ و قیل: دائبین فی السیر امتثالا لأمر اللّه، و المعنی: یجریان إلی یوم القیامه لا یفتران و لا ینقطع سیرهما وَ سَخَّرَ لَکُمُ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ یتعاقبان، فالنهار لسعیکم فی أمور معاشکم و ما تحتاجون إلیه من أمور دنیاکم، و اللیل لتسکنوا؛ کما قال سبحانه: وَ مِنْ رَحْمَتِهِ جَعَلَ لَکُمُ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ لِتَسْکُنُوا فِیهِ وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ «1». وَ آتاکُمْ مِنْ کُلِّ ما سَأَلْتُمُوهُ قال الأخفش: أی





أعطاکم من کلّ مسؤول سألتموه شیئا فحذف شیئا؛ و قیل: المعنی:

و آتاکم من کل ما سألتموه و من کلّ ما لم تسألوه، فحذفت الجمله الأخری قاله ابن الأنباری؛ و قیل: من زائده، أی: آتاکم کلّ ما سألتموه؛ و قیل: للتبعیض، أی: آتاکم بعض کلّ ما سألتموه. و قرأ ابن عباس و الضحاک و الحسن و قتاده «من کلّ» بتنوین کلّ، و علی هذه القراءه یجوز أن تکون «ما» نافیه، أی: آتاکم من جمیع ذلک حال کونکم غیر سائلین له، و یجوز أن تکون موصوله، أی: آتاکم من کل شی ء الذی سألتموه وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَهَ اللَّهِ لا تُحْصُوها أی: و إن تتعرّضوا لتعداد نعم اللّه التی أنعم بها علیکم إجمالا فضلا عن التفصیل لا تطیقوا إحصاءها بوجه من الوجوه، و لا تقوموا بحصرها علی حال من الأحوال، و أصل الإحصاء أن الحاسب إذا بلغ عقدا معینا من عقود الأعداد وضع حصاه لیحفظه بها، و معلوم أنه لو رام فرد
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من أفراد العباد أن یحصی ما أنعم اللّه به علیه فی خلق عضو من أعضائه، أو حاسّه من حواسّه لم یقدر علی ذلک قط و لا أمکنه أصلا، فکیف بما عدا ذلک من النعم فی جمیع ما خلقه اللّه فی بدنه، فکیف بما عدا ذلک من النعم الواصله إلیه فی کلّ وقت علی تنوعها و اختلاف أجناسها. اللهم إنا نشکرک علی کلّ نعمه أنعمت بها علینا ممّا لا یعلمه إلا أنت، و مما علمناه شکرا لا یحیط به حصر و لا یحصره عدّ، و عدد ما شکرک الشاکرون بکل لسان فی کلّ زمان إِنَّ الْإِنْسانَ لَظَلُومٌ لنفسه بإغفاله لشکر نعم اللّه





علیه، و ظاهره شمول کلّ إنسان.

و قال الزجاج: إن الإنسان اسم جنس یقصد به الکافر خاصه کما قال إِنَّ الْإِنْسانَ لَفِی خُسْرٍ «1» کَفَّارٌ أی شدید کفران نعم اللّه علیه، جاحد لها، غیر شاکر للّه سبحانه علیها؛ کما ینبغی و یجب علیه.

و قد أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و البخاری و النسائی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس فی قوله: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ بَدَّلُوا نِعْمَتَ اللَّهِ کُفْراً قال: هم کفّار أهل مکه.

و أخرج البخاری فی تاریخه، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه عن عمر بن الخطاب فی قوله: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الَّذِینَ بَدَّلُوا نِعْمَتَ اللَّهِ کُفْراً قال: هما الأفجران من قریش: بنو المغیره، و بنو أمیه؛ فأما بنو المغیره فکفیتموهم یوم بدر؛ و أما بنو أمیه فمتّعوا إلی حین. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس عن عمر نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الطبرانی فی الأوسط، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه من طرق عن علیّ فی الآیه نحوه أیضا. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و النسائی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن الأنباری، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی عن أبی الطفیل أن ابن الکوّاء سأل علیا عن الذین بدلوا نعمه اللّه کفرا قال: هم الفجار من قریش کفیتهم یوم بدر. قال: فمن الذین ضلّ سعیهم فی الحیاه الدنیا؟ قال: منهم أهل حروراء. و قد روی فی تفسیر هذه الآیه عن علیّ من طرق نحو هذا. و أخرج ابن أبی حاتم





عن ابن عباس فی الآیه قال: هم جبله بن الأیهم و الذین اتبعوه من العرب فلحقوا بالروم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس وَ أَحَلُّوا قَوْمَهُمْ دارَ الْبَوارِ قال: الهلاک. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن قتاده فی قوله:

وَ جَعَلُوا لِلَّهِ أَنْداداً قال: أشرکوا باللّه.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد وَ سَخَّرَ لَکُمُ الْأَنْهارَ قال: بکل فائده. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس وَ سَخَّرَ لَکُمُ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ دائِبَیْنِ قال: دؤوبهما فی طاعه اللّه. و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه وَ آتاکُمْ مِنْ کُلِّ ما سَأَلْتُمُوهُ قال: من کل شی ء رغبتم إلیه فیه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد مثله. و أخرج ابن جریر عن الحسن قال: من کل الذی سألتموه. و أخرج ابن أبی الدنیا، و البیهقی فی الشّعب، عن سلیمان التیمی قال: إن اللّه أنعم علی العباد علی قدره، و کلّفهم الشکر علی قدرهم.

و أخرجا أیضا عن بکر بن عبد اللّه المزنی قال: یا ابن آدم إن أردت أن تعلم قدر ما أنعم اللّه علیک فغمّض عینیک.

و أخرج البیهقی عن أبی الدرداء قال: من لم یعرف نعمه اللّه علیه إلا فی مطعمه و مشربه، فقد قلّ عمله و حضر عذابه. و أخرج ابن أبی الدنیا و البیهقی عن أبی أیوب القرشی مولی بنی هاشم قال: قال داود علیه السلام:
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ربّ أخبرنی ما أدنی نعمتک علیّ؟ فأوحی إلیّ: یا داود تنفّس فتنفس، فقال: هذا أدنی نعمتی علیک. و أخرج ابن أبی حاتم عن عمر بن الخطاب أنه قال: اللهمّ





اغفر لی ظلمی و کفری، فقال قائل: یا أمیر المؤمنین هذا الظلم، فما بال الکفر؟ قال: إن الإنسان لظلوم کفّار.


[سوره إبراهیم (14): الآیات 35 الی 41]

وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ رَبِّ اجْعَلْ هَذَا الْبَلَدَ آمِناً وَ اجْنُبْنِی وَ بَنِیَّ أَنْ نَعْبُدَ الْأَصْنامَ (35) رَبِّ إِنَّهُنَّ أَضْلَلْنَ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ فَمَنْ تَبِعَنِی فَإِنَّهُ مِنِّی وَ مَنْ عَصانِی فَإِنَّکَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (36) رَبَّنا إِنِّی أَسْکَنْتُ مِنْ ذُرِّیَّتِی بِوادٍ غَیْرِ ذِی زَرْعٍ عِنْدَ بَیْتِکَ الْمُحَرَّمِ رَبَّنا لِیُقِیمُوا الصَّلاهَ فَاجْعَلْ أَفْئِدَهً مِنَ النَّاسِ تَهْوِی إِلَیْهِمْ وَ ارْزُقْهُمْ مِنَ الثَّمَراتِ لَعَلَّهُمْ یَشْکُرُونَ (37) رَبَّنا إِنَّکَ تَعْلَمُ ما نُخْفِی وَ ما نُعْلِنُ وَ ما یَخْفی عَلَی اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی السَّماءِ (38) الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی وَهَبَ لِی عَلَی الْکِبَرِ إِسْماعِیلَ وَ إِسْحاقَ إِنَّ رَبِّی لَسَمِیعُ الدُّعاءِ (39)

رَبِّ اجْعَلْنِی مُقِیمَ الصَّلاهِ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِی رَبَّنا وَ تَقَبَّلْ دُعاءِ (40) رَبَّنَا اغْفِرْ لِی وَ لِوالِدَیَّ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ یَوْمَ یَقُومُ الْحِسابُ (41)

قوله: وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ متعلّق بمحذوف؛ أی: اذکر وقت قوله، و لعلّ المراد بسیاق ما قاله إبراهیم علیه السلام فی هذا الموضع بیان کفر قریش بالنّعم الخاصّه بهم، و هی إسکانهم مکه بعد ما بیّن کفرهم بالنعم العامه؛ و قیل: إن ذکر قصه إبراهیم هاهنا لمثال الکلمه الطیبه؛ و قیل: لقصد الدعاء إلی التوحید، و إنکار عباده الأصنام رَبِّ اجْعَلْ هَذَا الْبَلَدَ آمِناً المراد بالبلد هنا مکه؛ دعا إبراهیم ربه أن یجعله آمنا، أی:

ذا أمن، و قدّم طلب الأمن علی سائر المطالب المذکوره بعده؛ لأنه إذا انتفی الأمن لم یفرغ الإنسان لشی ء آخر من أمور الدین و الدنیا، و قد تقدّم تفسیر مثل هذه الآیه فی البقره عند قوله تعالی: رَبِّ اجْعَلْ هذا بَلَداً






آمِناً «1»، و الفرق بین ما هنا و ما هنالک أن المطلوب هنا مجرد الأمن للبلد، و المطلوب هنالک البلدیه و الأمن وَ اجْنُبْنِی وَ بَنِیَّ أَنْ نَعْبُدَ الْأَصْنامَ یقال: جنبته کذا و أجنبته و جنّبته؛ أی: باعدته عنه، و المعنی:

باعدنی، و باعد بنیّ عن عباده الأصنام؛ قیل: أراد بنیه من صلبه و کانوا ثمانیه، و قیل: أراد من کان موجودا حال دعوته من بنیه و بنی بنیه، و قیل: أراد جمیع ذریته ما تناسلوا، و یؤید ذلک ما قیل من أنه لم یعبد أحد من أولاد إبراهیم صنما، و الصنم: هو التمثال الذی کانت تصنعه أهل الجاهلیه من الأحجار و نحوها فیعبدونه.

و قرأ الجحدری و عیسی بن عمر «و أجنبنی» بقطع الهمزه، علی أن أصله أجنب رَبِّ إِنَّهُنَّ أَضْلَلْنَ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ أسند الإضلال إلی الأصنام مع کونها جمادات لا تعقل؛ لأنها سبب لضلالهم فکأنها أضلتهم، و هذه الجمله تعلیل لدعائه لربّه، ثم قال: فَمَنْ تَبِعَنِی أی: من تبع دینی من الناس فصار مسلما موحدا فَإِنَّهُ مِنِّی أی: من أهل دینی: جعل أهل ملّته کنفسه مبالغه وَ مَنْ عَصانِی فلم یتابعنی و یدخل فی ملّتی فَإِنَّکَ غَفُورٌ رَحِیمٌ قادر علی أن تغفر له، و قیل: قال هذا قبل أن یعلم أن اللّه لا یغفر أن یشرک 
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به کما وقع منه الاستغفار لأبیه و هو مشرک، کذا قال ابن الأنباری؛ و قیل: المراد عصیانه هنا فیما دون الشرک؛ و قیل: إن هذه المغفره مقیده بالتوبه من الشرک، ثم قال: رَبَّنا إِنِّی أَسْکَنْتُ مِنْ ذُرِّیَّتِی قال الفراء:

للتبعیض، أی: بعض ذرّیتی. و قال ابن الأنباری: إنها زائده، أی: أسکنت ذرّیتی،





و الأوّل أولی؛ لأنه إنما أسکن إسماعیل و هو بعض ولده بِوادٍ غَیْرِ ذِی زَرْعٍ أی: لا زرع فیه، و هو وادی مکه عِنْدَ بَیْتِکَ الْمُحَرَّمِ أی: الذی یحرم فیه ما یستباح فی غیره؛ و قیل: إنه محرّم علی الجبابره، و قیل: محرّم من أن تنتهک حرمته، أو یستخفّ به. و قد تقدّم فی سوره المائده ما یغنی عن الإعاده، ثم قال: رَبَّنا لِیُقِیمُوا الصَّلاهَ اللام متعلقه بأسکنت؛ أی: أسکنتهم لیقیموا الصلاه فیه، متوجّهین إلیه، متبرکین به، و خصّها دون سائر العبادات لمزید فضلها، و لعلّ تکریر النداء لإظهار العنایه الکامله بهذه العباده فَاجْعَلْ أَفْئِدَهً مِنَ النَّاسِ تَهْوِی إِلَیْهِمْ الأفئده: جمع فؤاد، و هو القلب، عبّر به عن جمیع البدن؛ لأنه أشرف عضو فیه.

و قیل: هو جمع وفد و الأصل أوفده فقدّمت الفاء، و قلبت الواو یاء، فکأنه قال: و جعل و فودا من الناس تهوی إلیهم، و «من» فی مِنَ النَّاسِ للتبعیض؛ و قیل: زائده، و لا یلزم منه أن یحج الیهود و النصاری بدخولهم تحت لفظ الناس، لأنّ المطلوب توجیه قلوب الناس إلیهم للسکون معهم و الجلب إلیهم لا توجیهها إلی الحجّ، و لو کان هذا مرادا لقال لتهوی إلیه؛ و قیل: من للابتداء، کقولک: القلب منی سقیم، یرید قلبی، و معنی تهوی إلیهم: تنزع إلیهم، یقال: هوی نحوه؛ إذا مال، و هو الناقه تهوی هویا فهی هاویه؛ إذا عدت عدوا شدیدا کأنها تهوی فی بئر، و یحتمل أن یکون المعنی: تجی ء إلیهم أو تسرع إلیهم، و المعنی متقارب وَ ارْزُقْهُمْ مِنَ الثَّمَراتِ أی: ارزق ذریتی الذین أسکنتهم هنالک أو هم و من یساکنهم من الناس من أنواع الثمرات التی تنبت فیه، أو





تجلب إلیه لَعَلَّهُمْ یَشْکُرُونَ نعمک التی أنعمت بها علیهم رَبَّنا إِنَّکَ تَعْلَمُ ما نُخْفِی وَ ما نُعْلِنُ أی: ما نکتمه و ما نظهره؛ لأن الظاهر و المضمر بالنسبه إلیه سبحانه سیان.

قیل: و المراد هنا بما نخفی ما یقابل ما نعلن، فالمعنی ما نظهره و ما لا نظهره، و قدّم ما نخفی علی ما نعلن للدلاله علی أنهما مستویان فی علم اللّه سبحانه. و ظاهر النظم القرآنی عموم کلّ ما لا یظهر و ما یظهر من غیر تقیید بشی ء معین من ذلک؛ و قیل: المراد ما یخفیه إبراهیم من وجده بإسماعیل و أمه حیث أسکنهما بواد غیر ذی زرع، و ما یعلنه من ذلک؛ و قیل: ما یخفیه إبراهیم من الوجد و یعلنه من البکاء و الدعاء، و المجی ء بضمیر الجماعه یشعر بأن إبراهیم لم یرد نفسه فقط، بل أراد جمیع العباد، فکأن المعنی: إن اللّه سبحانه یعلم بکل ما یظهره العباد و بکل ما لا یظهرونه. و أمّا قوله: وَ ما یَخْفی عَلَی اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی السَّماءِ فقال جمهور المفسرین: هو من کلام اللّه سبحانه تصدیقا لما قاله إبراهیم من أنه سبحانه یعلم بما یخفیه العباد و ما یعلنونه، فقال سبحانه: و ما یخفی علی اللّه شی ء من الأشیاء الموجوده کائنا ما کان، و إنما ذکر السموات و الأرض لأنّها المشاهده للعباد، و إلا فعلمه سبحانه محیط بکلّ ما هو داخل فی العالم، و کلّ ما هو خارج عنه لا تخفی علیه منه خافیه. قیل: و یحتمل أن یکون هذا من قول إبراهیم تحقیقا لقوله الأوّل، و تعمیما بعد التّخصیص، ثم حمد اللّه سبحانه علی بعض نعمه الواصله إلیه فقال:





الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی وَهَبَ لِی عَلَی الْکِبَرِ
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إِسْماعِیلَ وَ إِسْحاقَ أی: وهب لی علی کبر سنّی و سنّ امرأتی، و قیل: ولد له إسماعیل و هو ابن تسع و تسعین سنه، و ولد له إسحاق و هو ابن مائه و اثنتی عشره سنه، قیل: و «علی» هنا بمعنی مع، أی: و هو لی مع کبری و یأسی عن الولد إِنَّ رَبِّی لَسَمِیعُ الدُّعاءِ أی: لمجیب الدعاء من قولهم سمع کلامه؛ إذا أجابه و اعتدّ به و عمل بمقتضاه، و هو من إضافه الصفه المتضمّنه للمبالغه إلی المفعول؛ و المعنی: إنک لکثیر إجابه الدعاء لمن یدعوک. ثم سأل اللّه سبحانه بأن یجعله مقیم الصلاه، محافظا علیها، غیر مهمل لشی ء منها، ثم قال: وَ مِنْ ذُرِّیَّتِی أی: بعض ذریتی؛ أی: اجعلنی و اجعل بعض ذریتی مقیمین للصلاه، و إنما خصّ البعض من ذریته؛ لأنه علم أن منهم من لا یقیمها کما ینبغی. قال الزجاج: أی: اجعل من ذرّیتی من یقیم الصلاه، ثم سأل اللّه سبحانه أن یتقبل دعاءه علی العموم، و یدخل فی ذلک دعاؤه فی هذا المقام دخولا أوّلیا.

قیل: و المراد بالدعاء هنا العباده، فیکون المعنی: و تقبّل عبادتی التی أعبدک بها، ثم طلب من اللّه سبحانه أن یغفر له ما وقع منه ممّا یستحق أن یغفره اللّه و إن لم یکن کبیرا؛ لما هو معلوم من عصمه الأنبیاء عن الکبائر.

ثم طلب من اللّه سبحانه أن یغفر لوالدیه. و قد قیل: إنه دعا لهما بالمغفره قبل أن یعلم أنهما عدوّان للّه سبحانه کما فی قوله سبحانه: وَ ما کانَ اسْتِغْفارُ إِبْراهِیمَ لِأَبِیهِ إِلَّا عَنْ مَوْعِدَهٍ وَعَدَها إِیَّاهُ فَلَمَّا تَبَیَّنَ لَهُ أَنَّهُ عَدُوٌّ لِلَّهِ





تَبَرَّأَ مِنْهُ «1». و قیل: کانت أمه مسلمه، و قیل: أراد بوالدیه آدم و حوّاء. و قرأ سعید بن جبیر «و لوالدی» بالتوحید علی إراده الأب وحده. و قرأ إبراهیم النخعی «و لولدیّ» یعنی إسماعیل و إسحاق، و کذا قرأ یحیی ابن یعمر، ثم استغفر للمؤمنین. و ظاهره شمول کلّ مؤمن سواء کان من ذرّیته أو لم یکن منهم، و قیل: أراد المؤمنین من ذریته فقط یَوْمَ یَقُومُ الْحِسابُ أی: یوم یثبت حساب المکلّفین فی المحشر، استعیر له لفظ یقوم الذی هو حقیقته فی قیام الرجل لدلاله علی أنه فی غایه الاستقامه؛ و قیل: إن المعنی یوم یقوم الناس للحساب، و الأول أولی.

و قد أخرج ابن جریر عن مجاهد فی قوله: وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ الآیه قال: فاستجاب اللّه لإبراهیم دعوته فی ولده، فلم یعبد أحد من ولده صنما بعد دعوته، و استجاب اللّه له، و جعل هذا البلد آمنا، و رزق أهله من الثمرات، و جعله إماما، و جعل من ذریّته من یقیم الصلاه، و تقبل دعاءه فأراه مناسکه و تاب علیه. و أخرج أبو نعیم فی «الدلائل» عن عقیل بن أبی طالب أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم لما أتاه السته النفر من الأنصار جلس إلیهم عند جمره العقبه، فدعاهم إلی اللّه و إلی عبادته و المؤازره علی دینه، فسألوه أن یعرض علیهم ما أوحی إلیه، فقرأ من سوره إبراهیم: وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ رَبِّ اجْعَلْ هَذَا الْبَلَدَ آمِناً وَ اجْنُبْنِی وَ بَنِیَّ أَنْ نَعْبُدَ الْأَصْنامَ إلی آخر السوره، فرقّ القوم و أخبتوا حین سمعوا منه ما سمعوا و أجابوه. و أخرج الواقدی و ابن عساکر عن طریق عامر ابن سعد عن





أبیه قال: کانت ساره تحت إبراهیم، فمکثت تحته دهرا لا ترزق منه ولدا، فلما رأت ذلک وهبت له هاجر أمه لها قبطیه، فولدت له إسماعیل، فغارت من ذلک ساره و وجدت فی نفسها و عتبت علی هاجر، فحلفت أن تقطع منها ثلاثه أشرافا «2»، فقال لها إبراهیم: هل لک أن تبرّی یمینک؟ قالت: کیف أصنع؟

______________________________

(1). التوبه: 114.

(2). أشراف الإنسان: أذناه و أنفه. (اللسان: شرف)
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قال: اثقبی أذنیها و اخفضیها، و الخفض: هو الختان، ففعلت ذلک بها، فوضعت هاجر فی أذنیها قرطین فازدادت بهما حسنا، فقالت ساره: أرانی إنما زدتها جمالا فلم تقارّه «1» علی کونه معها، و وجد بها إبراهیم وجدا شدیدا، فنقلها إلی مکه، فکان یزورها فی کلّ یوم من الشام علی البراق من شغفه بها و قلّه صبره عنها. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: إِنِّی أَسْکَنْتُ مِنْ ذُرِّیَّتِی قال: أسکن إسماعیل و أمه مکه. و أخرج ابن المنذر عنه قال: إن إبراهیم حین قال فَاجْعَلْ أَفْئِدَهً مِنَ النَّاسِ تَهْوِی إِلَیْهِمْ لو قال أفئده الناس تهوی إلیهم لازدحمت علیه فارس و الروم. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الحکم قال: سألت عکرمه و طاوسا و عطاء بن أبی رباح عن هذه الآیه: فَاجْعَلْ أَفْئِدَهً مِنَ النَّاسِ تَهْوِی إِلَیْهِمْ فقالوا: البیت تهوی إلیه قلوبهم یأتونه؛ و فی لفظ قالوا: هواهم إلی مکه أن یحجّوا. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: تَهْوِی إِلَیْهِمْ قال: تنزع إلیهم.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن محمد بن مسلم الطائفی أن إبراهیم لما





دعا للحرم وَ ارْزُقْ أَهْلَهُ مِنَ الثَّمَراتِ نقل اللّه الطائف من فلسطین!. و أخرج ابن أبی حاتم عن الزهری قال: إن اللّه نقل قریه من قری الشام فوضعها بالطائف لدعوه إبراهیم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و البیهقی فی شعب الإیمان، قال السیوطی: بسند حسن عن ابن عباس قال: لو کان إبراهیم علیه السلام قال فاجعل أفئده الناس تهوی إلیهم لحجّ الیهود و النصاری و الناس کلهم، و لکنه قال أفئده من الناس فخصّ به المؤمنین. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله: ما نُخْفِی وَ ما نُعْلِنُ قال: من الحزن. و أخرج ابن أبی حاتم عن إبراهیم النخعی فی قوله:

رَبَّنا إِنَّکَ تَعْلَمُ ما نُخْفِی قال: من حبّ إسماعیل و أمه وَ ما نُعْلِنُ قال: ما نظهر لساره من الجفاء لهما. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی وَهَبَ لِی عَلَی الْکِبَرِ إِسْماعِیلَ وَ إِسْحاقَ قال: هذا بعد ذلک بحین. و أخرج ابن جریر عن سعید بن جبیر قال: بشر إبراهیم بعد سبع عشره سنه و مائه سنه.


[سوره إبراهیم (14): الآیات 42 الی 46]

وَ لا تَحْسَبَنَّ اللَّهَ غافِلاً عَمَّا یَعْمَلُ الظَّالِمُونَ إِنَّما یُؤَخِّرُهُمْ لِیَوْمٍ تَشْخَصُ فِیهِ الْأَبْصارُ (42) مُهْطِعِینَ مُقْنِعِی رُؤُسِهِمْ لا یَرْتَدُّ إِلَیْهِمْ طَرْفُهُمْ وَ أَفْئِدَتُهُمْ هَواءٌ (43) وَ أَنْذِرِ النَّاسَ یَوْمَ یَأْتِیهِمُ الْعَذابُ فَیَقُولُ الَّذِینَ ظَلَمُوا رَبَّنا أَخِّرْنا إِلی أَجَلٍ قَرِیبٍ نُجِبْ دَعْوَتَکَ وَ نَتَّبِعِ الرُّسُلَ أَ وَ لَمْ تَکُونُوا أَقْسَمْتُمْ مِنْ قَبْلُ ما لَکُمْ مِنْ زَوالٍ (44) وَ سَکَنْتُمْ فِی مَساکِنِ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ وَ تَبَیَّنَ لَکُمْ کَیْفَ فَعَلْنا بِهِمْ وَ ضَرَبْنا لَکُمُ الْأَمْثالَ (45) وَ قَدْ مَکَرُوا مَکْرَهُمْ وَ عِنْدَ اللَّهِ






مَکْرُهُمْ وَ إِنْ کانَ مَکْرُهُمْ لِتَزُولَ مِنْهُ الْجِبالُ (46)

______________________________

(1). قارّه مقاره: أی قرّ معه و سکن.
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قوله: وَ لا تَحْسَبَنَ خطاب للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، و هو تعریض لأمته، فکأنه قال: و لا تحسب أمتک یا محمد، و یجوز أن یکون خطابا لکلّ من یصلح له من المکلّفین، و إن کان الخطاب للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم من غیر تعریض لأمته فمعناه التثبیت علی ما کان علیه من عدم الحسبان کقوله: وَ لا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُشْرِکِینَ* «1» و نحوه؛ و قیل: المراد: و لا تحسبنه یعاملهم معامله الغافل عمّا یعملون، و لکن معامله الرقیب علیهم؛ أو یکون المراد بالنهی عن الحسبان الإیذان بأنه عالم بذلک لا تخفی علیه منه خافیه. و فی هذا تسلیه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و إعلام للمشرکین بأن تأخیر العذاب عنهم لیس للرضا بأفعالهم، بل سنّه اللّه سبحانه فی إمهال العصاه إِنَّما یُؤَخِّرُهُمْ لِیَوْمٍ تَشْخَصُ فِیهِ الْأَبْصارُ أی: یؤخّر جزاءهم و لا یؤاخذهم بظلمهم. و هذه الجمله تعلیل للنهی السابق.

و قرأ الحسن و السلمی و هو روایه عن أبی عمرو بالنون فی نؤخرهم. و قرأ الباقون بالتحتیه. و اختارها أبو عبید و أبو حاتم لقوله: وَ لا تَحْسَبَنَّ اللَّهَ و معنی لِیَوْمٍ تَشْخَصُ فِیهِ الْأَبْصارُ أی: ترفع فیه أبصار أهل الموقف، و لا تغمض من هول ما تراه فی ذلک الیوم، هکذا قال الفراء. یقال: شخص الرجل بصره و شخص البصر نفسه إلی السماء من هول ما یری، و المراد أن الأبصار بقیت مفتوحه لا تتحرّک من شدّه الحیره و الدهشه مُهْطِعِینَ أی: مسرعین، من أهطع یهطع إهطاعا؛ إذا أسرع؛ و قیل:





المهطع: الذی ینظر فی ذلّ و خشوع. و منه:

بدجله دارهم و لقد أراهم بدجله مهطعین إلی السّماع «2» 

و قیل: المهطع: الذی یدیم النظر. قال أبو عبیده: قد یکون الوجهان جمیعا، یعنی الإسراع مع إدامه النظر؛ و قیل: المهطع الذی لا یرفع رأسه. و قال ثعلب: المهطع الذی ینظر فی ذلّ و خضوع؛ و قیل: هو الساکت. قال النحاس: و المعروف فی اللغه أهطع؛ إذا أسرع مُقْنِعِی رُؤُسِهِمْ أی: رافعی رؤوسهم، و إقناع الرأس: رفعه، و أقنع صوته: إذا رفعه، و المعنی: أنهم یومئذ رافعون رؤوسهم إلی السماء ینظرون إلیها نظر فزع و ذلّ و لا ینظر بعضهم إلی بعض. و قیل: إن إقناع الرأس نکسه؛ و قیل: یقال أقنع؛ إذا رفع رأسه، و أقنع: إذا طأطأ ذله و خضوعا، و الآیه محتمله للوجهین. قال المبرد: و القول الأوّل أعرف فی اللغه.

قال الشاعر:

أنغض «3» نحوی رأسه و أقنعاکأنّما أبصر شیئا أطمعا 

لا یَرْتَدُّ إِلَیْهِمْ طَرْفُهُمْ أی: لا ترجع إلیهم أبصارهم، و أصل الطرف: تحریک الأجفان؛ و سمّیت العین طرفا لأنه یکون بها، و من إطلاق الطرف علی العین قول عنتره:

و أغضّ طرفی ما بدت لی جارتی حتی یواری جارتی مأواها 

______________________________

(1). الأنعام: 14.

(2). فی المطبوع: السماء. و المثبت من تفسیر القرطبی (9/ 376)

(3). «أنغض» حرّک.
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وَ أَفْئِدَتُهُمْ هَواءٌ الهواء فی اللغه: المجوّف الخالی الذی لم تشغله الأجرام، و المعنی: أن قلوبهم خالیه عن العقل و الفهم لما شاهدوا من الفزع و الحیره و الدهش، و جعلها نفس الهوی مبالغه، و منه قیل للأحمق و الجبان قلبه هواء، أی: لا رأی فیه و لا قوّه؛ و قیل: معنی الآیه أنها خرجت قلوبهم عن مواضعها فصارت





فی الحناجر.

و قیل: المعنی: إنّ أفئده الکفار فی الدنیا خالیه عن الخیر؛ و قیل: المعنی: و أفئدتهم ذات هواء. و ممّا یقارب معنی هذه الآیه قوله تعالی: وَ أَصْبَحَ فُؤادُ أُمِّ مُوسی فارِغاً «1» أی: خالیا من کل شی ء إلا من همّ موسی وَ أَنْذِرِ النَّاسَ هذا رجوع إلی خطاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، أمره اللّه سبحانه بأن ینذر الناس، و المراد الناس علی العموم، و قیل: المراد کفّار مکه، و قیل: الکفار علی العموم. و الأوّل أولی لأنّ الإنذار کما یکون للکافر یکون أیضا للمسلم. و منه قوله تعالی: إِنَّما تُنْذِرُ مَنِ اتَّبَعَ الذِّکْرَ «2». و معنی: یَوْمَ یَأْتِیهِمُ الْعَذابُ یوم القیامه، أی: خوّفهم هذا الیوم، و هو یوم إتیان العذاب، و إنما اقتصر علی ذکر إتیان العذاب فیه مع کونه یوم إتیان الثواب؛ لأنّ المقام مقام تهدید؛ و قیل: المراد به یوم موتهم؛ فإنه أوّل أوقات إتیان العذاب؛ و قیل: المراد یوم هلاکهم بالعذاب العاجل، و انتصاب یوم علی أنه مفعول ثان لأنذر فَیَقُولُ الَّذِینَ ظَلَمُوا رَبَّنا أَخِّرْنا إِلی أَجَلٍ قَرِیبٍ المراد بالذین ظلموا هاهنا هم الناس، أی: فیقولون، و العدول إلی الإظهار مکان الإضمار للإشعار بأن الظلم هو العله فیما نزل بهم، هذا إذا کان المراد بالناس هم الکفار. و علی تقدیر کون المراد بهم من یعمّ المسلمین، فالمعنی: فیقول الذین ظلموا منهم و هم الکفار رَبَّنا أَخِّرْنا أمهلنا إلی أجل قریب إلی أمد من الزمان معلوم غیر بعید نُجِبْ دَعْوَتَکَ أی دعوتک لعبادک علی ألسن أنبیائک إلی توحیدک وَ نَتَّبِعِ الرُّسُلَ المرسلین منک إلینا فنعمل بما بلغوه إلینا من شرائعک، و نتدارک ما فرط منّا من الإهمال، و





إنما جمع الرسل، لأن دعوتهم إلی التوحید متفقه، فاتباع واحد منهم اتباع لجمیعهم، و هذا منهم سؤال للرجوع إلی الدنیا لما ظهر لهم الحق فی الآخره: وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ «3». ثم حکی سبحانه ما یجاب به عنهم عند أن یقولوا هذه المقاله، فقال: أَ وَ لَمْ تَکُونُوا أَقْسَمْتُمْ مِنْ قَبْلُ ما لَکُمْ مِنْ زَوالٍ أی: فیقال لهم هذا القول توبیخا و تقریعا، أی: أو لم تکونوا أقسمتم من قبل هذا الیوم ما لکم من زوال من دار الدنیا؛ و قیل: إنه لا قسم منهم حقیقه، و إنما کان لسان حالهم ذلک لاستغراقهم فی الشهوات و إخلادهم إلی الحیاه الدنیا، و قیل: قسمهم هذا هو ما حکاه اللّه عنهم فی قوله: وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ لا یَبْعَثُ اللَّهُ مَنْ یَمُوتُ «4»، و جواب القسم ما لَکُمْ مِنْ زَوالٍ و إنما جاء بلفظ الخطاب فی ما لکم من زوال لمراعاه أقسمتم، و لو لا ذلک لقال: ما لنا من زوال وَ سَکَنْتُمْ فِی مَساکِنِ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ أی: استقررتم، یقال: سکن الدار و سکن فیها، و هی بلاد ثمود و نحوهم من الکفار الذین ظلموا أنفسهم بالکفر باللّه و العصیان له وَ تَبَیَّنَ لَکُمْ کَیْفَ فَعَلْنا بِهِمْ قرأ عبد الرحمن السّلمی نبین بالنون و الفعل المضارع. و قرأ من عداه بالتاء الفوقیه و الفعل الماضی، أی: تبین لکم بمشاهده الآثار کیف فعلنا بهم من العقوبه و العذاب الشدید بما فعلوه من الذنوب، و فاعل تبیّن ما دلّت علیه الجمله المذکوره بعده، أی: تبیّن لکم فعلنا العجیب بهم 

______________________________

(1). القصص: 10.

(2). یس: 11.

(3). الأنعام: 28.

(4). النحل: 38.
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وَ ضَرَبْنا لَکُمُ





الْأَمْثالَ فی کتب اللّه و علی ألسن رسله إیضاحا لکم و تقریرا و تکمیلا للحجّه علیکم وَ قَدْ مَکَرُوا مَکْرَهُمْ الجمله فی محل نصب علی الحال، أی: فعلنا بهم ما فعلنا، و الحال أنهم قد مکروا فی ردّ الحق و إثبات الباطل مکرهم العظیم، الذی استفرغوا فیه وسعهم وَ عِنْدَ اللَّهِ مَکْرُهُمْ أی: و عند اللّه جزاء مکرهم، أو و عند اللّه مکتوب مکرهم فهو مجازیهم، أو عند اللّه مکرهم الذی یمکرهم به علی أن یکون المکر مضافا إلی المفعول؛ و قیل: و المراد بهم قوم محمد صلّی اللّه علیه و سلّم مکروا بالنبی صلّی اللّه علیه و سلّم حین همّوا بقتله أو نفیه؛ و قیل: المراد ما وقع من النمروذ حیث حاول الصعود إلی السماء، فاتّخذ لنفسه تابوتا و ربط قوائمه بأربعه نسور وَ إِنْ کانَ مَکْرُهُمْ لِتَزُولَ مِنْهُ الْجِبالُ قرأ عمر و علی و ابن مسعود و أبیّ و إن کاد مکرهم بالدال المهمله مکان النون. و قرأ غیرهم من القراء وَ إِنْ کانَ بالنون. و قرأ ابن محیصن و ابن جریج و الکسائی «لتزول» بفتح اللام علی أنها لام الابتداء. و قرأ الجمهور بکسرها علی أنها لام الجحود. قال ابن جریر: الاختیار هذه القراءه، یعنی قراءه الجمهور لأنها لو کانت زالت لم تکن ثابته؛ فعلی قراءه الکسائی و من معه تکون إن هی المخففه من الثقیله، و اللام هی الفارقه، و زوال الجبال مثل لعظم مکرهم و شدّته، أی: و إن الشأن کان مکرهم معدّا لذلک. قال الزجاج: و إن کان مکرهم یبلغ فی الکید إلی إزاله الجبال؛ فإنّ اللّه ینصر دینه؛ و علی قراءه الجمهور یحتمل وجهین: أحدهما أن تکون إن





هی المخفّفه من الثقیله، و المعنی کما مرّ. و الثانی أن تکون نافیه و اللام المکسوره لتأکید النفی کقوله: وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِیعَ إِیمانَکُمْ «1» و المعنی: و محال أن تزول الجبال بمکرهم، علی أن الجبال مثل لآیات اللّه و شرائعه الثابته علی حالها مدی الدّهر، فالجمله علی هذا حال من الضمیر فی مکروا لا من قوله: وَ عِنْدَ اللَّهِ مَکْرُهُمْ أی: و الحال أن مکرهم لم یکن لتزول منه الجبال.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الخرائطی فی مساوئ الأخلاق، عن میمون بن مهران فی قوله: وَ لا تَحْسَبَنَّ اللَّهَ غافِلًا عَمَّا یَعْمَلُ الظَّالِمُونَ قال: هی تعزیه للمظلوم و وعید للظالم. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: لِیَوْمٍ تَشْخَصُ فِیهِ الْأَبْصارُ قال: شخصت فیه و اللّه أبصارهم فلا ترتدّ إلیهم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: مُهْطِعِینَ قال: یعنی بالإهطاع النظر من غیر أن یطرف مُقْنِعِی رُؤُسِهِمْ قال: الإقناع رفع رؤوسهم لا یَرْتَدُّ إِلَیْهِمْ طَرْفُهُمْ قال: شاخصه أبصارهم وَ أَفْئِدَتُهُمْ هَواءٌ لیس فیها شی ء من الخیر، فهی کالخربه.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن مجاهد مُهْطِعِینَ قال: مدیمی النظر. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده مُهْطِعِینَ قال: مسرعین. و أخرج هؤلاء عن قتاده فی قوله: وَ أَفْئِدَتُهُمْ هَواءٌ قال: لیس فیها شی ء، خرجت من صدورهم فنشبت فی حلوقهم. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مره وَ أَفْئِدَتُهُمْ هَواءٌ قال: منخرقه لا تعی





شیئا. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ أَنْذِرِ النَّاسَ یَوْمَ یَأْتِیهِمُ الْعَذابُ یقول: أنذرهم فی الدنیا من قبل أن یأتیهم العذاب. و أخرج ابن جریر عن مجاهد قال: یَوْمَ یَأْتِیهِمُ الْعَذابُ هو یوم القیامه.

______________________________

(1). البقره: 143.
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و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس ما لَکُمْ مِنْ زَوالٍ قال: عما أنتم فیه إلی ما تقولون. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: ما لَکُمْ مِنْ زَوالٍ قال: بعث بعد الموت.

و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن الحسن فی قوله: وَ سَکَنْتُمْ فِی مَساکِنِ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ قال: عملتم بمثل أعمالهم. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: وَ إِنْ کانَ مَکْرُهُمْ یقول: ما کان مکرهم لِتَزُولَ مِنْهُ الْجِبالُ و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ إِنْ کانَ مَکْرُهُمْ یقول: شرکهم کقوله: تَکادُ السَّماواتُ یَتَفَطَّرْنَ مِنْهُ وَ تَنْشَقُّ الْأَرْضُ وَ تَخِرُّ الْجِبالُ هَدًّا «1». و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن الأنباری عن علیّ بن أبی طالب أنه قرأ هذه الآیه: وَ إِنْ کانَ مَکْرُهُمْ لِتَزُولَ مِنْهُ الْجِبالُ ثم فسّرها فقال: إن جبارا من الجبابره قال:

لا أنتهی حتی أنظر إلی ما فی السماء، فأمر بفراخ النسور تعلف اللحم حتی شبّت و غلظت، و أمر بتابوت فنجر یسع رجلین، ثم جعل فی وسطه خشبه، ثم ربط أرجلهنّ بأوتاد، ثم جوّعهنّ، ثم جعل علی رأس الخشبه لحمه، ثم دخل هو و صاحبه فی التابوت، ثم ربطهنّ إلی





قوائم التابوت، ثم خلی عنهنّ یردن اللحم، فذهبن به ما شاء اللّه، ثم قال لصاحبه: افتح فانظر ماذا تری ففتح فقال: أنظر إلی الجبال کأنها الذباب، قال:

أغلق فأغلق، فطرن به ما شاء اللّه، ثم قال: افتح ففتح، فقال: انظر ماذا تری؟ فقال: ما أری إلا السماء و ما أراها تزداد إلا بعدا، قال: صوّب الخشبه، فصوّبها فانقضت ترید اللحم، فسمع الجبال هدّتها فکادت تزول عن مراتبها. و قد روی نحو هذه القصه لبختنصر و للنمروذ من طرق ذکرها فی «الدرّ المنثور».


[سوره إبراهیم (14): الآیات 47 الی 52]

فَلا تَحْسَبَنَّ اللَّهَ مُخْلِفَ وَعْدِهِ رُسُلَهُ إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ ذُو انتِقامٍ (47) یَوْمَ تُبَدَّلُ الْأَرْضُ غَیْرَ الْأَرْضِ وَ السَّماواتُ وَ بَرَزُوا لِلَّهِ الْواحِدِ الْقَهَّارِ (48) وَ تَرَی الْمُجْرِمِینَ یَوْمَئِذٍ مُقَرَّنِینَ فِی الْأَصْفادِ (49) سَرابِیلُهُمْ مِنْ قَطِرانٍ وَ تَغْشی وُجُوهَهُمُ النَّارُ (50) لِیَجْزِیَ اللَّهُ کُلَّ نَفْسٍ ما کَسَبَتْ إِنَّ اللَّهَ سَرِیعُ الْحِسابِ (51)

هذا بَلاغٌ لِلنَّاسِ وَ لِیُنْذَرُوا بِهِ وَ لِیَعْلَمُوا أَنَّما هُوَ إِلهٌ واحِدٌ وَ لِیَذَّکَّرَ أُولُوا الْأَلْبابِ (52)

مُخْلِفَ منتصب علی أنه مفعول تحسبنّ، و انتصاب رسله علی أنه مفعول وعده، و قیل: و ذلک علی الاتساع، و المعنی: مخلف رسله وعده. قال القتبی: هو من المقدّم الذی یوضّحه التأخیر، و المؤخر الذی یوضّحه التقدیم و سواء فی ذلک مخلف وعده رسله و مخلف رسله وعده، و مثل ما فی الآیه قول الشاعر:

تری الدّور مدخل الظّلّ رأسه و سائره باد إلی الشّمس أجمع 

و قال الزّمخشری: قدّم الوعد لیعلم أنه لا یخلف الوعد أصلا کقوله: إِنَّ اللَّهَ لا یُخْلِفُ الْمِیعادَ* «2» ثم قال رسله: لیؤذن أنه إذا لم یخلف وعده أحدا، و لیس من شأنه إخلاف المواعید، فکیف یخلفه رسله الذین هم خیرته و صفوته و






المراد بالوعد هنا هو ما وعدهم سبحانه بقوله: إِنَّا لَنَنْصُرُ رُسُلَنا «3» و

______________________________

(1). مریم: 90.

(2). آل عمران: 9.

(3). غافر: 51.

فتح القدیر، ج 3، ص: 142

کَتَبَ اللَّهُ لَأَغْلِبَنَّ أَنَا وَ رُسُلِی «1» و قرئ: «مخلف وعده رسله» بجرّ رسله و نصب وعده. قال الزّمخشری: و هذه القراءه فی الضعف کمن قرأ: «قتل أولادهم شرکائهم». إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ غالب لا یغالبه أحد ذُو انتِقامٍ ینتقم من أعدائه لأولیائه و الجمله تعلیل للنهی، و قد مرّ تفسیره فی أوّل آل عمران یَوْمَ تُبَدَّلُ الْأَرْضُ غَیْرَ الْأَرْضِ قال الزجاج: انتصاب یوم علی البدل من یوم یأتیهم، أو علی الظرف للانتقام انتهی، و یجوز أن ینتصب بمقدّر یدل علیه الکلام، أی: و اذکر أو و ارتقب، و التبدیل قد یکون فی الذات کما فی بدّلت الدراهم دنانیر، و قد یکون فی الصفات کما فی بدّلت الحلقه خاتما، و الآیه تحتمل الأمرین، و قد قیل: المراد تغیر صفاتها، و به قال الأکثر، و قیل: تغیر ذاتها، و معنی وَ السَّماواتُ أی: و تبدّل السّموات غیر السّموات علی الاختلاف الذی مرّ وَ بَرَزُوا لِلَّهِ الْواحِدِ الْقَهَّارِ أی: برز العباد للّه أو الظّالمون کما یفیده السیاق؛ أی:

ظهروا من قبورهم، أو ظهر من أعمالهم ما کانوا یکتمونه، و التعبیر علی المستقبل بلفظ الماضی للتنبیه علی تحقّق وقوعه، کما فی قوله: وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ* «2» و الْواحِدِ الْقَهَّارِ «3» المتفرّد بالألوهیه الکثیر القهر لمن عانده وَ تَرَی الْمُجْرِمِینَ یَوْمَئِذٍ مُقَرَّنِینَ فِی الْأَصْفادِ معطوف علی برزوا أو علی تبدّل، و المجی ء بالمضارع لاستحضار الصوره، و المجرمون هم المشرکون، و یومئذ یعنی یوم القیامه، و مُقَرَّنِینَ أی: مشدودین إما بجعل بعضهم مقرونا مع بعض، أو قرنوا مع





الشیاطین کما فی قوله: نُقَیِّضْ لَهُ شَیْطاناً فَهُوَ لَهُ قَرِینٌ «4» أو جعلت أیدیهم مقرونه إلی أرجلهم، و الأصفاد: الأغلال و القیود، و الجار و المجرور متعلّق بمقرّنین أو حال من ضمیره، یقال: صفدته صفدا، أی: قیدته. و الاسم الصّفد، فإذا أردت التکثیر قلت: صفّدته. قال عمرو بن کلثوم:

فآبوا بالنّهاب و بالسّبایاو أبنا بالملوک مصفّدینا 

و قال حسّان بن ثابت:

من بین مأسور یشدّ صفاده صقر إذا لاقی الکریهه حام 

و یقال: صفدته و أصفدته؛ إذا أعطیته، و منه قول النّابغه:

................ ...

و لم أعرض أبیت اللعن بالصّفد «5» سَرابِیلُهُمْ مِنْ قَطِرانٍ السّرابیل: القمص، واحدها سربال، و منه قول کعب بن مالک:

تلقاکم عصب حول النّبیّ لهم من نسج داود فی الهیجا سرابیل 

و القطران: هو قطران الإبل الذی تهنأ به؛ أی: قمصانهم من قطران تطلی به جلودهم حتی یعود ذلک الطلاء کالسرابیل؛ و خصّ القطران لسرعه اشتعال النهار فیه مع نتن رائحته. و قال جماعه هو

______________________________

(1). المجادله: 21.

(2). الکهف: 99.

(3). یوسف: 39.

(4). الزخرف: 36.

(5). و صدره: هذا الثناء فإن تسمع لقائله. و معنی «أبیت اللعن»: أبیت أن تأتی شیئا تلعن علیه.
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النحاس: أی: قمصانهم من نحاس. و قرأ عیسی بن عمر مِنْ قَطِرانٍ بفتح القاف و تسکین الطاء.

و قرئ بکسر القاف و سکون الطاء، و قرئ بفتح القاف و الطاء، رویت هذه القراءه عن ابن عباس و أبی هریره و عکرمه و سعید بن جبیر و یعقوب، و هذه الجمله فی محل نصب علی الحال وَ تَغْشی وُجُوهَهُمُ النَّارُ أی: تعلو وجههم و تضربها؛ و خصّ الوجوه لأنّها أشرف ما فی البدن، و فیها الحواس المدرکه، و الجمله فی محل نصب علی الحال أیضا، و لِیَجْزِیَ





اللَّهُ متعلق بمحذوف، أی: یفعل ذلک بهم لیجزی کُلَّ نَفْسٍ ما کَسَبَتْ من المعاصی؛ أی: جزاء موافقا لما کسبت من خیر أو شرّ إِنَّ اللَّهَ سَرِیعُ الْحِسابِ لا یشغله عنه شی ء. و قد تقدّم تفسیره هذا بَلاغٌ أی: هذا الذی أنزل إلیک بلاغ، أی: تبلیغ و کفایه فی الموعظه و التذکیر. قیل: إنّ الإشاره إلی ما ذکره سبحانه هنا من قوله: وَ لا تَحْسَبَنَّ اللَّهَ غافِلًا إلی سَرِیعُ الْحِسابِ أی: هذا فیه کفایه من غیر ما انطوت علیه السوره، و قیل: الإشاره إلی جمیع السوره، و قیل: إلی القرآن، و معنی لِلنَّاسِ للکفار، أو لجمیع الناس علی ما قیل فی قوله: وَ أَنْذِرِ النَّاسَ 

وَ لِیُنْذَرُوا بِهِ معطوف علی محذوف، أی: لینصحوا و لینذروا به، و المعنی: و لیخوّفوا به، و قرئ «و لینذروا» بفتح الیاء التحتیه و الذال المعجمه، یقال: نذرت بالشی ء أنذر؛ إذا علمت به فاستعددت له وَ لِیَعْلَمُوا أَنَّما هُوَ إِلهٌ واحِدٌ أی: لیعلموا بالأدله التکوینیه المذکوره سابقا وحدانیه اللّه سبحانه، و أنه لا شریک له وَ لِیَذَّکَّرَ أُولُوا الْأَلْبابِ أی: و لیتّعظ أصحاب العقول، و هذه اللامات متعلّقه بمحذوف، و التقدیر: و کذلک أنزلنا، أو متعلقه بالبلاغ المذکور، أی: کفایه لهم فی أن ینصحوا و ینذروا و یعلموا بما أقام اللّه من الحجج و البراهین وحدانیته سبحانه و أنه لا شریک له، و لیتّعظ بذلک أصحاب العقول التی تعقل و تدرک.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ ذُو انتِقامٍ قال: عزیز و اللّه فی أمره، یملی و کیده متین، ثم إذا انتقم انتقم بقدره. و أخرج مسلم و غیره من حدیث ثوبان





قال: «جاء رجل من الیهود إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: أین یکون الناس یوم تبدّل الأرض غیر الأرض؟ فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: فی الظلمه دون الجسر». و أخرج مسلم أیضا و غیره من حدیث عائشه. قالت: «أنا أوّل من سأل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن هذه الآیه یَوْمَ تُبَدَّلُ الْأَرْضُ غَیْرَ الْأَرْضِ قلت: أین الناس یومئذ؟ قال: علی الصراط». و أخرج البزار و ابن المنذر و الطبرانی فی الأوسط و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث، و ابن عساکر عن ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «فی قول اللّه یَوْمَ تُبَدَّلُ الْأَرْضُ غَیْرَ الْأَرْضِ قال: أرض بیضاء، کأنها فضه لم یسفک فیها دم حرام، و لم یعمل بها خطیئه». و أخرجه عبد الرزاق و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و أبو الشیخ فی العظمه، و الحاکم و صحّحه البیهقی فی البعث، عنه موقوفا نحوه، قال البیهقی: الموقوف أصح. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن زید ابن ثابت قال: «أتی الیهود النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: جاءونی یسألوننی و سأخبرهم قبل أن یسألونی یَوْمَ تُبَدَّلُ الْأَرْضُ غَیْرَ الْأَرْضِ قال: أرض بیضاء کالفضه، فسألهم فقالوا: أرض بیضاء کالنقیّ». و أخرج ابن 

فتح القدیر، ج 3، ص: 144

مردویه مرفوعا عن علیّ نحو ما تقدّم عن ابن مسعود. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن أنس موقوفا نحوه، و قد روی نحو ذلک عن جماعه من الصحابه. و ثبت فی الصحیحین من حدیث سهل بن





سعد قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «یحشر الناس یوم القیامه علی أرض بیضاء عفراء کقرصه نقی». و فیهما أیضا من حدیث أبی سعید قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «تکون الأرض یوم القیامه خبزه واحده یتکفّؤها الجبّار بیده» الحدیث. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: مُقَرَّنِینَ فِی الْأَصْفادِ قال الکبول.

و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر عن قتاده فِی الْأَصْفادِ قال: القیود و الأغلال. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال: فی السلاسل. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فِی الْأَصْفادِ یقول: فی وثاق. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی سَرابِیلُهُمْ قال: قمصهم. و أخرج ابن جریر عن ابن زید مثله. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله:

مِنْ قَطِرانٍ قال: قطران الإبل. و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه فی الآیه قال: هذا القطران یطلی به حتی یشتعل نارا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: هو النحّاس المذاب. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر أنه قرأ مِنْ قَطِرانٍ فقال: القطر: الصّفر، و: الآن: الحارّ. و أخرج أبو عبید و سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر عن عکرمه نحوه. و أخرج مسلم و غیره عن أبی مالک الأشعری قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «النّائحه إذا لم تتب قبل موتها تقام یوم القیامه و علیها سربال من قطران، و درع من جرب». و





أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله: هذا بَلاغٌ لِلنَّاسِ قال:

القرآن وَ لِیُنْذَرُوا بِهِ قال: بالقرآن.
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سوره الحجر


اشاره

و هی مکیه بالاتفاق کما قال القرطبی. و أخرج النحّاس فی ناسخه، و ابن مردویه عن ابن عباس قال:

نزلت سوره الحجر بمکه. و أخرج ابن مردویه عن عبد اللّه بن الزبیر مثله.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره الحجر (15): الآیات 1 الی 15]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

الر تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ وَ قُرْآنٍ مُبِینٍ (1) رُبَما یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ کانُوا مُسْلِمِینَ (2) ذَرْهُمْ یَأْکُلُوا وَ یَتَمَتَّعُوا وَ یُلْهِهِمُ الْأَمَلُ فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ (3) وَ ما أَهْلَکْنا مِنْ قَرْیَهٍ إِلاَّ وَ لَها کِتابٌ مَعْلُومٌ (4)

ما تَسْبِقُ مِنْ أُمَّهٍ أَجَلَها وَ ما یَسْتَأْخِرُونَ (5) وَ قالُوا یا أَیُّهَا الَّذِی نُزِّلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ إِنَّکَ لَمَجْنُونٌ (6) لَوْ ما تَأْتِینا بِالْمَلائِکَهِ إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ (7) ما نُنَزِّلُ الْمَلائِکَهَ إِلاَّ بِالْحَقِّ وَ ما کانُوا إِذاً مُنْظَرِینَ (8) إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ (9)

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ فِی شِیَعِ الْأَوَّلِینَ (10) وَ ما یَأْتِیهِمْ مِنْ رَسُولٍ إِلاَّ کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (11) کَذلِکَ نَسْلُکُهُ فِی قُلُوبِ الْمُجْرِمِینَ (12) لا یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ قَدْ خَلَتْ سُنَّهُ الْأَوَّلِینَ (13) وَ لَوْ فَتَحْنا عَلَیْهِمْ باباً مِنَ السَّماءِ فَظَلُّوا فِیهِ یَعْرُجُونَ (14)

لَقالُوا إِنَّما سُکِّرَتْ أَبْصارُنا بَلْ نَحْنُ قَوْمٌ مَسْحُورُونَ (15)

قوله: الر قد تقدّم الکلام فی محله مستوفی، و الإشاره بقوله: تِلْکَ إلی ما تضمنته السوره من الآیات و التعریف فی الکتاب. قیل: هو للجنس، و المراد جنس الکتب المتقدّمه؛ و قیل: المراد به القرآن، و لا یقدح فی هذا ذکر القرآن بعد الکتاب، فقد قیل إنه جمع له بین الاسمین؛ و قیل: المراد بالکتاب هذه السوره، و تنکیر القرآن للتفخیم، أی: القرآن الکامل رُبَما یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ کانُوا مُسْلِمِینَ قرأ نافع و عاصم بتخفیف الباء من ربما. و






قرأ الباقون بتشدیدها، و هما لغتان. قال أبو حاتم: أهل الحجاز یخففون، و منه قول الشاعر «1»:

ربما ضربه بسیف صقیل بین بصری و طعنه نجلاء 

و تمیم و ربیعه یثقّلونها. و قد تزداد فیها التاء الفوقیه «2»، و أصلها أن تستعمل فی القلیل. و قد تستعمل فی الکثیر. قال الکوفیون: أی یودّ الکفار فی أوقات کثیره لو کانوا مسلمین. و منه قول الشاعر:

ربّ رفد هرقته ذلک الیوم و أسری من معشر أقیال 

______________________________

(1). هو عدی بن الرعلاء الغسانی.

(2). أی: ربّتما أو: ربتما، و کذلک بضم الراء و فتحها.
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و قیل: هی هنا للتقلیل؛ لأنهم ودّوا ذلک فی بعض المواضع لا فی کلّها لشغلهم بالعذاب. قیل: و ما هنا لحقت ربّ لتهیئها للدخول علی الفعل؛ و قیل: هی نکره بمعنی شی ء، و إنما دخلت ربّ هنا علی المستقبل مع کونها لا تدخل إلا علی الماضی، لأنّ المترقب فی أخباره سبحانه کالواقع المتحقّق، فکأنه قیل: ربما ودّ الذین کفروا لو کانوا مسلمین، أی: منقادین لحکمه مذعنین له من جمله أهله. و کانت هذه الوداده منهم عند موتهم أو یوم القیامه. و المراد أنه لما انکشف لهم الأمر، و اتّضح بطلان ما کانوا علیه من الکفر، و أن الدین عند اللّه سبحانه هو الإسلام لا دین غیره، حصلت منهم هذه الوداده التی لا تسمن و لا تغنی من جوع، بل هی لمجرد التحسّر و التندّم و لوم النفس علی ما فرّطت فی جنب اللّه؛ و قیل: کانت هذه الوداده منهم عند معاینه حالهم و حال المسلمین؛ و قیل: عند خروج عصاه الموحّدین من النار، و الظاهر أن هذه الوداده کائنه منهم فی کلّ وقت مستمره فی





کلّ لحظه بعد انکشاف الأمر لهم ذَرْهُمْ یَأْکُلُوا وَ یَتَمَتَّعُوا هذا تهدید لهم، أی: دعهم عمّا أنت بصدده من الأمر لهم و النهی، فهم لا یرعوون أبدا، و لا یخرجون من باطل، و لا یدخلون فی حق، بل مرهم بما هم فیه من الاشتغال بالأکل و التمتع بزهره الدنیا، فإنهم کالأنعام التی لا تهتم إلا بذلک و لا تشتغل بغیره، و المعنی: اترکهم علی ما هم علیه من الاشتغال بالأکل و نحوه من متاع الدنیا، و من إلهاء الأمل لهم عن اتباعک فسوف یعلمون عاقبه أمرهم و سوء صنیعهم. و فی هذا من التهدید و الزجر ما لا یقدر قدره، یقال: ألهاه کذا، أی: شغله، و لهی هو عن الشی ء یلهی، أی: شغلهم الأمل عن اتباع الحق، و ما زالوا فی الآمال الفارغه و التمنیات الباطله حتی أسفر الصبح لذی عینین، و انکشف الأمر، و رأوا العذاب یوم القیامه، فعند ذلک یذوقون وبال ما صنعوا. و الأفعال الثلاثه مجزومه علی أنها جواب الأمر، و هذه الآیه منسوخه بآیه السیف وَ ما أَهْلَکْنا مِنْ قَرْیَهٍ إِلَّا وَ لَها کِتابٌ مَعْلُومٌ أی: و ما أهلکنا قریه من القری بنوع من أنواع العذاب إِلَّا وَ لَها أی: لتلک القریه کِتابٌ أی: أجل مقدّر لا تتقدم علیه و لا تتأخر عنه مَعْلُومٌ غیر مجهول و لا منسیّ، فلا یتصوّر التخلف عنه بوجه من الوجوه، و جمله لَها کِتابٌ فی محل نصب علی الحال من قریه و إن کانت نکره لأنها قد صارت بما فیها من العموم فی حکم الموصوفه، و الواو للفرق بین کون هذه الجمله حالا، أو صفه فإنها تعینها للحالیه کقولک: جاءنی رجل علی کتفه سیف، و





قیل: إنّ الجمله صفه لقریه، و الواو لتأکید اللصوق بین الصفه و الموصوف ما تَسْبِقُ مِنْ أُمَّهٍ أَجَلَها أی: ما تسبق أمه من الأمم أجلها المضروب لها المکتوب فی اللوح المحفوظ؛ و المعنی: أنه لا یأتی هلاکها قبل مجی ء أجلها وَ ما یَسْتَأْخِرُونَ أی: و ما یتأخرون عنه، فیکون مجی ء هلاکهم بعد مضی الأجل المضروب له، و إیراد الفعل علی صیغه جمع المذکر للحمل علی المعنی مع التغلیب و لرعایه الفواصل، و لذلک حذف الجار و المجرور، و الجمله مبینه لما قبلها، فکأنه قیل: إنّ هذا الإمهال لا ینبغی أن یغترّ به العقلاء، فإن لکل أمه وقتا معینا فی نزول العذاب لا یتقدّم و لا یتأخر. و قد تقدم تفسیر الأجل فی أوّل سوره الأنعام. ثم لما فرغ من تهدید الکفار شرع فی بیان بعض عتوّهم فی الکفر، و تمادیهم فی الغیّ مع تضمنه لبیان کفرهم بمن أنزل علیه الکتاب بعد بیان کفرهم بالکتاب، فقال: وَ قالُوا یا أَیُّهَا الَّذِی نُزِّلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ أی: قال کفار
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مکه مخاطبین لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و متهکمین به حیث أثبتوا له إنزال الذکر علیه، مع إنکارهم لذلک فی الواقع أشدّ إنکار و نفیهم له أبلغ نفی، أو أرادوا: یا أَیُّهَا الَّذِی نُزِّلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ فی زعمه، و علی وفق ما یدعیه إِنَّکَ لَمَجْنُونٌ أی: إنک بسبب هذه الدعوی التی تدّعیها من کونک رسولا للّه مأمورا بتبلیغ أحکامه لمجنون، فإنه لا یدّعی مثل هذه الدعوی العظیمه عندهم من کان عاقلا، فقولهم هذا لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم هو کقول فرعون: إِنَّ رَسُولَکُمُ الَّذِی أُرْسِلَ إِلَیْکُمْ لَمَجْنُونٌ «1». لَوْ ما تَأْتِینا بِالْمَلائِکَهِ لو





ما: حرف تحضیض، مرکب من لو المفیده للتمنی و من ما المزیده، فأفاد المجموع الحثّ علی الفعل الداخله هی علیه؛ و المعنی:

هلا تأتینا بالملائکه لیشهدوا علی صدقک إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ قال الفراء: المیم فی «لو ما» بدل من اللام فی لو لا. و قال الکسائی: لو لا و لو ما سواء فی الخبر و الاستفهام. قال النحاس: لو ما و لو لا و هلا واحد؛ و قیل: المعنی: لو ما تأتینا بالملائکه فیعاقبونا علی تکذیبنا لک ما نُنَزِّلُ الْمَلائِکَهَ إِلَّا بِالْحَقِ قرئ «ما نُنَزِّلُ» بالنون مبنیا للفاعل، و هو اللّه سبحانه فهو علی هذا من التنزیل؛ و المعنی علی هذه القراءه: قال اللّه سبحانه مجیبا علی الکفار لما طلبوا إتیان الملائکه إلیهم ما ننزل نحن الْمَلائِکَهَ إِلَّا بِالْحَقِ أی: تنزیلا متلبسا بالحق الذی یحقّ عنده تنزیلنا لهم فیما تقتضیه الحکمه الإلهیه و المشیئه الربانیه، و لیس هذا الذی اقترحتموه مما یحق عنده تنزیل الملائکه، و قرئ «ننزل» مخففا من الإنزال، أی: ما ننزل نحن الملائکه إلا بالحق، و قرئ «ما تنزل» بالمثناه من فوق؛ مضارعا مثقلا مبنیا للفاعل من التنزیل بحذف إحدی التاءین، أی: تتنزل، و قرئ أیضا بالفوقیه مضارعا مبنیا للمفعول؛ و قیل: معنی إلا بالحق؛ إلا بالقرآن، و قیل: بالرساله، و قیل:

بالعذاب وَ ما کانُوا إِذاً مُنْظَرِینَ فی الکلام حذف، و التقدیر: و لو أنزلنا الملائکه لعوجلوا بالعقوبه و ما کانوا إذا منظرین، فالجمله المذکوره جزاء للجمله الشرطیه المحذوفه، ثم أنکر علی الکفار استهزاءهم برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بقولهم: یا أَیُّهَا الَّذِی نُزِّلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ إِنَّکَ لَمَجْنُونٌ فقال سبحانه: إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّکْرَ أی: نحن نزلنا ذلک





الذکر الذی أنکروه و نسبوک بسببه إلی الجنون وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ عن کل ما لا یلیق به من تصحیف و تحریف و زیاده و نقص و نحو ذلک. و فیه وعید شدید للمکذّبین به، المستهزئین برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم؛ و قیل: الضمیر فی لَهُ لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و الأوّل أولی بالمقام. ثم ذکر سبحانه أنّ عاده أمثال هؤلاء الکفار مع أنبیائهم کذلک تسلیه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فقال: وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ أی: رسلا، و حذف لدلاله الإرسال علیه، أی: رسلا کائنه من قبلک فِی شِیَعِ الْأَوَّلِینَ فی أممهم و أتباعهم و سائر فرقهم و طوائفهم.

قال الفراء: الشیع الأمه التابعه بعضهم بعضا فیما یجتمعون علیه، و أصله من شاعه إذا تبعه، و إضافته إلی الأوّلین من إضافه الصفه إلی الموصوف عند بعض النحاه، أو من حذف الموصوف عند آخرین منهم وَ ما یَأْتِیهِمْ مِنْ رَسُولٍ إِلَّا کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ أی: ما یأتی رسول من الرسل شیعته إلا کانوا به یستهزئون کما یفعله هؤلاء الکفار مع محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و جمله إلا کانوا به یستهزئون فی محل نصب علی الحال، أو فی محل 

______________________________

(1). الشعراء: 27.
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رفع علی أنّها صفه رسول، أو فی محل جر علی أنّها صفه له علی اللفظ لا علی المحل کَذلِکَ نَسْلُکُهُ فِی قُلُوبِ الْمُجْرِمِینَ أی: مثل ذلک الذی سلکناه فی قلوب أولئک المستهزئین برسلهم نَسْلُکُهُ أی: الذکر فِی قُلُوبِ الْمُجْرِمِینَ فالإشاره إلی ما دلّ علیه الکلام السابق من إلقاء الوحی مقرونا بالاستهزاء، و السلک إدخال الشی ء فی الشی ء کالخیط فی المخیط، قاله





الزجّاج، قال: و المعنی کما فعل بالمجرمین الذین استهزءوا نسلک الضلال فی قلوب المجرمین، و جمله لا یُؤْمِنُونَ بِهِ فی محل نصب علی الحال من ضمیر نسلکه: أی: لا یؤمنون بالذکر الذی أنزلناه، و یجوز أن تکون مستأنفه لبیان ما قبلها فلا محل لها؛ و قیل:

إن الضمیر فی نسلکه للاستهزاء، و فی لا یؤمنون به للذکر، و هو بعید، و الأولی أن الضمیرین للذکر وَ قَدْ خَلَتْ سُنَّهُ الْأَوَّلِینَ أی: مضت طریقتهم التی سنها اللّه فی إهلاکهم، حیث فعلوا ما فعلوا من التکذیب و الاستهزاء. و قال الزجّاج: و قد مضت سنه اللّه فی الأولین بأن سلک الکفر و الضلال فی قلوبهم. ثم حکی اللّه سبحانه إصرارهم علی الکفر و تصمیمهم علی التکذیب و الاستهزاء، فقال: وَ لَوْ فَتَحْنا عَلَیْهِمْ أی:

علی هؤلاء المعاندین لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم المکذبین له المستهزئین به باباً مِنَ السَّماءِ أی: من أبوابها المعهوده و مکناهم من الصعود إلیه فَظَلُّوا فِیهِ أی: فی ذلک الباب یَعْرُجُونَ یصعدون بآله أو بغیر آله حتی یشاهدوا ما فی السماء من عجائب الملکوت التی لا یجحدها جاحد و لا یعاند عند مشاهدتها معاند، و قیل: الضمیر فی فَظَلُّوا للملائکه، أی: فظل الملائکه یعرجون فی ذلک الباب، و الکفار یشاهدونهم و ینظرون صعودهم من ذلک الباب لَقالُوا أی: الکفار؛ لفرط عنادهم و زیاده عتوّهم إِنَّما سُکِّرَتْ أَبْصارُنا قرأ ابن کثیر سکرت بالتخفیف، و قرأ الباقون بالتشدید و هو من سکر الشراب، أو من السکر، و هو سدّها عن الإحساس، یقال: سکر النهر؛ إذا سدّه و حبسه عن الجری، و رجح الثانی بقراءه التخفیف. و قال أبو عمرو بن العلاء: سکرت غشیت و غطیت، و





منه قول الشاعر:

و طلعت شمس علیها مغفر «1»و جعلت عین الحرور تسکر 

و به قال أبو عبید و أبو عبیده، و روی عن أبی عمرو أیضا أنه من سکر الشراب، أی: غشیهم ما غطی أبصارهم کما غشی السکران ما غطی عقله؛ و قیل: معنی سکرت حبست کما تقدم، و منه قول أوس بن حجر:

قصرت «2» علی لیله ساهرهفلیست بطلق و لا ساکره 

قال النحّاس: و هذه الأقوال متقاربه بَلْ نَحْنُ قَوْمٌ مَسْحُورُونَ أضربوا عن قولهم سکرت أبصارنا، ثم ادّعوا أنهم مسحورون، أی: سحرهم محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و فی هذا بیان لعنادهم العظیم الذی لا یقلعهم عنه شی ء من الأشیاء کائنا ما کان، فإنهم إذا رأوا آیه توجب علیهم الإیمان باللّه و ملائکته و کتبه و رسله نسبوا إلی أبصارهم أن إدراکها غیر حقیقی لعارض السکر، أو أن عقولهم قد سحرت فصار إدراکهم غیر صحیح، و من بلغ فی التعنّت إلی هذا الحدّ فلا تنفع فیه موعظه، و لا یهتدی بآیه.

______________________________

(1). فی اللسان ماده سکر: جاء الشّتاء و اجثألّ القبّر.

(2). فی اللسان ماده سکر: جذلت.
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و قد أخرج ابن جریر عن مجاهد فی قوله: تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ قال: التوراه و الإنجیل. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم فی تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ قال: الکتب التی کانت قبل القرآن وَ قُرْآنٍ مُبِینٍ قال: مبین و اللّه هداه و رشده و خیره. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس و ابن مسعود و ناس من أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: رُبَما یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ کانُوا مُسْلِمِینَ قال: ودّ





المشرکون یوم بدر حین ضربت أعناقهم فعرضوا علی النار أنهم کانوا مؤمنین بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود فی الآیه قال: هذا فی الجهنمیین إذا رأوهم یخرجون من النار. و أخرج سعید بن منصور و هناد ابن السریّ فی الزهد و ابن جریر و ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی البعث و النشور، عن ابن عباس قال: ما یزال اللّه یشفع و یدخل و یشفع و یرحم حتی یقول: من کان مسلما فلیدخل الجنه، فذلک قوله:

رُبَما یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ کانُوا مُسْلِمِینَ و أخرج ابن المبارک فی الزهد، و ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر، و البیهقی فی البعث، عن ابن عباس و أنس أنهما تذاکرا هذه الآیه رُبَما یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ کانُوا مُسْلِمِینَ فقالا: هذا حیث یجمع اللّه من أهل الخطایا من المسلمین و المشرکین فی النار، فیقول المشرکون: ما أغنی عنکم ما کنتم تعبدون، فیغضب اللّه لهم فیخرجهم بفضله و رحمته. و أخرج الطبرانی فی الأوسط، و ابن مردویه بسند، قال السیوطی: صحیح، عن جابر بن عبد اللّه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«إنّ ناسا من أمتی یعذّبون بذنوبهم، فیکونون فی النار ما شاء اللّه أن یکونوا، ثم یعیّرهم أهل الشرک، فیقولون: ما نری ما کنتم فیه من تصدیقکم نفعکم، فلا یبقی موحّد إلا أخرجه اللّه من النار، ثم قرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: رُبَما یَوَدُّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ کانُوا مُسْلِمِینَ .

و أخرج ابن أبی عاصم فی السنّه، و ابن جریر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و





ابن مردویه و البیهقی عن أبی موسی الأشعری مرفوعا نحوه. و أخرج إسحاق بن راهویه و ابن حبان و الطبرانی و ابن مردویه عن أبی سعید الخدری مرفوعا نحوه أیضا. و أخرج هناد بن السریّ و الطبرانی فی الأوسط و أبو نعیم عن أنس مرفوعا نحوه أیضا. و فی الباب أحادیث فی تعیین هذا السبب فی نزول هذه الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله: ذَرْهُمْ یَأْکُلُوا وَ یَتَمَتَّعُوا الآیه قال: هؤلاء الکفره. و أخرج أیضا عن أبی مالک فی قوله: ذَرْهُمْ قال: خلّ عنهم. و أخرج ابن جریر عن الزهری فی قوله: ما تَسْبِقُ مِنْ أُمَّهٍ أَجَلَها وَ ما یَسْتَأْخِرُونَ قال: نری أنه إذا حضره أجله، فإنه لا یؤخر ساعه و لا یقدّم، و أما ما لم یحضر أجله فإن اللّه یؤخر ما شاء و یقدّم ما شاء. قلت: و کلام الزهری هذا لا حاصل له و لا مفاد فیه. و أخرج ابن جریر عن الضحّاک فی قوله: یا أَیُّهَا الَّذِی نُزِّلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ قال: القرآن. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: ما نُنَزِّلُ الْمَلائِکَهَ إِلَّا بِالْحَقِ قال: بالرساله و العذاب.

و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: وَ ما کانُوا إِذاً مُنْظَرِینَ قال: و ما کانوا لو نزلت الملائکه بمنظرین من أن یعذبوا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد وَ إِنَّا لَهُ لَحافِظُونَ قال: عندنا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فِی شِیَعِ 

فتح
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الْأَوَّلِینَ قال: أمم الأوّلین.

و أخرج ابن أبی حاتم عن أنس فی قوله: کَذلِکَ نَسْلُکُهُ فِی قُلُوبِ الْمُجْرِمِینَ قال: الشرک نسلکه فی قلوب المشرکین. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده مثله. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر عن الحسن مثله أیضا. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده وَ قَدْ خَلَتْ سُنَّهُ الْأَوَّلِینَ قال: وقائع اللّه فیمن خلا من الأمم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله: فَظَلُّوا فِیهِ یَعْرُجُونَ قال ابن جریج: قال ابن عباس: فظلت الملائکه تعرج فنظروا إلیهم لَقالُوا إِنَّما سُکِّرَتْ أَبْصارُنا قال: قریش تقوله. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم فی الآیه عن ابن عباس أیضا یقول: و لو فتحنا علیهم بابا من أبواب السماء فظلت الملائکه تعرج فیه یختلفون فیه ذاهبین و جائین لقال أهل الشرک: إنما أخذت أبصارنا، و شبّه علینا، و إنما سحرنا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد سُکِّرَتْ أَبْصارُنا قال: سدّت. و أخرج ابن جریر عن قتاده نحوه قال: و من قرأ: سُکِّرَتْ مخففه، فإنه یعنی سحرت.


[سوره الحجر (15): الآیات 16 الی 25]

وَ لَقَدْ جَعَلْنا فِی السَّماءِ بُرُوجاً وَ زَیَّنَّاها لِلنَّاظِرِینَ (16) وَ حَفِظْناها مِنْ کُلِّ شَیْطانٍ رَجِیمٍ (17) إِلاَّ مَنِ اسْتَرَقَ السَّمْعَ فَأَتْبَعَهُ شِهابٌ مُبِینٌ (18) وَ الْأَرْضَ مَدَدْناها وَ أَلْقَیْنا فِیها رَواسِیَ وَ أَنْبَتْنا فِیها مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ مَوْزُونٍ (19) وَ جَعَلْنا لَکُمْ فِیها مَعایِشَ وَ مَنْ






لَسْتُمْ لَهُ بِرازِقِینَ (20)

وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلاَّ عِنْدَنا خَزائِنُهُ وَ ما نُنَزِّلُهُ إِلاَّ بِقَدَرٍ مَعْلُومٍ (21) وَ أَرْسَلْنَا الرِّیاحَ لَواقِحَ فَأَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَسْقَیْناکُمُوهُ وَ ما أَنْتُمْ لَهُ بِخازِنِینَ (22) وَ إِنَّا لَنَحْنُ نُحْیِی وَ نُمِیتُ وَ نَحْنُ الْوارِثُونَ (23) وَ لَقَدْ عَلِمْنَا الْمُسْتَقْدِمِینَ مِنْکُمْ وَ لَقَدْ عَلِمْنَا الْمُسْتَأْخِرِینَ (24) وَ إِنَّ رَبَّکَ هُوَ یَحْشُرُهُمْ إِنَّهُ حَکِیمٌ عَلِیمٌ (25)

لما ذکر سبحانه کفر الکافرین و عجزهم و عجز أصنامهم، ذکر قدرته الباهره و خلقه البدیع لیستدل بذلک علی وحدانیته، فقال: وَ لَقَدْ جَعَلْنا فِی السَّماءِ بُرُوجاً الجعل إن کان بمعنی الخلق، ففی السّماء متعلّق به، و إن کان بمعنی التّصییر ففی السماء خبره، و البروج فی اللغه: القصور و المنازل، و المراد بها هنا منازل الشمس و القمر و النجوم السیاره، و هی الاثنا عشر المشهوره کما تدلّ علی ذلک التجربه، و العرب تعدّ المعرفه بمواقع النجوم و منازلها من أجلّ العلوم، و یستدلّون بها علی الطرقات و الأوقات و الخصب و الجدب، و قالوا:

الفلک اثنا عشر برجا، و أسماء هذه البروج: الحمل، الثور، الجوزاء، السرطان، الأسد، السنبله، المیزان، العقرب، القوس، الجدی، الدلو، الحوت. کل ثلاثه منها علی طبیعه عنصر من العناصر الأربعه و المشتغلین بهذا العلم یسمون الحمل و الأسد و القوس مثلثه ناریه، و الثور و السنبله و الجدی مثلثه أرضیه، و الجوزاء و المیزان و الدلو مثلثه هوائیه، و السرطان و العقرب و الحوت مثلثه مائیه. و أصل البروج الظهور، و منه تبرّج المرأه بإظهار زینتها. و قال الحسن و قتاده: البروج النجوم، و سمیت بذلک لظهورها و ارتفاعها، و قیل: السبعه
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السیاره منها؛ قاله أبو صالح، و





قیل: هی قصور و بیوت فی السماء فیها حرس، و الضمیر فی وَ زَیَّنَّاها راجع إلی السماء، أی: و زینا السماء بالشمس و القمر و النجوم و البروج للناظرین إلیها، أو للمتفکرین المعتبرین المستدلّین إذا کان من النظر، و هو الاستدلال وَ حَفِظْناها أی: السماء مِنْ کُلِّ شَیْطانٍ رَجِیمٍ قال أبو عبیده: الرجیم المرجوم بالنجوم، کما فی قوله: رُجُوماً لِلشَّیاطِینِ و الرجم فی اللغه هو الرمی بالحجاره، ثم قیل للّعن و الطرد و الإبعاد رجم؛ لأن الرامی بالحجاره یوجب هذه المعانی إِلَّا مَنِ اسْتَرَقَ السَّمْعَ استثناء متصل، أی: إلا ممن استرق السمع، و یجوز أن یکون منقطعا، أی: و لکن من استرق السمع فَأَتْبَعَهُ شِهابٌ مُبِینٌ و المعنی: حفظنا السماء من الشیاطین أن تسمع شیئا من الوحی و غیره، إلا من استرق السمع فإنها تتبعه الشهب فتقتله أو تخبله. و معنی فَأَتْبَعَهُ تبعه و لحقه أو أدرکه. و الشهاب:

الکوکب أو النار المشتعله الساطعه کما فی قوله: بِشِهابٍ قَبَسٍ قال ذو الرّمه:

کأنّه کوکب فی إثر عفریه «1» ................

و سمّی الکوکب شهابا لبریقه شبه النار، و المبین: الظاهر للمبصرین یرونه لا یلتبس علیهم. قال القرطبی: و اختلف فی الشهاب هل یقتل أم لا؟ فقال ابن عباس: الشهاب یجرح و یحرق و یخبل و لا یقتل، و قال الحسن و طائفه: یقتل. فعلی هذا القول فی قتلهم بالشهب قبل إلقاء السمع إلی الجنّ قولان؛ أحدهما:

أنهم یقتلون قبل إلقائهم ما استرقوه من السمع إلی غیرهم، فلا تصل أخبار السماء إلی غیر الأنبیاء، و لذلک انقطعت الکهانه. و الثانی: أنهم یقتلون بعد إلقائهم ما استرقوه من السمع إلی غیرهم من الجنّ، قال: ذکره الماوردی، ثم قال: و القول الأوّل





أصحّ. قال: و اختلف هل کان رمی بالشهب قبل المبعث، فقال الأکثرون:

نعم، و قیل: لا، و إنما ذلک بعد المبعث. قال الزجاج: و الرمی بالشهب من آیات النبی صلّی اللّه علیه و سلّم ممّا حدث بعد مولده لأن الشعراء فی القدیم لم یذکروه فی أشعارهم. قال کثیر من أهل العلم: نحن نری انقضاض الکواکب، فیجوز أن یکون ذلک کما نری، ثم یصیر نارا إذا أدرک الشیطان، و یجوز أن یقال: یرمون بشعله من نار الهواء فیخیل إلینا أنه نجم یسری وَ الْأَرْضَ مَدَدْناها أی: بسطناها و فرشناها کما فی قوله:

وَ الْأَرْضَ بَعْدَ ذلِکَ دَحاها «2»، و فی قوله: وَ الْأَرْضَ فَرَشْناها فَنِعْمَ الْماهِدُونَ «3»، و فیه ردّ علی من زعم أنها کالکره «4» وَ أَلْقَیْنا فِیها رَواسِیَ أی: جبال ثابته لئلا تحرک بأهلها، و قد تقدم بیان ذلک فی سوره الرعد وَ أَنْبَتْنا فِیها مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ مَوْزُونٍ أی: أنبتنا فی الأرض من کلّ شی ء مقدّر معلوم، فعبّر عن ذلک بالوزن؛ لأنه مقدار تعرف به الأشیاء، و منه قول الشاعر:

______________________________

(1). و عجزه: مسوّم فی سواد اللیل منقضب.

(2). النازعات: 30.

(3). الذاریات: 48.

(4). قوله تعالی: «فرشناها» هذا ما یبدو للناظر أنها مبسوطه ممدوده، و «دحاها»: جعلها کالبیضه لیست تامه الکرویه، فهی مفلطحه من جانبیها. و لیس فی الآیات المذکوره ما ینفی أن الأرض کرویه، خاصه و قد أثبتت الحقائق العلمیه کرویتها.
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و قیل: معنی موزون مقسوم، و قیل: معدود، و المقصود من الإنبات: الإنشاء و الإیجاد؛ و قیل: الضمیر راجع إلی الجبال، أی: أنبتنا فی الجبال من کلّ شی ء موزون من الذهب و الفضه





و النحاس و الرصاص و نحو ذلک؛ و قیل: موزون بمیزان الحکمه، و مقدّر بقدر الحاجه؛ و قیل: الموزون هو المحکوم بحسنه کما یقال کلام موزون، أی: حسن وَ جَعَلْنا لَکُمْ فِیها مَعایِشَ تعیشون بها من المطاعم و المشارب جمع معیشه، و قیل:

هی الملابس، و قیل: هی التصرف فی أسباب الرزق مدّه الحیاه. قال الماوردی: و هو الظاهر. قلت: بل القول الأوّل أظهر، و منه قول جریر:

تکلّفنی معیشه آل زیدو من لی بالمرقّق و الصّنابا «1» 

وَ مَنْ لَسْتُمْ لَهُ بِرازِقِینَ معطوف علی معایش؛ أی: و جعلنا لکم فیها من لستم له برازقین؛ و هم الممالیک و الخدم و الأولاد الذین رازقهم فی الحقیقه هو اللّه، و إن ظنّ بعض العباد أنه الرازق لهم باعتبار استقلاله بالکسب، و یجوز أن یکون معطوفا علی محل لکم، أی: جعلنا لکم فیها معایش و جعلنا لمن لستم له برازقین فیها معایش، و هم من تقدّم ذکره، و یدخل فی ذلک الدوابّ علی اختلاف أجناسها، و لا یجوز العطف علی الضمیر المجرور فی لکم؛ لأنه لا یجوز عند الأکثر إلا بإعاده الجارّ؛ و قیل: أراد الوحش وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا عِنْدَنا خَزائِنُهُ إن هی النافیه و من مزیده للتأکید، و هذا الترکیب عام لوقوع النکره فی حیز النفی مع زیاده من، و مع لفظ شی ء المتناول لکل الموجودات الصادق علی کل فرد منها، فأفاد ذلک أن جمیع الأشیاء عند اللّه خزائنها لا یخرج منها شی ء. و الخزائن: جمع خزانه، و هی المکان الذی یحفظ فیه نفائس الأمور، و ذکر الخزائن تمثیل لاقتداره علی کل مقدور؛ و المعنی: أن کل الممکنات مقدوره و مملوکه یخرجها من العدم إلی الوجوب





بمقدار کیف شاء. و قال جمهور المفسرین: إن المراد بما فی هذه الآیه هو المطر؛ لأنه سبب الأرزاق و المعایش؛ و قیل: الخزائن: المفاتیح، أی: ما من شی ء إلا عندنا فی السماء مفاتیحه، و الأولی ما ذکرناه من العموم لکل موجود، بل قد یصدق الشی ء علی المعدوم علی الخلاف المعروف فی ذلک وَ ما نُنَزِّلُهُ إِلَّا بِقَدَرٍ مَعْلُومٍ أی: ما ننزله من السماء إلی الأرض أو نوجده للعباد إلا بقدر معلوم، و القدر المقدار؛ و المعنی:

أن اللّه سبحانه لا یوجد للعباد شیئا من تلک الأشیاء المذکوره إلا متلبسا ذلک الإیجاد بمقدار معین حسبما تقتضیه مشیئته علی مقدار حاجه العباد إلیه کما قال سبحانه: وَ لَوْ بَسَطَ اللَّهُ الرِّزْقَ لِعِبادِهِ لَبَغَوْا فِی الْأَرْضِ وَ لکِنْ یُنَزِّلُ بِقَدَرٍ ما یَشاءُ «2» و قد فسّر الإنزال بالإعطاء، و فسّر بالإنشاء، و فسّر بالإیجاد، و المعنی متقارب، و جمله و ما ننزله معطوفه علی مقدّر: أی و إن من شی ء إلا عندنا خزائنه ننزله و ما ننزله، أو فی محل نصب علی الحال وَ أَرْسَلْنَا الرِّیاحَ لَواقِحَ معطوف علی وَ جَعَلْنا لَکُمْ فِیها مَعایِشَ و ما بینهما اعتراض. قرأ حمزه «الریح» بالتوحید. و قرأ من عداه «الرِّیاحَ» بالجمع، و علی قراءه حمزه فتکون اللام فی الریح للجنس. قال 

______________________________

(1). «المرقّق»: الأرغفه الرقیقه الواسعه. «الصناب»: صباغ یتّخذ من الخردل و الزبیب، یؤتدم به.

(2). الشوری: 27.
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الأزهری: و جعل الرّیاح لواقح لأنها تحمل السحاب، أی: تقله و تصرفه، ثم تمرّ به فتنزله. قال اللّه سبحانه: حَتَّی إِذا أَقَلَّتْ سَحاباً ثِقالًا، أی: حملت. و ناقه لاقح؛ إذا حملت الجنین فی بطنها، و به قال الفراء و ابن قتیبه؛ و





قیل: لواقح بمعنی ملقحه. قال ابن الأنباری: تقول العرب: أبقل النبت فهو باقل، و قیل: مبقل؛ و المعنی: أنها تلقح الشجر، أی: بقوّتها؛ و قیل: معنی لواقح: ذوات لقح. قال الزجّاج:

معناه: ذات لقحه؛ لأنها تعصر السحاب و تدرّه کما تدرّ اللقحه؛ یقال رامح، أی: ذو رمح، و لابن، أی:

ذو لبن، و تامر، أی: ذو تمر. قال أبو عبیده: لواقح بمعنی ملاقح، ذهب إلی أنها جمع ملقحه. و فی هذه الآیه تشبیه الریاح التی تحمل الماء بالحامل، و لقاح الشجر بلقاح الحمل فَأَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً أی:

من السحاب، و کلّ ما علاک فأظلّک فهو سماء، و قیل: من جهه السماء، و المراد بالماء هنا ماء المطر فَأَسْقَیْناکُمُوهُ أی: جعلنا ذلک المطر لسقیاکم و لشرب مواشیکم و أرضکم. قال أبو علیّ: یقال سقیته الماء إذا أعطیته قدر ما یروی؛ و أسقیته نهرا، أی: جعلته شربا له، و علی هذا فَأَسْقَیْناکُمُوهُ أبلغ من سقیناکموه؛ و قیل: سقی و أسقی بمعنی واحد وَ ما أَنْتُمْ لَهُ بِخازِنِینَ أی: لیست خزائنه عندکم، بل خزائنه عندنا، و نحن الخازنون له، فنفی عنهم سبحانه ما أثبته لنفسه فی قوله: وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا عِنْدَنا خَزائِنُهُ و قیل: المعنی: ما أنتم له بخازنین بعد أن أنزلناه علیکم، أی: لا تقدرون علی حفظه فی الآبار و الغدران و العیون، بل نحن الحافظون له فیها لیکون ذخیره لکم عند الحاجه إلیه وَ إِنَّا لَنَحْنُ نُحْیِی وَ نُمِیتُ أی: نوجد الحیاه فی المخلوقات و نسلبها عنها متی شئنا، و الغرض من ذلک الاستدلال بهذه الأمور علی کمال قدرته عزّ و جلّ، و أنه القادر علی البعث و النشور و الجزاء لعباده علی حسب ما





یستحقونه و تقتضیه مشیئته، و لهذا قال: وَ نَحْنُ الْوارِثُونَ أی: للأرض و من علیها؛ لأنه سبحانه الباقی بعد فناء خلقه، الحیّ الذی لا یموت، الدائم الذی لا ینقطع وجوده، وَ لِلَّهِ مِیراثُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ* «1». وَ لَقَدْ عَلِمْنَا الْمُسْتَقْدِمِینَ مِنْکُمْ هذه اللام هی الموطئه للقسم، و هکذا اللام فی وَ لَقَدْ عَلِمْنَا الْمُسْتَأْخِرِینَ و المراد من تقدّم ولاده و موتا، و من تأخر فیهما؛ و قیل: من تقدّم طاعه و من تأخر فیها، و قیل: من تقدم فی صف القتال و من تأخر؛ و قیل: المراد بالمستقدمین الأموات، و بالمستأخرین الأحیاء؛ و قیل: المستقدمین هم الأمم المتقدّمون علی أمه محمد، و المستأخرون هم أمه محمد، و قیل: المستقدمون من قتل فی الجهاد، و المستأخرون من لم یقتل. وَ إِنَّ رَبَّکَ هُوَ یَحْشُرُهُمْ و هو المتولی لذلک، القادر علیه دون غیره، کما یفیده ضمیر الفصل من الحصر. و فیه أنه سبحانه یجازی المحسن بإحسانه، و المسیئ بإساءته؛ لأنه الأمر المقصود من الحشر إِنَّهُ حَکِیمٌ یجری الأمور علی ما تقتضیه حکمته البالغه عَلِیمٌ أحاط علمه بجمیع الأشیاء لا یخفی علیه شی ء منها، و من کان کذلک فله القدره البالغه علی کلّ شی ء ممّا وسعه علمه، و جری فیه حکمه سبحانه لا إله إلا هو.

______________________________

(1). آل عمران: 180.
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و قد أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: وَ لَقَدْ جَعَلْنا فِی السَّماءِ بُرُوجاً قال: کواکب. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده مثله. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی صالح قال:

الکواکب العظام. و أخرج أیضا عن عطیه قال: قصورا فی السماء





فیها الحرس. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده قال الرجیم: الملعون. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

إِلَّا مَنِ اسْتَرَقَ السَّمْعَ أراد أن یخطف السمع کقوله: إِلَّا مَنْ خَطِفَ الْخَطْفَهَ «1». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن الضحّاک قال: کان ابن عباس یقول: إن الشهب لا تقتل، و لکن تحرق و تخبل و تجرح من غیر أن تقتل. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه فی قوله: وَ أَنْبَتْنا فِیها مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ مَوْزُونٍ قال: معلوم.

و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ مَوْزُونٍ قال: بقدر. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید قال: الأشیاء التی توزن. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عکرمه قال: ما أنبتت الجبال مثل الکحل و شبهه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ مَنْ لَسْتُمْ لَهُ بِرازِقِینَ قال: الدوابّ و الأنعام. و أخرج هؤلاء عن منصور قال: الوحش. و أخرج البزار و ابن مردویه، و أبو الشیخ فی العظمه، عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «خزائن اللّه الکلام، فإذا أراد شیئا قال له کن فکان». و أخرج ابن جریر عن ابن جریج فی قوله: إِلَّا عِنْدَنا خَزائِنُهُ قال:

المطر خاصه. و أخرج ابن المنذر عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: ما نقص المطر منذ أنزله اللّه، و لکن تمطر أرض أکثر مما تمطر أخری، ثم





قرأ وَ ما نُنَزِّلُهُ إِلَّا بِقَدَرٍ مَعْلُومٍ 

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه عن ابن مسعود قال: ما من عام بأمطر من عام، و لکنّ اللّه یصرفه حیث یشاء، ثم قرأ: وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا عِنْدَنا خَزائِنُهُ وَ ما نُنَزِّلُهُ إِلَّا بِقَدَرٍ مَعْلُومٍ و أخرجه ابن مردویه عنه مرفوعا.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی عن ابن مسعود فی قوله: وَ أَرْسَلْنَا الرِّیاحَ لَواقِحَ قال: یرسل اللّه الریح فتحمل الماء، فتلقح به السحاب، فتدرّ کما تدرّ اللقحه، ثم تمطر. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه، عن ابن عباس نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عبید بن عمیر قال: یبعث اللّه المبشره فتقمّ «2» الأرض قمّا، ثم یبعث المثیره فتثیر السحاب فتجعله کسفا، ثم یبعث المؤلفه فتؤلف بینه فیجعله رکاما، ثم یبعث اللواقح فتلقحه فتمطر. و أخرج ابن أبی الدنیا و ابن جریر، و أبو الشیخ فی العظمه، و ابن مردویه و الدیلمی بسند ضعیف عن أبی هریره قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «ریح الجنوب من الجنه، و هی الریح اللواقح التی ذکر اللّه فی کتابه». و أخرج الطیالسی و سعید بن منصور و أحمد و الترمذی و النسائی و ابن ماجه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن خزیمه و ابن حبّان و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس قال: «کانت امرأه تصلّی خلف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم،

______________________________

(1). الصافات: 10.

(2). «قمّ»: کنس.
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حسناء من أحسن النساء، فکان بعض القوم یتقدّم حتی یکون فی الصف الأول لئلا یراها، و یستأخر بعضهم حتی یکون فی الصف المؤخر، فإذا رکع نظر من تحت إبطیه، فأنزل اللّه: وَ لَقَدْ عَلِمْنَا الْمُسْتَقْدِمِینَ مِنْکُمْ وَ لَقَدْ عَلِمْنَا الْمُسْتَأْخِرِینَ و هذا الحدیث هو من روایه أبی الجوزاء عن ابن عباس. و قد رواه عبد الرزاق و ابن المنذر من قول أبی الجوزاء، قال الترمذی: و هذا أشبه أن یکون أصح. و قال ابن کثیر:

فی هذا الحدیث نکاره شدیده.

و أخرج الحاکم و ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه قال: المستقدمین: الصفوف المقدّمه، و المستأخرین:

الصفوف المؤخره. و قد وردت أحادیث کثیره فی أن خیر صفوف الرجال أوّلها و شرها آخرها، و خیر صفوف النساء آخرها، و شرّها أولها. و أخرج ابن أبی حاتم عن عطاء و مقاتل بن حیان أن الآیه فی صفوف [الصلاه و] «1» القتال. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن الحسن قال: المستقدمین فی طاعه اللّه، و المستأخرین فی معصیه اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس قال: یعنی بالمستقدمین من مات، و بالمستأخرین من هو حیّ لم یمت. و أخرج هؤلاء عنه أیضا قال: المستقدمین آدم و من مضی من ذریته، و المستأخرین فی أصلاب الرجال. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر عن قتاده نحوه.


[سوره الحجر (15): الآیات 26 الی 44]

وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ مِنْ صَلْصالٍ مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ (26) وَ الْجَانَّ خَلَقْناهُ مِنْ قَبْلُ مِنْ نارِ السَّمُومِ (27) وَ إِذْ قالَ رَبُّکَ لِلْمَلائِکَهِ إِنِّی خالِقٌ بَشَراً مِنْ صَلْصالٍ مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ (28) فَإِذا سَوَّیْتُهُ وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ






رُوحِی فَقَعُوا لَهُ ساجِدِینَ (29) فَسَجَدَ الْمَلائِکَهُ کُلُّهُمْ أَجْمَعُونَ (30)

إِلاَّ إِبْلِیسَ أَبی أَنْ یَکُونَ مَعَ السَّاجِدِینَ (31) قالَ یا إِبْلِیسُ ما لَکَ أَلاَّ تَکُونَ مَعَ السَّاجِدِینَ (32) قالَ لَمْ أَکُنْ لِأَسْجُدَ لِبَشَرٍ خَلَقْتَهُ مِنْ صَلْصالٍ مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ (33) قالَ فَاخْرُجْ مِنْها فَإِنَّکَ رَجِیمٌ (34) وَ إِنَّ عَلَیْکَ اللَّعْنَهَ إِلی یَوْمِ الدِّینِ (35)

قالَ رَبِّ فَأَنْظِرْنِی إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ (36) قالَ فَإِنَّکَ مِنَ الْمُنْظَرِینَ (37) إِلی یَوْمِ الْوَقْتِ الْمَعْلُومِ (38) قالَ رَبِّ بِما أَغْوَیْتَنِی لَأُزَیِّنَنَّ لَهُمْ فِی الْأَرْضِ وَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ (39) إِلاَّ عِبادَکَ مِنْهُمُ الْمُخْلَصِینَ (40)

قالَ هذا صِراطٌ عَلَیَّ مُسْتَقِیمٌ (41) إِنَّ عِبادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ إِلاَّ مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْغاوِینَ (42) وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمَوْعِدُهُمْ أَجْمَعِینَ (43) لَها سَبْعَهُ أَبْوابٍ لِکُلِّ بابٍ مِنْهُمْ جُزْءٌ مَقْسُومٌ (44)

المراد بالإنسان فی قوله: وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ هو آدم لأنه أصل هذا النوع، و الصلصال قال أبو عبیده: هو الطین المخلوط بالرمل الذی یتصلصل إذا حرّک، فإذا طبخ فی النار فهو الفخار. و هذا قول أکثر المفسرین. و قال الکسائی: هو الطین المنتن، مأخوذ من قول العرب صلّ اللحم و أصلّ: إذا أنتن؛ مطبوخا کان أو نیئا. قال الحطیئه:

ذاک فتی یبذل ذا قدره لا یفسد اللحم لدیه الصّلول 

______________________________

(1). من الدر المنثور (5/ 75)
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و الحمأ: الطین الأسود المتغیر. أو الطین الأسود من غیر تقیید بالمتغیر. قال ابن السکّیت: تقول منه:

حمئت البئر حمأ بالتسکین؛ إذا نزعت حمأتها، و حمئت البئر حمأ بالتحریک: کثرت حمأتها، و أحمأتها إحماء: ألقیت فیها الحمأه. قال أبو عبیده: الحمأه بسکون المیم مثل الکمأه یعنی بالتحریک، و الجمع حم ء مثل تمره و تمر، و الحمأ المصدر مثل الهلع و الجزع، ثم





سمّی به. و المسنون قال الفراء: هو المتغیّر، و أصله من سننت الحجر علی الحجر؛ إذا حککته، و ما یخرج بین الحجرین یقال له السنانه و السّنین، و منه قول عبد الرحمن بن حسان:

ثم خاصرتها إلی القبّه الحمراء «1» تمشی فی مرمر مسنون 

أی: محکوک، و یقال: أسن الماء إذا تغیر، و منه قوله: لَمْ یَتَسَنَّهْ «2» و قوله: ماءٍ غَیْرِ آسِنٍ «3».

و کلا الاشتقاقین یدلّ علی التغیر، لأن ما یخرج بین الحجرین لا یکون إلا منتنا. و قال أبو عبیده: المسنون المصبوب، و هو من قول العرب سننت الماء علی الوجه؛ إذا صببته، و السنّ الصب. و قال سیبویه: المسنون المصوّر، مأخوذ من سنّه الوجه، و هی صورته، و منه قول ذی الرمه:

تریک سنّه وجه غیر مقرفهملساء لیس بها خال و لا ندب «4» 

و قال الأخفش: المسنون المنصوب القائم، من قولهم: وجه مسنون؛ إذا کان فیه طول. و الحاصل علی هذه الأقوال أن التراب لما بلّ صار طینا، فلما أنتن صار حمأ مسنونا، فلما یبس صار صلصالا. فأصل الصلصال: هو الحمأ المسنون، و لهذا وصف بهما وَ الْجَانَّ خَلَقْناهُ مِنْ قَبْلُ مِنْ نارِ السَّمُومِ الجانّ أبو الجنّ عند جمهور المفسرین. و قال عطاء و الحسن و قتاده و مقاتل: هو إبلیس. و سمی جانا لتواریه عن الأعین.

یقال: جن الشی ء إذا ستره. فالجانّ یستر نفسه عن أعین بنی آدم، و معنی من قبل: من قبل خلق آدم، و السّموم: الریح الحاده النافذه فی المسامّ، تکون بالنهار و قد تکون باللیل، کذا قال أبو عبیده، و ذکر خلق الإنسان و الجانّ فی هذا الموضع للدلاله علی کمال القدره الإلهیه، و بیان أن القادر علی النشأه





الأولی قادر علی النشأه الأخری وَ إِذْ قالَ رَبُّکَ لِلْمَلائِکَهِ الظرف منصوب بفعل مقدّر، أی: اذکر، بیّن سبحانه بعد ذکره الخلق الإنسان ما وقع عند خلقه له و قد تقدّم تفسیر ذلک فی البقره، و البشر مأخوذ من البشره، و هی ظاهر الجلد، و قد تقدّم تفسیر الصلصال و الحمأ المسنون قریبا مستوفی. فَإِذا سَوَّیْتُهُ أی: سویت خلقه و عدلت صورته الإنسانیه و کملت أجزائه وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی النفخ: إجراء الریح فی تجاویف جسم آخر؛ فمن قال: إن الروح جسم لطیف کالهواء فمعناه ظاهر، و من قال: إنه جوهر مجرد غیر متحیز و لا حال فی متحیز. فمعنی النفخ عنده تهیئه البدن لتعلّق النفس الناطقه به. قال النیسابوری: و لا خلاف فی أن الإضافه فی روحی للتشریف و التکریم، مثل ناقه اللّه، و بیت اللّه. قال القرطبی: و الروح: جسم لطیف 

______________________________

(1). فی لسان العرب: الخضراء.

(2). البقره: 259.

(3). محمد: 15.

(4). «السنه»: الصوره. «المقرفه»: التی دنت من الهجینه. «خال»: شامه. «ندب»: الأثر من الجرح و القراح.
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أجری اللّه العاده بأن یخلق الحیاه فی البدن مع ذلک الجسم، و حقیقته إضافه خلق إلی خالق، فالروح خلق من خلقه أضافه إلی نفسه تشریفا و تکریما، قال: و مثله: وَ رُوحٌ مِنْهُ «1»، و قد تقدّم فی النساء فَقَعُوا لَهُ ساجِدِینَ الفاء تدلّ علی أن سجودهم واجب علیهم عقب التسویه و النفخ من غیر تراخ، و هو أمر بالوقوع من وقع یقع. و فیه دلیل علی أن المأمور به هو السجود لا مجرّد الانحناء کما قیل، و هذا السجود هو سجود تحیه و تکریم لا سجود عباده، و للّه أن یکرم من یشاء من





مخلوقاته کیف یشاء بما یشاء، و قیل: کان السجود للّه تعالی و کان آدم قبله لهم فَسَجَدَ الْمَلائِکَهُ کُلُّهُمْ أَجْمَعُونَ أخبر سبحانه بأن الملائکه سجدوا جمیعا عند أمر اللّه سبحانه لهم بذلک من غیر تراخ، قال المبرد: قوله: کُلُّهُمْ أزال احتمال أن بعض الملائکه لم یسجد، و قوله: أَجْمَعُونَ توکید بعد توکید، و رجّح هذا الزجّاج. قال النیسابوری: و ذلک لأن أجمع معرفه فلا یقع حالا و لو صح أن یکون حالا لکان منتصبا، ثم استثنی إبلیس من الملائکه فقال: إِلَّا إِبْلِیسَ أَبی أَنْ یَکُونَ مَعَ السَّاجِدِینَ قیل: هذا الاستثناء متصل لکونه کان من جنس الملائکه، و لکنه أبی ذلک استکبارا و استعظاما لنفسه و حسدا لآدم، فحقّت علیه کلمه اللّه؛ و قیل: إنه لم یکن من الملائکه، و لکنه کان معهم، فغلب اسم الملائکه علیه و أمر بما أمروا به، فکان الاستثناء بهذا الاعتبار متصلا؛ و قیل: إن الاستثناء منفصل بناء علی عدم کونه منهم، و عدم تغلیبهم علیه، أی: و لکن إبلیس أبی أن یکون مع الساجدین و قد تقدّم الکلام فی هذا فی سوره البقره. و جمله أَبی أَنْ یَکُونَ مَعَ السَّاجِدِینَ استئناف مبین لکیفیه ما فیهم من الاستثناء من عدم السجود؛ لأنّ عدم السجود قد یکون مع التردّد، فبیّن سبحانه أنه کان علی وجه الإباء، و جمله قالَ یا إِبْلِیسُ ما لَکَ أَلَّا تَکُونَ مَعَ السَّاجِدِینَ مستأنفه أیضا جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: فماذا قال اللّه سبحانه لإبلیس بعد أن أبی السجود؟ و هذا الخطاب له لیس للتشریف و التکریم، بل للتقریع و التوبیخ، و المعنی: أیّ غرض لک فی الامتناع؟ و أیّ سبب حملک علیه علی أن لا تکون مع





الساجدین لآدم مع الملائکه؟ و هم فی الشرف و علوّ المنزله و القرب من اللّه بالمنزله التی قد علمتها، و جمله قالَ لَمْ أَکُنْ لِأَسْجُدَ لِبَشَرٍ خَلَقْتَهُ مِنْ صَلْصالٍ مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ مستأنفه کالتی قبلها، جعل العلّه لترک سجوده کون آدم بشرا مخلوقا من صلصال من حمأ مسنون زعما منه أنه مخلوق من عنصر أشرف من عنصر آدم، و فیه إشاره إجمالیه فی کونه خیرا منه. و قد صرّح بذلک فی موضع آخر، فقال: أَنَا خَیْرٌ مِنْهُ خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ* «2»، و قال فی موضع آخر: أَ أَسْجُدُ لِمَنْ خَلَقْتَ طِیناً «3»، و اللام فی لأسجد لتأکید النفی، أی: لا یصح ذلک منی، فأجاب اللّه سبحانه علیه بقوله: قالَ فَاخْرُجْ مِنْها فَإِنَّکَ رَجِیمٌ و الضمیر فی منها، قیل: عائد إلی الجنه، و قیل: إلی السماء، و قیل: إلی زمره الملائکه، أی: فاخرج من زمره الملائکه؛ فإنک رجیم، أی: مرجوم بالشهب. و قیل: معنی رجیم ملعون، أی: مطرود، لأن من یطرد یرجم بالحجاره وَ إِنَّ عَلَیْکَ اللَّعْنَهَ إِلی یَوْمِ الدِّینِ أی: علیک الطرد و الإبعاد من رحمه اللّه سبحانه مستمرا علیک لازما لک إلی یوم الجزاء، و هو یوم القیامه، و جعل یوم الدین غایه للّعنه لا یستلزم انقطاعها

______________________________

(1). النساء: 171.

(2). ص: 76.

(3). الإسراء: 61.
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فی ذلک الوقت؛ لأنّ المراد دوامها من غیر انقطاع، و ذکر یوم الدین للمبالغه، کما فی قوله تعالی: ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ* «1»، أو أن المراد أنه فی یوم الدین و ما بعده یعذب بما هو أشدّ من اللعن من أنواع العذاب، فکأنه لا یجد له ما کان یجده قبل أن یمسّه العذاب





قالَ رَبِّ فَأَنْظِرْنِی أی: أخّرنی و أمهلنی و لا تمتنی إلی یوم یبعثون؛ أی: آدم و ذریته. طلب أن یبقی حیا إلی هذا الیوم لما سمع ذلک علم أن اللّه قد أخّر عذابه إلی الدّار الآخره، و کأنه طلب أن لا یموت أبدا، لأنّه إذا أخّر موته إلی ذلک الیوم فهو یوم لا موت فیه؛ و قیل: إنه لم یطلب أن لا یموت، بل طلب أن یؤخّر عذابه إلی یوم القیامه و لا یعذّب فی الدنیا قالَ فَإِنَّکَ مِنَ الْمُنْظَرِینَ لما سأل الإنظار أجابه اللّه سبحانه إلی ما طلبه و أخبره بأنه من جمله من أنظره ممّن أخّر آجالهم من مخلوقاته، أو من جمله من أخّر عقوبتهم بما اقترفوا، ثم بیّن سبحانه الغایه التی أمهله إلیها. فقال: إِلی یَوْمِ الْوَقْتِ الْمَعْلُومِ و هو یوم القیامه، فإن یوم الدین و یوم یبعثون و یوم الوقت المعلوم کلّها عبارات عن یوم القیامه؛ و قیل: المراد بالوقت المعلوم هو الوقت القریب من البعث، فعند ذلک یموت قالَ رَبِّ بِما أَغْوَیْتَنِی لَأُزَیِّنَنَّ لَهُمْ فِی الْأَرْضِ الباء للقسم، و ما مصدریه، و جواب القسم لأزینن لهم، أی: أقسم بإغوائک إیای لأزینن لهم فی الأرض، أی: ما داموا فی الدنیا، و التزیین منه إما بتحسین المعاصی و إیقاعهم فیها، أو بشغلهم بزینه الدنیا عن فعل ما أمرهم اللّه به فلا یلتفتون إلی غیرها. و إقسامه هاهنا بإغواء اللّه له لا ینافی إقسامه فی موضع آخر بعزه اللّه التی هی سلطانه و قهره؛ لأن الإغواء له هو من جمله ما تصدق علیه العزّه وَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ أی: لأضلنهم عن طریق الهدی، و أوقعهم فی طریق الغوایه و أحملهم علیها إِلَّا عِبادَکَ مِنْهُمُ





الْمُخْلَصِینَ قرأ أهل المدینه و أهل الکوفه بفتح اللام، أی: الذین استخلصتهم من العباد.

و قرأ الباقون بکسر اللام، أی: الذین أخلصوا لک العباده فلم یقصدوا بها غیرک قالَ هذا صِراطٌ عَلَیَّ مُسْتَقِیمٌ أی: حق علیّ أن أراعیه، و هو أن لا یکون لک علی عبادی سلطان. قال الکسائی: هذا علی الوعید و التهدید، کقولک لمن تهدد: طریقک علیّ و مصیرک إلیّ، و کقوله: إِنَّ رَبَّکَ لَبِالْمِرْصادِ، فکأنّ معنی هذا الکلام هذا طریق مرجعه إلیّ فأجازی کلا بعمله، و قیل: علی هنا بمعنی إلیّ؛ و قیل: المعنی علی أن أدلّ علی الصراط المستقیم بالبیان و الحجه؛ و قیل: بالتوفیق و الهدایه. و قرأ ابن سیرین و قتاده و الحسن و قیس بن عباد و أبو رجاء و حمید و یعقوب «هذا صراط علیّ» علی أنه صفه مشبهه، و معناه رفیع إِنَّ عِبادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ المراد بالعباد هنا هم المخلصون، و المراد أنه لا تسلّط له علیهم بإیقاعهم فی ذنب یهلکون به و لا یتوبون منه، فلا ینافی هذا ما وقع من آدم و حواء و نحوهما، فإنه ذنب مغفور لوقوع التوبه عنه إِلَّا مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْغاوِینَ استثنی سبحانه من عباده هؤلاء، و هم المتبعون لإبلیس من الغاوین عن طریق الحقّ، الواقعین فی الضلال، و هو موافق لما قاله إبلیس اللعین من قوله: لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ- إِلَّا عِبادَکَ مِنْهُمُ الْمُخْلَصِینَ و یمکن أن یقال: إن بین الکلامین فرقا، فکلام اللّه سبحانه فیه نفی سلطان إبلیس علی جمیع عباده إلا من اتبعه من الغاوین، فیدخل فی ذلک المخلصون و غیرهم ممن لم یتبع إبلیس من الغاوین؛ و کلام 

______________________________

(1). هود: 107، 108.
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إبلیس اللعین یتضمّن إغواء الجمیع إلا المخلصین، فدخل فیهم من لم یکن مخلصا و لا تابعا لإبلیس غاویا. و الحاصل أنّ بین المخلصین و الغاوین التابعین لإبلیس طائفه لم تکن مخلصه و لا غاویه تابعه لإبلیس؛ و قد قیل: إن الغاوین المتبعین لإبلیس هم المشرکون، و یدلّ علی ذلک قوله تعالی: إِنَّما سُلْطانُهُ عَلَی الَّذِینَ یَتَوَلَّوْنَهُ وَ الَّذِینَ هُمْ بِهِ مُشْرِکُونَ «1»، ثم قال اللّه سبحانه متوعّدا لأتباع إبلیس: وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمَوْعِدُهُمْ أَجْمَعِینَ أی: موعد المتبعین الغاوین، و أجمعین تأکید للضمیر أو حال لَها سَبْعَهُ أَبْوابٍ یدخل أهل النار منها و إنما کانت سبعه لکثره أهلها لِکُلِّ بابٍ مِنْهُمْ أی: من الأتباع الغواه جُزْءٌ مَقْسُومٌ أی: قدر معلوم متمیز عن غیره؛ و قیل: المراد بالأبواب الأطباق طبق فوق طبق، و هی: جهنم، ثم لظی، ثم الحطمه، ثم السعیر، ثم سقر، ثم الجحیم، ثم الهاویه؛ فأعلاها للموحدین، و الثانیه للیهود، و الثالثه للنصاری، و الرابعه للصابئین، و الخامسه للمجوس، و السادسه للمشرکین، و السابعه للمنافقین، فجهنّم أعلی الطباق، ثم ما بعدها تحتها، ثم کذلک، کذا قیل.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر، و أبو الشیخ فی العظمه، عن ابن عباس قال: خلق الإنسان من ثلاث من طین لازب و صلصال و حمأ مسنون، فالطین اللازب: اللازم الجید، و الصلصال: المدقّق الذی یصنع منه الفخار، و الحمأ المسنون: الطین الذی فیه الحمأه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه قال: الصلصال الماء یقع علی الأرض الطیبه ثم یحسر عنها فتشقق ثم تصیر مثل الخزف الرقاق. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و





ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: الصلصال هو التراب الیابس الذی یبلّ بعد یبسه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا: قال: الصلصال طین خلط برمل. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا. قال: الصلصال الذی إذا ضربته صلصل. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا. قال: الصلصال: الطین تعصر بیدک فیخرج الماء من بین أصابعک. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله:

مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ قال: من طین رطب. و أخرج هؤلاء عنه أیضا: مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ قال: من طین منتن. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: الجان مسیخ الجنّ، کالقرده و الخنازیر مسیخ الإنس. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده: قال: الجانّ. هو إبلیس خلق من قبل آدم.

و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ الْجَانَّ خَلَقْناهُ مِنْ قَبْلُ مِنْ نارِ السَّمُومِ قال: من أحسن النار. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه قال: نار السموم: الحاره التی تقتل. و أخرج الطیالسی و الفریابی و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الشعب، عن ابن مسعود قال: السموم التی خلق منها الجانّ جزء من سبعین جزءا من نار جهنم، ثم قرأ: وَ الْجَانَّ خَلَقْناهُ مِنْ قَبْلُ مِنْ نارِ السَّمُومِ و أخرج ابن مردویه عنه مرفوعا.

و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: قالَ رَبِّ فَأَنْظِرْنِی إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ قال:

______________________________

(1). النحل: 100.

فتح القدیر، ج 3، ص: 160

أراد إبلیس أن لا یذوق الموت فقیل إنک من المنظرین إلی





یوم الوقت المعلوم، قال: النفخه الأولی یموت فیها إبلیس، و بین النفخه و النفخه أربعون سنه. و أخرج أبو عبیده و ابن جریر و ابن المنذر عن ابن سیرین هذا صِراطٌ عَلَیَّ مُسْتَقِیمٌ أی: رفیع. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: لَها سَبْعَهُ أَبْوابٍ بعدد أطباق جهنم کما قدّمنا. و أخرج ابن المبارک و ابن أبی شیبه، و أحمد فی الزهد، و هناد و عبد بن حمید، و ابن أبی الدنیا فی صفه النار، و ابن جریر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی البعث، من طرق عن علیّ قال: أطباق جهنم سبعه بعضها فوق بعض، فیملأ الأوّل، ثم الثانی، ثم الثالث حتی تملأ کلها. و أخرج البخاری فی تاریخه، و الترمذی و ابن مردویه عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «بجهنّم سبعه أبواب: باب منها لمن سلّ السّیف علی أمتی». و قد ورد فی صفه النار أحادیث و آثار. و أخرج ابن مردویه، و الخطیب فی تاریخه، عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «فی قوله تعالی: لِکُلِّ بابٍ مِنْهُمْ جُزْءٌ مَقْسُومٌ قال: جزء أشرکوا باللّه، و جزء شکّوا فی اللّه، و جزء غفلوا عن اللّه».


[سوره الحجر (15): الآیات 45 الی 66]

إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ (45) ادْخُلُوها بِسَلامٍ آمِنِینَ (46) وَ نَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍّ إِخْواناً عَلی سُرُرٍ مُتَقابِلِینَ (47) لا یَمَسُّهُمْ فِیها نَصَبٌ وَ ما هُمْ مِنْها بِمُخْرَجِینَ (48) نَبِّئْ عِبادِی أَنِّی أَنَا الْغَفُورُ الرَّحِیمُ (49)

وَ أَنَّ عَذابِی هُوَ الْعَذابُ الْأَلِیمُ (50) وَ نَبِّئْهُمْ عَنْ ضَیْفِ إِبْراهِیمَ (51) إِذْ






دَخَلُوا عَلَیْهِ فَقالُوا سَلاماً قالَ إِنَّا مِنْکُمْ وَجِلُونَ (52) قالُوا لا تَوْجَلْ إِنَّا نُبَشِّرُکَ بِغُلامٍ عَلِیمٍ (53) قالَ أَ بَشَّرْتُمُونِی عَلی أَنْ مَسَّنِیَ الْکِبَرُ فَبِمَ تُبَشِّرُونَ (54)

قالُوا بَشَّرْناکَ بِالْحَقِّ فَلا تَکُنْ مِنَ الْقانِطِینَ (55) قالَ وَ مَنْ یَقْنَطُ مِنْ رَحْمَهِ رَبِّهِ إِلاَّ الضَّالُّونَ (56) قالَ فَما خَطْبُکُمْ أَیُّهَا الْمُرْسَلُونَ (57) قالُوا إِنَّا أُرْسِلْنا إِلی قَوْمٍ مُجْرِمِینَ (58) إِلاَّ آلَ لُوطٍ إِنَّا لَمُنَجُّوهُمْ أَجْمَعِینَ (59)

إِلاَّ امْرَأَتَهُ قَدَّرْنا إِنَّها لَمِنَ الْغابِرِینَ (60) فَلَمَّا جاءَ آلَ لُوطٍ الْمُرْسَلُونَ (61) قالَ إِنَّکُمْ قَوْمٌ مُنْکَرُونَ (62) قالُوا بَلْ جِئْناکَ بِما کانُوا فِیهِ یَمْتَرُونَ (63) وَ أَتَیْناکَ بِالْحَقِّ وَ إِنَّا لَصادِقُونَ (64)

فَأَسْرِ بِأَهْلِکَ بِقِطْعٍ مِنَ اللَّیْلِ وَ اتَّبِعْ أَدْبارَهُمْ وَ لا یَلْتَفِتْ مِنْکُمْ أَحَدٌ وَ امْضُوا حَیْثُ تُؤْمَرُونَ (65) وَ قَضَیْنا إِلَیْهِ ذلِکَ الْأَمْرَ أَنَّ دابِرَ هؤُلاءِ مَقْطُوعٌ مُصْبِحِینَ (66)

قوله: إِنَّ الْمُتَّقِینَ فِی جَنَّاتٍ وَ عُیُونٍ أی: المتقین للشرک باللّه کما قاله جمهور الصحابه و التابعین، و قیل: هم الذین اتقوا جمیع المعاصی فی جنات و هی البساتین، و عیون و هی الأنهار. قرئ بضم العین من عیون علی الأصل، و بالکسر مراعاه للیاء، و الترکیب یحتمل أن یکون لجمیع المتقین جنات و عیون، أو لکل واحد منهم جنات و عیون، أو لکل واحد منهم جنه و عین ادْخُلُوها قرأ الجمهور بلفظ الأمر علی تقدیر القول، أی: قیل لهم ادخلوها. و قرأ الحسن و أبو العالیه، و روی عن یعقوب؛ بضم الهمزه مقطوعه، و فتح الخاء، علی أنه فعل مبنی للمفعول، أی: أدخلهم اللّه إیاها. و قد قیل: إنهم إذا کانوا فی جنات و عیون،
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فکیف یقال لهم بعد ذلک ادخلوها علی قراءه الجمهور؟ فإن الأمر لهم بالدخول





یشعر بأنهم لم یکونوا فیها.

و أجیب بأن المعنی أنهم لما صاروا فی الجنات، فإذا انتقلوا من بعضها إلی بعض یقال لهم عند الوصول إلی التی أرادوا الانتقال إلیها ادخلوها، و معنی بِسَلامٍ آمِنِینَ بسلامه من الآفات، و أمن من المخافات، أو مسلمین علی بعضهم بعضا، أو مسلما علیهم من الملائکه، أو من اللّه عزّ و جلّ. وَ نَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍ الغلّ: الحقد و العداوه، و قد مرّ تفسیره فی الأعراف، و انتصاب إِخْواناً* علی الحال، أی: إخوه فی الدین و التعاطف عَلی سُرُرٍ مُتَقابِلِینَ أی: حال کونهم علی سرر، و علی صوره مخصوصه و هی التقابل، ینظر بعضهم إلی وجه بعض، و السرر جمع سریر، و قیل: هو المجلس الرفیع المهیّأ للسرور، و منه قولهم:

سرّ الوادی؛ لأفضل موضع منه لا یَمَسُّهُمْ فِیها نَصَبٌ أی: تعب و إعیاء؛ لعدم وجود ما یتسبب عنه ذلک فی الجنه؛ لأنها نعیم خالص، و لذّه محضه، تحصل لهم بسهوله، و توافیهم مطالبهم بلا کسب و لا جهد، بل بمجرد خطور شهوه الشی ء بقلوبهم یحصل ذلک الشی ء عندهم صفوا عفوا وَ ما هُمْ مِنْها بِمُخْرَجِینَ أبدا، و فی هذا الخلود الدائم و علمهم به تمام اللذه و کمال النعیم، فإنّ علم من هو فی نعمه و لذّه بانقطاعها و عدمها بعد حین موجب لتنغص نعیمه و تکدّر لذّته، ثم قال سبحانه بعد أن قصّ علینا ما للمتقین عنده من الجزاء العظیم و الأجر الجزیل نَبِّئْ عِبادِی أَنِّی أَنَا الْغَفُورُ الرَّحِیمُ أی: أخبرهم یا محمد أنی أنا الکثیر المغفره لذنوبهم، الکثیر الرحمه لهم، کما حکمت به علی نفسی: «إنّ رحمتی سبقت غضبی». اللهم اجعلنا من عبادک الذین تفضلت علیهم





بالمغفره، و أدخلتهم تحت واسع الرحمه. ثم إنه سبحانه لما أمر رسوله بأن یخبر عباده بهذه البشاره العظیمه، أمره بأن یذکر لهم شیئا ممّا یتضمن التخویف و التحذیر حتی یجتمع الرجاء و الخوف، و یتقابل التبشیر و التحذیر لیکونوا راجین خائفین فقال: وَ أَنَّ عَذابِی هُوَ الْعَذابُ الْأَلِیمُ أی: الکثیر الإیلام، و عند ما جمع اللّه لعباده بین هذین الأمرین من التبشیر و التحذیر صاروا فی حاله وسطا بین الیأس و الرجاء، و خیر الأمور أوساطها، و هی القیام علی قدمی الرجاء و الخوف، و بین حالتی الأنس و الهیبه، و جمله وَ نَبِّئْهُمْ عَنْ ضَیْفِ إِبْراهِیمَ معطوفه علی جمله نبی ء عبادی؛ أی: أخبرهم بما جری علی إبراهیم من الأمر الذی اجتمع فیه له الرجاء و الخوف، و التبشیر الذی خالطه نوع من الوجل لیعتبروا بذلک و یعلموا أنها سنّه اللّه سبحانه فی عباده. و أیضا لما اشتملت القصه علی إنجاء المؤمنین و إهلاک الظالمین؛ کان فی ذلک تقدیرا لکونه الغفور الرحیم و أن عذابه هو العذاب الألیم، و قد مرّ تفسیر هذه القصه فی سوره هود، و انتصاب إِذْ دَخَلُوا عَلَیْهِ بفعل مضمر معطوف علی نَبِّئْ عِبادِی أی: و اذکر لهم دخولهم علیه، أو فی محل نصب علی الحال، و الضیف فی الأصل مصدر، و لذلک وحّد و إن کانوا جماعه، و سمی ضیفا لإضافته إلی المضیف فَقالُوا سَلاماً أی: سلمنا سلاما قالَ إِنَّا مِنْکُمْ وَجِلُونَ أی: فزعون خائفون، و إنما قال هذا بعد أن قرّب إلیهم العجل فرآهم لا یأکلون منه، کما تقدم فی سوره هود: فَلَمَّا رَأی أَیْدِیَهُمْ لا تَصِلُ إِلَیْهِ نَکِرَهُمْ وَ أَوْجَسَ مِنْهُمْ خِیفَهً «1». و قیل: أنکر السلام منهم





لأنه لم یکن فی بلادهم، و قیل: أنکر دخولهم علیه بغیر استئذان 

______________________________

(1). هود: 70.
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قالُوا لا تَوْجَلْ أی: قالت الملائکه لا تخف، و قرئ لا تأجل و لا توجل؛ من أوجله، أی: أخافه، و جمله إِنَّا نُبَشِّرُکَ بِغُلامٍ عَلِیمٍ مستأنفه لتعلیل النهی عن الوجل، و العلیم: کثیر العلم، و قیل: هو الحلیم کما وقع فی موضع آخر من القرآن؛ و هذا الغلام: هو إسحاق کما تقدّم فی هود، و لم یسمّه هنا و لا ذکر التبشیر بیعقوب اکتفاء بما سلف قالَ أَ بَشَّرْتُمُونِی قرأ الجمهور بألف الاستفهام، و قرأ الأعمش «بشرتمونی» بغیر الألف عَلی أَنْ مَسَّنِیَ الْکِبَرُ فی محل نصب علی الحال، أی: مع حاله الکبر و الهرم فَبِمَ تُبَشِّرُونَ استفهام تعجب، کأنه عجب من حصول الولد له مع ما قد صار إلیه من الهرم الذی جرت العاده بأنه لا یولد لمن بلغ إلیه، و المعنی: فبأیّ شی ء تبشرون، فإن البشاره بما لا یکون عاده لا تصحّ. و قرأ نافع «تبشرون» بکسر النون و التخفیف و إبقاء الکسره لتدلّ علی الیاء المحذوفه. و قرأ ابن کثیر و ابن محیصن بکسر النون مشدّده علی إدغام النون فی النون، و أصله تبشروننی. و قرأ الباقون «تبشرون» بفتح النون قالُوا بَشَّرْناکَ بِالْحَقِ أی: بالیقین الذی لا خلف فیه، فإن ذلک وعد اللّه و هو لا یخلف المیعاد و لا یستحیل علیه شی ء، فإنه القادر علی کلّ شی ء فَلا تَکُنْ مِنَ الْقانِطِینَ هکذا قرأ الجمهور بإثبات الألف. و قرأ الأعمش و یحیی بن وثّاب «من القنطین» بغیر ألف، و روی ذلک عن أبی عمرو، أی: من الآیسین من ذلک الذی بشرناک به قالَ وَ مَنْ





یَقْنَطُ مِنْ رَحْمَهِ رَبِّهِ إِلَّا الضَّالُّونَ قرئ بفتح النون من یقنط و بکسرها و هما لغتان. و حکی فیه ضم النون. و الضالون: المکذبون، أو المخطئون الذاهبون عن طریق الصواب، أی: إنما استبعدت الولد لکبر سنّی لا لقنوطی من رحمه ربی؛ ثم سألهم عمّا لأجله أرسلهم اللّه سبحانه ف قالَ فَما خَطْبُکُمْ أَیُّهَا الْمُرْسَلُونَ الخطب: الأمر الخطیر و الشأن العظیم، أی: فما أمرکم و شأنکم و ما الذی جئتم به غیر ما قد بشرتمونی به، و کأنه قد فهم أن مجیئهم لیس لمجرد البشاره، بل لهم شأن آخر لأجله أرسلوا قالُوا إِنَّا أُرْسِلْنا إِلی قَوْمٍ مُجْرِمِینَ أی: إلی قوم لهم إجرام، فیدخل تحت ذلک الشّرک و ما هو دونه، و هؤلاء القوم: هم قوم لوط، ثم استثنی منهم من لیسوا مجرمین فقال: إِلَّا آلَ لُوطٍ و هو استثناء متصل؛ لأنه من الضمیر فی مجرمین، و لو کان من قوم لکان منقطعا لکونهم قد وصفوا بکونهم مجرمین، و لیس آل لوط مجرمین، ثم ذکر ما سیختص به آل لوط من الکرامه لعدم دخولهم مع القوم فی إجرامهم فقال: إِنَّا لَمُنَجُّوهُمْ أَجْمَعِینَ أی: آل لوط، و هم أتباعه و أهل دینه، و هذه الجمله مستأنفه علی تقدیر کون الاستثناء متصلا، کأنه قیل:

ماذا یکون حال آل لوط؟ فقال: إنا لمنجوهم أجمعین، و أما علی تقدیر کون الاستثناء منقطعا فهی خبر، أی: لکن آل لوط ناجون من عذابنا. و قرأ حمزه و الکسائی لَمُنَجُّوهُمْ بالتخفیف من أنجی. و قرأ الباقون بالتشدید من نجّی. و اختار هذه القراءه الأخیره أبو عبید و أبو حاتم، و التنجیه و الإنجاء: التخلیص ممّا وقع فیه غیرهم إِلَّا امْرَأَتَهُ هذا الاستثناء من الضمیر فی





منجوهم إخراجا لها من التنجیه؛ أی: إلا امرأته فلیست ممّن ننجیه بل ممّن نهلکه؛ و قیل: إن الاستثناء من آل لوط باعتبار ما حکم لهم به من التنجیه، و المعنی:

قالوا: إننا أرسلنا إلی قوم مجرمین لنهلکهم إلا آل لوط إنا لمنجوهم إلا امرأته فإنها من الهالکین، و معنی قَدَّرْنا إِنَّها لَمِنَ الْغابِرِینَ قضینا و حکمنا أنها من الباقین فی العذاب مع الکفره، و الغابر الباقی، قال الشاعر «1»:

______________________________

(1). هو الحارث بن حلزه.
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و الإغبار: بقایا اللبن. قال الزجّاج: معنی قدّرنا دبرنا، و هو قریب من معنی قضینا، و أصل التقدیر:

جعل الشی ء علی مقدار الکفایه. و قرأ عاصم من روایه أبی بکر و المفضل «قدرنا» بالتخفیف، و قرأ الباقون بالتشدید. قال الهروی: هما بمعنی، و إنما أسند التقدیر إلی الملائکه مع کونه من فعل اللّه سبحانه لما لهم من القرب عند اللّه فَلَمَّا جاءَ آلَ لُوطٍ الْمُرْسَلُونَ هذه الجمله مستأنفه لبیان و إهلاک من یستحق الهلاک و تنجیه من یستحق النجاه قالَ إِنَّکُمْ قَوْمٌ مُنْکَرُونَ أی: قال لوط مخاطبا لهم إنکم قوم منکرون، أی: لا أعرفکم بل أنکرکم قالُوا بَلْ جِئْناکَ بِما کانُوا فِیهِ یَمْتَرُونَ أی: بالعذاب الذی کانوا یشکون فیه، فالإضراب هو عن مجیئهم بما ینکره؛ کأنهم قالوا: ما جئناک بما خطر ببالک من المکروه، بل جئناک بما فیه سرورک، و هو عذابهم الذی کنت تحذرهم منه و هم یکذبونک وَ أَتَیْناکَ بِالْحَقِ أی: بالیقین الذی لا مریه فیه و لا تردّد، و هو العذاب النازل بهم لا محاله وَ إِنَّا لَصادِقُونَ فی ذلک الخبر الذی أخبرناک. و قد تقدّم تفسیر قوله:





فَأَسْرِ بِأَهْلِکَ بِقِطْعٍ مِنَ اللَّیْلِ «2» فی سوره هود: وَ اتَّبِعْ أَدْبارَهُمْ کن من ورائهم تذودهم لئلا یتخلف منهم أحد فیناله العذاب وَ لا یَلْتَفِتْ مِنْکُمْ أَحَدٌ أی: لا تلتفت أنت و لا یلتفت أحد منهم فیری ما نزل بهم من العذاب، فیشتغل بالنظر فی ذلک و یتباطأ عن سرعه السیر و البعد عن دیار الظالمین؛ و قیل:

معنی لا یلتفت؛ لا یتخلف وَ امْضُوا حَیْثُ تُؤْمَرُونَ أی: إلی الجهه التی أمرکم اللّه سبحانه بالمضیّ إلیها، و هی جهه الشام، و قیل: مصر، و قیل: قریه من قری لوط، و قیل: أرض الخلیل وَ قَضَیْنا إِلَیْهِ أی:

أوحینا إلی لوط ذلِکَ الْأَمْرَ و هو إهلاک قومه، ثم فسّره بقوله: أَنَّ دابِرَ هؤُلاءِ مَقْطُوعٌ قال الزّجّاج: موضع أن نصب، و هو بدل من ذلک الأمر، و الدابر هو الآخر، أی: أن آخر من یبقی منهم یهلک وقت الصبح، و انتصاب مُصْبِحِینَ علی الحال، أی: حال کونهم داخلین فی وقت الصبح، و مثله:

فَقُطِعَ دابِرُ الْقَوْمِ الَّذِینَ ظَلَمُوا.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن الضحاک فی قوله: آمِنِینَ قال: أمنوا الموت فلا یموتون و لا یکبرون و لا یسقمون و لا یعرون و لا یجوعون. و أخرج ابن جریر عن علیّ وَ نَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍ قال: العداوه. و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه عن الحسن البصری قال: قال علیّ بن أبی طالب: فینا و اللّه أهل الجنه نزلت وَ نَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍّ إِخْواناً عَلی سُرُرٍ مُتَقابِلِینَ 

و أخرج ابن عساکر و ابن مردویه عنه فی الآیه قال: نزلت فی ثلاثه أحیاء من العرب: فی بنی هاشم،





و بنی تیم، و بنی عدیّ، فیّ و فی أبی بکر و عمر. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن عساکر عن کثیر النّوّاء. قال: قلت 

______________________________

(1). «الکسع»: ضرب ضرع الناقه بالماء البارد لیجف لبنها و یترادّ فی ظهرها فیکون أقوی لها علی الجدب فی العام القابل.

«الشول»: جمع شائله، و هی من الإبل التی أتی علیها من حملها أو وضعها سبعه أشهر فخفّ لبنها.

(2). هود: 81.
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لأبی جعفر: إن فلانا حدثنی عن علیّ بن الحسین أن هذه الآیه نزلت فی أبی بکر و عمر و علیّ: وَ نَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍ قال: و اللّه إنها لفیهم أنزلت؛ و فیمن تنزل إلا فیهم؟ قلت: و أی غلّ هو؟ قال:

غلّ الجاهلیه، إن بنی تیم و بنی عدیّ و بنی هاشم کان بینهم فی الجاهلیه، فلما أسلم هؤلاء القوم تحابّوا، فأخذت أبا بکر الخاصره «1»، فجعل علیّ یسخن یده فیکمد بها خاصره أبی بکر، فنزلت هذه الآیه. و أخرج سعید ابن منصور و ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و ابن مردویه عن علیّ من طرق أنه قال لابن طلحه: إنی لأرجو أن أکون أنا و أبوک من الذین قال اللّه فیهم وَ نَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ الآیه، فقال رجل من همدان: اللّه أعدل من ذلک، فصاح علیّ علیه صیحه تداعی لها القصر و قال: فیمن إذن إن لم نکن نحن أولئک. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و الطبرانی و ابن مردویه عن علیّ قال: إنی لأرجو أن أکون أنا و عثمان و الزبیر و طلحه فیمن قال اللّه: وَ





نَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍ و أخرج ابن مردویه و ابن عساکر من طریق الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس فی هذه الآیه قال: نزلت فی عشره: أبی بکر، و عمر، و عثمان، و علیّ، و طلحه، و الزبیر، و سعد، و سعید، و عبد الرحمن بن عوف، و عبد اللّه بن مسعود. و أخرجه ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أبی صالح موقوفا علیه. و أخرج ابن أبی شیبه و هناد و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: عَلی سُرُرٍ مُتَقابِلِینَ قال: لا یری بعضهم قفا بعض. و أخرجه ابن المنذر و ابن مردویه عن مجاهد عن ابن عباس. و أخرج ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو القاسم البغوی و ابن مردویه و ابن عساکر عن زید بن أبی أوفی قال: «خرج علینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فتلا هذه الآیه إِخْواناً عَلی سُرُرٍ مُتَقابِلِینَ قال: المتحابّون فی اللّه فی الجنّه ینظر بعضهم إلی بعض». و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: لا یَمَسُّهُمْ فِیها نَصَبٌ قال: المشقه و الأذی. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه من طریق عطاء بن أبی رباح عن رجل من أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: اطلع علینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من الباب الذی یدخل منه بنو شیبه فقال: «ألا أراکم تضحکون، ثم أدبر حتّی إذا کان عند الحجر رجع القهقری فقال: إنی لما خرجت جاء جبریل فقال: یا محمد إن اللّه عزّ و جلّ یقول: لم تقنط عبادی؟ نَبِّئْ عِبادِی أَنِّی أَنَا الْغَفُورُ الرَّحِیمُ وَ أَنَّ عَذابِی هُوَ





الْعَذابُ الْأَلِیمُ . و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مصعب بن ثابت قال: مرّ النبی صلّی اللّه علیه و سلّم علی ناس من أصحابه یضحکون فقال: «اذکروا الجنه و اذکروا النار، فنزلت نَبِّئْ عِبادِی أَنِّی أَنَا الْغَفُورُ الرَّحِیمُ .

و أخرج الطبرانی و البزار و ابن مردویه عن عبد اللّه بن الزبیر قال: مرّ النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فذکر نحوه. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن أبی هریره أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إنّ اللّه خلق الرحمه یوم خلقها مائه رحمه فأمسک عنده تسعا و تسعین رحمه، و أرسل فی خلقه کلهم رحمه واحده، فلو یعلم الکافر کل الذی عند اللّه من رحمته لم بیأس من الرحمه، و لو یعلم المؤمن بکل الذی عند اللّه من العذاب لم یأمن من النار».

______________________________

(1). أی وجع الخاصره.
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و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه قالُوا لا تَوْجَلْ لا تخف. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی مِنَ الْقانِطِینَ قال: الآیسین. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده إِنَّها لَمِنَ الْغابِرِینَ یعنی الباقین فی عذاب اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: إِنَّکُمْ قَوْمٌ مُنْکَرُونَ قال: أنکرهم لوط، و فی قوله: بِما کانُوا فِیهِ یَمْتَرُونَ قال: بعذاب قوم لوط. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن قتاده بِما کانُوا فِیهِ یَمْتَرُونَ قال: یشکون. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: وَ اتَّبِعْ أَدْبارَهُمْ قال: أمر أن یکون خلف أهله یتبع أدبارهم فی آخرهم إذا مشوا. و أخرج ابن





أبی حاتم عن السدّی وَ امْضُوا حَیْثُ تُؤْمَرُونَ قال: أخرجهم اللّه إلی الشام. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید وَ قَضَیْنا إِلَیْهِ ذلِکَ الْأَمْرَ قال: أوحیناه إلیه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس أَنَّ دابِرَ هؤُلاءِ مَقْطُوعٌ یعنی: استئصالهم و هلاکهم.


[سوره الحجر (15): الآیات 67 الی 77]

وَ جاءَ أَهْلُ الْمَدِینَهِ یَسْتَبْشِرُونَ (67) قالَ إِنَّ هؤُلاءِ ضَیْفِی فَلا تَفْضَحُونِ (68) وَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ لا تُخْزُونِ (69) قالُوا أَ وَ لَمْ نَنْهَکَ عَنِ الْعالَمِینَ (70) قالَ هؤُلاءِ بَناتِی إِنْ کُنْتُمْ فاعِلِینَ (71)

لَعَمْرُکَ إِنَّهُمْ لَفِی سَکْرَتِهِمْ یَعْمَهُونَ (72) فَأَخَذَتْهُمُ الصَّیْحَهُ مُشْرِقِینَ (73) فَجَعَلْنا عالِیَها سافِلَها وَ أَمْطَرْنا عَلَیْهِمْ حِجارَهً مِنْ سِجِّیلٍ (74) إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِلْمُتَوَسِّمِینَ (75) وَ إِنَّها لَبِسَبِیلٍ مُقِیمٍ (76)

إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِلْمُؤْمِنِینَ (77)

ذکر سبحانه ما کان من قوم لوط عند وصول الملائکه إلی قریتهم فقال: وَ جاءَ أَهْلُ الْمَدِینَهِ یَسْتَبْشِرُونَ أی: أهل مدینه قوم لوط، و هی سدوم کما سبق، و جمله یستبشرون فی محل نصب علی الحال، أی: مستبشرون بأضیاف لوط طمعا فی ارتکاب الفاحشه منهم ف قالَ لهم لوط إِنَّ هؤُلاءِ ضَیْفِی و حدّ الضیف لأنه مصدر کما تقدّم، و المراد أضیافی، و سماهم ضیفا لأنه رآهم علی هیئه الأضیاف، و قومه رأوهم مردا حسان الوجوه، فلذلک طمعوا فیهم فَلا تَفْضَحُونِ یقال: فضحه یفضحه فضیحه و فضحا؛ إذا أظهر من أمره ما یلزمه العار بإظهاره، و المعنی: لا تفضحون عندهم بتعرّضکم لهم بالفاحشه فیعلمون أنی عاجز عن حمایه من نزل بی، أو لا تفضحون فضیحه ضیفی، فإن من فعل ما یفضح الضیف فقد فعل ما یفضح المضیف وَ اتَّقُوا اللَّهَ فی أمرهم وَ لا تُخْزُونِ یجوز أن تکون من






الخزی؛ و هو الذلّ و الهوان، و یجوز أن یکون من الخزایه و هی الحیاء و الخجل، و قد تقدّم تفسیر ذلک فی هود قالُوا أی: قوم لوط مجیبین له أَ وَ لَمْ نَنْهَکَ عَنِ الْعالَمِینَ الاستفهام للإنکار، و الواو للعطف علی مقدّر، أی: ألم نتقدّم إلیک و ننهک عن أن تکلمنا فی شأن أحد من الناس إذا قصدناه بالفاحشه؟ و قیل: نهوه عن ضیافه الناس، و یجوز حمل ما فی الآیه علی ما هو أعمّ من هذین الأمرین قالَ هؤُلاءِ بَناتِی فتزوّجوهنّ إِنْ کُنْتُمْ فاعِلِینَ ما عزمتم علیه من فعل الفاحشه بضیفی فهؤلاء بناتی تزوّجوهنّ حلالا و لا ترتکبوا الحرام؛ و قیل: أراد ببناته نساء قومه؛ لکون النبیّ بمنزله الأب لقومه، و قد تقدّم تفسیر هذا فی هود لَعَمْرُکَ إِنَّهُمْ لَفِی سَکْرَتِهِمْ یَعْمَهُونَ العمر و العمر بالفتح و الضم واحد، لکنهم خصّوا القسم بالمفتوح لإیثار الأخف فإنه کثیر الدور علی ألسنتهم، ذکر ذلک 
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الزجاج. قال القاضی عیاض: اتفق أهل التفسیر فی هذا أنه قسم من اللّه جلّ جلاله بمده حیاه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و کذا حکی إجماع المفسرین علی هذا المعنی أبو بکر بن العربی فقال: قال المفسرون بأجمعهم: أقسم اللّه تعالی هاهنا بحیاه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم تشریفا له. قال أبو الجوزاء: ما أقسم اللّه سبحانه بحیاه أحد غیر محمد صلّی اللّه علیه و سلّم لأنه أکرم البریه عنده. قال ابن العربی: ما الذی یمتنع أن یقسم اللّه سبحانه بحیاه لوط و یبلغ به من التشریف ما شاء، و کلّ ما یعطیه اللّه تعالی للوط من فضل یؤتی ضعفه من شرف لمحمد صلّی اللّه





علیه و سلّم لأنه أکرم علی اللّه منه، أو لا تراه سبحانه أعطی إبراهیم الخله و موسی التکلیم، و أعطی ذلک لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم؟ فإذا أقسم اللّه سبحانه بحیاه لوط فحیاه محمد أرفع. قال القرطبی: ما قاله حسن، فإنه یکون قسمه سبحانه بحیاه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم کلاما معترضا فی قصه لوط، فإن قیل: قد أقسم اللّه سبحانه بالتین و الزیتون و طور سینین، و نحو ذلک فما فیهما من فضل؟ و أجیب بأنه ما من شی ء أقسم اللّه به إلا و فی ذلک دلاله علی فضله علی جنسه، و ذکر صاحب الکشاف و أتباعه أن هذا القسم هو من الملائکه علی إراده القول، أی: قالت الملائکه للوط لعمرک، ثم قال: و قیل: الخطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و أنه أقسم بحیاته و ما أقسم بحیاه أحد قط کرامه له انتهی. و قد کره کثیر من العلماء القسم بغیر اللّه سبحانه، و جاءت بذلک الأحادیث الصحیحه فی النهی عن القسم بغیر اللّه، فلیس لعباده أن یقسموا بغیره، و هو سبحانه یقسم بما شاء من مخلوقاته: لا یُسْئَلُ عَمَّا یَفْعَلُ وَ هُمْ یُسْئَلُونَ «1»، و قیل: الإقسام منه سبحانه بالتین و الزیتون و طور سینین و النجم و الضحی و الشمس و اللیل و نحو ذلک هو علی حذف مضاف هو المقسم به، أی: و خالق التین و کذلک ما بعده، و فی قوله: لَعَمْرُکَ أی: و خالق عمرک، و معنی إِنَّهُمْ لَفِی سَکْرَتِهِمْ یَعْمَهُونَ لفی غوایتهم یتحیرون، جعل الغوایه لکونها تذهب بعقل صاحبها کما تذهب به الخمر سکره، و الضمیر لقریش علی أن القسم بمحمد صلّی اللّه





علیه و سلّم، أو لقوم لوط علی أن القسم للرسول علیه السلام فَأَخَذَتْهُمُ الصَّیْحَهُ العظیمه أو صیحه جبریل حال کونهم مُشْرِقِینَ أی: داخلین فی وقت الشروق، یقال: أشرقت الشمس، أی: أضاءت و شرقت إذا طلعت، و قیل: هما لغتان بمعنی واحد، و أشرق القوم إذا دخلوا فی وقت شروق الشمس؛ و قیل: أراد شروق الفجر؛ و قیل: أوّل العذاب کان عند شروق الفجر و امتدّ إلی طلوع الشمس. و الصیحه: العذاب فَجَعَلْنا عالِیَها سافِلَها أی: عالی المدینه سافلها وَ أَمْطَرْنا عَلَیْهِمْ حِجارَهً مِنْ سِجِّیلٍ من طین متحجّر، و قد تقدّم الکلام مستوفی علی هذا فی سوره هود إِنَّ فِی ذلِکَ أی: فی المذکور من قصّتهم و بیان ما أصابهم لَآیاتٍ لعلامات یستدلّ بها لِلْمُتَوَسِّمِینَ للمتفکرین الناظرین فی الأمر، و منه قول زهیر:

و فیهنّ ملهی للصّدیق و منظرأنیق لعین النّاظر المتوسّم 

و قال آخر «2»:

أو کلّما وردت عکاظ قبیلهبعثوا إلیّ عریفهم یتوسّم 

______________________________

(1). الأنبیاء: 23.

(2). هو طریف بن تمیم العنبری.
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و قال أبو عبیده: للمتبصرین، و قال ثعلب: الواسم الناظر إلیک من فرقک إلی قدمک، و المعنی متقارب.

و أصل التوسّم التثبّت و التفکّر، مأخوذ من الوسم و هو التأثیر بحدیده فی جلد البعیر وَ إِنَّها لَبِسَبِیلٍ مُقِیمٍ یعنی قری قوم لوط أو مدینتهم علی طریق ثابت، و هی الطریق من المدینه إلی الشام؛ فإن السالک فی هذه الطریق یمرّ بتلک القری إِنَّ فِی ذلِکَ المذکور من المدینه أو القری لَآیَهً لِلْمُؤْمِنِینَ یعتبرون بها فإنّ المؤمنین من العباد هم الذین یعتبرون بما یشاهدونه من الآثار.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ جاءَ أَهْلُ الْمَدِینَهِ یَسْتَبْشِرُونَ قال: استبشروا





بأضیاف نبیّ اللّه لوط حین نزلوا به لما أرادوا أن یأتوا إلیهم من المنکر. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: أَ وَ لَمْ نَنْهَکَ عَنِ الْعالَمِینَ قال: یقولون أو لم ننهک أن تضیف أحدا أو تؤویه. قالَ هؤُلاءِ بَناتِی إِنْ کُنْتُمْ فاعِلِینَ أمرهم لوط بتزویج النساء، و أراد أن یقی أضیافه ببناته.

و أخرج ابن أبی شیبه و أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و أبو نعیم عن ابن عباس قال:

ما خلق اللّه و ما ذرأ و ما برأ نفسا أکرم علیه من محمد صلّی اللّه علیه و سلّم؛ و ما سمعت اللّه أقسم بحیاه أحد غیره قال: لَعَمْرُکَ إِنَّهُمْ لَفِی سَکْرَتِهِمْ یَعْمَهُونَ یقول: و حیاتک یا محمد و عمرک و بقائک فی الدنیا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: لَعَمْرُکَ قال: لعیشک. و أخرج ابن مردویه عن أبی هریره قال: ما حلف اللّه بحیاه أحد إلا بحیاه محمد قال: لَعَمْرُکَ الآیه. و أخرج ابن جریر عن إبراهیم النخعی قال: کانوا یکرهون أن یقول الرجل لعمری، یرونه کقوله و حیاتی. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده إِنَّهُمْ لَفِی سَکْرَتِهِمْ یَعْمَهُونَ أی: فی ضلالهم یلعبون. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن الأعمش فی الآیه: لفی غفلتهم یتردّدون.

و أخرج ابن جریر عنه مُشْرِقِینَ قال: حین أشرقت الشمس. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم عن ابن عباس فی قوله: إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً قال: علامه أما تری الرجل یرسل





خاتمه إلی أهله، فیقول: هاتوا کذا و کذا، فإذا رأوه عرفوا أنه حق. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه لِلْمُتَوَسِّمِینَ قال: للناظرین. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه، عن قتاده قال: للمعتبرین. و أخرج ابن جریج و ابن المنذر عن مجاهد قال: للمتفرّسین. و أخرج البخاری فی التاریخ، و الترمذی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن السنی و أبو نعیم و ابن مردویه و الخطیب عن أبی سعید الخدری قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «اتّقوا فراسه المؤمن، فإنه ینظر بنور اللّه، ثم قرأ: إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِلْمُتَوَسِّمِینَ . و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ إِنَّها لَبِسَبِیلٍ مُقِیمٍ یقول:

لبهلاک. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: لبطریق مقیم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: لبطریق واضح.
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[سوره الحجر (15): الآیات 78 الی 86]

وَ إِنْ کانَ أَصْحابُ الْأَیْکَهِ لَظالِمِینَ (78) فَانْتَقَمْنا مِنْهُمْ وَ إِنَّهُما لَبِإِمامٍ مُبِینٍ (79) وَ لَقَدْ کَذَّبَ أَصْحابُ الْحِجْرِ الْمُرْسَلِینَ (80) وَ آتَیْناهُمْ آیاتِنا فَکانُوا عَنْها مُعْرِضِینَ (81) وَ کانُوا یَنْحِتُونَ مِنَ الْجِبالِ بُیُوتاً آمِنِینَ (82)

فَأَخَذَتْهُمُ الصَّیْحَهُ مُصْبِحِینَ (83) فَما أَغْنی عَنْهُمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ (84) وَ ما خَلَقْنَا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما إِلاَّ بِالْحَقِّ وَ إِنَّ السَّاعَهَ لَآتِیَهٌ فَاصْفَحِ الصَّفْحَ الْجَمِیلَ (85) إِنَّ رَبَّکَ هُوَ الْخَلاَّقُ الْعَلِیمُ (86)

قوله: وَ إِنْ کانَ أَصْحابُ الْأَیْکَهِ إن هی المخففه من الثقیله، و اسمها ضمیر الشأن المحذوف، أی:

و إن الشأن کان






أصحاب الأیکه. و الأیکه: الغیضه، و هی جماع الشجر، و الجمع: الأیک. و یروی أن شجرهم کان دوما، و هو المقل، فالمعنی: و إن کان أصحاب الشجر المجتمع؛ و قیل: الأیکه اسم القریه التی کانوا فیها. قال أبو عبیده: الأیکه و لیکه مدینتهم کمکه و بکّه، و أصحاب الأیکه هم قوم شعیب، و قد تقدّم خبرهم، و اقتصر اللّه سبحانه هنا علی وصفهم بالظلم، و قد فصّل ذلک الظلم فیما سبق، و الضمیر فی وَ إِنَّهُما لَبِإِمامٍ مُبِینٍ یرجع إلی مدینه قوم لوط، و مکان أصحاب الأیکه أی: و إن المکانین لبطریق واضح، و الإمام اسم لما یؤتمّ به، و من جمله ذلک الطریق التی تسلک. قال الفراء و الزجاج: سمّی الطریق إماما لأنه یؤتمّ و یتبع. و قال ابن قتیبه: لأن المسافر یأتمّ به حتی یصل إلی الموضع الذی یریده؛ و قیل: الضمیر للأیکه و مدین لأن شعیبا کان ینسب إلیهما. ثم إنّ اللّه سبحانه ختم القصص بقصه ثمود فقال: وَ لَقَدْ کَذَّبَ أَصْحابُ الْحِجْرِ الْمُرْسَلِینَ الحجر: اسم لدیار ثمود. قاله الأزهری، و هی ما بین مکه و تبوک. و قال ابن جریر:

هی أرض بین الحجاز و الشام. و قال: المرسلین، و لم یرسل إلیهم إلا صالح، لأنّ من کذّب واحدا من الرسل فقد کذب الباقین؛ لکونهم متفقین فی الدعوه إلی اللّه؛ و قیل: کذّبوا صالحا و من تقدّمه من الأنبیاء، و قیل:

کذّبوا صالحا و من معه من المؤمنین وَ آتَیْناهُمْ آیاتِنا أی: الآیات المنزله علی نبیهم، و من جملتها الناقه؛ فإن فیها آیات جمه کخروجها من الصخره و دنوّ نتاجها عند خروجها و عظمها و کثره لبنها فَکانُوا عَنْها مُعْرِضِینَ أی: غیر معتبرین،





و لهذا عقروا الناقه و خالفوا ما أمرهم به نبیّهم وَ کانُوا یَنْحِتُونَ مِنَ الْجِبالِ بُیُوتاً النحت فی کلام العرب: البری و النجر، نحته ینحته بالکسر نحتا، أی: براه، و فی التنزیل:

أَ تَعْبُدُونَ ما تَنْحِتُونَ «1» أی: تنجرون، و کانوا یتّخذون لأنفسهم من الجبال بیوتا؛ أی: یخرقونها فی الجبال، و انتصاب آمِنِینَ علی الجر، قال الفراء: آمنین من أن یقع علیهم، و قیل: آمنین من الموت، و قیل: من العذاب، رکونا منهم علی قوّتها و وثاقتها فَأَخَذَتْهُمُ الصَّیْحَهُ مُصْبِحِینَ أی: داخلین فی وقت الصبح، و قد تقدم ذکر الصیحه فی الأعراف و فی هود، و تقدم أیضا قریبا فَما أَغْنی عَنْهُمْ ما کانُوا یَکْسِبُونَ أی: لم یدفع عنهم شیئا من عذاب اللّه ما کانوا یکسبون من الأموال و الحصون فی الجبال وَ ما خَلَقْنَا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما إِلَّا بِالْحَقِ أی: متلبّسه بالحق، و هو ما فیهما من الفوائد و المصالح، و قیل: المراد بالحق مجازاه المحسن بإحسانه و المسیئ بإساءته، کما فی قوله سبحانه: وَ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ*

______________________________

(1). الصافات: 95.
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وَ ما فِی الْأَرْضِ لِیَجْزِیَ الَّذِینَ أَساؤُا بِما عَمِلُوا وَ یَجْزِیَ الَّذِینَ أَحْسَنُوا بِالْحُسْنَی «1»، و قیل: المراد بالحق الزوال لأنها مخلوقه و کلّ مخلوق زائل وَ إِنَّ السَّاعَهَ لَآتِیَهٌ و عند إتیانها ینتقم اللّه ممن یستحق العذاب، و یحسن إلی من یستحق الإحسان، و فیه وعید للعصاه و تهدید، ثم أمر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بأن یصفح عن قومه، فقال: فَاصْفَحِ الصَّفْحَ الْجَمِیلَ أی: تجاوز عنهم و اعف عفوا حسنا؛ و قیل: فأعرض عنهم إعراضا جمیلا و لا تعجل علیهم، و عاملهم معامله





الصفوح الحلیم. قیل: و هذا منسوخ بآیه السیف إِنَّ رَبَّکَ هُوَ الْخَلَّاقُ الْعَلِیمُ أی: الخالق للخلق جمیعا العلیم بأحوالهم و بالصالح و الطالح منهم.

و قد أخرج ابن مردویه و ابن عساکر عن ابن عمرو قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إنّ مدین و أصحاب الأیکه أمّتان بعث اللّه إلیهما شعیبا». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس قال: أصحاب الأیکه هم قوم شعیب، و الأیکه ذات آجام و شجر کانوا فیها. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: الأیکه الغیضه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: أصحاب الأیکه أهل مدین، و الأیکه: الملتفه من الشجر. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: الأیکه: مجمع الشی ء. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال فی قوله: وَ إِنَّهُما لَبِإِمامٍ مُبِینٍ طریق ظاهر. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی أصحاب الحجر قال: أصحاب الوادی. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: کان أصحاب الحجر: ثمود و قوم صالح. و أخرج البخاری و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لأصحاب الحجر «2»: «لا تدخلوا علی هؤلاء القوم إلا أن تکونوا باکین، فإن لم تکونوا باکین فلا تدخلوا علیهم أن یصیبکم مثل ما أصابهم». و أخرج ابن مردویه عنه قال: نزل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عام غزوه تبوک بالحجر عند بیوت ثمود، فاستقی الناس من





میاه الآبار التی کانت تشرب منها ثمود و عجنوا منها و نصبوا القدور باللحم، فأمرهم بإهراق القدور، و علفوا العجین الإبل، ثم ارتحل بهم حتی نزل بهم علی البئر التی کانت تشرب منها الناقه، و نهاهم أن یدخلوا علی القوم الذین عذّبوا، فقال: «إنی أخشی أن یصیبکم مثل الذی أصابهم فلا تدخلوا علیهم». و أخرج ابن مردویه عن سبره بن معبد أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال بالحجر لأصحابه: «من عمل من هذا الماء شیئا فلیلقه». قال: و منهم من عجن العجین، و منهم من حاس الحیس. و أخرج ابن مردویه و ابن النجار عن علیّ فی قوله: فَاصْفَحِ الصَّفْحَ الْجَمِیلَ قال: الرضا بغیر عتاب. و أخرج البیهقی فی الشعب عن ابن عباس مثله. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد قال: هذه الآیه قبل القتال. و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه مثله.

______________________________

(1). النجم: 31.

(2). قال فی فتح الباری فی شرح الحدیث (4420): اللام فی قوله: لأصحاب الحجر بمعنی: عن، و حذف المقول لهم لیعم کل سامع، و التقدیر: قال لأمته عن أصحاب الحجر، و هم ثمود.
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وَ لَقَدْ آتَیْناکَ سَبْعاً مِنَ الْمَثانِی وَ الْقُرْآنَ الْعَظِیمَ (87) لا تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ إِلی ما مَتَّعْنا بِهِ أَزْواجاً مِنْهُمْ وَ لا تَحْزَنْ عَلَیْهِمْ وَ اخْفِضْ جَناحَکَ لِلْمُؤْمِنِینَ (88) وَ قُلْ إِنِّی أَنَا النَّذِیرُ الْمُبِینُ (89) کَما أَنْزَلْنا عَلَی الْمُقْتَسِمِینَ (90) الَّذِینَ جَعَلُوا الْقُرْآنَ عِضِینَ (91)

فَوَ رَبِّکَ لَنَسْئَلَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ (92) عَمَّا کانُوا یَعْمَلُونَ (93) فَاصْدَعْ بِما تُؤْمَرُ وَ أَعْرِضْ عَنِ الْمُشْرِکِینَ (94) إِنَّا کَفَیْناکَ الْمُسْتَهْزِئِینَ (95) الَّذِینَ یَجْعَلُونَ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ (96)

وَ لَقَدْ نَعْلَمُ أَنَّکَ یَضِیقُ صَدْرُکَ






بِما یَقُولُونَ (97) فَسَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ وَ کُنْ مِنَ السَّاجِدِینَ (98) وَ اعْبُدْ رَبَّکَ حَتَّی یَأْتِیَکَ الْیَقِینُ (99)

اختلف أهل العلم فی السبع المثانی ماذا هی؟ فقال جمهور المفسرین: إنها الفاتحه. قال الواحدی و أکثر المفسرین علی أنها فاتحه الکتاب، و هو قول عمر و علیّ و ابن مسعود و الحسن و مجاهد و قتاده و الربیع و الکلبی.

و زاد القرطبی أبا هریره و أبا العالیه، و زاد النیسابوری الضحّاک و سعید بن جبیر. و قد روی ذلک من قول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کما سیأتی بیانه فتعیّن المصیر إلیه. و قیل: هی السبع الطوال: البقره، و آل عمران، و النساء، و المائده، و الأنعام، و الأعراف. و السابعه الأنفال و التوبه، لأنها کسوره واحده إذ لیس بینهما تسمیه، روی هذا القول عن ابن عباس. و قیل: المراد بالمثانی السبعه الأحزاب فإنها سبع صحائف، و المثانی جمع مثناه من التثنیه أو جمع مثنیه. و قال الزجاج: تثنی بما یقرأ بعدها معها. فعلی القول الأوّل یکون وجه تسمیه الفاتحه مثانی أنها تثنی، أی: تکرّر فی کل صلاه، و علی القول بأنها السبع الطوال فوجه التسمیه إن العبر و الأحکام و الحدود کررت فیها، و علی القول بأنها السبعه الأحزاب یکون وجه التسمیه هو تکریر ما فی القرآن من القصص و نحوها. و قد ذهب إلی أن المراد بالسبع المثانی القرآن کله الضحّاک و طاوس و أبو مالک، و هو روایه عن ابن عباس، و استدلوا بقوله تعالی: کِتاباً مُتَشابِهاً مَثانِیَ «1». و قیل: المراد بالسبع المثانی أقسام القرآن؛ و هی الأمر، و النهی، و التبشیر، و الإنذار، و ضرب الأمثال، و تعریف النعم، و





أنباء قرون ماضیه. قاله زیاد ابن أبی مریم، و لا یخفی علیک أن تسمیه الفاتحه مثانی لا تستلزم نفی تسمیه غیرها بهذا الاسم، و قد تقرّر أنها المراده بهذه الآیه، فلا یقدح فی ذلک صدق وصف المثانی علی غیرها وَ الْقُرْآنَ الْعَظِیمَ معطوف علی سَبْعاً مِنَ الْمَثانِی و یکون من عطف العام علی الخاص؛ لأن الفاتحه بعض من القرآن، و کذلک إن أرید بالسبع المثانی السبع الطوال لأنّها بعض من القرآن، و أما إذا أرید بها السبعه الأحزاب أو جمیع القرآن أو أقسامه، فیکون من باب عطف أحد الوصفین علی الآخر، کما قیل فی قول الشاعر:

إلی الملک القرم و ابن الهمام «2» ...........

و مما یقوّی کون السبع المثانی هی الفاتحه أن هذه السوره مکیه، و أکثر السبع الطوال مدنیه، و کذلک أکثر القرآن و أکثر أقسامه، و ظاهر قوله: وَ لَقَدْ آتَیْناکَ سَبْعاً مِنَ الْمَثانِی أنه قد تقدّم إیتاء السبع علی 

______________________________

(1). الزمر: 23.

(2). و عجزه: و لیث الکتیبه فی المزدحم.
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نزول هذه الآیه، و «من» فی من المثانی للتبعیض أو البیان علی اختلاف الأقوال، ذکر معنی ذلک الزجاج فقال: هی للتبعیض إذا أردت بالسبع الفاتحه أو الطوال، و للبیان إذا أردت الأسباع. ثم لمّا بیّن لرسوله صلّی اللّه علیه و سلّم ما أنعم به علیه من هذه النعمه الدینیه نفره عن اللذات العاجله الزائله فقال: لا تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ إِلی ما مَتَّعْنا بِهِ أَزْواجاً مِنْهُمْ أی: لا تطمح ببصرک إلی زخارف الدنیا طموح رغبه فیها و تمنّ لها، و الأزواج الأصناف، قاله ابن قتیبه. و قال الجوهری: الأزواج: القرناء. قال الواحدی: إنما یکون مادا عینیه إلی الشی ء إذا أدام النظر نحوه، و





إدامه النظر إلیه تدلّ علی استحسانه و تمنیه. و قال بعضهم: معنی الآیه لا تحسدنّ أحدا علی ما أوتی من الدنیا، و ردّ بأن الحسد منهی عنه مطلقا، و إنما قال فی هذه السوره لا تمدنّ بغیر واو، لأنه لم یسبقه طلب بخلاف ما فی سوره طه، ثم لما نهاه عن الالتفات إلی أموالهم و أمتعتهم نهاه عن الالتفات إلیهم، فقال: وَ لا تَحْزَنْ عَلَیْهِمْ حیث لم یؤمنوا و صمّموا علی الکفر و العناد؛ و قیل: المعنی: لا تحزن علی ما متعوا به فی الدنیا فلک الآخره، و الأوّل أولی، ثم لما نهاه عن أن یمدّ عینیه إلی أموال الکفار و لا یحزن علیهم.

و کان ذلک یستلزم التهاون بهم و بما معهم أمره أن یتواضع للمؤمنین، فقال: وَ اخْفِضْ جَناحَکَ لِلْمُؤْمِنِینَ و خفض الجناح کنایه عن التواضح و لین الجانب، و منه قوله سبحانه: وَ اخْفِضْ لَهُما جَناحَ الذُّلِ و قول الکمیت:

خفضت لهم منی جناحی مودّهإلی کنف عطفاه أهل و مرحب 

و أصله أن الطائر إذا ضمّ فرخه إلی نفسه بسط جناحه، ثم قبضه علی الفرخ، فجعل ذلک وصفا لتواضع الإنسان لأتباعه؛ و یقال: فلان خافض الجناح، أی: وقور ساکن، و الجناحان من ابن آدم جانباه، و منه:

وَ اضْمُمْ یَدَکَ إِلی جَناحِکَ و منه قول الشاعر:

و حسبک فتیه لزعیم قوم یمدّ علی أخی سقم جناحا 

وَ قُلْ إِنِّی أَنَا النَّذِیرُ الْمُبِینُ أی: المنذر المظهر لقومه ما یصیبهم من عذاب اللّه کَما أَنْزَلْنا عَلَی الْمُقْتَسِمِینَ قیل: المفعول محذوف، أی: مفعول أنزلنا، و التقدیر: کما أنزلنا علی المقتسمین عذابا، فیکون المعنی: إنی أنا النذیر المبین لکم من عذاب مثل عذاب المقتسمین الذی أنزلناه علیهم، کقوله تعالی: أَنْذَرْتُکُمْ





صاعِقَهً مِثْلَ صاعِقَهِ عادٍ وَ ثَمُودَ «1»، و قیل: إن الکاف زائده، و التقدیر: إنی أنا النذیر المبین أنذرتکم ما أنزلنا علی المقتسمین من العذاب؛ و قیل: هو متعلّق بقوله: وَ لَقَدْ آتَیْناکَ أی: أنزلنا علیک مثل ما أنزلنا علی أهل الکتاب و هم المقتسمون، و الأولی أن یتعلّق بقوله: إِنِّی أَنَا النَّذِیرُ الْمُبِینُ لأنه فی قوّه الأمر بالإنذار. و قد اختلف فی المقتسمین من هم؟ فقال الفراء: هم سته عشر رجلا، بعثهم الولید بن المغیره أیام الموسم، فاقتسموا أنقاب مکه و فجاجها یقولون لمن دخلها: لا تغترّوا بهذا الخارج فینا فإنه مجنون، و ربما قالوا ساحر، و ربما قالوا شاعر، و ربما قالوا کاهن، فقیل لهم مقتسمین لأنهم اقتسموا هذه الطرق. و قیل:

______________________________

(1). فصلت: 13.
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إنهم قوم من قریش اقتسموا کتاب اللّه، فجعلوا بعضه شعرا، و بعضه سحرا، و بعضه کهانه، و بعضه أساطیر الأوّلین. قاله قتاده، و قیل: هم أهل الکتاب، و سمّوا مقتسمین لأنهم کانوا یقتسمون القرآن استهزاء، فیقول بعضهم هذه السوره لی و هذه لک، روی هذا عن ابن عباس. و قیل: إنهم قسموا کتابهم و فرّقوه و بدّدوه و حرّفوه؛ و قیل: المراد قوم صالح تقاسموا علی قتله قسموا مقتسمین کما قال تعالی: تَقاسَمُوا بِاللَّهِ لَنُبَیِّتَنَّهُ وَ أَهْلَهُ «1»، و قیل: تقاسموا أیمانا تحالفوا علیها، قاله الأخفش؛ و قیل: إنهم العاص بن وائل و عتبه و شیبه ابنا ربیعه و أبو جهل بن هشام و النضر بن الحارث و أمیه بن خلف و منبه بن الحجاج؛ ذکره الماوردی. الَّذِینَ جَعَلُوا الْقُرْآنَ عِضِینَ جمع عضه، و أصلها عضوه فعله من عضی الشاه إذا جعلها أجزاء، فیکون المعنی





علی هذا: الذین جعلوا القرآن أجزاء متفرّقه، بعضه شعر، و بعضه سحر، و بعضه کهانه و نحو ذلک؛ و قیل:

هو مأخوذ من عضهه إذا بهته، فالمحذوف منه الهاء لا الواو، و جمعت العضه علی المعنیین جمع العقلاء لما لحقها من الحذف فجعلوا ذلک عوضا عما لحقها من الحذف؛ و قیل: معنی عضین: إیمانهم ببعض الکتاب و کفرهم ببعض، و ممّا یؤید أن معنی عضین التفریق، قول رؤبه:

و لیس دین اللّه بالعضین «2» أی: بالمفرّق، و قیل: العضه و العضین فی لغه قریش السحر؛ و هم یقولون للساحر عاضه، و للساحره عاضهه، و منه قول الشاعر:

أعوذ بربّی من النافثات فی عقد العاضه المعضه 

و فی الحدیث أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لعن العاضهه و المستعضهه، و فسّر بالساحره و المستسحره، و المعنی:

أنهم أکثروا البهت علی القرآن، و سمّوه سحرا و کذبا و أساطیر الأوّلین، و نظیر عضه فی النقصان شفه، و الأصل شفهه، و کذلک سنه، و الأصل سنهه، قال الکسائی: العضه الکذب و البهتان، و جمعها عضون. و قال الفراء: إنه مأخوذ من العضاء، و هی شجر یؤذی و یجرح کالشّوک، و یجوز أن یراد بالقرآن التوراه و الإنجیل لکونهما مما یقرأ، و یراد بالمقتسمین هم الیهود و النصاری، أی: جعلوهما أجزاء متفرّقه، و هو أحد الأقوال المتقدّمه فَوَ رَبِّکَ لَنَسْئَلَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ أی: لنسألنّ هؤلاء الکفره أجمعین یوم القیامه عمّا کانوا یعملون فی الدنیا من الأعمال التی یحاسبون علیها و یسألون عنها؛ و قیل: إن المراد سؤالهم عن کلمه التوحید، و العموم فی عمّا کانوا یعملون، یفید ما هو أوسع من ذلک؛ و قیل: إن المسؤولین هاهنا هم جمیع المؤمنین و العصاه





و الکفار، و یدلّ علیه قوله: ثُمَّ لَتُسْئَلُنَّ یَوْمَئِذٍ عَنِ النَّعِیمِ «3»، و قوله: وَ قِفُوهُمْ إِنَّهُمْ مَسْؤُلُونَ «4»، و قوله: إِنَّ إِلَیْنا إِیابَهُمْ- ثُمَّ إِنَّ عَلَیْنا حِسابَهُمْ «5»، و یمکن أن یقال: إن قصر هذا السؤال علی المذکورین فی السیاق و صرف العموم إلیهم لا ینافی سؤال غیرهم فَاصْدَعْ بِما تُؤْمَرُ قال الزجّاج: یقول أظهر ما

______________________________

(1). النمل: 49.

(2). فی تفسیر القرطبی (10/ 59): بالمعضّی.

(3). التکاثر: 8.

(4). الصافات: 24.

(5). الغاشیه: 25 و 26.

فتح القدیر، ج 3، ص: 173

تؤمر به، أخذ من الصدیع و هو الصبح انتهی. و أصل الصّدع الفرق و الشق، یقال: صدعته فانصدع؛ أی:

انشق، و تصدّع القوم، أی: تفرّقوا، و منه: یَوْمَئِذٍ یَصَّدَّعُونَ «1» أی: یتفرّقون. قال الفراء: أراد فاصدع بالأمر؛ أی: أظهر دینک فما مع الفعل علی هذا بمنزله المصدر، و قال ابن الأعرابی: معنی اصدع بما تؤمر؛ أی: اقصد؛ و قیل: فَاصْدَعْ بِما تُؤْمَرُ أی: فرق جمعهم و کلمتهم بأن تدعوهم إلی التوحید فإنهم یتفرّقون، و الأولی أن الصدع الإظهار، کما قاله الزجّاج و الفراء و غیرهم. قال النحویون: المعنی بما تؤمر به من الشرائع، و جوّزوا أن تکون مصدریه، أی: یأمرک و شأنک. قال الواحدی: قال المفسرون: أی:

اجهر بالأمر. أی: بأمرک بعد إظهار الدعوه، و ما زال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم مستخفیا حتی نزلت هذه الآیه، ثم أمره سبحانه بعد أمره بالصدع بالإعراض و عدم الالتفات إلی المشرکین، فقال: وَ أَعْرِضْ عَنِ الْمُشْرِکِینَ أی: لا تبال بهم و لا تلتفت إلیهم إذا لاموک علی إظهار الدعوه، ثم أکّد هذا الأمر و ثبّت قلب رسوله بقوله:

إِنَّا کَفَیْناکَ الْمُسْتَهْزِئِینَ مع کونهم کانوا من أکابر الکفار، و أهل الشوکه فیهم، فإذا کفاه





اللّه أمرهم بقمعهم و تدمیرهم کفاه أمر من هو دونهم بالأولی، و هؤلاء المستهزئون کانوا خمسه من رؤساء أهل مکه:

الولید بن المغیره، و العاص بن وائل، و الأسود بن المطلب بن الحارث بن زمعه، و الأسود بن عبد یغوث، و الحارث بن الطلاطله. کذا قال القرطبی و وافقه غیره من المفسرین. و قد أهلکهم اللّه جمیعا، و کفاه أمرهم فی یوم واحد، ثم وصف هؤلاء المستهزئین بالشرک فقال: الَّذِینَ یَجْعَلُونَ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ فلم یکن ذنبهم مجرّد الاستهزاء، بل لهم ذنب آخر و هو الشرک باللّه سبحانه، ثم توعدهم فقال: فَسَوْفَ یَعْلَمُونَ کیف عاقبتهم فی الآخره و ما یصیبهم من عقوبه اللّه سبحانه، ثم ذکر تسلیه أخری لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بعد التسلیه الأولی بکفایته شرهم و دفعه لمکرهم فقال: وَ لَقَدْ نَعْلَمُ أَنَّکَ یَضِیقُ صَدْرُکَ بِما یَقُولُونَ من الأقوال الکفریه المتضمنه للطعن علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بالسحر و الجنون و الکهان و الکذب، و قد کان یحصل ذلک مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بمقتضی الجبله البشریه و المزاج الإنسانی، ثم أمره سبحانه بأن یفزع لکشف ما نابه من ضیق الصدر إلی تسبیح اللّه سبحانه و حمده فقال: فَسَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ أی: متلبّسا بحمده؛ أی: افعل التسبیح المتلبس بالحمد وَ کُنْ مِنَ السَّاجِدِینَ أی: المصلّین، فإنک إذا فعلت ذلک کشف اللّه همک و أذهب غمک و شرح صدرک، ثم أمره بعباده ربه، أی: بالدوام علیها إلی غایه هی قوله حَتَّی یَأْتِیَکَ الْیَقِینُ أی: الموت.

قال الواحدی. قال جماعه المفسرین: یعنی الموت لأنه موقن به. قال الزّجّاج: المعنی اعبد ربک أبدا؛ لأنه لو قیل اعبد ربک





بغیر توقیت لجاز إذا عبد الإنسان مرّه أن یکون مطیعا، فإذا قال حتی یأتیک الیقین، فقد أمره بالإقامه علی العباده أبدا ما دام حیا.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن عمر فی قوله: وَ لَقَدْ آتَیْناکَ سَبْعاً مِنَ الْمَثانِی قال: السبع المثانی فاتحه الکتاب. و أخرجه سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الدارقطنی و ابن مردویه و البیهقی من طرق عن علیّ بمثله. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه عن ابن مسعود مثله و زاد: و القرآن العظیم 

______________________________

(1). الروم: 43.
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سائر القرآن. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس فی الآیه قال: فاتحه الکتاب استثناها اللّه لأمه محمد، فرفعها فی أمّ الکتاب فادّخرها لهم حتی أخرجها و لم یعطها أحد قبل؛ و قیل: فأین الآیه السابعه؟ قال: بسم اللّه الرحمن الرحیم. و روی عنه نحو هذا من طرق. و أخرج ابن الضّریس و أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی هریره قال: السبع المثانی فاتحه الکتاب. و أخرج ابن جریر عن أبیّ بن کعب قال: السبع المثانی الحمد للّه رب العالمین. و روی نحو قول هؤلاء الصحابه عن جماعه من التابعین.

و قد ثبت فی صحیح البخاری من حدیث أبی سعید بن المعلی أنه قال له النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «ألا أعلّمک أفضل سوره قبل أن أخرج من المسجد؟ فذهب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لیخرج فذکرته، فقال: الحمد للّه رب العالمین هی السبع المثانی و القرآن العظیم».

و أخرج البخاری أیضا





من حدیث أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أمّ القرآن هی السبع المثانی و القرآن العظیم» فوجب بهذا المصیر إلی القول بأنها فاتحه الکتاب، و لکن تسمیتها بذلک لا ینافی تسمیه غیرها به کما قدّمنا. و أخرج الفریابی و أبو داود و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس قال فی الآیه: هی السبع الطوال. و أخرج الدارمی و ابن مردویه عن أبیّ بن کعب مثله. و روی نحو ذلک عن جماعه من التابعین. و أخرج ابن مردویه من طریق سعید ابن جبیر عن ابن عباس قال: هی فاتحه الکتاب و السبع الطوال. و أخرج ابن جریر عنه فی الآیه قال: ما ثنی من القرآن، ألم تسمع لقول اللّه: اللَّهُ نَزَّلَ أَحْسَنَ الْحَدِیثِ کِتاباً مُتَشابِهاً مَثانِیَ «1». و أخرج ابن جریر عن الضحّاک قال: المثانی القرآن یذکر اللّه القصه الواحده مرارا. و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی عن زیاد بن أبی مریم فی الآیه قال: أعطیتک سبعه أجزاء. مر، و انه، و بشّر، و أنذر، و اضرب الأمثال، و اعدد النعم، و اتل نبأ القرآن.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: لا تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ قال: نهی الرجل أن یتمنّی مال صاحبه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: أَزْواجاً مِنْهُمْ قال: الأغنیاء، و الأمثال، و الأشباه. و أخرج ابن المنذر عن سفیان بن عیینه قال: من أعطی القرآن فمدّ عینه إلی





شی ء منها فقد صغر القرآن أی: فقد خالف القرآن، ألم یسمع إلی قوله: وَ لَقَدْ آتَیْناکَ سَبْعاً مِنَ الْمَثانِی و إلی قوله: وَ رِزْقُ رَبِّکَ خَیْرٌ وَ أَبْقی و قد فسّر ابن عیینه أیضا الحدیث الصحیح: «لیس منا من لم یتغنّ بالقرآن» فقال:

إن المعنی یستغنی به.

و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: وَ اخْفِضْ جَناحَکَ قال: اخضع. و أخرج الفریابی و سعید بن منصور و البخاری و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و ابن مردویه من طرق عن ابن عباس فی قوله: کَما أَنْزَلْنا عَلَی الْمُقْتَسِمِینَ الآیه قال: هم أهل الکتاب جزّءوه أجزاء فآمنوا ببعضه و کفروا

______________________________
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ببعضه. و أخرج ابن جریر من طریق علیّ بن أبی طلحه عنه قال: عضین: فرقا. و أخرج ابن إسحاق و ابن أبی حاتم و أبو نعیم و البیهقی عن ابن عباس أنها نزلت فی نفر من قریش کانوا یصدّون الناس عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم منهم الولید بن المغیره. و أخرج الترمذی و أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أنس عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: فَوَ رَبِّکَ لَنَسْئَلَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ عَمَّا کانُوا یَعْمَلُونَ قال: «عن قول لا إله إلا اللّه». و أخرجه ابن أبی شیبه و الترمذی و ابن جریر و ابن المنذر من وجه آخر عن أنس موقوفا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عمر مثله. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طریق علیّ بن أبی طلحه عن ابن





عباس فَاصْدَعْ بِما تُؤْمَرُ فامضه، و فی علیّ بن أبی طلحه مقال معروف. و أخرج ابن جریر عن أبی عبیده بن عبد اللّه بن مسعود قال: ما زال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم مستخفیا حتی نزل فَاصْدَعْ بِما تُؤْمَرُ فخرج هو و أصحابه.

و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر عن ابن عباس فی الآیه قال: هذا أمر من اللّه لنبیه بتبلیغ رسالته قومه و جمیع من أرسل إلیه. و أخرج ابن المنذر عنه فَاصْدَعْ بِما تُؤْمَرُ قال: أعلن بما تؤمر. و أخرج أبو داود فی ناسخه، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ أَعْرِضْ عَنِ الْمُشْرِکِینَ قال: نسخه قوله تعالی: فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ «1».

و أخرج الطبرانی فی الأوسط و ابن مردویه و أبو نعیم، و الضیاء فی المختاره، عن ابن عباس فی قوله: إِنَّا کَفَیْناکَ الْمُسْتَهْزِئِینَ قال: المستهزئون: الولید بن المغیره، و الأسود بن عبد یغوث، و الأسود بن المطلب، و الحارث بن عیطل السهمی، و العاص بن وائل، و ذکر قصه هلاکهم. و قد روی هذا عن جماعه من الصّحابه مع زیاده فی عددهم و نقص علی طول فی ذلک. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر، و الحاکم فی التّاریخ، و ابن مردویه و الدیلمی عن أبی مسلم الخولانی قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ما أوحی إلیّ أن أجمع المال و أکن من التّاجرین، و لکن أوحی إلیّ أن سبّح بحمد ربک و کن من السّاجدین، و اعبد ربّک حتی یأتیک الیقین». و أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود مرفوعا مثله. و أخرج ابن مردویه و الدیلمی عن أبی الدرداء مرفوعا نحوه. و أخرج الخطیب فی المتفق





و المفترق من طریق عبید اللّه بن أبان بن عثمان بن حذیفه بن أوس الطائفی قال: حدّنی أبان بن عثمان عن أبیه عن جدّه یرفعه مثل حدیث أبی مسلم الخولانی. و أخرج ابن أبی شیبه عن سالم بن عبد اللّه بن عمر حَتَّی یَأْتِیَکَ الْیَقِینُ قال الموت. و أخرج ابن المبارک عن الحسن مثله.

و أخرج ابن جریر عن ابن زید مثله.

______________________________
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سوره النّحل 


اشاره

و هی مکیه کلّها فی قول الحسن و عکرمه و عطاء و جابر، و رواه ابن مردویه عن ابن عباس و عن أبی الزبیر.

و أخرج النحّاس من طریق مجاهد عن ابن عباس قال: سوره النحل نزلت بمکه سوی ثلاث آیات من آخرها فإنهن نزلن بین مکه و المدینه فی منصرف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من أحد، و قیل: و هی قوله: وَ إِنْ عاقَبْتُمْ فَعاقِبُوا بِمِثْلِ ما عُوقِبْتُمْ بِهِ «1» الآیه، و قوله: وَ اصْبِرْ وَ ما صَبْرُکَ إِلَّا بِاللَّهِ «2» فی شأن التّمثیل بحمزه و قتلی أحد، و قوله: ثُمَّ إِنَّ رَبَّکَ لِلَّذِینَ هاجَرُوا «3» الآیه، و قیل: الثالثه: وَ لا تَشْتَرُوا بِعَهْدِ اللَّهِ ثَمَناً قَلِیلًا إلی قوله: بِأَحْسَنِ ما کانُوا یَعْمَلُونَ «4» و تسمّی هذه السوره سوره النّعم؛ بسبب ما عدّد اللّه فیها.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره النحل (16): الآیات 1 الی 9]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

أَتی أَمْرُ اللَّهِ فَلا تَسْتَعْجِلُوهُ سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ (1) یُنَزِّلُ الْمَلائِکَهَ بِالرُّوحِ مِنْ أَمْرِهِ عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ أَنْ أَنْذِرُوا أَنَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ أَنَا فَاتَّقُونِ (2) خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ (3) خَلَقَ الْإِنْسانَ مِنْ نُطْفَهٍ فَإِذا هُوَ خَصِیمٌ مُبِینٌ (4)

وَ الْأَنْعامَ خَلَقَها لَکُمْ فِیها دِفْ ءٌ وَ مَنافِعُ وَ مِنْها تَأْکُلُونَ (5) وَ لَکُمْ فِیها جَمالٌ حِینَ تُرِیحُونَ وَ حِینَ تَسْرَحُونَ (6) وَ تَحْمِلُ أَثْقالَکُمْ إِلی بَلَدٍ لَمْ تَکُونُوا بالِغِیهِ إِلاَّ بِشِقِّ الْأَنْفُسِ إِنَّ رَبَّکُمْ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ (7) وَ الْخَیْلَ وَ الْبِغالَ وَ الْحَمِیرَ لِتَرْکَبُوها وَ زِینَهً وَ یَخْلُقُ ما لا تَعْلَمُونَ (8) وَ عَلَی اللَّهِ قَصْدُ السَّبِیلِ وَ مِنْها جائِرٌ وَ لَوْ شاءَ لَهَداکُمْ أَجْمَعِینَ (9)

قوله: أَتی أَمْرُ اللَّهِ أی: عقابه للمشرکین،






و قال جماعه من المفسّرین: القیامه. قال الزجّاج:

هو ما وعدهم به من المجازاه علی کفرهم، و عبّر عن المستقبل بلفظ الماضی تنبیها علی تحقّق وقوعه؛ و قیل:

إن المراد بأمر اللّه حکمه بذلک، و قد وقع و أتی، فأما المحکوم به فإنه لم یقع؛ لأنه سبحانه حکم بوقوعه فی وقت معین، فقبل مجی ء ذلک الوقت لا یخرج إلی الوجود؛ و قیل: إن المراد بإتیانه إتیان مبادیه و مقدّماته فَلا تَسْتَعْجِلُوهُ نهاهم عن استعجاله، أی: فلا تطلبوا حضوره قبل ذلک الوقت، و قد کان المشرکون یستعجلون عذاب اللّه کما قال النّضر بن الحارث: اللَّهُمَّ إِنْ کانَ هذا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ «5» الآیه، و المعنی:

قرب أمر اللّه فلا تستعجلوه، و قد کان استعجالهم له علی طریقه الاستهزاء من دون استعجال علی الحقیقه،

______________________________
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و فی نهیهم عن الاستعجال تهکّم بهم سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ أی: تنزّه و ترفّع عن إشراکهم، أو عن أن یکون له شریک، و شرکهم هاهنا هو ما وقع منهم من استعجال العذاب، أو قیام الساعه استهزاء و تکذیبا، فإنّه یتضمّن وصفهم له سبحانه بأنه لا یقدر علی ذلک، و أنه عاجز عنه و العجز و عدم القدره من صفات المخلوق لا من صفات الخالق، فکان ذلک شرکا یُنَزِّلُ الْمَلائِکَهَ بِالرُّوحِ مِنْ أَمْرِهِ قرأ المفضّل عن عاصم: تنزّل الملائکه، و الأصل تتنزل، فالفعل مسند إلی الملائکه. و قرأ الأعمش تنزّل علی البناء للمفعول، و قرأ الجعفیّ عن أبی بکر عن عاصم «ننزّل» بالنون، و الفاعل هو اللّه سبحانه. و قرأ الباقون «ینزّل الملائکه» بالیاء التحتیه، إلا أن ابن کثیر





و أبا عمرو یسکنان النون، و الفاعل هو اللّه سبحانه؛ و وجه اتّصال هذه الجمله بما قبلها أنه صلّی اللّه علیه و سلّم لما أخبرهم عن اللّه أنه قد قرب أمره، و نهاهم عن الاستعجال تردّدوا فی الطریق التی علم بها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بذلک، فأخبر أنه علم بها بالوحی علی ألسن رسل اللّه سبحانه من ملائکته، و الروح: الوحی، و مثله: یُلْقِی الرُّوحَ مِنْ أَمْرِهِ عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ «1» و سمّی الوحی روحا لأنه یحیی قلوب المؤمنین، فإن من جمله الوحی القرآن، و هو نازل من الدین منزله الروح من الجسد؛ و قیل:

المراد أرواح الخلائق؛ و قیل: الروح الرحمه، و قیل: الهدایه لأنها تحیا بها القلوب کما تحیا الأبدان بالأرواح.

قال الزجّاج: الروح ما کان فیه من اللّه حیاه بالإرشاد إلی أمره. و قال أبو عبید: الروح هنا جبریل، و تکون الباء علی هذا بمعنی مع، «و من» فی «من أمره» بیانیه، أی: بأشیاء أو مبتدأ من أمره أو صفه للروح، أو متعلّق بینزل، و معنی عَلی مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ علی من اختصّه بذلک، و هم الأنبیاء أَنْ أَنْذِرُوا قال الزجّاج: «أَنْ أَنْذِرُوا» بدل من الروح، أی: ینزلهم بأن أنذروا، و أن إما مفسره لأن تنزل الوحی فیه معنی القول، و إما مخففه من الثقیله و ضمیر الشأن مقدّر، أی: بأن الشأن أقول لکم أنذروا، أی: أعلموا الناس أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا أَنَا أی: مروهم بتوحیدی و أعلموهم ذلک مع تخویفهم؛ لأن فی الإنذار تخویفا و تهدیدا، و الضمیر فی أنه للشأن فَاتَّقُونِ الخطاب للمستعجلین علی طریق الالتفات، و هو تحذیر لهم من الشرک باللّه، ثم إنّ اللّه





سبحانه لما أرشدهم إلی توحیده ذکر دلائل التوحید فقال: خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِ أی: أوجدهما علی هذه الصفه التی هما علیها بالحق؛ أی: للدلاله علی قدرته و وحدانیته؛ و قیل: المراد بالحق هنا الفناء و الزوال تَعالی اللّه عَمَّا یُشْرِکُونَ أی: ترفّع و تقدّس عن إشراکهم أو عن شرکه الذی یجعلونه شریکا له. ثم لما کان نوع الإنسان أشرف أنواع المخلوقات السفلیه قدّمه و خصّه بالذکر، فقال: خَلَقَ الْإِنْسانَ و هو اسم لجنس هذا النوع مِنْ نُطْفَهٍ من جماد یخرج من حیوان، و هو المنیّ «2»، فنقله أطوارا إلی أن کملت صورته، و نفخ فیه الروح و أخرجه من بطن أمه إلی هذه الدار فعاش 
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فیها فَإِذا هُوَ بعد خلقه علی هذه الصفه خَصِیمٌ أی: کثیر الخصومه و المجادله، و المعنی: أنه کالمخاصم للّه سبحانه فی قدرته، و معنی مُبِینٌ ظاهر الخصومه واضحها، و قیل: یبین عن نفسه ما یخاصم به من الباطل، و المبین هو المفصح عمّا فی ضمیره بمنطقه، و مثله قوله تعالی: أَ وَ لَمْ یَرَ الْإِنْسانُ أَنَّا خَلَقْناهُ مِنْ نُطْفَهٍ فَإِذا هُوَ خَصِیمٌ مُبِینٌ «1»، عقب ذکر خلق الإنسان بخلق الأنعام لما فیها من النفع لهذا النوع، فالامتنان بها أکمل من الامتنان بغیرها، فقال: وَ الْأَنْعامَ خَلَقَها لَکُمْ و هی الإبل و البقر و





الغنم، و أکثر ما یقال نعم و أنعام للإبل، و یقال للمجموع، و لا یقال للغنم مفرده، و منه قول حسّان:

و کانت لا یزال بها أنیس خلال مروجها نعم و شاء 

فعطف الشاء علی النعم، و هی هنا الإبل خاصه. قال الجوهری: و النّعم واحد الأنعام، و أکثر ما یقع هذا الاسم علی الإبل. ثم لما أخبر سبحانه بأنه خلقها لبنی آدم بین المنفعه التی فیها لهم فقال: فِیها دِفْ ءٌ الدف ء: السخانه، و هو ما استدفئ به من أصوافها و أوبارها و أشعارها، و الجمله فی محلّ النصب علی الحال وَ مَنافِعُ معطوف علی دف ء، و هی درّها و رکوبها و نتاجها و الحراثه بها و نحو ذلک. و قد قیل: إن الدف ء: النتاج و اللبن. قال فی الصّحاح: الدف ء نتاج الإبل و ألبانها و ما ینتفع به منها، ثم قال: و الدف ء أیضا السّخونه، و علی هذا فإن أرید بالدف ء المعنی الأوّل، فلا بدّ من حمل المنافع علی ما عداه مما ینتفع به منها، و إن حمل علی المعنی الثانی کان تفسیر المنافع بما ذکرناه واضحا؛ و قیل: المراد بالمنافع النتاج خاصه؛ و قیل: الرکوب وَ مِنْها تَأْکُلُونَ أی: من لحومها و شحومها؛ و خصّ هذه المنفعه بالذکر مع دخولها تحت المنافع لأنها أعظمها؛ و قیل: خصّها لأن الانتفاع بلحمها و شحمها تعدم عنده عینها بخلاف غیره من المنافع التی فیها، و تقدیم الظرف المؤذن بالاختصاص للإشاره إلی أن الأکل منها هو الأصل، و غیره نادر وَ لَکُمْ فِیها جَمالٌ أی: لکم فیها مع ما تقدّم ذکره جمال، و الجمال: ما یتجمّل به و یتزین، و الجمال: الحسن، و المعنی هنا: لکم فیها تجمل و





تزین عند الناظرین إلیها حِینَ تُرِیحُونَ وَ حِینَ تَسْرَحُونَ أی: فی هذین الوقتین، و هما وقت ردّها من مراعیها، و وقت تسریحها إلیها، فالرواح رجوعها بالعشیّ من المراعی؛ و السراح: مسیرها إلی مراعیها بالغداه، یقال: سرحت الإبل أسرحها سرحا و سروحا؛ إذا غدوت بها إلی المرعی، و قدّم الإراحه علی التسریح لأن منظرها عند الإراحه أجمل، و ذواتها أحسن لکونها فی تلک الحاله قد نالت حاجتها من الأکل و الشرب، فعظمت بطونها و انتفخت ضروعها، و خصّ هذین الوقتین لأنهما وقت نظر الناظرین إلیها لأنها عند استقرارها فی الحظائر لا یراها أحد، و عند کونها فی مراعیها هی متفرّقه غیر مجتمعه کل واحد منها یرعی فی جانب وَ تَحْمِلُ أَثْقالَکُمْ الأثقال: جمع ثقل، و هو متاع المسافر من طعام و غیره، و سمّی ثقلا لأنه یثقل الإنسان حمله؛ و قیل: المراد أبدانهم إِلی بَلَدٍ لَمْ تَکُونُوا بالِغِیهِ إِلَّا بِشِقِّ الْأَنْفُسِ أی: لم تکونوا واصلین إلیه لو لم یکن معکم إبل تحمل أثقالکم إلا بشق الأنفس لبعده عنکم، و عدم وجود ما یحمل ما لا بدّ لکم منه فی السفر. و ظاهره یتناول کل بلد بعیده من غیر تعیین؛ و قیل: المراد بالبلد مکه،

______________________________

(1). یس: 77.
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و قیل: الیمن و مصر و الشام لأنها متاجر العرب، و شق الأنفس: مشقتها. قرأ الجمهور بکسر الشین، و قرأ أبو جعفر بفتحها. قال الجوهری: و الشق: المشقه، و منه قوله: لَمْ تَکُونُوا بالِغِیهِ إِلَّا بِشِقِّ الْأَنْفُسِ و حکی أبو عبیده بفتح الشین، و هما بمعنی؛ و یجوز أن یکون المفتوح مصدرا من شققت علیه أشقّ شقّا، و المکسور بمعنی النصف، یقال: أخذت شقّ الشاه و شقّه





الشاه، و یکون المعنی علی هذا فی الآیه: لم تکونوا بالغیه إلا بذهاب نصف الأنفس من التعب، و قد امتنّ اللّه سبحانه علی عباده بخلق الأنعام علی العموم، ثم خصّ الإبل بالذکر لما فیها من نعمه حمل الأثقال دون البقر و الغنم، و الاستثناء من أعمّ العام، أی: لم تکونوا بالغیه بشی ء من الأشیاء إلا بشقّ الأنفس وَ الْخَیْلَ وَ الْبِغالَ وَ الْحَمِیرَ بالنصب عطفا علی الأنعام؛ أی:

و خلق لکم هذه الثلاثه الأصناف، و قرأ ابن أبی عبله بالرفع فیها کلها؛ و سمیت الخیل خیلا لاختیالها فی مشیها، و واحد الخیل خائل کضائن واحد الضأن، و قیل: لا واحد له. ثم علّل سبحانه خلق هذه الثلاثه الأنواع بقوله: لِتَرْکَبُوها و هذه العله هی باعتبار معظم منافعها لأن الانتفاع بها فی غیر الرکوب معلوم کالتحمیل علیها وَ عطف زِینَهً علی محل لِتَرْکَبُوها لأنه فی محل نصب علی أنه عله لخلقها و لم یقل لتتزینوا بها حتی یطابق لترکبوها؛ لأن الرکوب فعل المخاطبین، و الزینه فعل الزائن و هو الخالق، و التحقیق فیه أن الرکوب هو المعتبر فی المقصود، بخلاف الزینه فإنه لا یلتفت إلیه أهل الهمم العالیه لأنه یورث العجب، فکأنه سبحانه قال: خلقتها لترکبوها فتدفعوا عن أنفسکم بواسطتها ضرر الإعیاء و المشقه، و أما التزین بها فهو حاصل فی نفس الأمر و لکنه غیر مقصود بالذات. و قد استدلّ بهذه الآیه القائلون بتحریم لحوم الخیل قائلین بأن التعلیل بالرکوب یدلّ علی أنها مخلوقه لهذه المصلحه دون غیرها. قالوا: و یؤید ذلک إفراد هذه الأنواع الثلاثه بالذکر و إخراجها عن الأنعام فیفید ذلک اتحاد حکمها فی تحریم الأکل. قالوا: و لو کان أکل الخیل جائزا لکان





ذکره و الامتنان به أولی من ذکر الرکوب، لأنه أعظم فائده منه، و قد ذهب إلی هذا مالک و أبو حنیفه و أصحابهما و الأوزاعی و مجاهد و أبو عبید و غیرهم. و ذهب الجمهور من الفقهاء و المحدّثین و غیرهم إلی حلّ لحوم الخیل، و لا حجه لأهل القول الأوّل فی التعلیل: لِتَرْکَبُوها لأن ذکر ما هو الأغلب من منافعها لا ینافی غیره، و لا نسلم أن الأکل أکثر فائده من الرکوب حتی یذکر و یکون ذکره أقدم من ذکر الرکوب، و أیضا لو کانت هذه الآیه تدلّ علی تحریم الخیل لدلت علی تحریم الحمر الأهلیه، و حینئذ لا یکون ثم حاجه لتحدید التحریم لها عام خیبر، و قد قدّمنا أن هذه السوره مکیه. و الحاصل أن الأدله الصحیحه قد دلت علی حلّ أکل لحوم الخیل، فلو سلمنا أن فی هذه الآیه متمسکا للقائلین بالتحریم لکانت السنه المطهره الثابته رافعه لهذا الاحتمال، و دافعه لهذا الاستدلال، و قد أوضحنا هذه المسأله فی مؤلفاتنا بما لا یحتاج الناظر فیه إلی غیره وَ یَخْلُقُ ما لا تَعْلَمُونَ أی: یخلق ما لا یحیط علمکم به من المخلوقات غیر ما قد عدّده هاهنا؛ و قیل: المراد من أنواع الحشرات و الهوامّ فی أسافل الأرض، و فی البحر ممّا لم یره البشر و لم یسمعوا به؛ و قیل: هو ما أعدّ اللّه لعباده فی الجنه و فی النار ممّا لم تره عین، و لم تسمع به أذن، و لا خطر علی قلب بشر؛ و قیل: هو خلق السوس فی النبات و الدود فی الفواکه؛ و قیل: عین تحت العرش؛ و قیل: نهر من النور؛ و قیل: أرض بیضاء، و





لا
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وجه للاقتصار فی تفسیر هذه الآیه علی نوع من هذه الأنواع، بل المراد أنه سبحانه یخلق ما لا یعلم به العباد، فیشمل کل شی ء لا یحیط علمهم به، و التعبیر هنا بلفظ المستقبل لاستحضار الصوره؛ لأنه سبحانه قد خلق ما لا یعلم به العباد وَ عَلَی اللَّهِ قَصْدُ السَّبِیلِ القصد مصدر بمعنی الفاعل، فالمعنی و علی اللّه قاصد السّبیل؛ أی: هدایه قاصد الطریق المستقیم بموجب وعده المحتوم و تفضله الواسع؛ و قیل: هو علی حذف مضاف، و التقدیر: و علی اللّه بیان قصد السبیل، و السبیل: الإسلام، و بیانه بإرسال الرسل و إقامه الحجج و البراهین، و القصد فی السبیل هو کونه موصلا إلی المطلوب، فالمعنی: و علی اللّه بیان الطریق الموصل إلی المطلوب وَ مِنْها جائِرٌ الضمیر فی «منها» راجع إلی السبیل بمعنی الطریق، لأنها تذکر و تؤنث؛ و قیل: راجع إلیها بتقدیر مضاف، أی: و من جنس السبیل جائر مائل عن الحق عادل منه، فلا یهتدی به، و منه قول امرئ القیس:

و من الطریقه جائر و هدی قصد السبیل منه ذو دخل «1» 

و قیل: إن الطریق کنایه عن صاحبها، و المعنی: و منهم جائر عن سبیل الحق؛ أی: عادل عنه، فلا یهتدی إلیه قیل و هم أهل الأهواء المختلفه، و قیل: أهل الملل الکفریه، و فی مصحف عبد اللّه: «و منکم جائر» و کذا قرأ علیّ وَ لَوْ شاءَ لَهَداکُمْ أَجْمَعِینَ أی: و لو شاء أن یهدیکم جمیعا إلی الطریق الصحیح، و المنهج الحق لفعل ذلک، و لکنه لم یشأ، بل اقتضت مشیئته سبحانه إراءه الطریق و الدلاله علیها: وَ هَدَیْناهُ النَّجْدَیْنِ و أما الإیصال إلیها بالفعل فذلک





یستلزم أن لا یوجد فی العباد کافر، و لا من یستحق النار من المسلمین، و قد اقتضت المشیئه الربانیه أنه یکون البعض مؤمنا و البعض کافرا، کما نطق بذلک القرآن فی غیر موضع.

و قد أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: «لما نزل أَتی أَمْرُ اللَّهِ ذعر أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم حتی نزلت فَلا تَسْتَعْجِلُوهُ فسکنوا». و أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن أبی بکر بن حفص قال: «لما نزلت أَتی أَمْرُ اللَّهِ قاموا، فنزلت فَلا تَسْتَعْجِلُوهُ .

و أخرج ابن مردویه من طریق الضحّاک عن ابن عباس أَتی أَمْرُ اللَّهِ قال: خروج محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن جریج قال: «لما نزلت هذه الآیه أَتی أَمْرُ اللَّهِ قال رجال من المنافقین بعضهم لبعض: إن هذا یزعم أن أمر اللّه أتی، فأمسکوا عن بعض ما کنتم تعملون حتی تنظروا ما هو کائن، فلما رأوا أنه لا ینزل شی ء قالوا: ما نراه نزل شی ء، فنزلت: اقْتَرَبَ لِلنَّاسِ حِسابُهُمْ «2»، فقالوا: إن هذا یزعم مثلها أیضا، فلما رأوا أنه لا ینزل شی ء قالوا: ما نراه نزل شی ء، فنزلت: وَ لَئِنْ أَخَّرْنا عَنْهُمُ الْعَذابَ إِلی أُمَّهٍ مَعْدُودَهٍ الآیه» «3». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الضحّاک فی قوله: أَتی أَمْرُ اللَّهِ قال: الأحکام و الحدود و الفرائض. و أخرج هؤلاء عن ابن عباس فی قوله: یُنَزِّلُ الْمَلائِکَهَ بِالرُّوحِ قال:

بالوحی. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه، و ابن مردویه و





البیهقی عنه قال الروح: أمر من أمر اللّه و خلق من خلق اللّه، و صورهم علی صوره بنی آدم، و ما ینزل من السماء

______________________________

(1). «دخل»: أی: فساد.

(2). الأنبیاء: 1.

(3). هود: 8.
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ملک إلا و معه واحد من الروح، ثم تلا یَوْمَ یَقُومُ الرُّوحُ وَ الْمَلائِکَهُ صَفًّا «1». و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن یُنَزِّلُ الْمَلائِکَهَ بِالرُّوحِ قال: القرآن. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: لَکُمْ فِیها دِفْ ءٌ قال: الثیاب وَ مَنافِعُ قال: ما تنتفعون به من الأطعمه و الأشربه. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: نسل کل دابه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: وَ تَحْمِلُ أَثْقالَکُمْ إِلی بَلَدٍ یعنی مکه لَمْ تَکُونُوا بالِغِیهِ إِلَّا بِشِقِّ الْأَنْفُسِ قال: لو تکلفتموه لم تطیقوه إلا بجهد شدید.

و قد ورد فی حلّ أکل لحوم الخیل أحادیث منها فی الصحیحین و غیرهما من حدیث أسماء قالت: «نحرنا فرسا علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فأکلناه». و أخرج أبو عبید و ابن أبی شیبه، و الترمذی و صحّحه، و النسائی و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن جابر قال: «أطعمنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لحوم الخیل، و نهانا عن لحوم الحمر الأهلیه». و أخرج أبو داود نحوه من حدیثه أیضا، و هما علی شرط مسلم. و ثبت أیضا فی الصحیحین من حدیث جابر قال: «نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن لحوم الحمر الأهلیه و





أذن فی الخیل». و أما ما أخرجه أبو عبید و أبو داود و النسائی من حدیث خالد بن الولید قال: «نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن أکل کل ذی ناب من السباع، و عن لحوم الخیل و البغال و الحمیر». ففی إسناده صالح بن یحیی بن أبی المقدام و فیه مقال. و لو فرضنا أن الحدیث صحیح لم یقو علی معارضه أحادیث الحلّ علی أنه یکون أن هذا الحدیث المصرّح بالتحریم متقدّم علی یوم خیبر فیکون منسوخا. و أخرج الخطیب و ابن عساکر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله:

وَ یَخْلُقُ ما لا تَعْلَمُونَ قال: البراذین. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«إنّ ممّا خلق اللّه أرضا من لؤلؤه بیضاء». ثم ساق من أوصافها ما یدلّ علی أن الحدیث موضوع، ثم قال فی آخره: «فذلک قوله وَ یَخْلُقُ ما لا تَعْلَمُونَ . و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ عَلَی اللَّهِ قَصْدُ السَّبِیلِ یقول: علی اللّه أن یبیّن الهدی و الضلاله وَ مِنْها جائِرٌ قال: من السبل ناکب عن الحق، قال: و فی قراءه ابن مسعود «و منکم جائر». و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر، و ابن الأنباری فی المصاحف، عن علیّ أنه کان یقرأ هذه الآیه: «و منکم جائر».

______________________________

(1). النبأ: 38.
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[سوره النحل (16): الآیات 10 الی 19]

هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً لَکُمْ مِنْهُ شَرابٌ وَ مِنْهُ شَجَرٌ فِیهِ تُسِیمُونَ (10) یُنْبِتُ لَکُمْ بِهِ الزَّرْعَ وَ الزَّیْتُونَ وَ النَّخِیلَ وَ الْأَعْنابَ وَ مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ (11)






وَ سَخَّرَ لَکُمُ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ وَ النُّجُومُ مُسَخَّراتٌ بِأَمْرِهِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ (12) وَ ما ذَرَأَ لَکُمْ فِی الْأَرْضِ مُخْتَلِفاً أَلْوانُهُ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِقَوْمٍ یَذَّکَّرُونَ (13) وَ هُوَ الَّذِی سَخَّرَ الْبَحْرَ لِتَأْکُلُوا مِنْهُ لَحْماً طَرِیًّا وَ تَسْتَخْرِجُوا مِنْهُ حِلْیَهً تَلْبَسُونَها وَ تَرَی الْفُلْکَ مَواخِرَ فِیهِ وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (14)

وَ أَلْقی فِی الْأَرْضِ رَواسِیَ أَنْ تَمِیدَ بِکُمْ وَ أَنْهاراً وَ سُبُلاً لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ (15) وَ عَلاماتٍ وَ بِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ (16) أَ فَمَنْ یَخْلُقُ کَمَنْ لا یَخْلُقُ أَ فَلا تَذَکَّرُونَ (17) وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَهَ اللَّهِ لا تُحْصُوها إِنَّ اللَّهَ لَغَفُورٌ رَحِیمٌ (18) وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما تُسِرُّونَ وَ ما تُعْلِنُونَ (19)

لما استدل سبحانه علی وجوده و کمال قدرته و بدیع صنعته بعجائب أحوال الحیوانات، أراد أن یذکر الاستدلال علی المطلوب بغرائب أحوال النبات فقال: هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ أی: من جهه السماء، و هی السحاب ماءً أی: نوعا من أنواع الماء، و هو المطر لَکُمْ مِنْهُ شَرابٌ یجوز أن یتعلّق لکم بأنزل أو هو خبر مقدّم، و شراب مبتدأ مؤخر، و الجمله صفه لماء وَ مِنْهُ فی محل نصب علی الحال، و الشارب اسم لما یشرب کالطعام لما یطعم، و المعنی: أن الماء النازل من السماء قسمان: قسم یشربه الناس، و من جملته ماء الآبار و العیون، فإنه من المطر لقوله: فَسَلَکَهُ یَنابِیعَ فِی الْأَرْضِ و قسم یحصل منه شجر ترعاه المواشی. قال الزجاج: کلّ ما ینبت من الأرض فهو شجر؛ لأن الترکیب یدل علی الاختلاط، و منه تشاجر القوم إذا اختلط أصوات بعضهم بالبعض، و معنی الاختلاط حاصل فی





العشب و الکلأ و فیما له ساق. و قال ابن قتیبه: المراد من الشجر فی الآیه الکلأ، و قیل: الشجر کل ما له ساق کقوله تعالی: وَ النَّجْمُ وَ الشَّجَرُ یَسْجُدانِ «1» و العطف یقتضی التغایر، فلما کان النجم ما لا ساق له وجب أن یکون الشجر ما له ساق، و أجیب بأن عطف الجنس علی النوع جائز فِیهِ تُسِیمُونَ أی: فی الشجر ترعون مواشیکم، یقال:

سامت السائمه تسوم سوما: رعت: فهی سائمه، و أسمتها، أی: أخرجتها إلی الرّعی فأنا مسیم، و هی مسامه و سائمه، و أصل السّوم الإبعاد فی المرعی. قال الزجاج: أخذ من السّومه و هی العلامه، لأنها تؤثر فی الأرض علامات برعیها یُنْبِتُ لَکُمْ بِهِ الزَّرْعَ وَ الزَّیْتُونَ وَ النَّخِیلَ وَ الْأَعْنابَ قرأ أبو بکر عن عاصم «ننبت» بالنون، و قرأ الباقون بالیاء التحتیه؛ أی: ینبت اللّه لکم بذلک الماء الذی أنزله من السماء، و قدّم الزرع لأنه أصل الأغذیه التی یعیش بها الناس، و أتبعه بالزیتون لکونه فاکهه من وجه و إداما من وجه لکثره ما فیه من الدّهن، و هو جمع زیتونه، و یقال للشجره نفسها زیتونه؛ ثم ذکر النخیل لکونه غذاء و فاکهه و هو مع العنب أشرف الفواکه، و جمع الأعناب لاشتمالها علی الأصناف المختلفه، ثم أشار إلی سائر الثمرات فقال: وَ مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ کما أجمل الحیوانات التی لم یذکرها فیما سبق بقوله: وَ یَخْلُقُ ما لا تَعْلَمُونَ و قرأ أبیّ ابن کعب «ینبت لکم به الزرع» برفع الزرع و ما بعده إِنَّ فِی ذلِکَ أی: الإنزال و الإنبات لَآیَهً عظیمه داله علی کمال القدره و التفرّد بالربوبیه لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ فی مخلوقات اللّه و لا یهملون





النظر فی مصنوعاته وَ سَخَّرَ لَکُمُ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ معنی تسخیرهما للناس تصییرهما نافعین لهم بحسب ما تقتضیه مصالحهم و تستدعیه حاجاتهم، یتعاقبان دائما کالعبد الطائع لسیده لا یخالف ما یأمره به و لا یخرج عن إرادته و لا یهمل السعی فی نفعه، و کذا الکلام فی تسخیر الشمس و القمر و النجوم، فإنها تجری علی نمط متّحد یستدل 

______________________________
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بها العباد علی مقادیر الأوقات، و یهتدون بها و یعرفون أجزاء الزمان؛ و معنی مسخرات مذلّلات. و قرأ ابن عامر و أهل الشام وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ وَ النُّجُومُ مُسَخَّراتٌ بالرفع علی الابتداء و الخبر. و قرأ الباقون بالنصب عطفا علی اللیل و النهار، و قرأ حفص عن عاصم برفع النجوم علی أنه مبتدأ و خبره: مُسَخَّراتٌ بِأَمْرِهِ و علی قراءه النصب فی مسخرات یکون حالا مؤکده؛ لأن التسخیر قد فهم من قوله: «وَ سَخَّرَ»؛ و قرأ حفص فی روایه برفع مسخرات مع نصب ما قبله علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: هی مسخرات إِنَّ فِی ذلِکَ التسخیر لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ أی: یعملون عقولهم فی هذه الآثار الداله علی وجود الصانع و تفرّده و عدم وجود شریک له، و ذکر الآیات لأن الآثار العلویه أظهر دلاله علی القدره الباهره، و أبین شهاده للکبریاء و العظمه، و جمعها لیطابق قوله مسخرات؛ و قیل: إن وجه الجمع هو أن کلا من تسخیر اللیل و النهار و الشمس و القمر و النجوم آیه فی نفسها بخلاف ما تقدّم من الإنبات فإنه آیه واحده، و لا یخلو کل هذا عن تکلّف؛ و الأولی أن یقال: إن هذه المواضع الثلاثه التی أفرد الآیه فی بعضها





و جمعها فی بعضها کل واحد منها یصلح للجمع باعتبار و للإفراد باعتبار، فلم یجرها علی طریقه واحده افتنانا و تنبیها علی جواز الأمرین و حسن کل واحد منهما وَ ما ذَرَأَ لَکُمْ فِی الْأَرْضِ أی: خلق، یقال: ذرأ اللّه الخلق یذرؤهم ذرءا: خلقهم، فهو ذارئ، و منه الذّریه، و هی نسل الثقلین، و قد تقدّم تحقیق هذا، و هو معطوف علی النجوم رفعا و نصبا، أی: و سخر لکم ما ذرأ فی الأرض. فالمعنی: أنه سبحانه سخر لهم تلک المخلوقات السماویه و المخلوقات الأرضیه، و انتصاب مختلفا ألوانه علی الحال، و ألوانه: هیئاته و مناظره، فإن ذرء هذه الأشیاء علی اختلاف الألوان و الأشکال مع تساوی الکلّ فی الطبیعه الجسمیه آیه عظیمه داله علی وجود الصانع سبحانه و تفرّده إِنَّ فِی ذلِکَ التسخیر لهذه الأمور لَآیَهً واضحه لِقَوْمٍ یَذَّکَّرُونَ فإن من تذکّر اعتبر، و من اعتبر استدلّ علی المطلوب؛ و قیل: و إنما خصّ المقام الأوّل بالتفکر لإمکان إیراد الشبهه المذکوره؛ و خصّ المقام الثانی بالعقل لذکره بعد إماطه الشبه و إزاحه العله، فمن لم یعترف بعدها بالوحدانیه فلا عقل له؛ و خصّ المقام الثالث بالتذکر لمزید الدلاله، فمن شک بعد ذلک فلا حسّ له، و فی هذا من التکلّف ما لا یخفی. و الأولی أن یقال هنا کما قلنا فیما تقدّم فی إفراد الآیه فی البعض و جمعها فی البعض الآخر، و بیانه أن کلا من هذه المواضع الثلاثه یصلح لذکر التفکر و لذکر التعقل و لذکر التذکر لاعتبارات ظاهره غیر خفیه، فکان فی التعبیر فی کلّ موضع بواحد منها افتنان حسن لا یوجد فی التعبیر بواحد منها فی جمیع المواضع الثلاثه وَ





هُوَ الَّذِی سَخَّرَ الْبَحْرَ امتنّ اللّه سبحانه بتسخیر البحر بإمکان الرکوب علیه و استخراج ما فیه من صید و جواهر؛ لکونه من جمله النعم التی أنعم اللّه بها علی عباده مع ما فیه من الدلاله علی وحدانیه الربّ سبحانه و کمال قدرته، و قد جمع اللّه سبحانه لعباده فی هذا المقام بین التذکیر لهم بآیاته الأرضیه و السماویه و البحریه، فأرشدهم إلی النظر و الاستدلال بالآیات المتنوّعه المختلفه الأمکنه إتماما للحجه، و تکمیلا للإنذار، و توضیحا لمنازع الاستدلال و مناطات البرهان، و مواضع النظر و الاعتبار؛ ثم ذکر العلّه فی تسخیر البحر فقال: لِتَأْکُلُوا مِنْهُ لَحْماً طَرِیًّا المراد به السمک، و وصفه بالطراوه للإشعار بلطافته، و الإرشاد إلی المسارعه بأکله لکونه مما یفسد بسرعه
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وَ تَسْتَخْرِجُوا مِنْهُ حِلْیَهً تَلْبَسُونَها أی: لؤلؤا و مرجانا کما فی قوله سبحانه: یَخْرُجُ مِنْهُمَا اللُّؤْلُؤُ وَ الْمَرْجانُ و ظاهر قوله:

تَلْبَسُونَها أنه یجوز للرجال أن یلبسوا اللؤلؤ و المرجان؛ أی: یجعلونه حلیه لهم کما یجوز للنساء، و لا حاجه لما تکلفه جماعه من المفسرین فی تأویل قوله: تَلْبَسُونَها بقوله تلبسه نساؤهم، لأنهنّ من جملتهم، أو لکونهنّ یلبسها لأجلهم، و لیس فی الشریعه المطهره ما یقتضی منع الرجال من التحلی باللؤلؤ و المرجان ما لم یستعمله علی صفه لا یستعمله علیها إلا النساء خاصه، فإن ذلک ممنوع من جهه کونه تشبها بهنّ، و قد ورد الشرع بمنعه لا من جهه کونه حلیه لؤلؤ أو مرجان وَ تَرَی الْفُلْکَ مَواخِرَ فِیهِ أی: تری السفن شواقّ للماء تدفعه بصدرها. و مخر السفینه: شقّها الماء بصدرها. قال الجوهری: مخر السابح: إذا شقّ الماء بصدره، و مخر الأرض: شقّها للزراعه، و قیل: مواخر:





جواری، و قیل: معترضه، و قیل: تذهب و تجی ء، و قیل: ملججه. قال ابن جریر: المخر فی اللغه: صوت هبوب الریح، و لم یقیّد بکونه فی ماء وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ معطوف علی تستخرجوا، و ما بینهما اعتراض، أو علی علّه محذوفه تقدیره لتنتفعوا بذلک و لتبتغوا، أو علی تقدیر فعل ذلک لتبتغوا، أی: لتتجروا فیه فیحصل لکم الربح من فضل اللّه سبحانه وَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ أی: إذا وجدتم فضله علیکم و إحسانه إلیکم اعترفتم بنعمته علیکم فشکرتم ذلک باللسان و الأرکان. قیل: و لعلّ وجه تخصیص هذه النعمه بالتعقیب بالشکر من حیث أن فیها قطعا لمسافه طویله مع أحمال ثقیله من غیر مزاوله أسباب السفر، بل من غیر حرکه أصلا مع أنها فی تضاعیف المهالک، و یمکن أن یضم إلی ما ذکر من قطع المسافه علی الصفه المذکوره ما اشتمل علیه البحر من کون فیه أطیب مأکول و أنفس ملبوس و کثره النعم مع نفاستها و حسن موقعها من أعظم الأسباب المستدعیه للشکر الموجبه له، ثم أردف هذه النعم الموجبه للتوحید المفیده للاستدلال علی المطلوب بنعمه أخری و آیه کبری فقال: وَ أَلْقی فِی الْأَرْضِ رَواسِیَ أی: جبالا ثابته، یقال: رسا یرسو؛ إذا ثبت و أقام، قال الشاعر «1»:

فصبرت عارفه لذلک حرّهترسو إذا نفس الجبان تطلّع 

أَنْ تَمِیدَ بِکُمْ أی: کراهه أن تمید بکم علی ما قاله البصریون، أو لئلا تمید بکم علی ما قاله الکوفیون.

و المید: الاضطراب یمینا و شمالا، ماد الشی ء یمید میدا تحرّک، و مادت الأغصان تمایلت، و ماد الرجل تبختر وَ أَنْهاراً أی: و جعل فیها أنهارا، لأن الإلقاء هاهنا بمعنی الجعل و الخلق کقوله: وَ أَلْقَیْتُ عَلَیْکَ مَحَبَّهً مِنِّی





«2»- وَ سُبُلًا أی: و جعل فیها سبلا و أظهرها و بینها لأجل تهتدون بها فی أسفارکم إلی مقاصدکم.

و السبل: الطرق وَ عَلاماتٍ أی: و جعل فیها علامات و هی معالم الطرق. و المعنی: أنه سبحانه جعل للطرق علامات یهتدون بها وَ بِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ المراد بالنجم الجنس، أی: یهتدون به فی سفرهم لیلا.

و قرأ ابن وثاب و بالنجم بضم النون و الجیم، و مراده النجوم فقصره، أو هو جمع نجوم کسقف و سقف؛ و قیل:

المراد بالنجم هنا الجدی و الفرقدان قاله الفراء؛ و قیل: الثریا، و قیل: العلامات الجبال، و قیل: هی النجوم؛

______________________________

(1). هو عنتره العبسی.

(2). طه: 39.
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لأن من النجوم ما یهتدی به، و منها ما یکون علامه لا یهتدی بها. و ذهب الجمهور إلی أن المراد فی الآیه الاهتداء فی الأسفار؛ و قیل: هو الاهتداء إلی القبله، و لا مانع من حمل ما فی الآیه علی ما هو أعمّ من ذلک. قال الأخفش: ثمّ الکلام عند قوله و علامات، و قوله: وَ بِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ کلام منفصل عن الأول؛ ثم لما عدّد الآیات الداله علی الصانع و وحدانیته و کمال قدرته أراد أن یوبخ أهل الشرک و العناد فقال: أَ فَمَنْ یَخْلُقُ هذه المصنوعات العظیمه و یفعل هذه الأفاعیل العجیبه کَمَنْ لا یَخْلُقُ شیئا منها و لا یقدر علی إیجاد واحد منها، و هو هذه الأصنام التی تعبدونها و تجعلونها شرکاء للّه سبحانه، و أطلق علیها لفظ «من» إجراء لها مجری أولی العلم جریا علی زعمهم بأنها آلهه، أو مشاکله لقوله: «أ فمن یخلق» لوقوعها فی صحبته، و فی هذا الاستفهام من التقریع و التوبیخ للکفار ما لا یخفی،





و ما أحقهم بذلک، فإنهم جعلوا بعض المخلوقات شریکا لخالقه: فَتَعالَی اللَّهُ عَمَّا یُشْرِکُونَ «1»- أَ فَلا تَذَکَّرُونَ مخلوقات اللّه الداله علی وجوده و تفرّده بالربوبیه و بدیع صنعته فتستدلون بها علی ذلک، فإنها لوضوحها یکفی فی الاستدلال بها مجرّد التذکر لها؛ ثم لما فرغ من تعدید الآیات التی هی بالنسبه إلی المکلفین نعم قال: وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَهَ اللَّهِ لا تُحْصُوها و قد مرّ تفسیر هذا فی سوره إبراهیم، قال العقلاء: إن کلّ جزء من أجزاء الإنسان لو ظهر فیه أدنی خلل و أیسر نقص لنغّص النعم علی الإنسان، و تمنی أن ینفق الدنیا لو کانت فی ملکه حتی یزول عنه ذلک الخلل، فهو سبحانه یدبّر بدن هذا الإنسان علی الوجه الملائم له، مع أن الإنسان لا علم له بوجود ذلک، فکیف یطیق حصر بعض نعم اللّه علیه أو یقدر علی إحصائها، أو یتمکّن من شکر أدناها؟

یا ربنا هذه نواصینا بیدک، خاضعه لعظیم نعمک، معترفه بالعجز عن تأدیه الشکر لشی ء منها، لا نحصی ثناء علیک أنت کما أثنیت علی نفسک، و لا نطیق التعبیر بالشکر لک، فتجاوز عنا، و اغفر لنا، و أسبل ذیول سترک علی عوراتنا، فإنک إن لا تفعل ذلک نهلک بمجرّد التقصیر فی شکر نعمک، فکیف بما قد فرط منا من التساهل فی الائتمار بأوامرک و الانتهاء عن مناهیک، و ما أحسن ما قال من قال:

العفو یرجی من بنی آدم فکیف لا یرجی من الرّب 

فقلت مذیّلا لهذا البیت الذی هو قصر مشید:

فإنه أرأف بی منهم حسبی به حسبی به حسبی 

و ما أحسن ما ختم به هذا الامتنان الذی لا یلتبس علی إنسان مشیرا إلی عظیم غفرانه وسعه رحمته، فقال:

إِنَّ اللَّهَ لَغَفُورٌ





رَحِیمٌ أی: کثیر المغفره و الرحمه لا یؤاخذکم بالغفله عن شکر نعمه، و القصور عن إحصائها، و العجز عن القیام بأدناها، و من رحمته إدامتها علیکم و إدرارها فی کل لحظه و عند کل نفس تتنفسونه و حرکه تتحرکون بها. اللهم إنی أشکرک عدد ما شکرک الشاکرون بکلّ لسان فی کلّ زمان، و عدد ما سیشکرک الشاکرون بکل لسان فی کل زمان، فقد خصصتنی بنعم لم أرها علی کثیر من خلقک، و إن رأیت 

______________________________
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منها شیئا علی بعض خلقک لم أر علیه بقیتها، فإنّی أطیق شکرک! و کیف أستطیع تأدیه أدنی شکر أدناها فکیف أستطیع أعلاها؟ فکیف أستطیع شکر نوع من أنواعها؟ ثم بیّن لعباده بأنه عالم بجمیع ما یصدر منهم، لا تخفی علیه منه خافیه، فقال: وَ اللَّهُ یَعْلَمُ ما تُسِرُّونَ أی: تضمرونه من الأمور وَ ما تُعْلِنُونَ أی:

تظهرونه منها، و فیه وعید و تعریض و توبیخ، و تنبیه علی أنّ الإله یجب أن یکون عالما بالسرّ و العلانیه لا کالأصنام التی یعبدونها، فإنها جمادات لا شعور لها بشی ء من الظواهر فضلا عن السرائر فکیف یعبدونها؟

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ ما ذَرَأَ لَکُمْ فِی الْأَرْضِ قال: ما خلق لکم فی الأرض مختلفا من الدواب، و الشجر و الثمار نعم من اللّه متظاهره فاشکروها للّه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: لِتَأْکُلُوا مِنْهُ لَحْماً طَرِیًّا یعنی حیتان البحر وَ تَسْتَخْرِجُوا مِنْهُ حِلْیَهً تَلْبَسُونَها قال: هذا اللؤلؤ. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: وَ هُوَ الَّذِی





سَخَّرَ الْبَحْرَ لِتَأْکُلُوا مِنْهُ لَحْماً طَرِیًّا قال: هو السمک و ما فیه من الدواب. و أخرج ابن أبی شیبه عن أبی جعفر قال: لیس فی الحلی زکاه، ثم قرأ: وَ تَسْتَخْرِجُوا مِنْهُ حِلْیَهً تَلْبَسُونَها. أقول: و فی هذا الاستدلال نظر. و الذی ینبغی التعویل علیه أن الأصل البراءه من الزکاه حتی یرد الدلیل بوجوبها فی شی ء من أنواع المال فتلزم، و قد ورد فی الذهب و الفضه ما هو معروف، و لم یرد فی الجواهر علی اختلاف أصنافها ما یدلّ علی وجوب الزکاه فیها. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس مواخر قال: جواری. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عکرمه مَواخِرَ قال: تشقّ الماء بصدرها. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الضحّاک مَواخِرَ قال: تشقّ الماء بصدرها. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الضحّاک مَواخِرَ قال: السفینتان تجریان بریح واحده مقبله و مدبره. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ قال: هی التجاره. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: رَواسِیَ قال: الجبال أَنْ تَمِیدَ بِکُمْ قال: حتی لا تمید بکم، کانوا علی الأرض تمور بهم لا تستقرّ، فأصبحوا صبحا و قد جعل اللّه الجبال، و هی الرواسی أوتادا فی الأرض.

و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: وَ سُبُلًا قال: السبل هی الطرق بین الجبال. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الخطیب عن قتاده وَ سُبُلًا





قال: طرقا، وَ عَلاماتٍ قال: هی النّجوم. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی الآیه قال: علامات النهار الجبال.

و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر عن الکلبی وَ عَلاماتٍ قال: الجبال: و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس وَ عَلاماتٍ یعنی معالم الطرق بالنهار، وَ بِالنَّجْمِ هُمْ یَهْتَدُونَ یعنی باللیل. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: أَ فَمَنْ یَخْلُقُ کَمَنْ لا یَخْلُقُ قال: اللّه هو الخالق الرازق، و هذه الأوثان التی تعبد من دون اللّه تخلق و لا تخلق شیئا و لا تملک لأهلها ضرّا و لا نفعا.
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[سوره النحل (16): الآیات 20 الی 26]

وَ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ لا یَخْلُقُونَ شَیْئاً وَ هُمْ یُخْلَقُونَ (20) أَمْواتٌ غَیْرُ أَحْیاءٍ وَ ما یَشْعُرُونَ أَیَّانَ یُبْعَثُونَ (21) إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ فَالَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ قُلُوبُهُمْ مُنْکِرَهٌ وَ هُمْ مُسْتَکْبِرُونَ (22) لا جَرَمَ أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ وَ ما یُعْلِنُونَ إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُسْتَکْبِرِینَ (23) وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ ما ذا أَنْزَلَ رَبُّکُمْ قالُوا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ (24)

لِیَحْمِلُوا أَوْزارَهُمْ کامِلَهً یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ مِنْ أَوْزارِ الَّذِینَ یُضِلُّونَهُمْ بِغَیْرِ عِلْمٍ أَلا ساءَ ما یَزِرُونَ (25) قَدْ مَکَرَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَأَتَی اللَّهُ بُنْیانَهُمْ مِنَ الْقَواعِدِ فَخَرَّ عَلَیْهِمُ السَّقْفُ مِنْ فَوْقِهِمْ وَ أَتاهُمُ الْعَذابُ مِنْ حَیْثُ لا یَشْعُرُونَ (26)

شرع سبحانه فی تحقیق کون الأصنام التی أشار إلیها بقوله: کَمَنْ لا یَخْلُقُ عاجزه علی أن یصدر منها خلق شی ء فلا تستحق عباده فقال: وَ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ أی: الآلهه الذین یدعوهم الکفار من






دون اللّه سبحانه صفتهم هذه الصفات المذکوره، و هی أنهم لا یَخْلُقُونَ شَیْئاً من المخلوقات أصلا لا کبیرا و لا صغیرا، و لا جلیلا و لا حقیرا وَ هُمْ یُخْلَقُونَ أی: وصفتهم أنهم یخلقون، فکیف یتمکن المخلوق من أن یخلق غیره؟ ففی هذه الآیه زیاده بیان لأنه أثبت لهم صفه النقصان بعد أن سلب عنهم صفه الکمال، بخلاف قوله: أَ فَمَنْ یَخْلُقُ کَمَنْ لا یَخْلُقُ فإنه اقتصر علی مجرد سلب صفه الکمال. و قراءه الجمهور و الذین تدعون بالمثناه الفوقیه علی الخطاب مطابقه لما قبله. و روی أبو بکر عن عاصم، و روی هبیره عن حفص «یدعون» بالتحتیه، و هی قراءه یعقوب، ثم ذکر صفه أخری من صفاتهم فقال: أَمْواتٌ غَیْرُ أَحْیاءٍ یعنی أن هذه الأصنام أجسادها میته لا حیاه بها أصلا، فزیاده «غَیْرُ أَحْیاءٍ» لبیان أنها لیست کبعض الأجساد التی تموت بعد ثبوت الحیاه لها بل لا حیاه لهذه أصلا، فکیف یعبدونها و هم أفضل منها؟

لأنهم أحیاء وَ ما یَشْعُرُونَ أَیَّانَ یُبْعَثُونَ الضمیر فی یشعرون للآلهه، و فی یبعثون للکفار الذین یعبدون الأصنام، و المعنی: ما تشعر هذه الجمادات من الأصنام أیان یبعث عبدتهم من الکفار، و یکون هذا علی طریقه التهکّم بهم؛ لأنّ شعور الجماد مستحیل بما هو من الأمور الظاهره فضلا عن الأمور التی لا یعلمها إلا اللّه سبحانه؛ و قیل: یجوز أن یکون الضمیر فی یبعثون للآلهه، أی: و ما تشعر هذه الأصنام أیان تبعث، و یؤید ذلک ما روی أن اللّه یبعث الأصنام و یخلق لها أرواحا معها شیاطینها فیؤمر بالکل إلی النار، و یدلّ علی هذه قوله: إِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ حَصَبُ جَهَنَّمَ «1»، و قیل





قد تمّ الکلام عند قوله: وَ هُمْ یُخْلَقُونَ ثم ابتدأ فوصف المشرکین بأنهم أموات غیر أحیاء و ما یشعرون أبان یبعثون، فیکون الضمیران علی هذا للکفار، و علی القول بأن الضمیرین أو أحدهما للأصنام یکون التعبیر عنها مع کونها لا تعقل بما هو للعقلاء جریا علی اعتقاد من یعبدها بأنها تعقل. و قرأ السلمی «إیان» بکسر الهمزه، و هما لغتان، و هو فی 
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محل نصب بالفعل الذی قبله إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ لما زیف سبحانه طریقه عبده الأوثان صرح بما هو الحق فی نفس الأمر، و هو وحدانیته سبحانه، ثم ذکر ما لأجله أصرّ الکفار علی شرکهم فقال: فَالَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ قُلُوبُهُمْ مُنْکِرَهٌ للوحدانیه لا یؤثر فیها وعظ و لا ینجع فیها تذکیر وَ هُمْ مُسْتَکْبِرُونَ عن قبول الحق، متعظمون عن الإذعان للصواب، مستمرون علی الجحد لا جَرَمَ أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ وَ ما یُعْلِنُونَ قال الخلیل: لا جرم کلمه تحقیق و لا تکون إلا جوابا، أی: حقا أن اللّه یعلم ما یسرّون من أقوالهم و أفعالهم و ما یعلنون من ذلک، و قد مرّ تحقیق الکلام فی لا جرم إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُسْتَکْبِرِینَ أی: لا یحبّ هؤلاء الذین یستکبرون عن توحید اللّه و الاستجابه لأنبیائه، و الجمله تعلیل لما تضمنه الکلام المتقدّم وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ ما ذا أَنْزَلَ رَبُّکُمْ أی: و إذا قال لهؤلاء الکفار المنکرین المستکبرین قائل ماذا أنزل ربکم؟ أی:

أیّ شی ء أنزل ربکم؟ أو ماذا الذی أنزل؟ قیل: القائل النضر بن الحارث و الآیه نزلت فیه، فیکون هذا القول منه علی طریق التهکم؛ و قیل: القائل هو من یفد علیهم؛ و قیل: القائل المسلمون،





فأجاب المشرکون المنکرون المستکبرون ف قالُوا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ بالرفع؛ أی: ما تدّعون أیها المسلمون نزوله أساطیر الأوّلین، أو أن المشرکین أرادوا السخریه بالمسلمین فقالوا المنزل علیکم أساطیر الأوّلین، و علی هذا فلا یرد ما قیل من أن هذا لا یصلح أن یکون جوابا من المشرکین، و إلا لکان المعنی الذی أنزله ربّنا أساطیر الأوّلین و الکفار لا یقرّون بالإنزال، و وجه عدم وروده هو ما ذکرناه؛ و قیل: هو کلام مستأنف، أی: لیس ما تدّعون إنزاله أیها المسلمون منزلا بل هو أساطیر الأوّلین؛ و قد جوّز علی مقتضی علم النحو نصب أساطیر و إن لم تقع القراءه به، و لا بد فی النصب من التأویل الذی ذکرنا، أی: أنزل علی دعواکم أساطیر الأولین، أو یقولون ذلک من أنفسهم علی طریق السخریه. و الأساطیر: الأباطیل و الترّهات التی یتحدّث الناس بها عن القرون الأولی، و لیس من کلام اللّه فی شی ء و لا مما أنزله اللّه أصلا فی زعمهم لِیَحْمِلُوا أَوْزارَهُمْ کامِلَهً أی: قالوا هذه المقاله لکی یحملوا أوزارهم کامله، لم یکفر منها شی ء لعدم إسلامهم الذی هو سبب لتکفیر الذنوب؛ و قیل: إن اللام هی لام العاقبه، لأنهم لم یصفوا القرآن بکونه أساطیر لأجل یحملون الأوزار، و لکن لما کان عاقبتهم ذلک حسن التعلیل به کقوله: لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَ حَزَناً «1». و قیل: هی لام الأمر وَ مِنْ أَوْزارِ الَّذِینَ یُضِلُّونَهُمْ أی: و یحملون بعض أوزار الذی أضلوهم لأن من سنّ سنه سیئه کان علیه وزرها و وزر من عمل بها؛ و قیل: من للجنس لا للتبعیض، أی: یحملون کل أوزار الذین یضلّونهم، و محلّ بِغَیْرِ عِلْمٍ النصب علی الحال من فاعل «یُضِلُّونَهُمْ» أی:





یضلون الناس جاهلین غیر عالمین بما یدعونهم إلیه، و لا عارفین بما یلزمهم من الآثام؛ و قیل: إنه حال من المفعول، أی: یضلون من لا علم له، و مثل هذه الآیه:

وَ لَیَحْمِلُنَّ أَثْقالَهُمْ وَ أَثْقالًا مَعَ أَثْقالِهِمْ «2». و قد تقدّم فی الأنعام الکلام علی قوله: وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری «3». أَلا ساءَ ما یَزِرُونَ أی: بئس شیئا یزرونه ذلک. ثمّ حکی سبحانه حال أضرابهم من المتقدّمین فقال: قَدْ مَکَرَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ ذهب أکثر المفسرین إلی أن المراد به نمروذ بن کنعان حیث 

______________________________

(1). القصص: 8.

(2). العنکبوت: 13.

(3). الأنعام: 164.
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بنی بناء عظیما ببابل، و رام الصعود إلی السماء لیقاتل أهلها، فأهبّ اللّه الریح، فخرّ ذلک البناء علیه و علی قومه فهلکوا، و الأولی أن الآیه عامه فی جمیع المبطلین من المتقدّمین الذین یحاولون إلحاق الضرّ بالمحقّین؛ و معنی المکر هنا الکید و التدبیر الذی لا یطابق الحق، و فی هذا وعید للکفار المعاصرین له صلّی اللّه علیه و سلّم بأن مکرهم سیعود علیهم کما عاد مکر من قبلهم علی أنفسهم فَأَتَی اللَّهُ بُنْیانَهُمْ أی: أتی أمر اللّه، و هو الریح التی أخربت بنیانهم. قال المفسرون: أرسل اللّه ریحا فألقت رأس الصرح فی البحر، و خرّ علیهم الباقی مِنَ الْقَواعِدِ قال الزجّاج: من الأساطین، و المعنی: أنه أتاها أمر اللّه من جهه قواعدها فزعزعها فَخَرَّ عَلَیْهِمُ السَّقْفُ مِنْ فَوْقِهِمْ قرأ ابن أبی هریره و ابن محیصن «السقف» بضم السین و القاف جمیعا. و قرأ مجاهد بضم السین و سکون القاف، و قرأ الباقون «السقف» بفتح السین و سکون القاف، و المعنی: أنه سقط علیهم السّقف؛ لأنه بعد سقوط





قواعد البناء یسقط جمیع ما هو معتمد علیها. قال ابن الأعرابی: و إنما قال من فوقهم لیعلمک أنهم کانوا حالین تحته، و العرب تقول: خرّ علینا سقف، و وقع علینا حائط إذا کان یملکه و إن لم یکن وقع علیه، فجاء بقوله: مِنْ فَوْقِهِمْ لیخرج هذا الشک الذی فی کلام العرب، فقال: مِنْ فَوْقِهِمْ أی: علیهم وقع، و کانوا تحته فهلکوا، و ما أفلتوا؛ و قیل: إن المراد بالسقف السماء، أی: أتاهم العذاب من السماء التی فوقهم؛ و قیل: إن هذه الآیه تمثیل لهلاکهم؛ و المعنی: أهلکهم فکانوا بمنزله من سقط بنیانه علیه.

و قد اختلف فی هؤلاء الذین خرّ علیهم السقف، فقیل: هو نمروذ کما تقدّم، و قیل: إنه بختنصر و أصحابه، و قیل: هم المقتسمون الذین تقدّم ذکرهم فی سوره الحجر وَ أَتاهُمُ الْعَذابُ أی: الهلاک مِنْ حَیْثُ لا یَشْعُرُونَ به، بل من حیث أنهم فی أمان، ثم بیّن سبحانه أن عذابهم غیر مقصور علی عذاب الدنیا.

فقال: ثُمَّ یَوْمَ الْقِیامَهِ یُخْزِیهِمْ بإدخالهم النار، و یفضحهم بذلک و یهینهم، و هو معطوف علی مقدّر، أی: هذا عذابهم فی الدنیا، ثم یوم القیامه یخزیهم وَ یَقُولُ لهم مع ذلک توبیخا و تقریعا أَیْنَ شُرَکائِیَ کما تزعمون و تدّعون، قرأ ابن کثیر من روایه البزی «شرکای» من دون همز، و قرأ الباقون بالهمز، ثم وصف هؤلاء الشرکاء بقوله: الَّذِینَ کُنْتُمْ تُشَاقُّونَ فِیهِمْ قرأ نافع بکسر النون علی الإضافه، و قرأ الباقون بفتحها، أی: تخاصمون الأنبیاء و المؤمنین فیهم، و علی قراءه نافع تخاصموننی فیهم و تعادوننی: ادعوهم فلیدفعوا عنکم هذا العذاب النازل بکم.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طریق علیّ





بن أبی طلحه عن ابن عباس فی قوله: لا جَرَمَ یقول: بلی. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی مالک لا جَرَمَ قال: یعنی الحق. و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحّاک قال: لا کذب. و أخرج مسلم و أبو داود و الترمذی و ابن ماجه و غیرهم عن ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لا یدخل الجنّه من کان فی قلبه مثقال ذرّه من کبر، و لا یدخل النار من کان فی قلبه مثقال ذرّه من إیمان، فقال رجل: یا رسول اللّه الرجل یحب أن یکون ثوبه حسنا و نعله حسنا،
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فقال: إن اللّه جمیل یحبّ الجمال، الکبر بطر الحق و غمص الناس «1»»، و فی ذمّ الکبر و مدح التواضع أحادیث کثیره، و کذلک فی إخراج محبه حسن الثوب و حسن النعل، و نحو ذلک من الکبر أحادیث کثیره. و الحاصل أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قد بین ماهیه الکبر أنه بطر الحق و غمص الناس، فهذا هو الکبر المذموم. و قد ساق صاحب الدرّ المنثور عند تفسیره لهذه الآیه؛ أعنی قوله سبحانه: إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُسْتَکْبِرِینَ أحادیث کثیره لیس هذا مقام إیرادها، بل المقام مقام ذکر ماله علاقه بتفسیر الکتاب العزیز. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: قالُوا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ أن ناسا من مشرکی العرب کان یقعدون بطریق من أتی نبیّ اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فإذا مرّوا سألوهم فأخبروهم بما سمعوا من النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقالوا إنما هو أساطیر الأوّلین. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: لِیَحْمِلُوا





أَوْزارَهُمْ الآیه یقول یحملون مع ذنوبهم ذنوب الذی یضلونهم بغیر علم و ذلک مثل قوله سبحانه: وَ أَثْقالًا مَعَ أَثْقالِهِمْ و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد نحوه، و زاد: و لا یخفف ذلک عمن أطاعهم من العذاب شیئا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: قَدْ مَکَرَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ قال: نمروذ بن کنعان حین بنی الصرح.

و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر عن زید بن أسلم أنه النمروذ أیضا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد نحوه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: فَأَتَی اللَّهُ بُنْیانَهُمْ مِنَ الْقَواعِدِ قال: أتاها أمر اللّه من أصلها فَخَرَّ عَلَیْهِمُ السَّقْفُ مِنْ فَوْقِهِمْ و السقف: أعالی البیوت فائتفکت بهم بیوتهم، فأهلکهم اللّه و دمرهم وَ أَتاهُمُ الْعَذابُ مِنْ حَیْثُ لا یَشْعُرُونَ و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم من طریق علیّ بن أبی طلحه عن ابن عباس تُشَاقُّونَ فِیهِمْ قال: تخالفونی.


[سوره النحل (16): الآیات 27 الی 32]

ثُمَّ یَوْمَ الْقِیامَهِ یُخْزِیهِمْ وَ یَقُولُ أَیْنَ شُرَکائِیَ الَّذِینَ کُنْتُمْ تُشَاقُّونَ فِیهِمْ قالَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ إِنَّ الْخِزْیَ الْیَوْمَ وَ السُّوءَ عَلَی الْکافِرِینَ (27) الَّذِینَ تَتَوَفَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ ظالِمِی أَنْفُسِهِمْ فَأَلْقَوُا السَّلَمَ ما کُنَّا نَعْمَلُ مِنْ سُوءٍ بَلی إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (28) فَادْخُلُوا أَبْوابَ جَهَنَّمَ خالِدِینَ فِیها فَلَبِئْسَ مَثْوَی الْمُتَکَبِّرِینَ (29) وَ قِیلَ لِلَّذِینَ اتَّقَوْا ما ذا أَنْزَلَ رَبُّکُمْ قالُوا خَیْراً لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا فِی هذِهِ الدُّنْیا حَسَنَهٌ وَ لَدارُ الْآخِرَهِ خَیْرٌ وَ لَنِعْمَ دارُ الْمُتَّقِینَ (30)






جَنَّاتُ عَدْنٍ یَدْخُلُونَها تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ لَهُمْ فِیها ما یَشاؤُنَ کَذلِکَ یَجْزِی اللَّهُ الْمُتَّقِینَ (31)

الَّذِینَ تَتَوَفَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ طَیِّبِینَ یَقُولُونَ سَلامٌ عَلَیْکُمْ ادْخُلُوا الْجَنَّهَ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (32)

قوله: قالَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ قیل: هم العلماء قالوه لأممهم الذین کانوا یعظونهم و لا یلتفتون إلی وعظهم. و کان هذا القول منهم علی طریق الشماته؛ و قیل: هم الأنبیاء، و قیل: الملائکه، و الظاهر الأوّل لأن ذکرهم بوصف العلم یفید ذلک و إن کان الأنبیاء و الملائکه هم من أهل العلم، بل هم أعرق فیه لکن لهم وصف یذکرون به هو أشرف من هذا الوصف، و هو کونهم أنبیاء أو کونهم ملائکه، و لا یقدح فی هذا

______________________________

(1). (غمص الناس) و (غمط الناس) بمعنی واحد، و هو: الاستهانه بهم. انظر النهایه: غمص، غمط.
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جواز الإطلاق؛ لأن المراد الاستدلال علی الظهور فقط إِنَّ الْخِزْیَ الْیَوْمَ أی: الذلّ و الهوان و الفضیحه یوم القیامه وَ السُّوءَ أی: العذاب عَلَی الْکافِرِینَ مختصّ بهم الَّذِینَ تَتَوَفَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ ظالِمِی أَنْفُسِهِمْ قد تقدّم تفسیره، و الموصول فی محل الجر علی أنه نعت للکافرین، أو بدل منه، أو فی محل نصب علی الاختصاص، أو فی محل رفع علی تقدیر مبتدأ، أی: هم الذین تتوفاهم، و انتصاب ظالمی أنفسهم علی الحال فَأَلْقَوُا السَّلَمَ معطوف علی «وَ یَقُولُ أَیْنَ شُرَکائِیَ» و ما بینهما اعتراض أی أقرّوا بالربوبیه، و انقادوا عند الموت، و معناه الاستسلام قاله قطرب، و قیل معناه المسالمه، أی: سالموا و ترکوا المشاقه قاله الأخفش؛ و قیل معناه الإسلام أی أقرّوا بالإسلام و ترکوا ما کانوا فیه من الکفر، و جمله ما کُنَّا نَعْمَلُ مِنْ سُوءٍ یجوز أن تکون تفسیرا للسلم علی





أن یکون المراد بالسلم الکلام الدال علیه، و یجوز أن یکون المراد بالسوء هنا الشرک، و یکون هذا القول منهم علی وجه الجحود و الکذب، و من لم یجوّز الکذب علی أهل القیامه حمله علی أنهم أرادوا أنهم لم یعملوا سوءا فی اعتقادهم و علی حسب ظنونهم، و مثله قولهم: وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ فلما قالوا هذا أجاب علیهم أهل العلم بقولهم: بَلی إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ أی:

بلی کنتم تعملون السوء إن اللّه علیم بالذی کنتم تعملونه فمجازیکم علیه و لا ینفعکم هذا الکذب شیئا فَادْخُلُوا أَبْوابَ جَهَنَّمَ أی: یقال لهم ذلک عند الموت. و قد تقدّم ذکر أبواب جهنم و أن جهنم درجات بعضها فوق بعض، و خالِدِینَ فِیها حال مقدره لأن خلودهم مستقبل فَلَبِئْسَ مَثْوَی الْمُتَکَبِّرِینَ المخصوص بالذم محذوف، و التقدیر: لبئس مثوی المتکبرین جهنم، و المراد بتکبرهم هنا هو تکبرهم عن الإیمان و العباده کما فی قوله: إِنَّهُمْ کانُوا إِذا قِیلَ لَهُمْ لا إِلهَ إِلَّا اللَّهُ یَسْتَکْبِرُونَ «1»، ثم أتبع أوصاف الأشقیاء بأوصاف السعداء، فقال: وَ قِیلَ لِلَّذِینَ اتَّقَوْا و هم المؤمنون ما ذا أَنْزَلَ رَبُّکُمْ قالُوا خَیْراً أی: أنزل خیرا.

قال الثّعلبی: فإن قیل لم ارتفع الجواب فی قوله: أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ و انتصب فی قوله: خَیْراً فالجواب أن المشرکین لم یؤمنوا بالتنزیل، فکأنهم قالوا الذی یقولونه محمد هو أساطیر الأوّلین، و المؤمنون آمنوا بالنزول، فقالوا أنزل خیرا لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا فِی هذِهِ الدُّنْیا حَسَنَهٌ قیل: هذا من کلام اللّه عزّ و جلّ، و قیل: هو حکایه لکلام الذین اتقوا، فیکون علی هذا بدلا من خیرا، و علی الأوّل یکون کلاما مستأنفا مسوقا للمدح للمتقین، و المعنی: للذین أحسنوا





أعمالهم فی الدنیا حسنه، أی: مثوبه حسنه وَ لَدارُ الْآخِرَهِ أی مثوبتها خَیْرٌ مما أوتوا فی الدنیا وَ لَنِعْمَ دارُ الْمُتَّقِینَ دار الآخره، فحذف المخصوص بالمدح لدلاله ما قبله علیه، و ارتفاع جَنَّاتُ عَدْنٍ علی أنها مبتدأ خبرها ما بعدها، أو خبر مبتدأ محذوف، و قیل: یجوز أن تکون هی المخصوص بالمدح یَدْخُلُونَها هو إما خبر المبتدأ، أو خبر بعد خبر، و علی تقدیر تنکیر عدن تکون صفه لجنات و کذلک تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ و قیل یجوز أن تکون الجملتان فی محل نصب علی الحال علی تقدیر أن لفظ عدن علم، و قد تقدّم معنی جری الأنهار من تحت الجنات لَهُمْ فِیها ما یَشاؤُنَ أی: لهم فی الجنات ما تقع علیه مشیئتهم صفوا عفوا یحصل لهم بمجرّد ذلک 

______________________________

(1). الصافات: 35.
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کَذلِکَ یَجْزِی اللَّهُ الْمُتَّقِینَ أی مثل ذلک الجزاء یجزیهم، و المراد بالمتقین کل من یتقی الشرک و ما یوجب النار من المعاصی، و الموصول فی قوله: الَّذِینَ تَتَوَفَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ طَیِّبِینَ فی محل نصب نعت للمتقین المذکور قبله، قرأ الأعمش و حمزه «تتوفاهم» فی هذا الموضع، و فی الموضع الأوّل بالیاء التحتیه، و قرأ الباقون بالمثناه الفوقیه. و اختار القراءه الأولی أبو عبید مستدلا بما روی عن ابن مسعود أنه قال: إن قریشا زعموا أن الملائکه إناث فذکروهم أنتم. و طیبین فیه أقوال: طاهرین من الشرک، أو الصالحین، أو زاکیه أفعالهم و أقوالهم، أو طیبین الأنفس ثقه بما یلقونه من ثواب اللّه، أو طیبه نفوسهم بالرجوع إلی اللّه، أو طیبین الوفاه، أی: هی علیهم سهله لا صعوبه فیها، و جمله یَقُولُونَ سَلامٌ عَلَیْکُمْ فی محل نصب علی الحال من الملائکه: أی





قائلین سلام علیکم؛ و معناه یحتمل وجهین: أحدهما أن یکون السلام إنذارا لهم بالوفاه. الثانی أن یکون تبشیرا لهم بالجنه لأن السلام أمان. و قیل: إن الملائکه یقولون: السلام علیک ولیّ اللّه إن اللّه یقرأ علیک السلام ادْخُلُوا الْجَنَّهَ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ أی: بسبب عملکم، قیل: یحتمل هذا وجهین: الأوّل أن یکون تبشیرا بدخول الجنه عند الموت، الثانی أن یقولوا ذلک لهم فی الآخره. و لا ینافی هذا دخول الجنه بالتفضل کما فی الحدیث الصحیح: «سدّدوا و قاربوا و اعلموا أنه لن یدخل أحد الجنّه بعمله، قیل: و لا أنت یا رسول اللّه؟ قال: و لا أنا إلا أن یتغمدنی اللّه برحمته» و قد قدّمنا البحث عن هذا.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ قِیلَ لِلَّذِینَ اتَّقَوْا قال: هؤلاء المؤمنون، یقال لهم: ما ذا أَنْزَلَ رَبُّکُمْ فیقولون: خَیْراً لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا أی: آمنوا باللّه و کتبه و أمروا بطاعته و حثوا عباد اللّه علی الخیر و دعوهم إلیه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: الَّذِینَ تَتَوَفَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ طَیِّبِینَ قال: أحیاء و أمواتا قدّر اللّه لهم ذلک.


[سوره النحل (16): الآیات 33 الی 40]

هَلْ یَنْظُرُونَ إِلاَّ أَنْ تَأْتِیَهُمُ الْمَلائِکَهُ أَوْ یَأْتِیَ أَمْرُ رَبِّکَ کَذلِکَ فَعَلَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَ ما ظَلَمَهُمُ اللَّهُ وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (33) فَأَصابَهُمْ سَیِّئاتُ ما عَمِلُوا وَ حاقَ بِهِمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (34) وَ قالَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا لَوْ شاءَ اللَّهُ ما عَبَدْنا مِنْ دُونِهِ مِنْ شَیْ ءٍ نَحْنُ وَ لا آباؤُنا وَ لا حَرَّمْنا مِنْ دُونِهِ مِنْ شَیْ ءٍ کَذلِکَ فَعَلَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَهَلْ






عَلَی الرُّسُلِ إِلاَّ الْبَلاغُ الْمُبِینُ (35) وَ لَقَدْ بَعَثْنا فِی کُلِّ أُمَّهٍ رَسُولاً أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ وَ اجْتَنِبُوا الطَّاغُوتَ فَمِنْهُمْ مَنْ هَدَی اللَّهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ حَقَّتْ عَلَیْهِ الضَّلالَهُ فَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ فَانْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُکَذِّبِینَ (36) إِنْ تَحْرِصْ عَلی هُداهُمْ فَإِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی مَنْ یُضِلُّ وَ ما لَهُمْ مِنْ ناصِرِینَ (37)

وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ لا یَبْعَثُ اللَّهُ مَنْ یَمُوتُ بَلی وَعْداً عَلَیْهِ حَقًّا وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (38) لِیُبَیِّنَ لَهُمُ الَّذِی یَخْتَلِفُونَ فِیهِ وَ لِیَعْلَمَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّهُمْ کانُوا کاذِبِینَ (39) إِنَّما قَوْلُنا لِشَیْ ءٍ إِذا أَرَدْناهُ أَنْ نَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ (40)
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قوله: هَلْ یَنْظُرُونَ الآیه هذا جواب شبهه أخری لمنکری النبوّه، فإنهم طلبوا من النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أن ینزل علیهم ملکا من السماء یشهد علی صدقه فی ادّعاء النبوّه، فقال: هل ینظرون فی تصدیق نبوتک إِلَّا أَنْ تَأْتِیَهُمُ الْمَلائِکَهُ شاهدین بذلک، و یحتمل أن یقال: إنهم لما طعنوا فی القرآن بأنه أساطیر الأوّلین أوعدهم اللّه بقوله: هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا أَنْ تَأْتِیَهُمُ الْمَلائِکَهُ لقبض أرواحهم أَوْ یَأْتِیَ أَمْرُ رَبِّکَ أی: عذابه فی الدنیا المستأصل لهم، أو المراد بأمر اللّه القیامه. و قرأ الأعمش و ابن وثّاب و حمزه و الکسائی و خلف «إلا أن یأتیهم الملائکه» بالیاء التحتیه و قرأ الباقون بالمثناه الفوقیه؛ و المراد بکونهم ینظرون- أی: ینتظرون إتیان الملائکه، أو إتیان أمر اللّه علی التفسیر الآخر- أنهم قد فعلوا فعل من وجب علیه العذاب و صار منتظرا له، و لیس المراد أنهم ینتظرون ذلک حقیقه، فإنهم لا یؤمنون بذلک و لا یصدّقونه کَذلِکَ فَعَلَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ أی: مثل فعل هؤلاء





من الإصرار علی الکفر و التکذیب و الاستهزاء؛ فعل الذین خلوا من قبلهم من طوائف الکفار، فأتاهم أمر اللّه فهلکوا وَ ما ظَلَمَهُمُ اللَّهُ بتدمیرهم بالعذاب فإنه أنزل بهم ما استحقّوه بکفرهم وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ بما ارتکبوه من القبائح، و فیه أن ظلمهم مقصور علیهم باعتبار ما إلیه یؤول، و جمله فَأَصابَهُمْ سَیِّئاتُ ما عَمِلُوا معطوفه علی فعل الذین من قبلهم، و ما بینهما اعتراض؛ و قیل: فی الکلام تقدیم و تأخیر، و التقدیر: کذلک فعل الذین من قبلهم، فأصابهم سیئات ما عملوا و ما ظلمهم اللّه، و المعنی: فأصابهم جزاء سیئات أعمالهم، أو جزاء أعمالهم السیئه وَ حاقَ بِهِمْ أی: نزل بهم علی وجه الإحاطه ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ أی: العذاب الذی کانوا به یستهزئون أو عقاب استهزائهم وَ قالَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا هذا نوع آخر من کفرهم الذی حکاه اللّه عنهم، و المراد بالذین أشرکوا هنا أهل مکه لَوْ شاءَ اللَّهُ ما عَبَدْنا مِنْ دُونِهِ مِنْ شَیْ ءٍ أی: لو شاء عدم عبادتنا لشی ء غیره ما عبدنا ذلک نَحْنُ وَ لا آباؤُنا الذین کانوا علی ما نحن علیه الآن من دین الکفر و الشرک باللّه. قال الزجاج: إنهم قالوا هذا علی جهه الاستهزاء، و لو قالوه عن اعتقاد لکانوا مؤمنین، و قد مضی الکلام علی مثل هذا فی سوره الأنعام وَ لا حَرَّمْنا مِنْ دُونِهِ مِنْ شَیْ ءٍ من السوائب و البحائر و نحوهما، و مقصودهم بهذا القول المعلّق بالمشیئه الطعن فی الرساله، أی: لو کان ما قاله الرسول حقا من المنع من عباده غیر اللّه، و المنع من تحریم ما لم یحرّمه اللّه، حاکیا ذلک عن اللّه لم یقع منا ما یخالف ما





أراده منا فإنه قد شاء ذلک، و ما شاءه کان و ما لم یشأه لم یکن، فلما وقع منا العباده لغیره و تحریم ما لم یحرمه؛ کان ذلک دلیلا علی أن ذلک هو المطابق لمراده و الموافق لمشیئته، مع أنهم فی الحقیقه لا یعترفون بذلک و لا یقرّون به، لکنهم قصدوا ما ذکرنا من الطعن علی الرسل کَذلِکَ فَعَلَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ من طوائف الکفر فإنهم أشرکوا باللّه، و حرّموا ما لم یحرمه، و جادلوا رسله بالباطل، و استهزءوا بهم، ثم قال: فَهَلْ عَلَی الرُّسُلِ الذین یرسلهم اللّه إلی عباده بما شرعه لهم من شرائعه التی رأسها توحیده، و ترک الشرک به إِلَّا الْبَلاغُ إلی من أرسلوا إلیهم بما أمروا بتبلیغه بلاغا واضحا یفهمه المرسل إلیهم و لا یلتبس علیهم، ثم إنه سبحانه أکّد هذا و زاده إیضاحا فقال: وَ لَقَدْ بَعَثْنا فِی کُلِّ أُمَّهٍ رَسُولًا کما بعثنا فی هؤلاء لإقامه الحجه علیهم، وَ ما کُنَّا مُعَذِّبِینَ حَتَّی نَبْعَثَ رَسُولًا «1»،

______________________________

(1). الإسراء: 15.
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و «أن» فی قوله: أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ إما مصدریه، أی: بعثنا بأن اعبدوا اللّه، أو مفسره لأن فی البعث معنی القول وَ اجْتَنِبُوا الطَّاغُوتَ أی: اترکوا کلّ معبود دون اللّه کالشیطان و الکاهن و الصنم و کلّ من دعا إلی الضلال فَمِنْهُمْ أی: من هذه الأمم التی بعث اللّه إلیها رسله مَنْ هَدَی اللَّهُ أی: أرشده إلی دینه و توحیده و عبادته و اجتناب الطاغوت وَ مِنْهُمْ مَنْ حَقَّتْ عَلَیْهِ الضَّلالَهُ أی: وجبت و ثبتت لإصراره علی الکفر و العناد. قال الزّجّاج: أعلم اللّه أنه بعث الرسل بالأمر بالعباده، و هو من وراء الإضلال و الهدایه، و مثل هذه





الآیه قوله تعالی: فَرِیقاً هَدی وَ فَرِیقاً حَقَّ عَلَیْهِمُ الضَّلالَهُ «1». و فی هذه الآیه التصریح بأن اللّه أمر جمیع عباده بعبادته، و اجتناب الشیطان و کل ما یدعو إلی الضلال، و أنهم بعد ذلک فریقان فمنهم من هدی و منهم من حقّت علیه الضلاله، فکان فی ذلک دلیل علی أن أمر اللّه سبحانه لا یستلزم موافقه إرادته فإنه یأمر الکل بالإیمان، و لا یرید الهدایه إلا للبعض، إذ لو أرادها للکل لم یکفر أحد، و هذا معنی ما حکیناه عن الزجّاج هنا فَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ سیر معتبرین فَانْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُکَذِّبِینَ من الأمم السابقه عند مشاهدتکم لآثارهم کعاد و ثمود، أی: کیف صار آخر أمرهم إلی خراب الدیار بعد هلاک الأبدان بالعذاب، ثم خصّص الخطاب برسوله صلّی اللّه علیه و سلّم مؤکدا لما تقدّم، فقال: إِنْ تَحْرِصْ عَلی هُداهُمْ أی: تطلب بجهدک ذلک فَإِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی مَنْ یُضِلُ قرأ ابن مسعود و أهل الکوفه «لا یَهْدِی» بفتح حرف المضارعه علی أنه فعل مستقبل مسند إلی اللّه سبحانه، أی: فإن اللّه لا یرشد من أضله، و «مَنْ» فی موضع نصب علی المفعولیه. و قرأ الباقون «لا یهدی» بضم حرف المضارعه علی أنه مبنی للمجهول «2»، و اختار هذه القراءه أبو عبید و أبو حاتم علی معنی أنه لا یهدیه هاد کائنا من کان، و «مَنْ» فی موضع رفع علی أنها نائب الفاعل المحذوف، فتکون هذه الآیه علی هذه القراءه کقوله فی الآیه الأخری: مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَلا هادِیَ لَهُ «3»، و العائد علی القراءتین محذوف، أی: من یضله. و روی أبو عبید عن الفراء علی القراءه الأولی أن معنی لا یَهْدِی لا یهتدی،





کقوله تعالی: أَمَّنْ لا یَهِدِّی إِلَّا أَنْ یُهْدی «4»، بمعنی یهتدی. قال أبو عبید: و لا نعلم أحدا روی هذا غیر الفراء، و لیس بمتهم فیما یحکیه. قال النحّاس: حکی عن محمد بن یزید المبرّد:

کأن معنی لا یَهْدِی مَنْ یُضِلُ من علم ذلک منه و سبق له عنده وَ ما لَهُمْ مِنْ ناصِرِینَ ینصرونهم علی الهدایه لمن أضله اللّه أو ینصرونهم بدفع العذاب عنهم؛ ثم ذکر عناد قریش و إنکارهم للبعث فقال:

وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ مصدر فی موضع الحال؛ أی: جاهدین لا یَبْعَثُ اللَّهُ مَنْ یَمُوتُ من عباده، زعموا أن اللّه سبحانه عاجز عن بعث الأموات، فردّ اللّه علیهم ذلک بقوله: بَلی وَعْداً عَلَیْهِ حَقًّا هذا إثبات لما بعد النفی، أی: بلی یبعثهم، و «وَعْداً» مصدر مؤکد لما دلّ علیه بلی و هو یبعثهم؛ لأن البعث وعد من اللّه وعد عباده به، و التقدیر: وعد البعث وعدا علیه حقا لا خلف فیه، و حقا صفه لوعد، و کذا «عَلَیْهِ» فإنه صفه لوعد، أی: کائنا علیه، أو نصب حقا علی المصدریه، أی: حق حقا

______________________________

(1). الأعراف: 30.

(2). یراجع فی ذلک زاد المسیر (4/ 446)

(3). الأعراف: 186.

(4). یونس: 35.

فتح القدیر، ج 3، ص: 195

وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ أن ذلک یسیر علیه سبحانه غیر عسیر. و قوله: لِیُبَیِّنَ لَهُمُ أی:

لیظهر لهم، و هو غایه لما دلّ علیه بلی من البعث، و الضمیر فی لَهُمُ راجع إلی من یموت، و الموصول فی قوله: الَّذِی یَخْتَلِفُونَ فِیهِ فی محل نصب علی أنه مفعول لیبین، أی: الأمر الذی وقع الخلاف بینهم فیه، و بیانه إذ ذاک یکون بما جاءتهم به الرسل، و نزلت علیهم فیه کتب اللّه؛ و قیل: إن





لیبین متعلّق بقوله:

وَ لَقَدْ بَعَثْنا أی: بعثنا فی کلّ أمه رسولا لیبیّن، و هو بعید وَ لِیَعْلَمَ الَّذِینَ کَفَرُوا باللّه سبحانه و أنکروا البعث أَنَّهُمْ کانُوا کاذِبِینَ فی جدالهم و إنکارهم البعث بقولهم: لا یَبْعَثُ اللَّهُ مَنْ یَمُوتُ و جمله إِنَّما قَوْلُنا لِشَیْ ءٍ إِذا أَرَدْناهُ أَنْ نَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ مستأنفه لبیان کیفیه الإبداء و الإعاده بعد بیان سهوله البعث علیه سبحانه. قال الزجّاج: أعلمهم بسهوله خلق الأشیاء علیه، فأخبر أنه متی أراد الشی ء کان، و هذا کقوله: وَ إِذا قَضی أَمْراً فَإِنَّما یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ «1»، و قرأ ابن عامر و الکسائی «فیکون» بالنصب عطفا علی أن نقول. قال الزجّاج: یجوز أن یکون نصبا علی جواب کن. و قرأ الباقون بالرفع علی معنی: فهو یکون. قال ابن الأنباری: أوقع لفظ الشی ء علی المعلوم عند اللّه تعالی قبل الخلق؛ لأنه بمنزله ما قد وجد و شوهد. و قال الزجّاج: إن معنی «لشی ء» لأجل شی ء، فجعل اللام سببیه؛ و قیل: هی لام التبلیغ، کما فی قولک: قلت له قم فقام، و إِنَّما قَوْلُنا مبتدأ و أَنْ نَقُولَ لَهُ کُنْ خبره، و هذا الکلام من باب التمثیل علی معنی: أنه لا یمتنع علیه شی ء، و أن وجوده عند إرادته کوجود المأموریه عند أمر الآمر المطاع إذا ورد علی المأمور المطیع، و لیس هناک قول و لا مقول له، و لا أمر و لا مأمور، حتی یقال إنه یلزم منه أحد محالین: إما خطاب المعدوم، أو تحصیل لحاصل. و قد مضی تفسیر ذلک فی سوره البقره مستوفی.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: هَلْ





یَنْظُرُونَ إِلَّا أَنْ تَأْتِیَهُمُ الْمَلائِکَهُ قال: بالموت، و قال فی آیه أخری: وَ لَوْ تَری إِذْ یَتَوَفَّی الَّذِینَ کَفَرُوا الْمَلائِکَهُ «2» و هو ملک الموت، و له رسل أَوْ یَأْتِیَ أَمْرُ رَبِّکَ و ذاکم یوم القیامه. و أخرج ابن جریر عن مجاهد نحوه.

و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه فی قوله: فَإِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی مَنْ یُضِلُ قال: من یضله اللّه لا یهدیه أحد. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أبی العالیه قال: کان لرجل من المسلمین علی رجل من المشرکین دین، فأتاه یتقاضاه فکان فیما تکلم به: و الذی أرجوه بعد الموت إنه لکذا و کذا، فقال له المشرک: إنک لتزعم أنک تبعث من بعد الموت، فأقسم باللّه جهد یمینه لا یبعث اللّه من یموت، فأنزل اللّه وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ لا یَبْعَثُ اللَّهُ مَنْ یَمُوتُ الآیه. و أخرج ابن العقیلی و ابن مردویه عن علیّ فی قوله: وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ لا یَبْعَثُ اللَّهُ مَنْ یَمُوتُ قال: نزلت فیّ «3» .... و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن المنذر عن أبی هریره قال: قال اللّه تعالی: سبّنی ابن آدم و لم یکن ینبغی له أن یسبنی، و کذبنی 

______________________________

(1). البقره: 117.

(2). الأنفال: 50.

(3). کذا فی الدر المنثور.
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و لم یکن ینبغی له أن یکذبنی، أما تکذیبه إیای فقال: وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ لا یَبْعَثُ اللَّهُ مَنْ یَمُوتُ و قلت: بَلی وَعْداً عَلَیْهِ حَقًّا و أما سبّه إیای، فقال: إِنَّ اللَّهَ ثالِثُ ثَلاثَهٍ، و قلت: هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ. اللَّهُ الصَّمَدُ. لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ.





وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ هکذا ذکره أبو هریره موقوفا، و هو فی الصحیحین مرفوعا بلفظ آخر. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله:

لِیُبَیِّنَ لَهُمُ الَّذِی یَخْتَلِفُونَ فِیهِ یقول: للناس عامه.


[سوره النحل (16): الآیات 41 الی 50]

وَ الَّذِینَ هاجَرُوا فِی اللَّهِ مِنْ بَعْدِ ما ظُلِمُوا لَنُبَوِّئَنَّهُمْ فِی الدُّنْیا حَسَنَهً وَ لَأَجْرُ الْآخِرَهِ أَکْبَرُ لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ (41) الَّذِینَ صَبَرُوا وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ (42) وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ إِلاَّ رِجالاً نُوحِی إِلَیْهِمْ فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ (43) بِالْبَیِّناتِ وَ الزُّبُرِ وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنَّاسِ ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ وَ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ (44) أَ فَأَمِنَ الَّذِینَ مَکَرُوا السَّیِّئاتِ أَنْ یَخْسِفَ اللَّهُ بِهِمُ الْأَرْضَ أَوْ یَأْتِیَهُمُ الْعَذابُ مِنْ حَیْثُ لا یَشْعُرُونَ (45)

أَوْ یَأْخُذَهُمْ فِی تَقَلُّبِهِمْ فَما هُمْ بِمُعْجِزِینَ (46) أَوْ یَأْخُذَهُمْ عَلی تَخَوُّفٍ فَإِنَّ رَبَّکُمْ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ (47) أَ وَ لَمْ یَرَوْا إِلی ما خَلَقَ اللَّهُ مِنْ شَیْ ءٍ یَتَفَیَّؤُا ظِلالُهُ عَنِ الْیَمِینِ وَ الشَّمائِلِ سُجَّداً لِلَّهِ وَ هُمْ داخِرُونَ (48) وَ لِلَّهِ یَسْجُدُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ مِنْ دابَّهٍ وَ الْمَلائِکَهُ وَ هُمْ لا یَسْتَکْبِرُونَ (49) یَخافُونَ رَبَّهُمْ مِنْ فَوْقِهِمْ وَ یَفْعَلُونَ ما یُؤْمَرُونَ (50)

قد تقدّم تحقیق معنی الهجره فی سوره النساء، و هی ترک الأهل و الأوطان، و معنی هاجَرُوا فِی اللَّهِ فی شأن اللّه سبحانه و فی رضاه، و قیل: فِی اللَّهِ فی دین اللّه، و قیل: «فی» بمعنی اللام، أی: للّه مِنْ بَعْدِ ما ظُلِمُوا أی: عذّبوا و أهینوا، فإنّ أهل مکه عذّبوا جماعه من المسلمین حتی قالوا ما أرادوا منهم، فلما ترکوهم هاجروا. و قد اختلف فی






سبب نزول الآیه، فقیل: نزلت فی صهیب و بلال و خبّاب و عمار.

و اعترض بأن السوره مکیه، و ذلک یخالف قوله: وَ الَّذِینَ هاجَرُوا. و أجیب بأنه یمکن أن تکون هذه الآیه من جمله الآیات المدنیه فی هذه السوره کما قدّمنا فی عنوانها، و قیل: نزلت فی أبی جندل بن سهیل، و قیل: نزلت فی أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و سلّم لما ظلمهم المشرکون بمکه و أخرجوهم حتی لحق طائفه منهم بالحبشه لَنُبَوِّئَنَّهُمْ فِی الدُّنْیا حَسَنَهً.

اختلف فی معنی هذا علی أقوال؛ فقیل: المراد نزولهم المدینه قاله ابن عباس و الحسن و الشعبی و قتاده؛ و قیل: المراد الرزق الحسن؛ قاله مجاهد؛ و قیل: النصر علی عدوّهم؛ قاله الضحّاک: و قیل: ما استولوا علیه من فتوح البلاد و صار لهم فیها من الولایات؛ و قیل: ما بقی لهم فیها من الثناء و صار لأولادهم من الشرف.

و لا مانع من حمل الآیه علی جمیع هذه الأمور؛ و معنی لَنُبَوِّئَنَّهُمْ فِی الدُّنْیا حَسَنَهً لنبوّئنهم مباءه حسنه أو تبوئه حسنه، فحسنه صفه مصدر محذوف وَ لَأَجْرُ الْآخِرَهِ أی: جزاء أعمالهم فی الآخره أَکْبَرُ من أن یعلمه أحد من خلق اللّه قبل أن یشاهده، و منه قوله تعالی: وَ إِذا رَأَیْتَ ثَمَّ رَأَیْتَ نَعِیماً وَ مُلْکاً
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کَبِیراً «1». لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ أی: لو کان هؤلاء الظلمه یعلمون ذلک، و قیل: إن الضمیر فی یَعْلَمُونَ راجع إلی المؤمنین، أی: لو رأوا ثواب الآخره و عاینوه لعلموا أنه أکبر من حسنه الدنیا الَّذِینَ صَبَرُوا الموصول فی محل نصب علی المدح، أو الرفع علی تقدیر مبتدأ، أو هو بدل من الموصول الأوّل، أو من الضمیر فی «لَنُبَوِّئَنَّهُمْ» وَ عَلی





رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ أی: علی ربهم خاصّه یتوکلون فی جمیع أمورهم معرضین عمّا سواه، و الجمله معطوفه علی الصله، أو فی محل نصب علی الحال وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ إِلَّا رِجالًا نُوحِی إِلَیْهِمْ قرأ حفص عن عاصم «نوحی» بالنون، و قرأ الباقون «یوحی» بالیاء التحتیه، و هذه الآیه ردّ علی قریش حیث زعموا أن اللّه سبحانه أجلّ من أن یرسل رسولا من البشر، فردّ اللّه علیهم بأن هذه عادته و سنته أن لا یرسل إلا رجالا من البشر یوحی إلیهم. و زعم أبو علیّ الجبائی أن معنی الآیه أن اللّه سبحانه لم یرسل إلی الأنبیاء بوحیه إلا من هو علی صوره الرجال من الملائکه. و یردّ علیه بأن جبریل کان یأتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی صوره مختلفه، و لما کان کفار مکه مقرّین بأن الیهود و النصاری هم أهل العلم بما أنزل اللّه فی التوراه و الإنجیل، صرف الخطاب إلیهم، و أمرهم أن یرجعوا إلی أهل الکتاب، فقال: فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ أی: فاسألوا أیها المشرکون مؤمنی أهل الکتاب إن کنتم لا تعلمون؛ فإنهم سیخبروکم أن جمیع الأنبیاء کانوا بشرا، أو اسألوا أهل الکتاب من غیر تقیید بمؤمنیهم کما یفیده الظاهر فإنهم کانوا یعترفون بذلک و لا یکتمونه؛ و قیل: المعنی: فاسألوا أهل القرآن، و بِالْبَیِّناتِ وَ الزُّبُرِ یتعلّق بأرسلنا، فیکون داخلا فی حکم الاستثناء مع رجالا، و أنکر الفرّاء ذلک، و قال: إن صله ما قبل إلا لا تتأخر إلی ما بعدها، لأن المستثنی منه هو مجموع ما قبل إلا مع صلته، کما لو قیل: أرسلنا إلا رجالا بالبینات، فلما لم یصر هذا المجموع مذکورا بتمامه امتنع





إدخال الاستثناء علیه؛ و قیل: فی الکلام تقدیم و تأخیر، و التقدیر: و ما أرسلنا من قبلک بالبینات و الزبر إلا رجالا؛ و قیل: یتعلّق بمحذوف دل علیه المذکور، أی: أرسلناهم بالبینات و الزّبر، و یکون جوابا عن سؤال مقدّر کأنه قیل: لما ذا أرسلهم؟ فقال: أرسلناهم بالبینات و الزبر؛ و قیل:

متعلّق بتعلمون علی أنه مفعوله و الباء زائده، أی: إن کنتم لا تعلمون بالبینات و الزبر، و قیل: متعلق برجالا، أی: رجالا متلبسین بالبینات و الزبر؛ و قیل: بنوحی، أی: نوحی إلیهم بالبینات و الزبر؛ و قیل: منصوب بتقدیر أعنی، و الباء زائده، و أهل الذکر هم أهل الکتاب کما تقدّم. و قال الزجّاج: اسألوا کل من یذکر بعلم، و البینات: الحجج و البراهین، و الزّبر: الکتب. و قد تقدّم الکلام علی هذا فی آل عمران وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ أی: القرآن، ثم بیّن الغایه المطلوبه من الإنزال، فقال: لِتُبَیِّنَ لِلنَّاسِ جمیعا ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ فی هذا الذکر من الأحکام الشرعیه و الوعد و الوعید وَ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ أی: إراده أن یتأملوا و یعملوا أفکارهم فیتّعظوا أَ فَأَمِنَ الَّذِینَ مَکَرُوا السَّیِّئاتِ یحتمل أن تکون السیئات صفه مصدر محذوف، أی: مکروا المکرات السیئات، و أن تکون مفعوله للفعل المذکور علی تضمینه معنی العمل، أی: عملوا السیئات، أو صفه لمفعول مقدّر، أی: أ فأمن الماکرون العقوبات السیئات، أو علی حذف حرف الجرّ،

______________________________

(1). الإنسان: 20.
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أی: مکروا بالسیئات أَنْ یَخْسِفَ اللَّهُ بِهِمُ الْأَرْضَ هو مفعول أمن، أو بدل من مفعوله علی القول بأن مفعوله محذوف، و أن السیئات صفه للمحذوف، و الاستفهام للتقریع و التوبیخ، و مکر السیئات: سعیهم فی إیذاء رسول اللّه صلّی





اللّه علیه و سلّم و إیذاء أصحابه علی وجه الخفیه، و احتیالهم فی إبطال الإسلام، و کید أهله أَنْ یَخْسِفَ اللَّهُ بِهِمُ کما خسف بقارون، یقال: خسف المکان یخسف خسوفا؛ ذهب فی الأرض، و خسف اللّه به الأرض خسوفا، أی: غاب به فیها، و منه قوله: فَخَسَفْنا بِهِ وَ بِدارِهِ الْأَرْضَ «1»، و خسف هو فی الأرض و خسف به أَوْ یَأْتِیَهُمُ الْعَذابُ مِنْ حَیْثُ لا یَشْعُرُونَ به فی حال غفلتهم عنه کما فعل بقوم لوط و غیرهم، و قیل: یرید یوم بدر فإنهم أهلکوا ذلک الیوم و لم یکن فی حسبانهم. أَوْ یَأْخُذَهُمْ فِی تَقَلُّبِهِمْ ذکر المفسرون فیه وجوها؛ فقیل: المراد فی أسفارهم و متاجرهم، فإنه سبحانه قادر علی أن یهلکهم فی السفر کما یهلکهم فی الحضر، و هم لا یفوتونه بسبب ضربهم فی الأرض، و بعدهم عن الأوطان؛ و قیل: المراد فی حال تقلّبهم فی قضاء أو طارهم بوجود الحیل، فیحول اللّه بینهم و بین مقاصدهم و حیلهم؛ و قیل: فی حال تقلّبهم فی اللیل علی فرشهم، و قیل: فی حال إقبالهم و إدبارهم، و ذهابهم و مجیئهم باللیل و النهار، و القلب بالمعنی الأوّل مأخوذ من قوله: لا یَغُرَّنَّکَ تَقَلُّبُ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی الْبِلادِ «2»، و بالمعنی الثانی مأخوذ من قوله:

وَ قَلَّبُوا لَکَ الْأُمُورَ «3». فَما هُمْ بِمُعْجِزِینَ أی: بفائتین و لا ممتنعین أَوْ یَأْخُذَهُمْ عَلی تَخَوُّفٍ أی: حال تخوّف و توقع للبلایا بأن یکونوا متوقعین للعذاب حذرین منه غیر غافلین عنه، فهو خلاف ما تقدّم من قوله: أَوْ یَأْتِیَهُمُ الْعَذابُ مِنْ حَیْثُ لا یَشْعُرُونَ و قیل: معنی «علی تخوّف»: علی تنقص. قال ابن الأعرابی، أی: علی تنقص من الأموال و





الأنفس و الثمرات حتی أهلکهم. قال الواحدی: قال عامّه المفسّرین: علی تخوّف، قال: تنقّص؛ إما بقتل أو بموت، یعنی بنقص من أطرافهم و نواحیهم یأخذهم الأوّل فالأوّل حتی یأتی الأخذ علی جمیعهم. قال: و التخوّف التنقص، یقال: هو یتخوف المال؛ أی: یتنقصه، و یأخذ من أطرافه، انتهی. یقال: تخوّفه الدهر و تخونه بالفاء و النون: تنقصه، قال ذو الرّمه:

لا بل هو الشّوق من دار تخوّنهامرّا سحاب و مرّا بارح «4» ترب 

و قال لبید:

.................

تخوّنها نزولی و ارتحالی «5» أی: تنقص لحمها و شحمها. قال الهیثم بن عدیّ: التخوّف، بالفاء، التنقص لغه لأزد شنوءه، و أنشد:

تخوّف غدرهم مالی و أهدی سلاسل فی الحلوق لها صلیل 

______________________________

(1). القصص: 81.

(2). آل عمران: 196.

(3). التوبه: 48.

(4). «البارح»: الریح الحاره فی الصیف التی فیها تراب کثیر.

(5). هذا عجز البیت، و صدره کما فی اللسان: عذافره تقمّص بالرّدافی.
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و قیل: علی تخوف: علی تعجل، قاله اللیث بن سعد، و قیل: علی تقریع بما قدّموه من ذنوبهم، روی ذلک عن ابن عباس؛ و قیل: علی تخوّف: أن یعاقب و یتجاوز، قاله قتاده فَإِنَّ رَبَّکُمْ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ لا یعاجل، بل یمهل رأفه بکم و رحمه لکم مع استحقاقکم «1» للعقوبه أَ وَ لَمْ یَرَوْا إِلی ما خَلَقَ اللَّهُ مِنْ شَیْ ءٍ لما خوّف سبحانه الماکرین بما خوّف أتبعه ذکر ما یدل علی کمال قدرته فی تدبیر أحوال العالم العلوی و السفلی و مکانهما، و الاستفهام فی أَ وَ لَمْ یَرَوْا للإنکار، و «ما» مبهمه مفسره بقوله: مِنْ شَیْ ءٍ، قرأ حمزه و الکسائی و خلف و یحیی بن وثاب و الأعمش «تروا» بالمثناه الفوقیه علی أنه خطاب لجمیع الناس، و قرأ الباقون بالتحتیه





بإرجاع الضمیر إلی الذین مکروا السیئات. و قرأ أبو عمرو و یعقوب تتفیؤا ظلاله بالمثناه الفوقیه. و قرأ الباقون بالتحتیه، و اختارها أبو عبید، أی: یمیل من جانب إلی جانب، و یکون أوّل النهار علی حال و یتقلّص، ثم یعود فی آخر النهار علی حاله أخری. قال الأزهری: تفیؤ الظلال: رجوعها بعد انتصاف النهار، فالتفیؤ لا یکون إلا بالعشیّ و ما انصرف عنه الشمس و القمر، و الذی یکون بالغداه هو الظلّ. و قال ثعلب: أخبرت عن أبی عبیده أن رؤبه قال: کل ما کانت علیه الشمس فزالت عنه فهو فی ء، و ما لم تکن علیه الشمس فهو ظلّ؛ و معنی مِنْ شَیْ ءٍ من شی ء له ظلّ، و هی الأجسام، فهو عام أرید به الخاص، و ظلاله: جمع ظلّ، و هو مضاف إلی مفرد؛ لأنه واحد یراد به الکثره عَنِ الْیَمِینِ وَ الشَّمائِلِ أی: عن جهه أیمانها و شمائلها، أی: عن جانبی کل واحد منها. قال الفراء: وحّد الیمین؛ لأنه أراد واحدا من ذوات الأظلال، و جمع الشمائل لأنه أراد کلّها، لأن ما خلق اللّه لفظه مفرد و معناه جمع. و قال الواحدی: وحّد الیمین و المراد به الجمیع إیجازا فی اللفظ کقوله: وَ یُوَلُّونَ الدُّبُرَ، و دلّت الشمائل علی أن المراد به الجمع؛ و قیل: إن العرب إذا ذکرت صیغتی جمع عبرت عن أحدهما بلفظ الواحد کقوله: وَ جَعَلَ الظُّلُماتِ وَ النُّورَ «2»، و: خَتَمَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ وَ عَلی سَمْعِهِمْ «3»؛ و قیل: المراد بالیمین: النقطه التی هی مشرق الشمس، و أنها واحده. و الشمائل: عباره عن الانحراف فی فلک الإظلال بعد وقوعها علی الأرض و هی کثیره، و إنما عبّر عن المشرق





بالیمین لأن أقوی جانبی الإنسان یمینه، و منه تظهر الحرکه القویه سُجَّداً لِلَّهِ منتصب علی الحال، أی: حال کون الظلال سجدا للّه. قال الزجّاج: یعنی أن هذه الأشیاء مجبوله علی الطاعه.

و قال أیضا: سجود الجسم انقیاده و ما یری من أثر الصنعه وَ هُمْ داخِرُونَ فی محل نصب علی الحال، أی: خاضعون صاغرون، و الدّخور: الصغار و الذلّ، یقال: دخر الرجل فهو داخر، و أدخره اللّه. قال الشاعر «4»:

فلم یبق إلّا داخر فی مخیّس و منجحر فی غیر أرضک فی جحر 

و مخیس: اسم سجن کان بالعراق. وَ لِلَّهِ یَسْجُدُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ مِنْ دابَّهٍ أی:

______________________________

(1). فی المطبوع: (استحقاقهم) و الصواب ما أثبتناه.

(2). الأنعام: 1.

(3). البقره: 7.

(4). نسبه الجوهری للفرزدق.
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له وحده یخضع و ینقاد لا لغیره ما فی السموات جمیعا، و ما فی الأرض من دابه تدبّ علی الأرض، و المراد به کلّ دابه. قال الأخفش: هو کقولک ما أتانی من رجل مثله، و ما أتانی من الرجال مثله. و قد دخل فی عموم ما فی السموات و ما فی الأرض جمیع الأشیاء الموجوده فیهما، و إنما خصّ الدابه بالذکر لأنه قد علم من قوله: أَ وَ لَمْ یَرَوْا إِلی ما خَلَقَ اللَّهُ مِنْ شَیْ ءٍ انقیاد الجمادات، و عطف الملائکه علی ما قبلهم تشریفا لهم، و تعظیما لدخولهم فی المعطوف علیه وَ هُمْ لا یَسْتَکْبِرُونَ أی: و الحال أنهم لا یستکبرون عن عباده ربهم و المراد الملائکه؛ و یحتمل أن تکون الجمله مستأنفه. و فی هذا ردّ علی قریش حیث زعموا أن الملائکه بنات اللّه، و یجوز أن تکون حالا من فاعل یسجد





و ما عطف علیه، أی: یسجد للّه ما فی السموات و ما فی الأرض و الملائکه و هم جمیعا لا یستکبرون عن السجود یَخافُونَ رَبَّهُمْ مِنْ فَوْقِهِمْ هذه الجمله فی محل نصب علی الحال، أی: حال کونهم یخافون ربهم من فوقهم، أو جمله مستأنفه لبیان نفی استکبارهم، و من آثار الخوف عدم الاستکبار، و من فوقهم متعلق بیخافون علی حذف مضاف، أی: یخافون عذاب ربهم من فوقهم، أو یکون حالا من الربّ، أی: یخافون ربهم حال کونه من فوقهم، و قیل: معنی یَخافُونَ رَبَّهُمْ مِنْ فَوْقِهِمْ یخافون الملائکه فیکون علی حذف المضاف، أی: یخافون ملائکه ربهم کائنین من فوقهم، و هو تکلّف لا حاجه إلیه، و إنما اقتضی مثل هذه التأویلات البعیده المحماه علی مذاهب قد رسخت فی الأذهان، و تقرّرت فی القلوب، قیل: و هذه المخافه هی مخافه الإجلال، و اختاره الزجّاج فقال: یَخافُونَ رَبَّهُمْ خوف مجلّین، و یدلّ علی صحه هذا المعنی قوله: وَ هُوَ الْقاهِرُ فَوْقَ عِبادِهِ* «1»، و قوله إخبارا عن فرعون:

وَ إِنَّا فَوْقَهُمْ قاهِرُونَ «2». وَ یَفْعَلُونَ ما یُؤْمَرُونَ أی: ما یؤمرون به من طاعه اللّه، یعنی الملائکه، أو جمیع من تقدّم ذکره، و حمل هذه الجمل علی الملائکه أولی؛ لأن فی مخلوقات اللّه من یستکبر عن عباده، و لا یخافه و لا یفعل ما یؤمر به، کالکفار و العصاه الذین لا یتّصفون بهذه الصفات و إبلیس و جنوده.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ الَّذِینَ هاجَرُوا فِی اللَّهِ مِنْ بَعْدِ ما ظُلِمُوا قال: هم قوم من أهل مکه هاجروا إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بعد





ظلمهم. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن عساکر عن داود بن أبی هند قال: نزلت هذه الآیه فی أبی جندل بن سهیل.

و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ الَّذِینَ هاجَرُوا فِی اللَّهِ الآیه قال: هؤلاء أصحاب محمد ظلمهم أهل مکه، فأخرجوهم من دیارهم، حتی لحق طوائف منهم بأرض الحبشه، ثم بوّأهم اللّه المدینه بعد ذلک فجعلها لهم دار هجره، و جعل لهم أنصارا من المؤمنین وَ لَأَجْرُ الْآخِرَهِ أَکْبَرُ قال: إی و اللّه لما یصیبهم اللّه من جنته و نعمته أکبر لَوْ کانُوا یَعْلَمُونَ و أخرج ابن جریر المنذر عن الشعبی فی قوله: فِی الدُّنْیا حَسَنَهً قال: المدینه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی الآیه قال: لنرزقنهم فی الدنیا رزقا حسنا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم 

______________________________

(1). الأنعام: 61.

(2). الأعراف: 127.
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عن ابن عباس قال: لما بعث اللّه محمدا رسولا أنکرت العرب ذلک، فأنزل اللّه وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ إِلَّا رِجالًا نُوحِی إِلَیْهِمْ و أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه فی قوله: فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ الآیه، یعنی: مشرکی قریش أن محمدا رسول اللّه فی التوراه و الإنجیل. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال: نزلت فی عبد اللّه بن سلام و نفر من أهل التوراه.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن





أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: بِالْبَیِّناتِ قال: الآیات وَ الزُّبُرِ قال: الکتب. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: أَ فَأَمِنَ الَّذِینَ مَکَرُوا السَّیِّئاتِ قال: نمروذ بن کنعان و قومه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی الآیه قال:

أی: الشرک. و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحّاک قال: تکذیبهم الرسل، و إعمالهم بالمعاصی.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أَوْ یَأْخُذَهُمْ فِی تَقَلُّبِهِمْ قال: فی اختلافهم.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فِی تَقَلُّبِهِمْ قال: إن شئت أخذته فی سفره أَوْ یَأْخُذَهُمْ عَلی تَخَوُّفٍ یقول: علی أثر موت صاحبه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا عَلی تَخَوُّفٍ قال: تنقّص من أعمالهم. و أخرج ابن جریر عن عمر أنه سألهم عن هذه الآیه أَوْ یَأْخُذَهُمْ عَلی تَخَوُّفٍ فقالوا: ما نری إلا أنه عند تنقص ما یردّده من الآیات، فقال عمر: ما أری إلا أنه علی ما یتنقصون من معاصی اللّه، فخرج رجل ممن کان عند عمر فلقی أعرابیا، فقال: یا فلان، ما فعل ربک؟ قال: قد تخیفته، یعنی انتقصته، فرجع إلی عمر فأخبره، فقال: قد رأیته ذلک. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: أَوْ یَأْخُذَهُمْ عَلی تَخَوُّفٍ قال: یأخذهم بنقص بعضهم بعضا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: یَتَفَیَّؤُا قال: یتمیل. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: وَ هُمْ داخِرُونَ قال: صاغرون. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم





عن مجاهد مثله. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ لِلَّهِ یَسْجُدُ الآیه قال: لم یدع شیئا من خلقه إلا عبده له طائعا أو کارها. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن فی الآیه قال: یسجد من فی السّموات طوعا، و من فی الأرض طوعا و کرها.


[سوره النحل (16): الآیات 51 الی 62]

وَ قالَ اللَّهُ لا تَتَّخِذُوا إِلهَیْنِ اثْنَیْنِ إِنَّما هُوَ إِلهٌ واحِدٌ فَإِیَّایَ فَارْهَبُونِ (51) وَ لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ لَهُ الدِّینُ واصِباً أَ فَغَیْرَ اللَّهِ تَتَّقُونَ (52) وَ ما بِکُمْ مِنْ نِعْمَهٍ فَمِنَ اللَّهِ ثُمَّ إِذا مَسَّکُمُ الضُّرُّ فَإِلَیْهِ تَجْئَرُونَ (53) ثُمَّ إِذا کَشَفَ الضُّرَّ عَنْکُمْ إِذا فَرِیقٌ مِنْکُمْ بِرَبِّهِمْ یُشْرِکُونَ (54) لِیَکْفُرُوا بِما آتَیْناهُمْ فَتَمَتَّعُوا فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ (55)

وَ یَجْعَلُونَ لِما لا یَعْلَمُونَ نَصِیباً مِمَّا رَزَقْناهُمْ تَاللَّهِ لَتُسْئَلُنَّ عَمَّا کُنْتُمْ تَفْتَرُونَ (56) وَ یَجْعَلُونَ لِلَّهِ الْبَناتِ سُبْحانَهُ وَ لَهُمْ ما یَشْتَهُونَ (57) وَ إِذا بُشِّرَ أَحَدُهُمْ بِالْأُنْثی ظَلَّ وَجْهُهُ مُسْوَدًّا وَ هُوَ کَظِیمٌ (58) یَتَواری مِنَ الْقَوْمِ مِنْ سُوءِ ما بُشِّرَ بِهِ أَ یُمْسِکُهُ عَلی هُونٍ أَمْ یَدُسُّهُ فِی التُّرابِ أَلا ساءَ ما یَحْکُمُونَ (59) لِلَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ مَثَلُ السَّوْءِ وَ لِلَّهِ الْمَثَلُ الْأَعْلی وَ هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (60)

وَ لَوْ یُؤاخِذُ اللَّهُ النَّاسَ بِظُلْمِهِمْ ما تَرَکَ عَلَیْها مِنْ دَابَّهٍ وَ لکِنْ یُؤَخِّرُهُمْ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ لا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَهً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ (61) وَ یَجْعَلُونَ لِلَّهِ ما یَکْرَهُونَ وَ تَصِفُ أَلْسِنَتُهُمُ الْکَذِبَ أَنَّ لَهُمُ الْحُسْنی لا جَرَمَ أَنَّ لَهُمُ النَّارَ وَ أَنَّهُمْ مُفْرَطُونَ (62)
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لما بیّن سبحانه أن مخلوقاته السماویه و الأرضیه منقاده له، خاضعه لجلاله، أتبع ذلک بالنهی عن الشرک بقوله: وَ






قالَ اللَّهُ لا تَتَّخِذُوا إِلهَیْنِ اثْنَیْنِ إِنَّما هُوَ إِلهٌ واحِدٌ فنهی سبحانه عن اتّخاذ إلهین، ثم أثبت أن الإلهیه منحصره فی إله واحد و هو اللّه سبحانه؛ و قد قیل: إنّ التثنیه فی إلهین قد دلّت علی الاثنینیه، و الإفراد فی إله قد دلّ علی الوحده، فما وجه وصف إلهین باثنین، و وصف إله بواحد؟ فقیل فی الجواب: إن فی الکلام تقدیما و تأخیرا، و التقدیر: لا تتخذوا اثنین إلهین إنما هو واحد إله، و قیل: إن التکریر لأجل المبالغه فی التنفیر عن اتخاذ الشریک؛ و قیل: إن فائده زیاده اثنین هی أن یعلم أن النهی راجع إلی التعدّد لا إلی الجنسیه، و فائده زیاده واحد دفع توهم أن المراد إثبات الإلهیه دون الواحدیه، مع أن الإلهیه له سبحانه مسلمه فی نفسها، و إنما خلاف المشرکین فی الواحدیه، ثم نقل الکلام سبحانه من الغیبه إلی التکلم علی طریقه الالتفات لزیاده الترهیب، فقال: فَإِیَّایَ فَارْهَبُونِ أی: إن کنتم راهبین شیئا فإیای فارهبون لا غیری، و قد مرّ مثل هذا فی أوّل البقره. ثم لما قرّر سبحانه وحدانیته، و أنه الذی یجب أن یخصّ بالرهبه منه و الرغبه إلیه، ذکر أن الکلّ فی ملکه و تحت تصرّفه فقال: وَ لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ و هذه الجمله مقرره لمن تقدّم فی قوله: وَ لِلَّهِ یَسْجُدُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ إلی آخره، و تقدیم الخبر لإفاده الاختصاص وَ لَهُ الدِّینُ واصِباً أی: ثابتا واجبا دائما لا یزول، و الدین: هو الطاعه و الإخلاص. قال الفراء: واصِباً معناه دائما، و منه قول الدّؤلی:

أبتغی الحمد القلیل بقاؤه بذمّ یکون الدّهر أجمع واصبا 

أی: دائما. و روی عن





الفراء أیضا أنه قال: الواصب: الخالص، و الأوّل أولی، و منه قوله سبحانه:

وَ لَهُمْ عَذابٌ واصِبٌ «1» أی: دائم. و قال الزجّاج: أی: طاعته واجبه أبدا. ففسّر الواصب بالواجب.

و قال ابن قتیبه فی تفسیر الواصب: أی: لیس أحد یطاع إلا انقطع ذلک بزوال أو بهلکه غیر اللّه تعالی فإن الطاعه تدوم له، ففسّر الواصب بالدائم، و إذا دام الشی ء دواما لا ینقطع فقد وجب و ثبت، یقال وصب الشی ء یصب وصوبا فهو واصب؛ إذا دام، و وصب الرجل علی الأمر؛ إذا واظب علیه؛ و قیل: الوصب التعب و الإعیاء، أی: یجب طاعه اللّه سبحانه و إن تعب العبد فیها و هو غیر مناسب لما فی الآیه، و الاستفهام فی قوله: أَ فَغَیْرَ اللَّهِ تَتَّقُونَ للتقریع و التوبیخ، و هو معطوف علی مقدّر کما فی نظائره، و المعنی: إذا کان الدین، أی: الطاعه واجبا له دائما لا ینقطع؛ کان المناسب لذلک تخصیص التقوی به و عدم إیقاعها لغیره. ثم امتنّ سبحانه علیهم بأن جمیع ما هم متقلبون فیه من النعم هو منه لا من غیره فقال: وَ ما بِکُمْ مِنْ نِعْمَهٍ أی: ما یلابسکم من النعم علی اختلاف أنواعها فمن اللّه: أی فهی منه، فتکون ما شرطیه، و یجوز أن تکون موصوله متضمّنه معنی الشرط، و بکم صلتها، و من نعمه حال من الضمیر فی الجار و المجرور،

______________________________

(1). الصافات: 9.
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أو بیان لما. و قوله: فَمِنَ اللَّهِ الخبر، و علی کون ما شرطیه یکون فعل الشرط محذوفا أی: ما یکن، و النعمه إما دینیه و هی معرفه الحق لذاته و معرفه الخیر لأجل العمل به، و إما دنیویه نفسانیه، أو بدنیه أو خارجیه





کالسعادات المالیه و غیرها، و کلّ واحده من هذه جنس تحته أنواع لا حصر لها، و الکل من اللّه سبحانه فعلی العاقل أن لا یشکر إلا إیاه، ثم بیّن تلوّن الإنسان بعد استغراقه فی بحر النعم فقال: ثُمَّ إِذا مَسَّکُمُ الضُّرُّ فَإِلَیْهِ تَجْئَرُونَ أی: إذا مسکم الضرّ، أیّ مس، فإلی اللّه سبحانه لا إلی غیره تتضرّعون فی کشفه فلا کاشف له إلا هو، یقال: جأر یجأر جؤارا: إذا رفع صوته فی تضرع. قال الأعشی «1» یصف بقره:

فطافت ثلاثا بین یوم و لیلهو کان النّکیر أن تضیف «2» و تجأرا 

و الضرّ: المرض و البلاء و الحاجه و القحط، و کلّ ما یتضرّر به الإنسان ثُمَّ إِذا کَشَفَ الضُّرَّ عَنْکُمْ إِذا فَرِیقٌ مِنْکُمْ بِرَبِّهِمْ یُشْرِکُونَ أی: إذا رفع عنکم ما نزل بکم من الضرّ إِذا فَرِیقٌ أی: جماعه منکم بِرَبِّهِمْ الذی رفع الضر عنهم یشرکون فیجعلون معه إلها آخر من صنم أو نحوه، و الآیه مسوقه للتعجیب من فعل هؤلاء حیث یضعون الإشراک باللّه الذی أنعم علیهم بکشف ما نزل بهم من الضرّ مکان الشکر له، و هذا المعنی قد تقدّم فی الأنعام و یونس، و یأتی فی سبحان «3». قال الزجّاج: هذا خاص بمن و کفر.

و قابل کشف الضرّ عنه بالجحود و الکفر، و علی هذا فتکون «من» فی «مِنْکُمْ» للتبعیض حیث کان الخطاب للناس جمیعا، و الفریق هم الکفره و إن کان الخطاب موجها إلی الکفار فمن للبیان، و اللام فی لِیَکْفُرُوا بِما آتَیْناهُمْ لام کی، أی: لکی یکفروا بما آتیناهم من نعمه کشف الضرّ، و حتی کأن هذا الکفر منهم الواقع فی موضع الشکر الواجب علیهم غرض لهم و مقصد من مقاصدهم، و





هذا غایه فی العتوّ و العناد لیس وراءها غایه؛ و قیل: اللام للعاقبه، یعنی: ما کانت عاقبه تلک التضرعات إلا هذا الکفر. ثم قال سبحانه علی سبیل التهدید و الترهیب ملتفتا من الغیبه إلی الخطاب فَتَمَتَّعُوا بما أنتم فیه من ذلک فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ عاقبه أمرکم و ما یحل بکم فی هذه الدار و ما تصیرون إلیه فی الدار الآخره. ثم حکی سبحانه نوعا آخر من قبائح أعمالهم فقال: وَ یَجْعَلُونَ لِما لا یَعْلَمُونَ نَصِیباً مِمَّا رَزَقْناهُمْ أی: یقع منهم هذا الجعل بعد ما وقع منهم الجؤار إلی اللّه سبحانه فی کشف الضرّ عنهم و ما یعقب کشفه عنهم من الکفر منهم باللّه و الإشراک به، و مع ذلک یجعلون لما لا یعلمون حقیقته من الجمادات و الشیاطین نصیبا مما رزقناهم من أموالهم یتقرّبون به إلیه. و قیل: المعنی: أنهم، أی: الکفار، یجعلون للأصنام و هم لا یعلمون شیئا لکونهم جمادات، ففاعل یعلمون علی هذا هی الأصنام، و أجراها مجری العقلاء فی جمعها بالواو و النون جریا علی اعتقاد الکفار فیها.

و حاصل المعنی: و یجعل هؤلاء الکفار للأصنام التی لا تعقل شیئا نصیبا من أموالهم التی رزقهم اللّه إیاها

______________________________

(1). الذی فی اللسان ماده «ضیف» أنه النابغه الجعدی.

(2). فی المطبوع: تطیف، و التصحیح من اللسان و تفسیر القرطبی (10/ 115). «تضیف»: تشفق و تحذر.

«النکیر»: الإنکار. «تجأر»: تصیح.

(3). أی: فی سوره الإسراء.
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تَاللَّهِ لَتُسْئَلُنَّ عَمَّا کُنْتُمْ تَفْتَرُونَ هذا رجوع من الغیبه إلی الخطاب، و هذا السؤال سؤال تقریع و توبیخ عَمَّا کُنْتُمْ تَفْتَرُونَ تختلقونه من الکذب علی اللّه سبحانه فی الدنیا وَ یَجْعَلُونَ لِلَّهِ الْبَناتِ هذا نوع آخر من فضائحه و قبائحهم، و قد کانت





خزاعه و کنانه تقول: الملائکه بنات اللّه سُبْحانَهُ نزّه سبحانه نفسه عما نسبه إلیه هؤلاء الجفاه الذین لا عقول لهم صحیحه و لا أفهام مستقیمه إِنْ هُمْ إِلَّا کَالْأَنْعامِ بَلْ هُمْ أَضَلُ «1» و فی هذا التنزیه تعجیب من حالهم وَ لَهُمْ ما یَشْتَهُونَ أی: و یجعلون لأنفسهم ما یشتهونه من البنین علی أن «ما» فی محل نصب بالفعل المقدّر، و یجوز أن تکون فی محل رفع علی الابتداء. و أنکر النصب الزجاج قال: لأن العرب لا یقولون جعل له کذا و هو یعنی نفسه، و إنما یقولون جعل لنفسه کذا، فلو کان منصوبا لقال و لأنفسهم ما یشتهون. و قد أجاز النصب الفراء. ثم ذکر سبحانه کراهتهم للإناث التی جعلوها للّه سبحانه فقال: وَ إِذا بُشِّرَ أَحَدُهُمْ بِالْأُنْثی أی: إذا أخبر أحدهم بولاده بنت له ظَلَّ وَجْهُهُ مُسْوَدًّا أی:

متغیرا، و لیس المراد السواد الذی هو ضدّ البیاض، بل المراد الکنایه بالسواد عن الانکسار و التغیر بما یحصل من الغمّ، و العرب تقول لکل من لقی مکروها قد اسودّ وجهه غمّا و حزنا قاله الزجاج. و قال الماوردی:

بل المراد سواد اللون حقیقه، قال: و هو قول الجمهور، و الأوّل أولی، فإن المعلوم بالوجدان أن من غضب و حزن و اغتمّ لا یحصل فی لونه إلا مجرد التغیر و ظهور الکآبه و الانکسار لا السواد الحقیقی، و جمله وَ هُوَ کَظِیمٌ فی محل نصب علی الحال، أی: ممتلئ من الغمّ، مأخوذ من الکظامه و هو سدّ فم البئر قاله علیّ ابن عیسی، و قد تقدّم فی سوره یوسف «2» یَتَواری مِنَ الْقَوْمِ أی: یتغیب و یختفی مِنْ سُوءِ ما بُشِّرَ بِهِ أی: من سوء الحزن و





العار و الحیاء الذی یلحقه بسبب حدوث البنت له أَ یُمْسِکُهُ عَلی هُونٍ أی:

لا یزال متردّدا بین الأمرین: و هو إمساک البنت التی بشّر بها، أو دفنها فی التراب عَلی هُونٍ أی: هوان، و کذا قرأ عیسی الثقفیّ. قال الیزیدیّ: و الهون الهوان بلغه قریش، و کذا حکاه أبو عبید عن الکسائیّ، و حکی عن الکسائیّ أنه البلاء و المشقه، قالت الخنساء:

نهین النفوس و هون النفوس یوم الکریهه أبقی لها 

و قال الفراء: الهون القلیل بلغه تمیم. و حکی النحاس عن الأعمش أنه قرأ: «أ یمسکه علی سوء» أَمْ یَدُسُّهُ فِی التُّرابِ أی: یخفیه فی التراب بالوأد کما کانت تفعله العرب، فلا یزال الذی بشر بحدوث الأنثی متردّدا بین هذین الأمرین، و التذکیر فی یمسکه و یدسه مع کونه عباره عن الأنثی لرعایه اللفظ. و قرأ الجحدری «أم یدسها فی التراب» و یلزمه أن یقرأ أ یمسکها، و قیل: دسّها: إخفاؤها عن الناس حتی لا تعرف کالمدسوس لإخفائه عن الأبصار أَلا ساءَ ما یَحْکُمُونَ حیث أضافوا البنات التی یکرهونها إلی اللّه سبحانه و أضافوا البنین المحبوبین عندهم إلی أنفسهم، و مثل هذا قوله تعالی: أَ لَکُمُ الذَّکَرُ وَ لَهُ الْأُنْثی تِلْکَ إِذاً قِسْمَهٌ ضِیزی «3». لِلَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ مَثَلُ السَّوْءِ أی: لهؤلاء الذین وصفهم اللّه سبحانه بهذه القبائح 

______________________________

(1). الفرقان: 44.

(2). أی: الآیه: 84.

(3). النجم: 21 و 22.
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الفظیعه مثل السوء، أی: صفه السوء من الجهل و الکفر باللّه؛ و قیل: هو وصفهم للّه سبحانه بالصاحبه و الولد؛ و قیل: هو حاجتهم إلی الولد لیقوم مقامهم و وأد البنات لدفع العار و خشیه الإملاق؛ و قیل: العذاب و النار وَ لِلَّهِ





الْمَثَلُ الْأَعْلی و هو أضداد صفه المخلوقین من الغنی الکامل و الجود الشامل و العلم الواسع، أو التوحید و إخلاص العباده، أو أنه خالق رازق قادر مجاز؛ و قیل: شهاده أن لا إله إلا اللّه، و قیل: اللَّهُ نُورُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ مَثَلُ نُورِهِ «1». وَ هُوَ الْعَزِیزُ الذی لا یغالب فلا یضرّه نسبتهم إلیه ما لا یلیق به الْحَکِیمُ فی أفعاله و أقواله. ثم لما حکی سبحانه عن القوم عظیم کفرهم بیّن سعه کرمه و حلمه حیث لم یعاجلهم بالعقوبه و لم یؤاخذهم بظلمهم، فقال: وَ لَوْ یُؤاخِذُ اللَّهُ النَّاسَ بِظُلْمِهِمْ و المراد بالناس هنا الکفار أو جمیع العصاه ما تَرَکَ عَلَیْها أی: علی الأرض و إن لم یذکر فقد دلّ علیها ذکر الناس و ذکر الدابه، فإن الجمیع مستقرّون علی الأرض، و المراد بالدابه الکافر، و قیل: کلّ ما دبّ؛ و قد قیل علی هذا کیف یعمّ بالهلاک مع أن فیهم من لا ذنب له؟ و أجیب بإهلاک الظالم انتقاما منه، و إهلاک غیره إن کان من أهل التکلیف فلأجل توفیر أجره، و إن کان من غیرهم فبشؤم ظلم الظالمین، و للّه الحکمه البالغه لا یُسْئَلُ عَمَّا یَفْعَلُ وَ هُمْ یُسْئَلُونَ «2»، و مثل هذا قوله: وَ اتَّقُوا فِتْنَهً لا تُصِیبَنَّ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْکُمْ خَاصَّهً «3». و فی معنی هذا أحادیث منها ما عند مسلم و غیره من حدیث ابن عمر قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «إذا أراد اللّه بقوم عذابا أصاب العذاب من کان فیهم ثم بعثوا علی نیاتهم»، و کذلک حدیث الجیش: «الذین یخسف بهم فی البیداء، و فی آخره: أنهم یبعثون علی نیاتهم» و قد





قدّمنا عند تفسیر قوله سبحانه: وَ اتَّقُوا فِتْنَهً الآیه تحقیقا حقیقا بالمراجعه له وَ لکِنْ یُؤَخِّرُهُمْ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی معلوم عنده و هو منتهی حیاتهم و انقضاء أعمارهم أو أجل عذابهم، و فی هذا التأخیر حکمه بالغه منها الإعذار إلیهم و إرخاء العنان معهم، و منها حصول من سبق فی علمه من أولادهم فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ الذی سمّاه لهم حقت علیهم کلمه اللّه سبحانه فی ذلک الوقت من دون تقدّم علیه و لا تأخر عنه، و الساعه المدّه القلیله، و قد تقدّم تفسیرها هذا و تحقیقه.

ثم ذکر نوعا آخر من جهلهم و حمقهم فقال: وَ یَجْعَلُونَ لِلَّهِ ما یَکْرَهُونَ أی: ینسبون إلیه سبحانه ما یکرهون نسبته إلی أنفسهم من البنات، و هو تکریر لما قد تقدّم لقصد التأکید و التقریر و لزیاده التوبیخ و التقریع وَ تَصِفُ أَلْسِنَتُهُمُ الْکَذِبَ هذا من النوع الآخر الذی ذکره سبحانه من قبائحهم و هو، أی: هذا الذی تصفه ألسنتهم من الکذب هو قولهم: أَنَّ لَهُمُ الْحُسْنی أی: الخصله الحسنی، أو العاقبه الحسنی. قال الزجّاج: یصفون أن لهم مع قبح قولهم من اللّه الجزاء الحسن. قال الزجاج أیضا و الفراء: أبدل من قوله و تصف ألسنتهم الکذب قوله أن لهم الحسنی، و الکذب منصوب علی أنه مفعول تصف. و قرأ ابن عباس و أبو العالیه و مجاهد و ابن محیصن: الکذب برفع الکاف و الذال و الباء علی أنه صفه للألسن و هو جمع کذوب، فیکون المفعول علی هذا هو أن لهم الحسنی. ثم ردّ اللّه سبحانه علیهم بقوله: لا جَرَمَ أَنَّ لَهُمُ النَّارَ أی: حقا أن لهم مکان ما جعلوه لأنفسهم من الحسنی النار، و قد تقدّم تحقیق هذا





وَ أَنَّهُمْ مُفْرَطُونَ قال ابن الأعرابی 

______________________________

(1). النور: 35.

(2). الأنبیاء: 23.

(3). الأنفال: 25.
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و أبو عبیده: أی: متروکون منسیون فی النار، و به قال الکسائی و الفراء فیکون مشتقا من أفرطت فلانا خلفی:

إذا خلفته و نسیته. و قال قتاده و الحسن: معجّلون إلیها مقدّمون فی دخولها من أفرطته، أی: قدّمته فی طلب الماء، و الفارط هو الذی یتقدّم إلی الماء، و الفرّاط المتقدّمون فی طلب الماء، و الورّاد المتأخرون، و منه قوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «أنا فرطکم علی الحوض» أی: متقدّمکم. قال القطامیّ:

فاستعجلونا و کانوا من صحابتناکما تعجّل فرّاط لورّاد 

و قرأ نافع فی روایه ورش مُفْرَطُونَ بکسر الراء و تخفیفها، و هی قراءه ابن مسعود و ابن عباس؛ و معناه: مسرفون فی الذنوب و المعاصی؛ یقال: أفرط فلان علی فلان؛ إذا أربی علیه و قال له أکثر مما قال من الشرّ. و قرأ أبو جعفر القاری: مُفْرَطُونَ بکسر الراء و تشدیدها؛ أی: مضیعون أمر اللّه، فهو من التفریط فی الواجب. و قرأ الباقون «مفرطون» بفتح الراء مخففا، و معناه: مقدّمون إلی النار.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ لَهُ الدِّینُ واصِباً قال: الدین الإخلاص، و واصبا دائما. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی صالح وَ لَهُ الدِّینُ واصِباً قال:

لا إله إلا اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس واصِباً قال: دائما. و أخرج الفریابی و ابن جریر عنه قال واجبا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن





مجاهد تَجْئَرُونَ قال: تتضرعون دعاء. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی قال: تصیحون بالدعاء. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله: فَتَمَتَّعُوا فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ قال: وعید. و أخرج ابن جریر عن مجاهد فی قوله: وَ یَجْعَلُونَ لِما لا یَعْلَمُونَ الآیه قال: یعلمون أن اللّه خلقهم و یضرّهم و ینفعهم، ثم یجعلون لما لا یعلمون أنه یضرّهم و لا ینفعهم نَصِیباً مِمَّا رَزَقْناهُمْ و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی الآیه قال: هم مشرکو العرب جعلوا لأوثانهم و شیاطینهم مما رزقهم اللّه، و جزءوا من أموالهم جزءا؛ فجعلوه لأوثانهم و شیاطینهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی الآیه قال: هو قولهم: «هذا للّه بزعمهم و هذا لشرکائنا» «1». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ یَجْعَلُونَ لِلَّهِ الْبَناتِ الآیه یقول: یجعلون لی البنات یرتضونهن لی و لا یرتضونهنّ لأنفسهم، و ذلک أنهم کانوا فی الجاهلیه إذا ولد للرجل منهم جاریه أمسکها علی هوان أو دسّها فی التراب و هی حیه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الضحّاک وَ لَهُمْ ما یَشْتَهُونَ قال: یعنی به البنین. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن جریج أَمْ یَدُسُّهُ فِی التُّرابِ قال: یئد ابنته. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: أَلا ساءَ ما یَحْکُمُونَ قال: بئس ما حکموا، یقول: شی ء لا یرضونه لأنفسهم فکیف یرضونه لی. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ لِلَّهِ الْمَثَلُ الْأَعْلی





قال: شهاده أن لا إله إلا اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و البیهقی عن ابن عباس وَ لِلَّهِ الْمَثَلُ الْأَعْلی قال: یقول لیس کمثله شی ء.

______________________________

(1). الأنعام: 136.
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و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: ما تَرَکَ عَلَیْها مِنْ دَابَّهٍ قال: ما سقاهم المطر.

و أخرج أیضا عن السدّی نحوه. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده فی الآیه قال: قد فعل ذلک فی زمن نوح، أهلک اللّه ما علی ظهر الأرض من دابه إلا ما حمل فی سفینته. و أخرج أحمد فی الزهد، عن ابن مسعود قال: ذنوب ابن آدم قتلت الجعل فی جحره، ثم قال: إی و اللّه، زمن غرق قوم نوح. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الشعب، عنه قال: کاد الجعل أن یعذب فی جحره بذنب ابن آدم، ثم قرأ: وَ لَوْ یُؤاخِذُ اللَّهُ النَّاسَ بِظُلْمِهِمْ ما تَرَکَ عَلَیْها مِنْ دَابَّهٍ. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی الدنیا عن أنس نحوه. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی الدنیا و ابن جریر، و البیهقی فی الشعب، عن أبی هریره، أنه سمع رجلا یقول: إن الظالم لا یضرّ إلا نفسه، قال أبو هریره: بلی و اللّه إن الحباری لتموت هزالا فی و کرها من ظلم الظالم. و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحاک وَ یَجْعَلُونَ لِلَّهِ ما یَکْرَهُونَ قال: یجعلون له البنات و یکرهون ذلک لأنفسهم. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و





ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ تَصِفُ أَلْسِنَتُهُمُ الْکَذِبَ أَنَّ لَهُمُ الْحُسْنی قال:

قول کفار قریش لنا البنون و له البنات. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد وَ أَنَّهُمْ مُفْرَطُونَ قال: منسیّون. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر نحوه. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده قال: معجلون. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن نحوه.


[سوره النحل (16): الآیات 63 الی 69]

تَاللَّهِ لَقَدْ أَرْسَلْنا إِلی أُمَمٍ مِنْ قَبْلِکَ فَزَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ أَعْمالَهُمْ فَهُوَ وَلِیُّهُمُ الْیَوْمَ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (63) وَ ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ إِلاَّ لِتُبَیِّنَ لَهُمُ الَّذِی اخْتَلَفُوا فِیهِ وَ هُدیً وَ رَحْمَهً لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (64) وَ اللَّهُ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَحْیا بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِقَوْمٍ یَسْمَعُونَ (65) وَ إِنَّ لَکُمْ فِی الْأَنْعامِ لَعِبْرَهً نُسْقِیکُمْ مِمَّا فِی بُطُونِهِ مِنْ بَیْنِ فَرْثٍ وَ دَمٍ لَبَناً خالِصاً سائِغاً لِلشَّارِبِینَ (66) وَ مِنْ ثَمَراتِ النَّخِیلِ وَ الْأَعْنابِ تَتَّخِذُونَ مِنْهُ سَکَراً وَ رِزْقاً حَسَناً إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ (67)

وَ أَوْحی رَبُّکَ إِلَی النَّحْلِ أَنِ اتَّخِذِی مِنَ الْجِبالِ بُیُوتاً وَ مِنَ الشَّجَرِ وَ مِمَّا یَعْرِشُونَ (68) ثُمَّ کُلِی مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ فَاسْلُکِی سُبُلَ رَبِّکِ ذُلُلاً یَخْرُجُ مِنْ بُطُونِها شَرابٌ مُخْتَلِفٌ أَلْوانُهُ فِیهِ شِفاءٌ لِلنَّاسِ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ (69)

بیّن سبحانه أن مثل صنیع قریش قد وقع من سائر الأمم، فقال مسلیا لرسول اللّه صلّی اللّه علیه






و سلّم: تَاللَّهِ لَقَدْ أَرْسَلْنا إِلی أُمَمٍ مِنْ قَبْلِکَ أی: رسلا فَزَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ أَعْمالَهُمْ الخبیثه فَهُوَ وَلِیُّهُمُ الْیَوْمَ یحتمل أن یکون الیوم عباره عن زمان الدنیا، فیکون المعنی: فهو قرینهم فی الدنیا، و یحتمل أن یکون الیوم عباره عن یوم القیامه و ما بعده، فیکون للحال الآتیه، و یکون الولیّ بمعنی الناصر، و المراد نفی الناصر عنهم علی أبلغ الوجوه؛ لأن الشیطان لا یتصوّر منه النصره أصلا فی الدار الآخره، و إذا کان الناصر منحصرا فیه لزم أن لا نصره من غیره، و یحتمل أن یراد بالیوم بعض زمان الدنیا، و هو علی وجهین: الأوّل: أن یراد البعض 
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الذی قد مضی، و هو الذی وقع فیه التزیین من الشیطان للأمم الماضیه فیکون علی طریق الحکایه للحال الماضیه.

الثانی: أن یراد البعض الحاضر، و هو وقت نزول الآیه. و المراد تزیین الشیطان لکفار قریش فیکون الضمیر فی وَلِیُّهُمُ لکفار قریش، أی: فهو ولیّ هؤلاء الیوم، أو علی حذف مضاف، أی: فهو ولیّ أمثال أولئک الأمم الیوم وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ أی: فی الآخره و هو عذاب النار. ثم ذکر سبحانه أنه ما هلک من هلک إلا بعد إقامه الحجه علیهم و إزاحه العله منهم، فقال: وَ ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ إِلَّا لِتُبَیِّنَ لَهُمُ الَّذِی اخْتَلَفُوا فِیهِ و هذا خطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و المراد بالکتاب القرآن، و الاستثناء مفرّغ من أعمّ الأحوال، أی: ما أنزلناه علیک لحال من الأحوال و لا لعله من العلل إلا لعلّه التبیین لهم، أی: للناس الذی اختلفوا فیه من التوحید و أحوال البعث و سائر الأحکام الشرعیه، وَ انتصاب هُدیً وَ رَحْمَهً علی





أنهما مفعول لهما معطوفان علی محل لتبین، و لا حاجه إلی اللام؛ لأنهما فعلا فاعل الفعل المعلل، بخلاف التبیین فإنه فعل المخاطب لا فعل المنزل لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ باللّه سبحانه و یصدّقون ما جاءت به الرسل و نزلت به الکتب.

ثم عاد سبحانه إلی تقریر وجوده و تفرّده بالإلهیه بذکر آیاته العظام فقال: وَ اللَّهُ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً أی: من السحاب، أو من جهه العلو کما مرّ، أی: نوعا من أنواع الماء فَأَحْیا بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِها أی: أحیاها بالنبات بعد أن کانت یابسه لا حیاه بها إِنَّ فِی ذلِکَ الإنزال و الإحیاء لَآیَهً أی:

علامه داله علی وحدانیته و علی بعثه للخلق و مجازاتهم لِقَوْمٍ یَسْمَعُونَ کلام اللّه و یفهمون ما یتضمنه من العبر، و یتفکّرون فی خلق السموات و الأرض وَ إِنَّ لَکُمْ فِی الْأَنْعامِ لَعِبْرَهً الأنعام هی الإبل و البقر و الغنم و یدخل فی الغنم المعز، و العبره أصلها تمثیل الشی ء بالشی ء لیعرف حقیقته بطریق المشاکله، و منه: فَاعْتَبِرُوا یا أُولِی الْأَبْصارِ «1». و قال أبو بکر الوراق: العبره فی الأنعام تسخیرها لأربابها و طاعتها لهم، و الظاهر أن العبره هی قوله: نُسْقِیکُمْ مِمَّا فِی بُطُونِهِ فتکون الجمله مستأنفه لبیان العبره. قرأ أهل المدینه و ابن عامر و عاصم فی روایه أبی بکر نُسْقِیکُمْ بفتح النون من سقی یسقی. و قرأ الباقون و حفص عن عاصم بضم النون من أسقی یسقی، قیل: هما لغتان. قال لبید:

سقی قومی بنی مجد و أسقی نمیرا و القبائل من هلال 

و قرئ بالتاء الفوقیه علی أن الضمیر راجع إلی الأنعام، و قرئ بالتحتیه علی إرجاع الضمیر إلی اللّه سبحانه، و هما ضعیفتان، و جمیع القرّاء علی القراءتین الأولیین،





و الفتح لغه قریش، و الضم لغه حمیر؛ و قیل: إن بین سقی و أسقی فرقا، فإذا کان الشراب من ید الساقی إلی فم المسقی فیقال سقیته، و إن کان بمجرّد عرضه علیه و تهیئته له قیل أسقاه. و الضمیر فی قوله: مِمَّا فِی بُطُونِهِ راجع إلی الأنعام. قال سیبویه: العرب تخبر عن الأنعام بخبر الواحد. و قال الزجّاج: لما کان لفظ الجمع یذکّر و یؤنّث، فیقال هو الأنعام، و هی الأنعام جاز عود الضمیر بالتذکیر. و قال الکسائی: معناه ممّا فی بطون ما ذکرنا فهو علی هذا عائد إلی المذکور.

______________________________

(1). الحشر: 2.
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قال الفراء: و هو صواب. و قال المبرد: هذا فاش فی القرآن کثیر مثل قوله للشمس هذا رَبِّی* «1» یعنی هذا الشی ء الطالع، و کذلک: وَ إِنِّی مُرْسِلَهٌ إِلَیْهِمْ بِهَدِیَّهٍ «2»، ثم قال: فَلَمَّا جاءَ سُلَیْمانَ «3»، و لم یقل جاءت لأن المعنی جاء الشی ء الذی ذکرنا انتهی، و من ذلک قوله: إِنَّها تَذْکِرَهٌ- فَمَنْ شاءَ ذَکَرَهُ «4» و مثله قول الشاعر:

مثل الفراخ نتفت حواصله و لم یقل حواصلها. و قول الآخر:

و طاب إلقاح اللبان و برد و لم یقل و بردت. و حکی عن الکسائی أن المعنی مما فی بطون بعضه و هی الإناث؛ لأن الذکور لا ألبان لها، و به قال أبو عبیده، و حکی عن الفراء أنه قال: النعم و الأنعام واحد یذکر و یؤنث، و لهذا تقول العرب:

هذه نعم وارد فرجع الضمیر إلی لفظ النعم الذی هو بمعنی الأنعام، و هو کقول الزجّاج و رجّحه ابن العربی فقال: إنما یرجع التذکیر إلی معنی الجمع، و التأنیث إلی معنی الجماعه، فذکّره هنا باعتبار لفظ الجمع و





أنّثه فی سوره المؤمنین باعتبار لفظ الجماعه مِنْ بَیْنِ فَرْثٍ وَ دَمٍ الفرث: الزبل الذی ینزل إلی الکرش، فإذا خرج منه لم یسم فرثا، یقال: أفرثت الکرش إذا أخرجت ما فیها. و المعنی: أن الشی ء الذی تأکله یکون منه ما فی الکرش، و هو الفرث و یکون منه الدم، فیکون أسفله فرثا، و أعلاه دما، و أوسطه لَبَناً فیجری الدم فی العروق و اللبن فی الضروع، و یبقی الفرث کما هو خالِصاً یعنی من حمره الدم و قذاره الفرث بعد أن جمعهما وعاء واحد سائِغاً لِلشَّارِبِینَ أی: لذیذا هنیئا لا یغصّ به من شربه، یقال: ساغ الشراب یسوغ سوغا، أی: سهل مدخله فی الحلق وَ مِنْ ثَمَراتِ النَّخِیلِ وَ الْأَعْنابِ قال ابن جریر: التقدیر:

و من ثمرات النخیل و الأعناب ما تتخذون، فحذف و دلّ علی حذفه قوله منه، و قیل: هو معطوف علی الأنعام، و التقدیر: و إن لکم من ثمرات النخیل و الأعناب لعبره، و یجوز أن یکون معطوفا علی مما فی بطونه، أی:

نسقیکم مما فی بطونه و من ثمرات النخیل، و یجوز أن یتعلق بمحذوف دلّ علیه ما قبله تقدیره: و نسقیکم من ثمرات النخیل، و یکون علی هذا تَتَّخِذُونَ مِنْهُ سَکَراً بیانا للإسقاء و کشفا عن حقیقته، و یجوز أن یتعلّق بتتخذون، تقدیره و من ثمرات النخیل و الأعناب ثمر تتخذون منه سکرا، و یکون تکریر الظرف، و هو قوله منه للتأکید کقولک زید فی الدار فیها، و إنما ذکر الضمیر فی منه لأنه یعود إلی المذکور، أو إلی المضاف المحذوف؛ و هو العصیر، کأنه قیل: و من عصیر ثمرات النخیل و الأعناب تتخذون منه، و السکر ما یسکر من الخمر، و





الرزق الحسن جمیع ما یؤکل من هاتین الشجرتین کالثمر و الدبس و الزبیب و الخل، و کان نزول هذه الآیه قبل تحریم الخمر؛ و قیل: إن السکر الخلّ بلغه الحبشه، و الرزق الحسن الطعام من الشجرتین؛ و قیل:

السکر العصیر الحلو الحلال، و سمّی سکرا لأنه قد یصیر مسکرا إذا بقی، فإذا بلغ الإسکار حرم. و القول 

______________________________

(1). الأنعام: 78.

(2). النمل: 35.

(3). النمل: 36.

(4). عبس: 11 و 12.
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الأوّل أولی و علیه الجمهور، و قد صرّح أهل اللغه بأن السکر اسم للخمر، و لم یخالف فی ذلک إلا أبو عبیده، فإنه قال: السکر: الطعم، و ممّا یدلّ علی ما قاله جمهور أهل اللغه قول الشاعر:

بئس الصحاب «1» و بئس الشرب شربهم إذا جری فیهم الهذی «2» و السّکر 

و ممّا یدلّ علی ما قاله أبو عبیده ما أنشده:

جعلت عیب الأکرمین سکرا أی: جعلت ذمّهم طعما، و رجّح هذا ابن جریر فقال: إن السکر ما یطعم من الطعام و یحلّ شربه من ثمار النخیل و الأعناب و هو الرزق الحسن، فاللفظ مختلف و المعنی واحد، مثل: إِنَّما أَشْکُوا بَثِّی وَ حُزْنِی إِلَی اللَّهِ «3». قال الزجاج: قول أبی عبیده هذا لا یعرف، و أهل التفسیر علی خلافه و لا حجه فی البیت الذی أنشده لأن معناه عند غیره أنه یصف أنها تتخمر بعیوب الناس، و قد حمل السکر جماعه من الحنفیه علی ما لا یسکر من الأنبذه و علی ما ذهب ثلثاه بالطبخ، قالوا: و إنما یمتنّ اللّه علی عباده بما أحلّه لهم لا بما حرّمه علیهم، و هذا مردود بالأحادیث الصحیحه المتواتره علی فرض تأخره عن آیه تحریم الخمر، اه. إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً





لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ أی: لدلاله لمن یستعمل العقل و یعمل بما یقتضیه عند النظر فی الآیات التکوینیه وَ أَوْحی رَبُّکَ إِلَی النَّحْلِ قد تقدّم الکلام فی الوحی و أنه یکون بمعنی الإلهام، و هو ما یخلقه فی القلب ابتداء من غیر سبب ظاهر، و منه قوله سبحانه: وَ نَفْسٍ وَ ما سَوَّاها فَأَلْهَمَها فُجُورَها وَ تَقْواها «4»، و من ذلک إلهام البهائم لفعل ما ینفعها و ترک ما یضرّها، و قرأ یحیی بن وثّاب إِلَی النَّحْلِ بفتح الحاء. قال الزجاج: و سمی نحلا لأن اللّه سبحانه نحله العسل الذی یخرج منه. قال الجوهری: و النحل و النحله الدّبر یقع علی الذکر و الأنثی أَنِ اتَّخِذِی مِنَ الْجِبالِ بُیُوتاً أی: بأن اتخذی، علی أنّ «أن» هی المصدریه، و یجوز أن تکون تفسیریه؛ لأن فی الإیحاء معنی القول، و أنّث الضمیر فی اتخذی لکونه أحد الجائزین کما تقدّم، أو للحمل علی المعنی أو لکون النحل جمعا، و أهل الحجاز یؤنّثون النحل و مِنَ فی «مِنَ الْجِبالِ بُیُوتاً» و کذا فی مِنَ الشَّجَرِ و کذا فی مِمَّا یَعْرِشُونَ للتبعیض، أی: مساکن توافقها و تلیق بها فی کوی الجبال و تجویف الشجر، و فی العروش التی یعرشها بنو آدم من الأجباح «5» و الحیطان و غیرها، و أکثر ما یستعمل فیما یکون من الخشب، یقال عرش یعرش بکسر الراء و ضمها. و بالضم قرأ ابن عامر و شعبه. و قرأ الباقون بالکسر.

و قرئ أیضا بیوتا بکسر الباء و ضمّها ثُمَّ کُلِی مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ من للتبعیض لأنها تأکل النّور من الأشجار فإذا أکلتها فَاسْلُکِی سُبُلَ رَبِّکِ أی: الطرق التی فهّمک اللّه و علّمک، و أضافها إلی الربّ لأنه خالقها

______________________________

(1). فی





تفسیر القرطبی: الصّحاه.

(2). فی تفسیر القرطبی: المزّاء.

(3). یوسف: 86.

(4). الشمس: 7 و 8.

(5). جاء فی القاموس: الجبح- یثلث-: خلیه العسل، ج أجبح و أجباح.
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و ملهم النحل أن تسلکها؛ أی ادخلی طرق ربّک لطلب الرزق فی الجبال و خلال الشجر، أو اسلکی ما أکلت فی سبل ربک، أی: فی مسالکه التی یحیل فیها بقدرته النّور عسلا أو إذا أکلت الثمار فی الأمکنه البعیده فاسلکی إلی بیوتک راجعه سبل ربک لا تضلّین فیها، و انتصاب ذُلُلًا علی الحال من السّبل، و هی جمع ذلول؛ أی: مذلّله غیر متوعّره، و اختار هذا الزجاج و ابن جریر، و قیل: حال من النحل، یعنی: مطیعه للتسخیر و إخراج العسل من بطونها، و اختار هذا ابن قتیبه، و جمله یَخْرُجُ مِنْ بُطُونِها مستأنفه عدل به عن خطاب النحل، تعدیدا للنعم، و تعجیبا لکل سامع، و تنبیها علی العبره، و إرشادا إلی الآیات العظیمه الحاصله من هذا الحیوان الشبیه بالذباب، و المراد بال شَرابٌ فی الآیه هو العسل، و معنی مُخْتَلِفٌ أَلْوانُهُ أن بعضه أبیض و بعضه أحمر و بعضه أزرق و بعضه أصفر باختلاف ذوات النحل و ألوانها و مأکولاتها. و جمهور المفسّرین علی أن العسل یخرج من أفواه النحل؛ و قیل: من أسفلها؛ و قیل: لا یدری من أین یخرج منها، و الضمیر فی قوله: فِیهِ شِفاءٌ لِلنَّاسِ راجع إلی الشراب الخارج من بطون النحل و هو العسل، و إلی هذا ذهب الجمهور. و قال الفراء و ابن کیسان و جماعه من السلف: إن الضمیر راجع إلی القرآن، و یکون التقدیر فیما قصصنا علیکم من الآیات و البراهین شفاء للناس، و لا وجه للعدول عن الظاهر





و مخالفه المرجع الواضح و السیاق البیّن.

و قد اختلف أهل العلم: هل هذا الشّفاء الذی جعله اللّه فی العسل عام لکل داء أو خاص ببعض الأمراض؟

فقالت طائفه: هو علی العموم، و قالت طائفه: إن ذلک خاصّ ببعض الأمراض، و یدل علی هذا أن العسل نکره فی سیاق الإثبات فلا یکون عاما، و تنکیره إن أرید به التعظیم لا یدل إلا علی أن فیه شفاء عظیما لمرض أو أمراض، لا لکل مرض، فإن تنکیر التعظیم لا یفید العموم، و الظاهر المستفاد من التجربه و من قوانین علم الطب، أنه إذا استعمل منفردا کان دواء لأمراض خاصه و إن خلط مع غیره کالمعاجین و نحوها کان مع ما خلط به دواء لکثیر من الأمراض. و بالجمله فهو من أعظم الأغذیه و أنفع الأدویه، و قلیلا ما یجتمع هذان الأمران فی غیره إِنَّ فِی ذلِکَ المذکور من أمر النحل لَآیَهً لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ أی: یعملون أفکارهم عند النظر فی صنع اللّه سبحانه و عجائب مخلوقاته، فإن أمر النحل من أعجبها و أغربها و أدقّها و أحکمها.

و قد أخرج عبد الرزاق و الفریابی و سعید بن منصور، و أبو داود فی ناسخه، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و النحّاس، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی سننه، و ابن مردویه عن ابن عباس أنه سئل عن قوله:

تَتَّخِذُونَ مِنْهُ سَکَراً وَ رِزْقاً حَسَناً قال: السکر: ما حرم من ثمرتهما، و الرزق الحسن: ما حلّ. و أخرج الفریابی و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه قال: السکر: الحرام، و الرزق الحسن: زبیبه و خلّه و عنبه و منافعه.

و أخرج أبو داود فی ناسخه، و ابن المنذر





و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: السکر النبیذ، و الرزق الحسن الزبیب، فنسختها هذه الآیه: إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی عنه أیضا فی الآیه قال: فحرّم اللّه بعد ذلک السکر منع تحریم الخمر لأنه منه، ثم قال: وَ رِزْقاً حَسَناً فهو الحلال من الخلّ و الزبیب و النبیذ و أشباه ذلک، فأقرّه اللّه و جعله حلالا للمسلمین. و أخرج الفریابی و ابن أبی 

فتح القدیر، ج 3، ص: 212

شیبه و ابن حاتم عن ابن عمر أنه سئل عن السکر، فقال: الخمر بعینها. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر عن ابن مسعود قال: السکر خمر. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ أَوْحی رَبُّکَ إِلَی النَّحْلِ قال: ألهمها. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله:

فَاسْلُکِی سُبُلَ رَبِّکِ ذُلُلًا قال: طرقا لا یتوعر علیها مکان سلکته. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده ذُلُلًا قال: مطیعه. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی قال: ذلیله.

و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: یَخْرُجُ مِنْ بُطُونِها شَرابٌ قال: العسل. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی الآیه قال: هو العسل فیه الشفاء و فی القرآن. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر عن ابن مسعود قال: إن العسل شفاء من کل داء، و القرآن شفاء لما فی الصدور. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و





ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه عن ابن مسعود قال: علیکم بالشفاءین العسل و القرآن. و أخرج ابن ماجه، و الحاکم و صحّحه و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، و ابن السنی و أبو نعیم و الخطیب عن ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «علیکم بالشّفاءین العسل و القرآن». و قد وردت أحادیث فی کون العسل شفاء؛ منها ما أخرجه البخاری من حدیث ابن عباس عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «الشّفاء فی ثلاثه فی شرطه محجم أو شربه عسل أو کیّه بنار، و أنا أنهی أمتی عن الکیّ».

و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما من حدیث أبی سعید: «أن رجلا أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا رسول اللّه إن أخی استطلق بطنه، فقال: اسقه عسلا، فسقاه عسلا، ثم جاء فقال: سقیته عسلا فما زاده إلا استطلاقا، قال: اذهب فاسقه عسلا فذهب فسقاه، ثم جاء فقال: ما زاده إلا استطلاقا، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: صدق اللّه و کذب بطن أخیک؛ اذهب فاسقه عسلا، فذهب فسقاه عسلا فبرأ» «1».


[سوره النحل (16): الآیات 70 الی 74]

وَ اللَّهُ خَلَقَکُمْ ثُمَّ یَتَوَفَّاکُمْ وَ مِنْکُمْ مَنْ یُرَدُّ إِلی أَرْذَلِ الْعُمُرِ لِکَیْ لا یَعْلَمَ بَعْدَ عِلْمٍ شَیْئاً إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ قَدِیرٌ (70) وَ اللَّهُ فَضَّلَ بَعْضَکُمْ عَلی بَعْضٍ فِی الرِّزْقِ فَمَا الَّذِینَ فُضِّلُوا بِرَادِّی رِزْقِهِمْ عَلی ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ فَهُمْ فِیهِ سَواءٌ أَ فَبِنِعْمَهِ اللَّهِ یَجْحَدُونَ (71) وَ اللَّهُ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْواجاً وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ أَزْواجِکُمْ بَنِینَ وَ حَفَدَهً وَ رَزَقَکُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ أَ فَبِالْباطِلِ یُؤْمِنُونَ وَ بِنِعْمَتِ اللَّهِ هُمْ یَکْفُرُونَ (72)






وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَمْلِکُ لَهُمْ رِزْقاً مِنَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ شَیْئاً وَ لا یَسْتَطِیعُونَ (73) فَلا تَضْرِبُوا لِلَّهِ الْأَمْثالَ إِنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ وَ أَنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ (74)

لما ذکر سبحانه بعض أحوال الحیوان و ما فیها من عجائب الصنعه الباهره، و خصائص القدره القاهره، أتبعه بعجائب خلق الإنسان و ما فیه من العبر، فقال: وَ اللَّهُ خَلَقَکُمْ و لم تکونوا شیئا ثُمَّ یَتَوَفَّاکُمْ عند انقضاء آجالکم وَ مِنْکُمْ مَنْ یُرَدُّ إِلی أَرْذَلِ الْعُمُرِ یقال: رذل یرذل رذاله، و الأرذل و الرذاله: أردأ الشی ء و أوضعه. قال النیسابوری: و اعلم أن العقلاء ضبطوا مراتب عمر الإنسان فی أربع: أولاها سنّ النشو.

______________________________

(1). جاء فی لسان العرب: أهل الحجاز یقولون: برأت من المرض برءا بالفتح، و سائر العرب یقولون: برئت من المرض.

فتح القدیر، ج 3، ص: 213

و ثانیها: سنّ الوقوف و هو سنّ الشباب. و ثالثها: سنّ الانحطاط الیسیر، و هو سنّ الکهوله. و رابعها: سنّ الانحطاط الظاهر، و هو سنّ الشیخوخه. قیل: و أرذل العمر هو عند أن یصیر الإنسان إلی الخرف، و هو أن یصیر بمنزله الصبیّ الذی لا عقل له؛ و قیل: خمس و سبعون سنه، و قیل: تسعون سنه، و مثل هذه الآیه قوله سبحانه: لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ فِی أَحْسَنِ تَقْوِیمٍ- ثُمَّ رَدَدْناهُ أَسْفَلَ سافِلِینَ «1». ثم علل سبحانه ردّ من یرده إلی أرذل العمر بقوله: لِکَیْ لا یَعْلَمَ بَعْدَ عِلْمٍ کان قد حصل له شَیْئاً من العلم لا کثیرا و لا قلیلا، أو شیئا من المعلومات إذا کان العلم هنا بمعنی المعلوم؛ و قیل: المراد بالعلم هنا العقل، و قیل: المراد لئلا یعلم زیاده علی علمه الذی قد حصل له قبل





ذلک. ثم لما بیّن سبحانه خلق الإنسان و تقلبه فی أطوار العمر ذکر طرفا من أحواله لعلّه یتذکر عند ذلک فقال: وَ اللَّهُ فَضَّلَ بَعْضَکُمْ عَلی بَعْضٍ فِی الرِّزْقِ فجعلکم متفاوتین فیه فوسّع علی بعض عباده حتی جعل له من الرزق ما یکفی ألوفا مؤلفه من بنی آدم، و ضیّقه علی بعض عباده حتی صار لا یجد القوت إلا بسؤال الناس و التکفّف لهم، و ذلک لحکمه بالغه تقصر عقول العباد عن تعقّلها و الاطلاع علی حقیقه أسبابها، و کما جعل التفاوت بین عباده فی المال جعله بینهم فی العقل و العلم و الفهم و قوّه البدن و ضعفه و الحسن و القبح و الصحه و السقم و غیر ذلک من الأحوال؛ و قیل: معنی الآیه:

أن اللّه سبحانه أعطی الموالی أفضل مما أعطی ممالیکهم بدلیل قوله: فَمَا الَّذِینَ فُضِّلُوا بِرَادِّی رِزْقِهِمْ عَلی ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ أی: فما الذین فضلهم اللّه بسعه الرزق علی غیرهم برادّی رزقهم الذی رزقهم اللّه إیاه علی ما ملکت أیمانهم من الممالیک فَهُمْ أی: المالکون و الممالیک فِیهِ أی: فی الرزق سَواءٌ أی: لا یردّونه علیهم بحیث یساوونهم، فالفاء علی هذا للدلاله علی أن التساوی مترتب علی الترادّ، أی: لا یردونه علیهم ردّا مستتبعا للتساوی، و إنما یردّون علیهم منه شیئا یسیرا، و هذا مثل ضربه اللّه سبحانه بعبده الأصنام، أی: إذا لم یکونوا عبیدکم معکم سواء و لا ترضون بذلک، فکیف تجعلون عبیدی معی سواء و الحال أن عبیدکم مساوون لکم فی البشریه و المخلوقیه، فلما لم تجعلوا عبیدکم مشارکین لکم فی أموالکم، فکیف تجعلون بعض عباد اللّه سبحانه شرکاء له فتعبدونهم معه، أو کیف تجعلون بعض مخلوقاته کالأصنام شرکاء





له فی العباده ذکر معنی هذا ابن جریر، و مثل هذه الآیه قوله سبحانه: ضَرَبَ لَکُمْ مَثَلًا مِنْ أَنْفُسِکُمْ هَلْ لَکُمْ مِنْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ مِنْ شُرَکاءَ فِی ما رَزَقْناکُمْ «2». و قیل: إن الفاء فی «فهم فیه سواء» بمعنی حتی أَ فَبِنِعْمَهِ اللَّهِ یَجْحَدُونَ حیث تفعلون ما تفعلون من الشرک، و النعمه هی کونه سبحانه جعل المالکین مفضلین علی الممالیک، و قد قرئ یَجْحَدُونَ بالتحتیه و الفوقیه. قال أبو عبیده و أبو حاتم: و قراءه الغیبه أولی لقرب المخبر عنه، و لأنه لو کان خطابا لکان ظاهره للمسلمین، و الاستفهام للإنکار، و الفاء للعطف علی مقدّر، أی: یشرکون به فیجحدون نعمته، و یکون المعنی علی قراءه الخطاب أن المالکین لیسوا برادّی رزقهم علی ممالیکهم، بل أنا الذی أرزقهم و إیاهم فلا یظنوا أنهم یعطونهم شیئا، و إنما هو رزقی أجریه علی أیدیهم، و هم جمیعا فی ذلک سواء لا مزیه لهم علی ممالیکهم، فیکون المعطوف علیه المقدّر فعلا یناسب هذا المعنی، کأن 

______________________________

(1). التین: 4 و 5.

(2). الروم: 28.
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یقال: لا یفهمون ذلک فیجحدون نعمه اللّه. ثم ذکر سبحانه الحاله الأخری من أحوال الإنسان فقال: وَ اللَّهُ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْواجاً قال المفسرون: یعنی النساء فإنه خلق حوّاء من ضلع آدم، أو المعنی:

خلق لکم من جنسکم أزواجا لتستأنسوا بها، لأن الجنس یأنس إلی جنسه و یستوحش من غیر جنسه، و بسبب هذه الأنسه یقع بین الرجال و النساء ما هو سبب للنسل الذی هو المقصود بالزواج، و لهذا قال: وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ أَزْواجِکُمْ بَنِینَ وَ حَفَدَهً الحفده: جمع حافد، یقال: حفد یحفد حفدا و حفودا؛ إذا أسرع، فکل من





أسرع فی الخدمه فهو حافد، قال أبو عبید: الحفد: العمل و الخدمه. قال الخلیل بن أحمد: الحفده عند العرب الخدم، و من ذلک قول الشاعر، و هو الأعشی:

کلّفت مجهولها نوقا یمانیهإذا الحداه علی أکتافها «1» حفدوا 

أی: الخدم و الأعوان. و قال الأزهری: قیل: الحفده: أولاد الأولاد، و روی عن ابن عباس؛ و قیل:

الأختان، قاله ابن مسعود و علقمه و أبو الضّحی و سعید بن جبیر و إبراهیم النّخعی، و منه قول الشاعر «2»:

فلو أنّ نفسی طاوعتنی لأصبحت لها حفد مما یعدّ کثیر 

و لکنّها نفس علیّ أبیهعیوف لإصهار «3» اللئام قذور 

و قیل: الحفده الأصهار. قال الأصمعی: الختن من کان من قبل المرأه کابنها و أخیها و ما أشبههما، و الأصهار منهما جمیعا، یقال: أصهر فلان إلی بنی فلان و صاهر؛ و قیل: هم أولاد امرأه الرجل من غیره؛ و قیل: الأولاد الذین یخدمونه؛ و قیل: البنات الخادمات لأبیهنّ. و رجّح کثیر من العلماء أنهم أولاد الأولاد؛ لأنه سبحانه امتنّ علی عباده بأن جعل لهم من الأزواج بنین و حفده، فالحفده فی الظاهر معطوفون علی البنین و إن کان یجوز أن یکون المعنی: جعل لکم من أزواجکم بنین و جعل لکم حفده، و لکن لا یمتنع علی هذا المعنی الظاهر أن یراد بالبنین من لا یخدم، و بالحفده من یخدم الأب منهم، أو یراد بالحفده البنات فقط، و لا یفید أنهم أولاد الأولاد إلا إذا کان تقدیر الآیه: و جعل لکم من أزواجکم بنین، و من البنین حفده وَ رَزَقَکُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ التی تستطیبونها و تستلذونها، و من للتبعیض؛ لأن الطیبات لا تکون مجتمعه إلا فی الجنه، ثم ختم سبحانه الآیه بقوله: أَ فَبِالْباطِلِ یُؤْمِنُونَ





و الاستفهام للإنکار التوبیخی، و الفاء للعطف علی مقدّر، أی: یکفرون باللّه فیؤمنون بالباطل، و فی تقدّم فَبِالْباطِلِ علی الفعل دلاله علی أنه لیس لهم إیمان إلا به، و الباطل هو اعتقادهم فی أصنامهم أنها تضر و تنفع؛ و قیل: الباطل ما زیّن لهم الشیطان من تحریم البحیره و السائبه و نحوهما. قرأ الجمهور یُؤْمِنُونَ بالتحتیه، و قرأ أبو بکر بالفوقیه علی الخطاب وَ بِنِعْمَتِ اللَّهِ هُمْ یَکْفُرُونَ أی: ما أنعم به علیهم مما لا یحیط به حصر، و فی تقدیم النعمه و توسیط ضمیر الفصل دلیل علی أن کفرهم مختص بذلک، لا یتجاوزه لقصد المبالغه و التأکید وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ هو معطوف علی 

______________________________

(1). فی تفسیر القرطبی (10/ 143): اکسائها. و هو جمع کسی، و هو مؤخّر العجز.

(2). هو جمیل بن معمر.

(3). فی البحر: لأصحاب.
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یکفرون داخل تحت الإنکار التوبیخی إنکارا منه سبحانه علیهم حیث یعبدون الأصنام، و هی لا تنفع و لا تضرّ، و لهذا قال: ما لا یَمْلِکُ لَهُمْ رِزْقاً مِنَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ شَیْئاً قال الأخفش: إن شیئا بدل من الرزق. و قال الفراء: هو منصوب بإیقاع الرزق علیه، فجعل رزقا مصدرا عاملا فی شیئا، و الأخفش جعله اسما للرزق؛ و قیل: یجوز أن یکون تأکیدا لقوله: لا یَمْلِکُ أی: لا یملک شیئا من الملک، و المعنی:

أن هؤلاء الکفار یعبدون معبودات لا تملک لهم رزقا أیّ رزق، و من السموات و الأرض صفه لرزق، أی:

کائنا منهما، و الضمیر فی وَ لا یَسْتَطِیعُونَ راجع إلی ما، و جمع جمع العقلاء بناء علی زعمهم الباطل، و الفائده فی نفی الاستطاعه عنهم أن من لا یملک شیئا قد یکون





موصوفا باستطاعه التملک بطریق من الطرق، فبیّن سبحانه أنها لا تملک و لا تستطیع؛ و قیل: یجوز أن یکون الضمیر فی یستطیعون للکفار: أی لا یستطیع هؤلاء الکفار مع کونهم أحیاء متصرّفین، فکیف بالجمادات التی لا حیاه لها و لا تستطیع التصرّف؟ ثم نهاهم سبحانه عن أن یشبهوه بخلقه، فقال: فَلا تَضْرِبُوا لِلَّهِ الْأَمْثالَ فإن ضارب المثل یشبه حالا بحال و قصه بقصه. قال الزجاج: لا تجعلوا للّه مثلا لأنه واحد لا مثل له، و کانوا یقولون: إن إله العالم أجلّ من أن یعبده الواحد منا، فکانوا یتوسلون إلی الأصنام و الکواکب، کما أن أصاغر الناس یخدمون أکابر حضره الملک، و أولئک الأکابر یخدمون الملک فنهوا عن ذلک، و علل النهی بقوله: إِنَّ اللَّهَ علیم یَعْلَمُ ما علیکم من العباده وَ أَنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ ما فی عبادتها من سوء العاقبه، و التعرّض لعذاب اللّه سبحانه، أو أنتم لا تعلمون بشی ء من ذلک، و فعلکم هذا هو عن توهم فاسد و خاطر باطل و خیال مختلّ، و یجوز أن یراد فلا تضربوا للّه الأمثال إن اللّه یعلم کیف تضرب الأمثال و أنتم لا تعلمون ذلک.

و قد أخرج ابن جریر عن علیّ فی قوله: وَ مِنْکُمْ مَنْ یُرَدُّ إِلی أَرْذَلِ الْعُمُرِ قال: خمس و سبعون سنه. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی قال: هو الخرف. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عکرمه قال: من قرأ القرآن لم یردّ إلی أرذل العمر، ثم قرأ لِکَیْ لا یَعْلَمَ بَعْدَ عِلْمٍ شَیْئاً.

و أخرج ابن أبی شیبه عن طاوس قال: العالم لا یخرف. و قد ثبت عنه صلّی اللّه





علیه و سلّم فی الصحیح و غیره أنه کان یتعوّذ باللّه أن یردّ إلی أرذل العمر. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ اللَّهُ فَضَّلَ بَعْضَکُمْ عَلی بَعْضٍ فِی الرِّزْقِ قال: لم یکونوا لیشرکوا عبیدهم فی أموالهم و نسائهم فکیف یشرکون عبیدی معی فی سلطانی. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی الآیه قال: هذا مثل لآلهه الباطل مع اللّه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ اللَّهُ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْواجاً قال: خلق آدم، ثم خلق زوجته منه. و أخرج الفریابی و سعید بن منصور، و البخاری فی تاریخه، و ابن جریر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی سننه، عن ابن مسعود فی قوله: بَنِینَ وَ حَفَدَهً قال: الحفده الأختان. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: الحفده الأصهار. و أخرجا عنه قال: الحفده الولد و ولد الولد. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: الحفده بنو البنین.

و أخرج ابن جریر عن أبی جمره قال: سئل ابن عباس عن قوله: بَنِینَ وَ حَفَدَهً قال: من أعابک فقد
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حفدک، أما سمعت الشاعر یقول:

حفد الولائد حولهنّ و أسلمت بأکفهنّ أزمّه الإجمال 

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: الحفده بنو امرأه الرجل لیسوا منه. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده أَ فَبِالْباطِلِ یُؤْمِنُونَ قال: الشرک. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج قال: هو الشیطان وَ بِنِعْمَتِ اللَّهِ





قال: محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ الآیه قال: هذه الأوثان التی تعبد من دون اللّه لا تملک لمن یعبدها رِزْقاً مِنَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ و لا خیرا و لا حیاه و لا نشورا فَلا تَضْرِبُوا لِلَّهِ الْأَمْثالَ فإنه أحد صمد لم یلد و لم یولد و لم یکن له کفوا أحد. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله سبحانه: فَلا تَضْرِبُوا لِلَّهِ الْأَمْثالَ یعنی اتّخاذهم الأصنام، یقول: لا تجعلوا معی إلها غیری، فإنه لا إله غیری.


[سوره النحل (16): الآیات 75 الی 79]

ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلاً عَبْداً مَمْلُوکاً لا یَقْدِرُ عَلی شَیْ ءٍ وَ مَنْ رَزَقْناهُ مِنَّا رِزْقاً حَسَناً فَهُوَ یُنْفِقُ مِنْهُ سِرًّا وَ جَهْراً هَلْ یَسْتَوُونَ الْحَمْدُ لِلَّهِ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ (75) وَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلاً رَجُلَیْنِ أَحَدُهُما أَبْکَمُ لا یَقْدِرُ عَلی شَیْ ءٍ وَ هُوَ کَلٌّ عَلی مَوْلاهُ أَیْنَما یُوَجِّهْهُ لا یَأْتِ بِخَیْرٍ هَلْ یَسْتَوِی هُوَ وَ مَنْ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ هُوَ عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (76) وَ لِلَّهِ غَیْبُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما أَمْرُ السَّاعَهِ إِلاَّ کَلَمْحِ الْبَصَرِ أَوْ هُوَ أَقْرَبُ إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (77) وَ اللَّهُ أَخْرَجَکُمْ مِنْ بُطُونِ أُمَّهاتِکُمْ لا تَعْلَمُونَ شَیْئاً وَ جَعَلَ لَکُمُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ وَ الْأَفْئِدَهَ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (78) أَ لَمْ یَرَوْا إِلَی الطَّیْرِ مُسَخَّراتٍ فِی جَوِّ السَّماءِ ما یُمْسِکُهُنَّ إِلاَّ اللَّهُ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (79)

قوله: ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا لما قال سبحانه إِنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ أی: بالمعلومات التی من جملتها کیف یضرب الأمثال و






أنتم لا تعلمون، علمهم سبحانه کیف تضرب الأمثال فقال: ضرب اللّه مثلا؛ أی: ذکر شیئا یستدلّ به علی تباین الحال بین جناب الخالق سبحانه، و بین ما جعلوه شریکا له من الأصنام، ثم ذکر ذلک فقال: عَبْداً مَمْلُوکاً و المثل فی الحقیقه هی حاله للعبد عارضه له، و هی المملوکیه و العجز عن التصرّف، فقوله: عَبْداً مَمْلُوکاً لا یَقْدِرُ عَلی شَیْ ءٍ تفسیر للمثل و بدل منه، و وصفه بکونه مملوکا؛ لأن العبد و الحرّ مشترکان فی کون کل واحد منهما عبدا للّه سبحانه، و وصفه بکونه لا یقدر علی شی ء؛ لأن المکاتب و المأذون یقدران علی بعض التصرفات، فهذا الوصف لتمییزه عنهما وَ مَنْ رَزَقْناهُ من هی الموصوله، و هی معطوفه علی عَبْداً أی: و الذی رزقناه مِنَّا أی: من جهتنا رِزْقاً حَسَناً من الأحرار الذین یملکون الأموال و یتصرّفون بها کیف شاؤوا، و المراد یکون الرزق حسنا أنه ممّا یحسن فی عیون الناس؛ لکونه رزقا کثیرا مشتملا علی أشیاء مستحسنه نفیسه تروق الناظرین إلیها، و الفاء فی قوله:

فَهُوَ یُنْفِقُ مِنْهُ لترتیب الإنفاق علی الرزق، أی: ینفق منه فی وجوه الخیر و یصرف منه إلی أنواع البرّ
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و المعروف، و انتصاب سِرًّا وَ جَهْراً علی الحال، أی: ینفق منه فی حال السرّ و حال الجهر؛ و المراد بیان عموم الإنفاق للأوقات، و تقدیم السرّ علی الجهر مشعر بفضیلته علیه، و أن الثواب فیه أکثر؛ و قیل: إن مَنْ فی وَ مَنْ رَزَقْناهُ موصوفه کأنه قیل: و حرّا رزقناه لیطابق عبدا هَلْ یَسْتَوُونَ أی: الحرّ و العبد الموصوفان بالصّفات المتقدّمه، و جمع الضمیر لمکان من؛ لأنه اسم مبهم یستوی فیه الواحد و الاثنان





و الجمع و المذکر و المؤنث؛ و قیل: إنه أرید بالعبد و الموصول الذی هو عباده عن الحرّ الجنس، أی: من اتّصف بتلک الأوصاف من الجنسین، و الاستفهام للإنکار، أی: هل یستوی العبید و الأحرار الموصوفون بتلک الصفات مع کون کلا الفریقین مخلوقین للّه سبحانه من جمله البشر، و من المعلوم أنهم لا یستوون عندهم، فکیف یجعلون للّه سبحانه شرکاء لا یملکون لهم ضرّا و لا نفعا، و یجعلونهم مستحقّین للعباده مع اللّه سبحانه؟

و حاصل المعنی: أنه کما لا یستوی عندکم عبد مملوک لا یقدر من أمره علی شی ء و رجل حرّ قد رزقه اللّه رزقا حسنا فهو ینفق منه، کذلک لا یستوی الربّ الخالق الرازق و الجمادات من الأصنام التی تعبدونها و هی لا تبصر و لا تسمع و لا تضرّ و لا تنفع؛ و قیل: المراد بالعبد المملوک فی الآیه هو الکافر المحروم من طاعه اللّه و عبودیته، و الآخر هو المؤمن؛ و الغرض أنهما لا یستویان فی الرتبه و الشرف؛ و قیل: العبد هو الصنم، و الثانی عابد الصنم، و المراد أنهما لا یستویان فی القدره و التصرّف؛ لأن الأوّل جماد، و الثانی إنسان الْحَمْدُ لِلَّهِ أی: الحمد للّه کله؛ لأنه المنعم لا یستحق غیره من العباد شیئا منه، فکیف تستحق الأصنام منه شیئا و لا نعمه منها أصلا لا بالأصاله و لا بالتوسط؛ و قیل: أراد الحمد للّه علی ما أنعم به علی أولیائه من نعمه التوحید؛ و قیل: أراد قل الحمد للّه، و الخطاب إما لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم أو لمن رزقه اللّه رزقا حسنا؛ و قیل: إنه لما ذکر مثلا مطابقا للغرض کاشفا عن المقصود قال الحمد





للّه، أی: علی قوّه هذه الحجه بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ ذلک حتی یعبدوا من تحقّ له العباده و یعرفوا المنعم علیهم بالنعم الجلیله، و نفی العلم عنهم إما لکونهم من الجهل بمنزله لا یفهمون بسببها ما یجب علیهم، أو هم یترکون الحق عنادا مع علمهم به فکانوا کمن لا علم له، و خصّ الأکثر بنفی العلم؛ إما لکونه یرید الخلق جمیعا، و أکثرهم المشرکون، أو ذکر الأکثر و هو یرید الکلّ، أو المراد أکثر المشرکین، لأن فیهم من یعلم و لا یعمل بموجب العلم. ثم ذکر سبحانه مثلا ثانیا ضربه لنفسه، و لما یفیض علی عباده من النعم الدینیه و الدنیویه، و للأصنام التی هی أموات لا تضرّ و لا تنفع فقال: وَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا أی: مثلا آخر أوضح مما قبله و أظهر منه، و رَجُلَیْنِ بدل من مثل و تفسیر له، و الأبکم:

العییّ المفحم؛ و قیل: هو الأقطع اللسان الذی لا یحسن الکلام، و روی ثعلب عن ابن الأعرابی أنه الذی لا یسمع و لا یبصر، ثم وصف الأبکم فقال: لا یَقْدِرُ عَلی شَیْ ءٍ من الأشیاء المتعلقه بنفسه أو بغیره لعدم فهمه و عدم قدرته علی النطق، و معنی کَلٌّ عَلی مَوْلاهُ ثقیل علی ولیه و قرابته و عیال علی من یلی أمره و یعوله و وبال علی إخوانه، و قد یسمّی الیتیم کلا لثقله علی من یکفله، و منه قول الشاعر:

أکول لمال الکلّ قبل شبابه إذا کان عظم الکلّ غیر شدید 

و فی هذا بیان لعدم قدرته علی إقامه مصالح نفسه بعد ذکر عدم قدرته علی شی ء مطلقا. ثم وصفه بصفه
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رابعه فقال: أَیْنَما یُوَجِّهْهُ لا یَأْتِ بِخَیْرٍ أی: إذا





وجّهه إلی أیّ جهه لا یأت بخیر قط؛ لأنه لا یفهم و لا یعقل ما یقال له و لا یمکنه أن یقول. و قرأ یحیی بن وثّاب «أینما یوجّه» علی البناء للمجهول، و قرأ ابن مسعود «أینما توجّه» علی صیغه الماضی هَلْ یَسْتَوِی هُوَ فی نفسه مع هذه الأوصاف التی اتّصف بها وَ مَنْ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ أی: یأمر الناس بالعدل مع کونه فی نفسه ینطق بما یرید النطق به و یفهم، و یقدر علی التصرّف فی الأشیاء وَ هُوَ فی نفسه عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ علی دین قویم و سیره صالحه لیس فیه میل إلی أحد جانبی الإفراط و التفریط، قابل أوصاف الأول بهذین الوصفین المذکورین للآخر؛ لأن حاصل أوصاف الأوّل عدم استحقاقه لشی ء، و حاصل وصفی هذا أنه مستحق أکمل استحقاق، و المقصود الاستدلال بعدم تساوی هذین المذکورین علی امتناع التساوی بینه سبحانه و بین ما یجعلونه شریکا له. و لما فرغ سبحانه من ذکر المثلین مدح نفسه بقوله: وَ لِلَّهِ غَیْبُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أی: یختصّ ذلک به لا یشارکه فیه غیره و لا یستقل به، و المراد علم ما غاب عن العباد فیهما، أو أراد بغیبهما یوم القیامه؛ لأن علمه غائب عن العباد، و معنی الإضافه إلیهما التعلق بهما. و المعنی: التوبیخ للمشرکین و التقریع لهم، أی: أن العباده إنما یستحقها من کانت هذه صفته لا من کان جاهلا عاجزا لا یضرّ و لا ینفع و لا یعلم بشی ء من أنواع العلم وَ ما أَمْرُ السَّاعَهِ التی هی أعظم ما وقعت فیه المماراه من الغیوب المختصّه به سبحانه إِلَّا کَلَمْحِ الْبَصَرِ اللمح النظر بسرعه، و لا بدّ فیه من زمان تتقلب فیه الحدقه





نحو المرئی و کل زمان قابل للتجزئه، و لذا قال: أَوْ هُوَ أی: أمرهما أَقْرَبُ و لیس هذا من قبیل المبالغه، بل هو کلام فی غایه الصدق؛ لأن مدّه ما بین الخطاب و قیام الساعه متناهیه، و منها إلی الأبد غیر متناه، و لا نسبه للمتناهی إلی غیر المتناهی؛ أو یقال: إن الساعه لما کانت آتیه و لا بدّ جعلت من القرب کلمح البصر. و قال الزجاج: لم یرد أن الساعه تأتی فی لمح البصر، و إنما وصف سرعه القدره علی الإتیان بها، لأنه یقول للشی ء کن فیکون؛ و قیل: المعنی: هی عند اللّه کذلک و إن لم تکن عند المخلوقین بهذه الصفه، و مثله قوله سبحانه: إِنَّهُمْ یَرَوْنَهُ بَعِیداً- وَ نَراهُ قَرِیباً «1». و لفظ أو فی:

أَوْ هُوَ أَقْرَبُ لیس للشک بل للتمثیل؛ و قیل: دخلت لشک المخاطب، و قیل: هی بمنزله بل إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ و مجی ء الساعه بسرعه من جمله مقدوراته. ثم إنه سبحانه ذکر حاله أخری للإنسان داله علی غایه قدرته و نهایه رأفته فقال: وَ اللَّهُ أَخْرَجَکُمْ مِنْ بُطُونِ أُمَّهاتِکُمْ لا تَعْلَمُونَ شَیْئاً و هذا معطوف علی قوله: وَ اللَّهُ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْواجاً منتظم معه فی سلک أدله التوحید؛ أی: أخرجکم من بطون أمهاتکم أطفالا لا علم لکم بشی ء، و جمله لا تعلمون شیئا فی محل نصب علی الحال؛ و قیل: المراد لا تعلمون شیئا مما أخذ علیکم من المیثاق، و قیل: لا تعلمون شیئا ممّا قضی به علیکم من السعاده و الشقاوه، و قیل: لا تعلمون شیئا من منافعکم. و الأولی التعمیم لتشمل الآیه هذه الأمور و غیرها اعتبارا بعموم اللفظ، فإن شیئا نکره





واقعه فی سیاق النفی. و قرأ الأعمش و ابن وثاب و حمزه «إمهاتکم» بکسر الهمزه و المیم- هنا- و فی النور و الزمر و النجم. و قرأ الکسائی بکسر الهمزه و فتح المیم. و قرأ الباقون بضم الهمزه و فتح المیم 

______________________________

(1). المعارج: 6 و 7.
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وَ جَعَلَ لَکُمُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ وَ الْأَفْئِدَهَ أی: رکب فیکم هذه الأشیاء، و هو معطوف علی أخرجکم، و لیس فیه دلاله علی تأخیر هذا الجعل عن الإخراج لما أن مدلول الواو هو مطلق الجمع. و المعنی: جعل لکم هذه الأشیاء لتحصلوا بها العلم الذی کان مسلوبا عنکم عند إخراجکم من بطون أمهاتکم، و تعملوا بموجب ذلک العلم من شکر المنعم و عبادته و القیام بحقوقه، و الأفئده: جمع فؤاد، و هو وسط القلب، منزل منه بمنزله القلب من الصدر، و قد قدّمنا الوجه فی إفراد السمع و جمع الأبصار و الأفئده، و هو أن أفراد السمع لکونه مصدرا فی الأصل یتناول القلیل و الکثیر لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ أی: لکی تصرفوا کلّ آله فیما خلقت له، فعند ذلک تعرفون مقدار ما أنعم اللّه به علیکم فتشکرونه، أو أن هذا الصرف هو نفس الشکر. ثم ذکر سبحانه دلیلا آخر علی کمال قدرته، فقال: أَ لَمْ یَرَوْا إِلَی الطَّیْرِ مُسَخَّراتٍ أی: ألم ینظروا إلیها حال کونها مسخرات، أی: مذللات للطیران بما خلق اللّه لها من الأجنحه و سائر الأسباب المؤاتیه لذلک کرقه قوام الهواء، و إلهامها بسط الجناح و قبضه؛ کما یفعل السابح فی الماء فِی جَوِّ السَّماءِ أی: فی الهواء المتباعد من الأرض فی سمت العلو، و إضافته إلی السماء لکونه فی جانبها ما یُمْسِکُهُنَ فی الجوّ إِلَّا





اللَّهُ سبحانه بقدرته الباهره، فإن ثقل أجسامها ورقه قوام الهواء یقتضیان سقوطها، لأنها لم تتعلق بشی ء من فوقها، و لا اعتمدت علی شی ء تحتها. و قرأ یحیی بن وثاب و الأعمش و ابن عامر و حمزه و یعقوب «ألم تروا» بالفوقیه علی الخطاب، و اختار هذه القراءه أبو عبید. و قرأ الباقون بالتحتیه إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ أی: إن فی ذلک التسخیر علی تلک الصفه لآیات ظاهرات تدلّ علی وحدانیه اللّه سبحانه و قدرته الباهره لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ باللّه سبحانه و بما جاءت به رسله من الشرائع التی شرعها اللّه.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا عَبْداً مَمْلُوکاً الآیه.

قال: یعنی الکافر أنه لا یستطیع أن ینفق نفقه فی سبیل اللّه وَ مَنْ رَزَقْناهُ مِنَّا رِزْقاً حَسَناً الآیه قال:

یعنی المؤمن، و هذا المثل فی النفقه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم نحوه بأطول منه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی الآیه، و فی قوله: مَثَلًا رَجُلَیْنِ أَحَدُهُما أَبْکَمُ قال: کل هذا مثل إله الحق و ما تدعون من دونه الباطل. و أخرج ابن المنذر من طریق ابن جریج عن ابن عباس قال: فی المثل الأوّل یعنی بذلک الآلهه التی لا تملک ضرّا و لا نفعا و لا تقدر علی شی ء ینفعها وَ مَنْ رَزَقْناهُ مِنَّا رِزْقاً حَسَناً فَهُوَ یُنْفِقُ مِنْهُ سِرًّا وَ جَهْراً قال: علانیه، الذی ینفق سرّا و جهرا للّه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و ابن عساکر عنه





قال: نزلت هذه الآیه: ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا عَبْداً مَمْلُوکاً فی رجل من قریش و عبده، و فی هشام بن عمرو، و هو الذی ینفق سرّا و جهرا، و فی عبده أبی الجوزاء الذی کان ینهاه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: وَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا رَجُلَیْنِ أَحَدُهُما أَبْکَمُ الآیه قال: یعنی بالأبکم الذی: هُوَ کَلٌّ عَلی مَوْلاهُ الکافر وَ مَنْ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ المؤمن، و هذا المثل فی الأعمال. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و ابن عساکر عنه أیضا قال: نزلت هذه الآیه: وَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا رَجُلَیْنِ الآیه فی عثمان بن عفان و مولی له کافر، و هو أسید
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ابن أبی العیص کان یکره الإسلام، و کان عثمان ینفق علیه و یکفله و یکفیه المؤنه، و کان الآخر ینهاه عن الصدقه و المعروف، فنزلت فیهما. و أخرج ابن سعد و ابن أبی شیبه، و البخاری فی تاریخه، و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و الضیاء فی المختاره، عنه أیضا فی قوله: وَ مَنْ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ قال: عثمان بن عفان. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: کَلٌ قال: الکلّ: العیال، کانوا إذا ارتحلوا حملوه علی بعیر ذلول، و جعلوا معه نفرا یمسکونه خشیه أن یسقط علیهم، فهو عناء و عذاب و عیال علیهم هَلْ یَسْتَوِی هُوَ وَ مَنْ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ هُوَ عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ یعنی نفسه. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ ما أَمْرُ السَّاعَهِ إِلَّا کَلَمْحِ





الْبَصَرِ هو أن یقول: کن فهو کلمح البصر أَوْ هُوَ أَقْرَبُ فالساعه کلمح البصر أو هی أقرب. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: وَ اللَّهُ أَخْرَجَکُمْ مِنْ بُطُونِ أُمَّهاتِکُمْ قال: من الرحم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: فِی جَوِّ السَّماءِ أی: فی کبد السماء.


[سوره النحل (16): الآیات 80 الی 83]

وَ اللَّهُ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ بُیُوتِکُمْ سَکَناً وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ جُلُودِ الْأَنْعامِ بُیُوتاً تَسْتَخِفُّونَها یَوْمَ ظَعْنِکُمْ وَ یَوْمَ إِقامَتِکُمْ وَ مِنْ أَصْوافِها وَ أَوْبارِها وَ أَشْعارِها أَثاثاً وَ مَتاعاً إِلی حِینٍ (80) وَ اللَّهُ جَعَلَ لَکُمْ مِمَّا خَلَقَ ظِلالاً وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنَ الْجِبالِ أَکْناناً وَ جَعَلَ لَکُمْ سَرابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ وَ سَرابِیلَ تَقِیکُمْ بَأْسَکُمْ کَذلِکَ یُتِمُّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکُمْ لَعَلَّکُمْ تُسْلِمُونَ (81) فَإِنْ تَوَلَّوْا فَإِنَّما عَلَیْکَ الْبَلاغُ الْمُبِینُ (82) یَعْرِفُونَ نِعْمَتَ اللَّهِ ثُمَّ یُنْکِرُونَها وَ أَکْثَرُهُمُ الْکافِرُونَ (83)

قوله: وَ اللَّهُ جَعَلَ لَکُمْ معطوف علی ما قبله و هذا المذکور من جمله أحوال الإنسان، و من تعدید نعم اللّه علیه، و السکن مصدر یوصف به الواحد و الجمع، و هو بمعنی مسکون، أی: تسکنون فیها و تهدأ جوارحکم من الحرکه، و هذه نعمه؛ فإن اللّه سبحانه لو شاء لخلق العبد مضطربا دائما کالأفلاک، و لو شاء لخلقه ساکنا أبدا کالأرض وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ جُلُودِ الْأَنْعامِ بُیُوتاً لما ذکر سبحانه بیوت المدن، و هی التی للإقامه الطویله عقبها بذکر بیوت البادیه و الرحله، أی: جعل لکم من جلود الأنعام، و هی الأنطاع و الأدم بیوتا کالخیام و القباب تَسْتَخِفُّونَها أی: یخفّ علیکم حملها فی الأسفار و غیرها، و لهذا قال: یَوْمَ ظَعْنِکُمْ و الظعن بفتح العین و سکونها، و قرئ بهما،






سیر أهل البادیه للانتجاع، و التحوّل من موضع إلی موضع، و منه قول عنتره:

ظعن الّذین فراقهم أتوقّع و جری ببینهم الغراب الأبقع 

و الظعن: الهودج أیضا. وَ مِنْ أَصْوافِها وَ أَوْبارِها وَ أَشْعارِها أَثاثاً معطوف علی جَعَلَ أی:

و جعل لکم من أصواف الأنعام و أوبارها و أشعارها، و الأنعام تعمّ الإبل و البقر و الغنم کما تقدّم، و الأصواف للغنم، و الأوبار للإبل، و الأشعار للمعز، و هی من جمله الغنم، فیکون ذکر هذه الثلاثه علی وجه التنویع 
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کل واحد منها لواحد من الثلاثه، أعنی الإبل، و نوعی الغنم، و الأثاث متاع البیت، و أصله الکثره و الاجتماع، و منه شعر أثیث: أی کثیر مجتمع، قال الشاعر «1»:

و فرع یزین المتن أسود فاحم أثیث کقنو النّخله المتعثکل «2» 

قال الخلیل: أثاثا، أی: منضمّا بعضه إلی بعض، من أثّ إذا أکثر، قال الفراء: لا واحد له، و المتاع:

ما یتمتع به بأنواع التمتع، و علی قول أبی زید الأنصاری: إن الأثاث المال أجمع: الإبل و الغنم و العبید و المتاع، یکون عطف المتاع علی الأثاث من عطف الخاص علی العام؛ و قیل: إن الأثاث ما یکتسی به الإنسان و یستعمله من الغطاء و الوطاء، و المتاع: ما یفرش فی المنازل و یتزیّن به، و معنی إِلی حِینٍ إلی أن تقضوا أو طارکم منه، أو إلی أن یبلی و یفنی، أو إلی الموت، أو إلی القیامه؛ ثم لما کان الإنسان قد لا یکون له خیام، أو أبنیه یستظل بها لفقر، أو لعارض آخر فیحتاج إلی أن یستظلّ بشجر أو جدار أو غمام أو نحو ذلک نبه سبحانه علی ذلک فقال: جَعَلَ لَکُمْ مِمَّا خَلَقَ ظِلالًا أی:





أشیاء تستظلون بها کالأشیاء المذکوره. و الحاصل أن الظلال تعمّ الأشیاء التی تظلّ؛ ثم لما کان المسافر قد یحتاج إلی رکن یأوی إلیه فی نزوله، و إلی ما یدفع به عن نفسه آفات الحر و البرد، نبّه سبحانه علی ذلک فقال: وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنَ الْجِبالِ أَکْناناً و هی جمع کنّ، و هو ما یستکنّ به من المطر، و هی هنا الغیران فی الجبال، و جعلها اللّه سبحانه عدّه للخلق یأوون إلیها، و یتحصنون بها، و یعتزلون عن الخلق فیها: وَ جَعَلَ لَکُمْ سَرابِیلَ جمع سربال، و هی القمصان و الثیاب من الصوف و القطن و الکتان و غیرهما. قال الزجاج: کل ما لبسته فهو سربال، و معنی تَقِیکُمُ الْحَرَّ تدفع عنکم ضرر الحرّ، و خصّ الحرّ و لم یذکر البرد اکتفاء بذکر أحد الضدین عن ذکر الآخر؛ لأن ما وقی من الحرّ وقی من البرد. و وجه تخصیص الحرّ بالذکر أن الوقایه منه کانت أهمّ عندهم من الوقایه من البرد لغلبه الحرّ فی بلادهم وَ سَرابِیلَ تَقِیکُمْ بَأْسَکُمْ و هی الدروع و الجواشن یتقون بها الطعن و الضرب و الرمی.

و المعنی: أنها تقیم البأس الذی یصل من بعضهم إلی بعض فی الحرب کَذلِکَ یُتِمُّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکُمْ أی:

مثل ذلک الإتمام البالغ یتمّ نعمته علیکم، فإنه سبحانه قد منّ علی عباده بصنوف النعم المذکوره هاهنا و بغیرها، و هو بفضله و إحسانه سیتمّ لهم نعمه الدین و الدنیا لَعَلَّکُمْ تُسْلِمُونَ إراده أن تسلموا، إن من أمعن النظر فی هذه النعم لم یسعه إلا الإسلام و الانقیاد للحق. و قرأ ابن محیصن و حمید «تتم نعمته» بتاءین فوقیتین علی أن فاعله نعمته، و قرأ الباقون بالتحتیه علی





أن الفاعل هو اللّه سبحانه. و قرأ ابن عباس و عکرمه تُسْلِمُونَ بفتح التاء و اللام من السلامه من الجراح، و قرأ الباقون بضم التاء و کسر اللام من الإسلام. قال أبو عبید:

و الاختیار قراءه العامه؛ لأن ما أنعم اللّه به علینا من الإسلام أفضل مما أنعم به من السلامه من الجراح؛ و قیل:

الخطاب لأهل مکه، أی: لعلّکم یا أهل مکه تخلصون للّه الربوبیه، و الأولی الحمل علی العموم، و إفراد النعمه،

______________________________

(1). هو امرؤ القیس.

(2). «الفرع»: الشعر التام. «المتن»: ما عن یمین الصلب و شماله من العصب و اللحم. «الفاحم»: الشدید السواد.

«القنو»: العذق و هو الشمراخ. «المتعثکل»: الذی قد دخل بعضه فی بعض لکثرته.
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هنا، لأنّ المراد بها المصدر فَإِنْ تَوَلَّوْا فَإِنَّما عَلَیْکَ الْبَلاغُ الْمُبِینُ أی: إن تولوا عنک و لم یقبلوا ما جئت به فقد تمهّد «1» عذرک، فإنما علیک البلاغ لما أرسلت به إلیهم المبین، أی: الواضح، و لیس علیک غیر ذلک، و صرف الخطاب إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم تسلیه له، و جمله یَعْرِفُونَ نِعْمَتَ اللَّهِ ثُمَّ یُنْکِرُونَها استئناف لبیان تولیهم، أی: هم یعرفون نعمه اللّه التی عدّدها، و یعترفون بأنها من عند اللّه سبحانه، ثم ینکرونها بما یقع من أفعالهم القبیحه من عباده غیر اللّه و بأقوالهم الباطله، حیث یقولون هی من اللّه و لکنها بشفاعه الأصنام، و حیث یقولون: إنهم ورثوا تلک النعم من آبائهم، و أیضا کونهم لا یستعملون هذه النعم فی مرضاه الربّ سبحانه، و فی وجوه الخیر التی أمرهم اللّه بصرفها فیها؛ و قیل: نعمه اللّه نبوّه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم کانوا یعرفونه ثم ینکرون نبوّته وَ أَکْثَرُهُمُ الْکافِرُونَ





أی: الجاحدون لنعم اللّه أو الکافرون باللّه، و عبّر هنا بالأکثر عن الکلّ، أو أراد بالأکثر العقلاء دون الأطفال و نحوهم، أو أراد کفر الجحود و لم یکن کفر کلهم کذلک، بل کان کفر بعضهم کفر جهل، و کفر بعضهم بسبب تکذیب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم مع اعترافهم باللّه و عدم الجحد لربوبیته، و مثل هذه الآیه قوله تعالی: وَ جَحَدُوا بِها وَ اسْتَیْقَنَتْها أَنْفُسُهُمْ ظُلْماً وَ عُلُوًّا فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُفْسِدِینَ «2».

و قد أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد سکنا قال: تسکنون فیها. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی نحوه قال: وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنْ جُلُودِ الْأَنْعامِ بُیُوتاً و هی خیام العرب تَسْتَخِفُّونَها یقول: فی الحمل وَ مَتاعاً یقول بلاغا إِلی حِینٍ قال: إلی الموت. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس تَسْتَخِفُّونَها یَوْمَ ظَعْنِکُمْ قال: بعض بیوت السیاره بنیانه فی ساعه، و فی قوله: وَ أَوْبارِها قال: الإبل وَ أَشْعارِها قال الغنم. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله: أَثاثاً قال: الأثاث: المتاع. و أخرج ابن جریر عنه أیضا قال: الأثاث: المال وَ مَتاعاً إِلی حِینٍ یقول: تنتفعون به إلی حین. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ اللَّهُ جَعَلَ لَکُمْ مِمَّا خَلَقَ ظِلالًا قال: من الشجر و من غیرها وَ جَعَلَ لَکُمْ مِنَ الْجِبالِ أَکْناناً قال: غیران یسکن فیها وَ جَعَلَ لَکُمْ سَرابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ قال: من القطن و الکتان و الصوف وَ سَرابِیلَ تَقِیکُمْ بَأْسَکُمْ من الحدید کَذلِکَ یُتِمُّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکُمْ





لَعَلَّکُمْ تُسْلِمُونَ و لذلک هذه السوره تسمّی سوره النعم. و أخرج أبو عبید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: سَرابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ قال:

یعنی الثیاب، وَ سَرابِیلَ تَقِیکُمْ بَأْسَکُمْ قال: یعنی الدروع و السلاح کَذلِکَ یُتِمُّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکُمْ لَعَلَّکُمْ تُسْلِمُونَ یعنی من الجراحات، و کان ابن عباس یقرؤها تسلمون کما قدّمنا، و إسناده ضعیف.

______________________________

(1). «تمهّد»: قبل.

(2). النمل: 14.
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[سوره النحل (16): الآیات 84 الی 90]

وَ یَوْمَ نَبْعَثُ مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ شَهِیداً ثُمَّ لا یُؤْذَنُ لِلَّذِینَ کَفَرُوا وَ لا هُمْ یُسْتَعْتَبُونَ (84) وَ إِذا رَأَی الَّذِینَ ظَلَمُوا الْعَذابَ فَلا یُخَفَّفُ عَنْهُمْ وَ لا هُمْ یُنْظَرُونَ (85) وَ إِذا رَأَی الَّذِینَ أَشْرَکُوا شُرَکاءَهُمْ قالُوا رَبَّنا هؤُلاءِ شُرَکاؤُنَا الَّذِینَ کُنَّا نَدْعُوا مِنْ دُونِکَ فَأَلْقَوْا إِلَیْهِمُ الْقَوْلَ إِنَّکُمْ لَکاذِبُونَ (86) وَ أَلْقَوْا إِلَی اللَّهِ یَوْمَئِذٍ السَّلَمَ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ (87) الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ زِدْناهُمْ عَذاباً فَوْقَ الْعَذابِ بِما کانُوا یُفْسِدُونَ (88)

وَ یَوْمَ نَبْعَثُ فِی کُلِّ أُمَّهٍ شَهِیداً عَلَیْهِمْ مِنْ أَنْفُسِهِمْ وَ جِئْنا بِکَ شَهِیداً عَلی هؤُلاءِ وَ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْ ءٍ وَ هُدیً وَ رَحْمَهً وَ بُشْری لِلْمُسْلِمِینَ (89) إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ وَ إِیتاءِ ذِی الْقُرْبی وَ یَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ وَ الْبَغْیِ یَعِظُکُمْ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ (90)

لمّا بیّن سبحانه من حال هؤلاء أنهم عرفوا نعمه اللّه ثم أنکروها، و أن أکثرهم کافرون أتبعه بأصناف وعید یوم القیامه، فقال: وَ یَوْمَ نَبْعَثُ مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ شَهِیداً أی: و اذکر یوم نبعث، أو یوم نبعث وقعوا فیما وقعوا فیه، و شهید کل أمه نبیها یشهد لهم بالإیمان و التصدیق، و علیهم بالکفر






و الجحود و التکذیب ثُمَّ لا یُؤْذَنُ لِلَّذِینَ کَفَرُوا أی: فی الاعتذار، إذ لا حجه لهم و لا عذر کقوله سبحانه: وَ لا یُؤْذَنُ لَهُمْ فَیَعْتَذِرُونَ أو فی کثره الکلام، أو فی الرجوع إلی دار الدنیا، و إیراد ثم هاهنا للدلاله علی أن ابتلاءهم بالمنع عن الاعتذار المنبئ عن الإقناط الکلی أشد من ابتلائهم بشهاده الأنبیاء وَ لا هُمْ یُسْتَعْتَبُونَ لأنّ العتاب إنما یطلب لأجل العود إلی الرضا، فإذا کان علی عزم السخط فلا فائده فی العتاب. و المعنی: أنهم لا یسترضون؛ أی: لا یکلفون أن یرضوا ربهم، لأن الآخره لیست بدار تکلیف، و لا یترکون إلی رجوع الدنیا فیتوبون، و أصل الکلمه من العتب و هو الموجد، یقال عتب علیه یعتب؛ إذا وجد علیه، فإذا أفاض علیه ما عتب فیه علیه قیل عاتبه، فإذا رجع إلی مسرّته قیل أعتبه، و الاسم العتبی، و هو رجوع المعتوب علیه إلی ما یرضی العاتب قاله الهروی، و منه قول النابغه:

فإن کنت مظلوما فعبدا ظلمته و إن کنت ذا عتبی فمثلک یعتب 

وَ إِذا رَأَی الَّذِینَ ظَلَمُوا الْعَذابَ أی: و إذا رأی الذین أشرکوا العذاب الذی یستحقونه بشرکهم، و هو عذاب جهنم فَلا یُخَفَّفُ ذلک العذاب عَنْهُمْ وَ لا هُمْ یُنْظَرُونَ أی: و لا هم یمهلون لیتوبوا إذ لا توبه هنالک وَ إِذا رَأَی الَّذِینَ أَشْرَکُوا شُرَکاءَهُمْ أی: أصنامهم و أوثانهم التی عبدوها، لما تقرّر من أنهم یبعثون مع المشرکین لیقال لهم من کان یعبد شیئا فلیتبعه، کما ثبت فی الصحیح من قوله صلّی اللّه علیه و سلّم. قالُوا رَبَّنا هؤُلاءِ شُرَکاؤُنَا الَّذِینَ کُنَّا نَدْعُوا مِنْ دُونِکَ أی: الذین کنّا نعبدهم من دونک. قال أبو مسلم الأصفهانی: مقصود





المشرکین بهذا القول إحاله الذنب علی تلک الأصنام تعللا بذلک و استرواحا مع کونهم یعلمون أن العذاب واقع بهم لا محاله، و لکن الغریق یتعلّق بکل ما تقع یده علیه فَأَلْقَوْا إِلَیْهِمُ الْقَوْلَ 
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أی: ألقی أولئک الأصنام و الأوثان و الشیاطین و نحوهم إلی المشرکین القول إِنَّکُمْ لَکاذِبُونَ أی: قالوا لهم إنکم أیها المشرکون لکاذبون فیما تزعمون من إحاله الذنب علینا، الذی هو مقصودکم من هذا القول.

فإن قیل إن المشرکین أشاروا إلی الأصنام و نحوها أن هؤلاء شرکاؤنا الذین کنا ندعوا من دونک، و قد کانوا صادقین فی ذلک، فکیف کذبتهم الأصنام و نحوها؟ فالجواب بأن مرادهم من قولهم هؤلاء شرکاؤنا: هؤلاء شرکاء اللّه فی المعبودیه، فکذبتهم الأصنام فی دعوی هذه الشرکه؛ و الأصنام و الأوثان و إن کانت لا تقدر علی النطق فإنّ اللّه سبحانه ینطقها فی تلک الحال لتخجیل المشرکین و توبیخهم، و هذا کما قالت الملائکه: بَلْ کانُوا یَعْبُدُونَ الْجِنَ «1» یعنون أن الجنّ هم الذین کانوا راضین بعبادتهم لهم وَ أَلْقَوْا إِلَی اللَّهِ یَوْمَئِذٍ السَّلَمَ أی: ألقی المشرکون یوم القیامه الاستسلام و الانقیاد لعذابه و الخضوع لعزّته، و قیل: استسلم العابد و المعبود و انقادوا لحکمه فیهم وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ أی: ضاع و بطل ما کانوا یفترونه من أن للّه سبحانه شرکاء و ما کانوا یزعمون من شفاعتهم لهم، و أن عبادتهم لهم تقرّبهم إلی اللّه سبحانه الَّذِینَ کَفَرُوا فی أنفسهم وَ صَدُّوا غیرهم عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ أی: عن طریق الحق، و هی طریق الإسلام و الإیمان بأن منعوهم من سلوکها و حملوهم علی الکفر؛ و قیل: المراد بالصدّ عن سبیل اللّه: الصدّ عن





المسجد الحرام، و الأولی العموم. ثم أخبر عن هؤلاء الذین صنعوا هذا الصنع بقوله: زِدْناهُمْ عَذاباً فَوْقَ الْعَذابِ أی:

زادهم اللّه عذابا لأجل الإضلال لغیرهم فوق العذاب الذی استحقوه لأجل ضلالهم؛ و قیل: المعنی: زدنا القاده عذابا فوق عذاب أتباعهم، أی: أشد منه؛ و قیل: إن هذه الزیاده هی إخراجهم من النار إلی الزمهریر، و قیل غیر ذلک وَ یَوْمَ نَبْعَثُ فِی کُلِّ أُمَّهٍ شَهِیداً عَلَیْهِمْ أی: نبیا یشهد علیهم مِنْ أَنْفُسِهِمْ من جنسهم، إتماما للحجه و قطعا للمعذره، و هذا تکریر لما سبق لقصد التأکید و التهدید وَ جِئْنا بِکَ یا محمد شَهِیداً عَلی هؤُلاءِ أی: تشهد علی هذه الأمم و تشهد لهم، و قیل: علی أمتک، و قد تقدّم مثل هذا فی البقره و النساء وَ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ أی: القرآن، و الجمله مستأنفه أو فی محل نصب علی الحال بتقدیر قد تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْ ءٍ أی: بیانا له، و التاء للمبالغه، و نظیره من المصادر التلقاء، و لم یأت غیرهما، و مثل هذه الآیه قوله سبحانه: ما فَرَّطْنا فِی الْکِتابِ مِنْ شَیْ ءٍ «2»، و معنی کونه تبیانا لکلّ شی ء أن فیه البیان لکثیر من الأحکام، و الإحاله فیما بقی منها علی السنه، و أمرهم باتباع رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم فیما یأتی به من الأحکام، و طاعته کما فی الآیات القرآنیه الداله علی ذلک، و قد صحّ عنه صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال: «إنّی أوتیت القرآن و مثله معه».

وَ هُدیً للعباد وَ رَحْمَهً لهم وَ بُشْری لِلْمُسْلِمِینَ خاصه دون غیرهم، أو یکون الهدی و الرحمه و البشری خاصه بهم، لأنهم المنتفعون بذلک. ثم لما ذکر سبحانه أن فی القرآن تبیان کل





شی ء ذکر عقبه آیه جامعه لأصول التکلیف کلها تصدیقا لذلک فقال: إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ 

و قد اختلف أهل العلم فی تفسیر العدل و الإحسان، فقیل: العدل لا إله إلا اللّه، و الإحسان أداء الفرائض؛ و قیل: العدل الفرض، و الإحسان النافله. و قیل: العدل استواء العلانیه و السریره، و الإحسان أن تکون 

______________________________
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السریره أفضل من العلانیه. و قیل: العدل الإنصاف، و الإحسان التفضل. و الأولی تفسیر العدل بالمعنی اللغوی، و هو التوسط بین طرفی الإفراط و التفریط؛ فمعنی أمره سبحانه بالعدل أن یکون عباده فی الدین علی حاله متوسطه؛ لیست بمائله إلی جانب الإفراط و هو الغلوّ المذموم فی الدین، و لا إلی جانب التفریط و هو الإخلال بشی ء مما هو من الدین؛ و أما الإحسان فمعناه اللغوی یرشد إلی أنه التفضل بما لم یجب کصدقه التطوّع، و من الإحسان فعل ما یثاب علیه العبد مما لم یوجبه اللّه علیه فی العبادات و غیرها، و قد صحّ عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أنه فسّر الإحسان بأن یعبد اللّه العبد حتی کأنه یراه، فقال فی حدیث ابن عمر الثابت فی الصحیحین:

«و الإحسان أن تعبد اللّه کأنک تراه، فإن لم تکن تراه فإنه یراک» و هذا هو معنی الإحسان شرعا وَ إِیتاءِ ذِی الْقُرْبی أی: إعطاء القرابه ما تدعو إلیه حاجتهم، و فی الآیه إرشاد إلی صله الأقارب و ترغیب فی التصدق علیهم، و هو من باب عطف الخاص علی العام إن کان إعطاء الأقارب قد دخل تحت العدل و الإحسان؛ و قیل:

من باب عطف المندوب علی الواجب، و مثل هذه الآیه قوله: وَ





آتِ ذَا الْقُرْبی حَقَّهُ «1». و إنما خصّ ذوی القربی لأن حقهم آکد، فإن الرحم قد اشتق اللّه اسمها من اسمه، و جعل صلتها من صلته و قطیعتها من قطیعته وَ یَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ هی الخصله المتزایده فی القبح من قول أو فعل، و قیل: هی الزنا، و قیل: البخل وَ الْمُنْکَرِ ما أنکره الشرع بالنهی عنه، و هو یعمّ جمیع المعاصی علی اختلاف أنواعها، و قیل: هو الشرک وَ أما الْبَغْیِ فقیل: هو الکبر، و قیل: الظلم، و قیل: الحقد، و قیل: التعدّی، و حقیقته تجاوز الحدّ فیشمل هذه المذکوره و یندرج بجمیع أقسامه تحت المنکر، و إنما خصّ بالذکر اهتماما به لشدّه ضرره و وبال عاقبته، و هو من الذنوب التی ترجع علی فاعلها لقوله سبحانه: إِنَّما بَغْیُکُمْ عَلی أَنْفُسِکُمْ «2»، و هذه الآیه هی من الآیات الداله علی وجوب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، ثم ختم سبحانه هذه الآیه بقوله:

یَعِظُکُمْ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ أی: یعظکم بما ذکره فی هذه الآیه مما أمرکم به و نهاکم عنه، فإنها کافیه فی باب الوعظ و التذکیر، لعلّکم تذکرون إراده أن تتذکروا ما ینبغی تذکره فتتّعظوا بما وعظکم اللّه به.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ یَوْمَ نَبْعَثُ مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ شَهِیداً قال: شهیدها نبیها علی أنه قد بلغ رسالات ربه، قال اللّه: وَ جِئْنا بِکَ شَهِیداً عَلی هؤُلاءِ قال: ذکر لنا أن نبیّ اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان إذا قرأ هذه الآیه فاضت عیناه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله:





فَأَلْقَوْا إِلَیْهِمُ الْقَوْلَ قال: حدّثوهم. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج وَ أَلْقَوْا إِلَی اللَّهِ یَوْمَئِذٍ السَّلَمَ قال: استسلموا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده نحوه. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و هناد بن السریّ و أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی البعث و النشور، عن ابن مسعود فی قوله: زِدْناهُمْ عَذاباً فَوْقَ الْعَذابِ قال: زیدوا عقارب لها أنیاب کالنخل الطوال. و أخرج ابن مردویه و الخطیب عن البراء: «أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم سئل عن قول اللّه تعالی زِدْناهُمْ عَذاباً فَوْقَ الْعَذابِ فقال: عقارب أمثال 
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النخل الطوال ینهشونهم فی جهنّم». و أخرج أبو یعلی و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

زِدْناهُمْ عَذاباً فَوْقَ الْعَذابِ قال: خمسه أنهار من نار صبّها اللّه علیهم یعذّبون ببعضها باللیل، و ببعضها بالنهار. و قد روی ابن مردویه من حدیث جابر عن النّبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «الزیاده خمسه أنهار تجری من تحت العرش علی رؤوس أهل النار: ثلاثه أنهار علی مقدار اللیل، و نهران علی مقدار النهار» فذلک قوله:

زِدْناهُمْ عَذاباً فَوْقَ الْعَذابِ و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن مسعود قال: إن اللّه أنزل فی هذا الکتاب تبیانا لکل شی ء، و لکن علمنا یقصر عمّا بیّن لنا فی القرآن، ثم قرأ: وَ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْ ءٍ. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه،





و عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، و ابن الضریس فی فضائل القرآن، و محمد بن نصر فی کتاب الصلاه، و الطبرانی، و البیهقی فی الشعب، عن ابن مسعود قال: من أراد العلم فلیتنوّر القرآن، فإن فیه علم الأوّلین و الآخرین. و أخرج أحمد عن عثمان بن أبی العاص قال: «کنت عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم جالسا إذ شخص بصره فقال: أتانی جبریل فأمرنی أن أضع هذه الآیه بهذا الموضع من السوره إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ الآیه». و فی إسناده شهر بن حوشب. و قال ابن کثیر فی تفسیره: إسناده لا بأس به. و قد أخرجه مطوّلا أحمد، و البخاری فی الأدب، و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه من حدیث ابن عباس، و حسّن ابن کثیر إسناده. و أخرج الباوردی و ابن السکن و ابن منده، و أبو نعیم فی معرفه الصحابه، عن عبد الملک بن عمیر أن هذه الآیه لما بلغت أکثم ابن صیفی حکیم العرب قال: إنی أراه یأمر بمکارم الأخلاق، و ینهی عن ملائمها، ثم قال لقومه: کونوا فی هذا الأمر رؤوسا، و لا تکونوا فیه أذنابا، و کونوا فیه أوّلا و لا تکونوا فیه آخرا.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن ابن عباس فی قوله:

إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ قال: شهاده أن لا إله إلا اللّه، و الإحسان أداء الفرائض وَ إِیتاءِ ذِی الْقُرْبی قال: إعطاء ذوی الأرحام الحق الذی أوجبه اللّه علیک بسبب القرابه و الرحم وَ یَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ قال:

الزنا وَ الْمُنْکَرِ قال: الشرک وَ الْبَغْیِ قال: الکبر و الظلم





یَعِظُکُمْ قال: یوصیکم لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ و أخرج سعید بن منصور، و البخاری فی الأدب، و محمد بن نصر فی الصلاه، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الشعب قال: أعظم آیه فی کتاب اللّه اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ الْحَیُّ الْقَیُّومُ «1»، و أجمع آیه فی کتاب اللّه للخیر و الشرّ الآیه التی فی النحل إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ و أکثر آیه فی کتاب اللّه تفویضا: وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً- وَ یَرْزُقْهُ مِنْ حَیْثُ لا یَحْتَسِبُ «2»، و أشدّ آیه فی کتاب اللّه رجاء: یا عِبادِیَ الَّذِینَ أَسْرَفُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ «3» الآیه.

و أخرج البیهقی فی الشعب عن الحسن أنه قرأ هذه الآیه: إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ إلی آخرها ثم قال: إن اللّه عزّ و جلّ جمع لکم الخیر کله و الشرّ کله فی آیه واحده، فو اللّه ما ترک العدل و الإحسان من طاعه اللّه شیئا إلا جمعه، و لا ترک الفحشاء و المنکر و البغی من معصیه اللّه شیئا إلا جمعه. و أخرج البخاری 

______________________________

(1). البقره: 255.

(2). الطلاق: 2 و 3.

(3). الزمر: 53.
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فی تاریخه، من طریق الکلبی عن أبیه قال: مرّ علیّ بن أبی طالب بقوم یتحدّثون فقال: فیم أنتم؟ قالوا: نتذاکر المروءه، فقال: أو ما کفاکم اللّه عزّ و جلّ ذلک فی کتابه إذ یقول: إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ فالعدل الإنصاف، و الإحسان التفضل، فما بقی بعد هذا؟.


[سوره النحل (16): الآیات 91 الی 96]

وَ أَوْفُوا بِعَهْدِ اللَّهِ إِذا عاهَدْتُمْ وَ لا تَنْقُضُوا الْأَیْمانَ بَعْدَ تَوْکِیدِها وَ قَدْ جَعَلْتُمُ اللَّهَ عَلَیْکُمْ کَفِیلاً إِنَّ






اللَّهَ یَعْلَمُ ما تَفْعَلُونَ (91) وَ لا تَکُونُوا کَالَّتِی نَقَضَتْ غَزْلَها مِنْ بَعْدِ قُوَّهٍ أَنْکاثاً تَتَّخِذُونَ أَیْمانَکُمْ دَخَلاً بَیْنَکُمْ أَنْ تَکُونَ أُمَّهٌ هِیَ أَرْبی مِنْ أُمَّهٍ إِنَّما یَبْلُوکُمُ اللَّهُ بِهِ وَ لَیُبَیِّنَنَّ لَکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ ما کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ (92) وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَعَلَکُمْ أُمَّهً واحِدَهً وَ لکِنْ یُضِلُّ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ وَ لَتُسْئَلُنَّ عَمَّا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (93) وَ لا تَتَّخِذُوا أَیْمانَکُمْ دَخَلاً بَیْنَکُمْ فَتَزِلَّ قَدَمٌ بَعْدَ ثُبُوتِها وَ تَذُوقُوا السُّوءَ بِما صَدَدْتُمْ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ لَکُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ (94) وَ لا تَشْتَرُوا بِعَهْدِ اللَّهِ ثَمَناً قَلِیلاً إِنَّما عِنْدَ اللَّهِ هُوَ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (95)

ما عِنْدَکُمْ یَنْفَدُ وَ ما عِنْدَ اللَّهِ باقٍ وَ لَنَجْزِیَنَّ الَّذِینَ صَبَرُوا أَجْرَهُمْ بِأَحْسَنِ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (96)

خصّ سبحانه من جمله المأمورات التی تضمّنها قوله: إِنَّ اللَّهَ یَأْمُرُ بِالْعَدْلِ الوفاء بالعهد فقال:

وَ أَوْفُوا بِعَهْدِ اللَّهِ إِذا عاهَدْتُمْ و ظاهره العموم فی کل عهد یقع من الإنسان من غیر فرق بین عهد البیعه و غیره، و خصّ هذا العهد المذکور فی هذه الآیه بعض المفسرین بالعهد الکائن فی بیعه النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم علی الإسلام و هو خلاف ما یفیده العهد المضاف إلی اسم اللّه سبحانه من العموم الشامل لجمیع عهود اللّه، و لو فرض أن السبب خاص بعهد من العهود لم یکن ذلک موجبا لقصره علی السبب، فالاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب، و فسره بعضهم بالیمین، و هو مدفوع بذکر الوفاء بالأیمان بعده حیث قال سبحانه: وَ لا تَنْقُضُوا الْأَیْمانَ بَعْدَ تَوْکِیدِها أی: بعد تشدیدها و تغلیظها و توثیقها، و لیس المراد اختصاص النهی عن النقض بالأیمان المؤکده، لا بغیرها مما





لا تأکید فیه، فإن تحریم النقض یتناول الجمیع، و لکن فی نقض الیمین المؤکده من الإثم فوق الإثم الذی فی نقض ما لم یوکد منها، یقال وکد و أکد توکیدا و تأکیدا، و هما لغتان. و قال الزجاج:

الأصل الواو و الهمزه بدل منها، و هذا العموم مخصوص بما ثبت فی الأحادیث الصحیحه من قوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «من حلف علی یمین فرأی غیرها خیرا منها فلیأت الذی هو خیر و لیکفّر عن یمینه» حتی بالغ فی ذلک صلّی اللّه علیه و سلّم فقال:

«و اللّه لا أحلف علی یمین فأری غیرها خیرا منها إلا أتیت الذی هو خیر و کفّرت عن یمینی» و هذه الألفاظ ثابته فی الصحیحین و غیرهما، و یخصّ أیضا من هذا العموم یمین اللغو؛ لقوله سبحانه: لا یُؤاخِذُکُمُ اللَّهُ بِاللَّغْوِ فِی أَیْمانِکُمْ* «1»، و یمکن أن یکون التقیید بالتوکید هنا لإخراج أیمان اللغو، و قد تقدّم بسط الکلام علی الأیمان فی البقره وَ قَدْ جَعَلْتُمُ اللَّهَ عَلَیْکُمْ کَفِیلًا أی: شهیدا، و قیل: حافظا، و قیل: ضامنا، و قیل:

______________________________
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رقیبا؛ لأن الکفیل یراعی حال المکفول به، و قیل: إن توکید الیمین هو حلف الإنسان علی الشی ء الواحد مرارا. و حکی القرطبیّ عن ابن عمر أن التوکید هو أن یحلف مرتین، فإن حلف واحده فلا کفاره علیه إِنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما تَفْعَلُونَ فیجازیکم بحسب ذلک، إن خیرا فخیر، و إن شرّا فشرّ، و فیه ترغیب و ترهیب.

ثم أکد وجوب الوفاء و تحریم النقض فقال: وَ لا تَکُونُوا کَالَّتِی نَقَضَتْ غَزْلَها أی: لا تکونوا فیما تصنعون من النقض بعد التوکید کالتی نقضت غزلها، أی: ما غزلته مِنْ بَعْدِ





قُوَّهٍ أی: من بعد إبرام الغزل و إحکامه، و هو متعلق بنقضت أَنْکاثاً جمع نکث بکسر النون، ما ینکث فتله. قال الزجّاج:

انتصب أنکاثا علی المصدر؛ لأن معنی نقضت نکثت؛ و ردّ بأن أنکاثا لیس بمصدر، و إنما هو جمع کما ذکرنا.

و قال الواحدی: هو منصوب علی أنه مفعول ثان کما تقول کسرته أقطاعا و أجزاء، أی: جعلته أقطاعا و أجزاء، و یحتمل أن یکون حالا. قال ابن قتیبه: هذه الآیه متعلّقه بما قبلها، و التقدیر: و أوفوا بعهد اللّه و لا تنقضوا الأیمان، فإنکم إن فعلتم ذلک کنتم مثل امرأه غزلت غزلا و أحکمته ثم جعلته أنکاثا، و جمله تَتَّخِذُونَ أَیْمانَکُمْ دَخَلًا بَیْنَکُمْ فی محل نصب علی الحال. قال الجوهری: و الدّخل المکر و الخدیعه، و قال أبو عبیده: کلّ أمر لم یکن صحیحا فهو دخل. و قیل: الدّخل ما أدخل فی الشی ء علی فساده. و قال الزجاج: غشا و دغلا أَنْ تَکُونَ أُمَّهٌ هِیَ أَرْبی مِنْ أُمَّهٍ أی بأن تکون جماعه هی أربی من جماعه؛ أی: أکثر عددا منها و أوفر مالا. یقال: ربا الشی ء یربو إذا کثر. قال الفرّاء: المعنی لا تغدروا بقوم لقلتهم و کثرتکم أو لقلتکم و کثرتهم و قد عزّرتموهم بالأیمان. قیل: و قد کانت قریش إذا رأوا شوکه فی أعادی حلفائهم نقضوا عهدهم و حالفوا أعداءهم، و قیل: هو تحذیر للمؤمنین أن یغترّوا بکثره قریش وسعه أموالهم فینقضوا بیعه النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم إِنَّما یَبْلُوکُمُ اللَّهُ بِهِ أی: یختبرکم بکونکم أکثر و أوفر لینظر هل تتمسکون بحبل الوفاء أم تنقضون اغترارا بالکثره؟

فالضمیر فی «به» راجع إلی مضمون جمله أَنْ تَکُونَ أُمَّهٌ هِیَ أَرْبی مِنْ أُمَّهٍ أی: إنما





یبلوکم اللّه بتلک الکثره لیعلم ما تصنعون، أو إنما یبلوکم اللّه بما یأمرکم و ینهاکم وَ لَیُبَیِّنَنَّ لَکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ ما کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ فیوضح الحق و المحقین و یرفع درجاتهم، و یبین الباطل و المبطلین فینزل بهم من العذاب ما یستحقونه، و فی هذا إنذار و تحذیر من مخالفه الحق و الرکون إلی الباطل، أو یبین لکم ما کنتم تختلفون فیه من البعث و الجنه و النار.

ثم بین سبحانه أنه قادر علی أن یجمع المؤمنین و الکافرین علی الوفاء أو علی الإیمان فقال: وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَعَلَکُمْ أُمَّهً واحِدَهً متفقه علی الحق وَ لکِنْ بحکم الإلهیه یُضِلُّ مَنْ یَشاءُ بخذلانه إیاهم عدلا منه فیهم وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ بتوفیقه إیاهم فضلا منه علیهم: لا یُسْئَلُ عَمَّا یَفْعَلُ وَ هُمْ یُسْئَلُونَ «1»، و لهذا قال:

وَ لَتُسْئَلُنَّ عَمَّا کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ من الأعمال فی الدنیا، و اللام فی. «و لیبیننّ لکم»، و فی «و لتسألنّ» هما الموطئتان للقسم. ثم لما نهاهم سبحانه عن نقض مطلق الأیمان نهاهم عن نقض أیمان مخصوصه فقال: وَ لا تَتَّخِذُوا أَیْمانَکُمْ دَخَلًا بَیْنَکُمْ و هی أیمان البیعه. قال الواحدی: قال المفسرون: و هذا فی نهی الذین بایعوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن نقض العهد علی الإسلام و نصره الدین، و استدلوا علی هذا التخصیص بما فی قوله:

______________________________
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فَتَزِلَّ قَدَمٌ بَعْدَ ثُبُوتِها من المبالغه، و بما فی قوله: وَ تَذُوقُوا السُّوءَ بِما صَدَدْتُمْ لأنهم إذا نقضوا العهد مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم صدّوا غیرهم عن الدخول فی الإسلام. و علی تسلیم أن هذه الأیمان مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و





سلّم هی سبب نزول هذه الآیه، فالاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب. و قال جماعه من المفسرین: إن هذا تکریر لما قبله لقصد التأکید و التقریر، و معنی «فتزلّ قدم بعد ثبوتها» فتزل قدم من اتخذ یمینه دخلا عن محجه الحق بعد ثبوتها علیها و رسوخها فیها. قیل: و أفرد القدم للإیذان بأن زلل قدم واحد أیّ قدم کانت عزّت أو هانت محذور عظیم، فکیف بأقدام کثیره؟ و هذا استعاره للمستقیم الحال یقع فی شرّ عظیم و یسقط فیه لأن القدم إذا زلت نقلت الإنسان من حال خیر إلی حال شرّ، و یقال لمن أخطأ فی شی ء: زلّت به قدمه، و منه قول الشاعر «1»:

تدارکتما عبسا «2» و قد ثلّ عرشهاو ذبیان قد زلّت بأقدامها النّعل 

وَ تَذُوقُوا السُّوءَ بِما صَدَدْتُمْ أی: تذوقوا العذاب السیئ فی الدنیا أو فی الآخره، أو فیهما بما صددتم عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ أی: بسبب صدودکم أنتم عن سبیل اللّه و هو الإسلام، أو بسبب صدّکم لغیرکم عن الإسلام، فإن من نقض البیعه و ارتدّ اقتدی به غیره فی ذلک فکان فعله سنه سیئه علیه وزرها و وزر من عمل بها، و لهذا قال: وَ لَکُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ أی: متبالغ فی العظم، و هو عذاب الآخره إن کان المراد بما قبله عذاب الدنیا.

ثم نهاهم سبحانه عن المیل إلی عرض الدنیا و الرجوع عن العهد لأجله فقال: وَ لا تَشْتَرُوا بِعَهْدِ اللَّهِ ثَمَناً قَلِیلًا أی: لا تأخذوا فی مقابله عهدکم عوضا یسیرا حقیرا، و کل عرض دنیوی و إن کان فی الصوره کثیرا فهو لکونه ذاهبا زائلا یسیر، و لهذا ذکر سبحانه بعد تقلیل عرض الدنیا خیریه ما عند اللّه فقال: إِنَّما





عِنْدَ اللَّهِ هُوَ خَیْرٌ لَکُمْ أی: ما عنده من النصر فی الدنیا و الغنائم و الرزق الواسع، و ما عنده فی الآخره من نعیم الجنه الذی لا یزول و لا ینقطع هو خیر لهم، ثم علّل النهی عن أن یشتروا بعهد اللّه ثمنا قلیلا و أن ما عند اللّه هو خیر لهم بقوله: إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ أی: إن کنتم من أهل العلم و التمییز بین الأشیاء. ثم ذکر دلیلا قاطعا علی حقاره عرض الدنیا و خیریه ما عند اللّه فقال: ما عِنْدَکُمْ یَنْفَدُ وَ ما عِنْدَ اللَّهِ باقٍ و معلوم لکل عاقل أن ما ینفد و یزول، و إن بلغ فی الکثره إلی أی مبلغ فهو حقیر یسیر، و ما کان یبقی و لا یزول فهو کثیر جلیل، أما نعیم الآخره فظاهر، و أما نعیم الدنیا الذی أنعم اللّه به علی المؤمنین فهو و إن کان زائلا، لکنه لما کان متصلا بنعیم الآخره کان من هذه الحیثیه فی حکم الباقی الذی لا ینقطع، ثم قال: وَ لَنَجْزِیَنَّ الَّذِینَ صَبَرُوا أَجْرَهُمْ بِأَحْسَنِ ما کانُوا یَعْمَلُونَ اللام هی الموطئه، أی: لنجزینهم بسبب صبرهم علی ما نالهم من مشاقّ التکلیف و جهاد الکافرین و الصبر علی ما ینالهم منهم من الإیذاء بأحسن ما کانوا یعملون من الطاعات. قیل: و إنما خصّ أحسن أعمالهم، لأن ما عداه و هو الحسن مباح، و الجزاء إنما یکون علی الطاعه؛ و قیل: المعنی: و لنجزینهم بجزاء أشرف و أوفر من عملهم، کقوله: مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها «3»

______________________________

(1). هو زهیر بن أبی سلمی.

(2). فی اللسان: الأحلاف.

(3). الأنعام: 160.
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أو لنجزینهم بحسب أحسن أفراد أعمالهم علی معنی لنعطینهم بمقابله





الفرد الأدنی من أعمالهم المذکوره ما نعطیهم بمقابله الفرد الأعلی منها من الجزاء الجزیل، لا أنّا نعطی الأجر بحسب أفرادها المتفاوته فی مراتب الحسن بأن نجزی الحسن منها بالأجر الحسن، و الأحسن بالأحسن، کذا قیل. قرأ عاصم و ابن کثیر «لنجزین» بالنون.

و قرأ الباقون بالیاء التحتیه.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن مزید بن جابر فی قوله: وَ أَوْفُوا بِعَهْدِ اللَّهِ إِذا عاهَدْتُمْ قال: أنزلت هذه الآیه فی بیعه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، کأنّ من أسلم بایع علی الإسلام، فقال:

وَ أَوْفُوا بِعَهْدِ اللَّهِ الآیه فلا یحملنکم قله محمد و أصحابه و کثره المشرکین أن تنقضوا البیعه التی بایعتم علی الإسلام. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ لا تَنْقُضُوا الْأَیْمانَ بَعْدَ تَوْکِیدِها یقول: بعد تغلیظها. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن قتاده نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر نحوه. و أخرج ابن مردویه من طریق عطاء بن أبی رباح عن ابن عباس أن سعیده الأسدیه کانت تجمع الشّعر و اللیف، فنزلت فیها هذه الآیه وَ لا تَکُونُوا کَالَّتِی نَقَضَتْ غَزْلَها. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی بکر بن حفص مثله، و فی الروایتین جمیعا أنها کانت مجنونه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدّی فی سبب نزول الآیه قال: کانت امرأه بمکه تسمی خرقاء مکه، کانت تغزل، فإذا أبرمت غزلها نقضته. و أخرج ابن جریر عن عبد اللّه بن کثیر معناه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أَنْ تَکُونَ





أُمَّهٌ هِیَ أَرْبی مِنْ أُمَّهٍ قال: ناس أکثر من ناس. و أخرجوا عن مجاهد فی الآیه قال: کانوا یحالفون الحلفاء فیجدون أکثر منهم و أعزّ؛ فینقضون حلف هؤلاء، و یحالفون هؤلاء الذین هم أعزّ، فنهوا عن ذلک.


[سوره النحل (16): الآیات 97 الی 105]

مَنْ عَمِلَ صالِحاً مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَلَنُحْیِیَنَّهُ حَیاهً طَیِّبَهً وَ لَنَجْزِیَنَّهُمْ أَجْرَهُمْ بِأَحْسَنِ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (97) فَإِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ مِنَ الشَّیْطانِ الرَّجِیمِ (98) إِنَّهُ لَیْسَ لَهُ سُلْطانٌ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ (99) إِنَّما سُلْطانُهُ عَلَی الَّذِینَ یَتَوَلَّوْنَهُ وَ الَّذِینَ هُمْ بِهِ مُشْرِکُونَ (100) وَ إِذا بَدَّلْنا آیَهً مَکانَ آیَهٍ وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما یُنَزِّلُ قالُوا إِنَّما أَنْتَ مُفْتَرٍ بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ (101)

قُلْ نَزَّلَهُ رُوحُ الْقُدُسِ مِنْ رَبِّکَ بِالْحَقِّ لِیُثَبِّتَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ هُدیً وَ بُشْری لِلْمُسْلِمِینَ (102) وَ لَقَدْ نَعْلَمُ أَنَّهُمْ یَقُولُونَ إِنَّما یُعَلِّمُهُ بَشَرٌ لِسانُ الَّذِی یُلْحِدُونَ إِلَیْهِ أَعْجَمِیٌّ وَ هذا لِسانٌ عَرَبِیٌّ مُبِینٌ (103) إِنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِآیاتِ اللَّهِ لا یَهْدِیهِمُ اللَّهُ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (104) إِنَّما یَفْتَرِی الْکَذِبَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِآیاتِ اللَّهِ وَ أُولئِکَ هُمُ الْکاذِبُونَ (105)

هذا شروع فی ترغیب کلّ مؤمن فی کلّ عمل صالح، و تعمیم للوعد؛ و معنی مَنْ عَمِلَ صالِحاً من عمل عملا صالحا أیّ عمل کان، و زیاده التمییز بذکر أو أنثی مع کون لفظ مَنْ شاملا لهما لقصد
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التأکید و المبالغه فی تقریر الوعد؛ و قیل: إن لفظ «من» ظاهر فی الذکور، فکان فی التنصیص علی الذکر و الأنثی بیان لشموله للنوعین و جمله وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فی محل نصب علی الحال، جعل سبحانه الإیمان قیدا فی الجزاء المذکور لأن عمل الکافر






لا اعتداد به لقوله سبحانه: وَ قَدِمْنا إِلی ما عَمِلُوا مِنْ عَمَلٍ فَجَعَلْناهُ هَباءً مَنْثُوراً «1»، ثم ذکر سبحانه الجزاء لمن عمل ذلک العمل الصالح فقال: فَلَنُحْیِیَنَّهُ حَیاهً طَیِّبَهً و قد وقع الخلاف فی الحیاه الطیبه بما ذا تکون؟ فقیل: بالرزق الحلال، روی ذلک عن ابن عباس و سعید بن جبیر و عطاء و الضحّاک. و قیل: بالقناعه، قاله الحسن البصری و زید بن وهب و وهب بن منبه. و روی أیضا عن علیّ و ابن عباس. و قیل: بالتوفیق إلی الطاعه قاله الضحّاک. و قیل: الحیاه الطیبه هی حیاه الجنه، روی عن مجاهد و قتاده و عبد الرحمن بن زید بن أسلم. و حکی عن الحسن أنه قال: لا تطیب الحیاه لأحد إلا فی الجنه، و قیل: الحیاه الطیبه هی السعاده، روی ذلک عن ابن عباس. و قیل: هی المعرفه باللّه، حکی ذلک عن جعفر الصادق. و قال أبو بکر الورّاق: هی حلاوه الطاعه. و قال سهل بن عبد اللّه التستری: هی أن ینزع عن العبد تدبیر نفسه و یردّ تدبیره إلی الحق. و قیل: هی الاستغناء عن الخلق و الافتقار إلی الحق، و أکثر المفسرین علی أن هذه الحیاه الطیبه هی فی الدنیا لا فی الآخره، لأن حیاه الآخره قد ذکرت بقوله: وَ لَنَجْزِیَنَّهُمْ أَجْرَهُمْ بِأَحْسَنِ ما کانُوا یَعْمَلُونَ و قد قدّمنا قریبا تفسیر الجزاء بالأحسن، و وحّد الضمیر فی لنحیینه، و جمعه فی و لنجزینهم حملا علی لفظ من، و علی معناه. ثم لما ذکر سبحانه العمل الصالح و الجزاء علیه أتبعه بذکر الاستعاذه التی تخلص بها الأعمال الصالحه عن الوساوس الشیطانیه فقال: فَإِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ مِنَ الشَّیْطانِ الرَّجِیمِ و





الفاء لترتیب الاستعاذه علی العمل الصالح، و قیل: هذه الآیه متصله بقوله: وَ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْ ءٍ «2»، و التقدیر: فإذا أخذت فی قراءته فاستعذ. قال الزجاج و غیره من أئمه اللغه:

معناه إذا أردت أن تقرأ القرآن فاستعذ، و لیس معناه استعذ بعد أن تقرأ القرآن، و مثله: إذا أکلت فقل بسم اللّه. قال الواحدی: و هذا إجماع الفقهاء أن الاستعاذه قبل القراءه، إلا ما روی عن أبی هریره و ابن سیرین و داود و مالک و حمزه من القراء فإنهم قالوا: الاستعاذه بعد القراءه، ذهبوا إلی ظاهر الآیه؛ و معنی فاستعذ باللّه: اسأله سبحانه أن یعیذک من الشیطان الرجیم، أی: من وساوسه، و تخصیص قراءه القرآن من بین الأعمال الصالحه بالاستعاذه عند إرادتها للتنبیه علی أنها لسائر الأعمال الصالحه عند إرادتها أهمّ، لأنه إذا وقع الأمر بها عند قراءه القرآن الذی لا یأتیه الباطل من بین یدیه و لا من خلفه کانت عند إراده غیره أولی، کذا قیل. و توجیه الخطاب إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم للإشعار بأن غیره أولی منه بفعل الاستعاذه؛ لأنه إذا أمر بها لدفع وساوس الشیطان مع عصمته، فکیف بسائر أمته؟ و قد ذهب الجمهور إلی أن الأمر فی الآیه للندب. و روی عن عطاء الوجوب أخذا بظاهر الأمر. و قد تقدّم الکلام فی الاستعاذه مستوفی فی أوّل هذا التفسیر، و الضمیر فی إِنَّهُ لَیْسَ لَهُ سُلْطانٌ للشأن أو للشیطان، أی: لیس له تسلط عَلَی إغواء الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ و حکی الواحدی عن جمیع المفسرین أنهم فسروا السلطان بالحجه. و قالوا: المعنی لیس 

______________________________

(1). الفرقان: 23.

(2). النحل: 89.
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له





حجّه علی المؤمنین فی إغوائهم و دعائهم إلی الضلاله؛ و معنی وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ یفوضون أمورهم إلیه فی کل قول و فعل، فإن الإیمان باللّه و التوکل علیه یمنعان الشیطان من وسوسته لهم، و إن وسوس لأحد منهم لا تؤثر فیه وسوسته و هذه الجمله تعلیل للأمر بالاستعاذه، و هؤلاء الجامعون بین الإیمان و التوکل هم الذین قال فیهم إبلیس: إِلَّا عِبادَکَ مِنْهُمُ الْمُخْلَصِینَ*، و قال اللّه فیهم: إِنَّ عِبادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ إِلَّا مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْغاوِینَ «1»، ثم حصر سبحانه سلطان الشیطان، فقال: إِنَّما سُلْطانُهُ أی: تسلطه علی الإغواء عَلَی الَّذِینَ یَتَوَلَّوْنَهُ أی: یتخذونه ولیا و یطیعونه فی وساوسه وَ الَّذِینَ هُمْ بِهِ مُشْرِکُونَ الضمیر فی به یرجع إلی اللّه تعالی، أی: الذین هم باللّه مشرکون، و قیل: یرجع إلی الشیطان؛ و المعنی:

و الذین هم من أجله و بسبب وسوسته مشرکون باللّه وَ إِذا بَدَّلْنا آیَهً مَکانَ آیَهٍ هذا شروع منه سبحانه فی حکایه شبه کفریه و دفعها، و معنی التبدیل: رفع الشی ء مع وضع غیره مکانه، و تبدیل الآیه رفعها بأخری غیرها، و هو نسخها بآیه سواها. و قد تقدّم الکلام فی النسخ فی البقره قالُوا أی: کفار قریش الجاهلون للحکمه فی النسخ إِنَّما أَنْتَ یا محمد مُفْتَرٍ أی: کاذب مختلق علی اللّه متقوّل علیه بما لم یقل، حیث تزعم أنه أمرک بشی ء، ثم تزعم أنه أمرک بخلافه، فردّ اللّه سبحانه علیهم بما یفید جهلهم فقال: بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ شیئا من العلم أصلا، أو لا یعلمون بالحکمه فی النسخ، فإنه مبنیّ علی المصالح التی یعلمها اللّه سبحانه، فقد یکون فی شرع هذا الشی ء مصلحه مؤقته بوقت، ثم تکون المصلحه





بعد ذلک الوقت فی شرع غیره، و لو انکشف الغطاء لهؤلاء الکفره لعرفوا أنّ ذلک وجه الصواب و منهج العدل و الرفق و اللطف.

ثم بیّن سبحانه لهؤلاء المعترضین علی حکمه النسخ الزاعمین أن ذلک لم یکن من عند اللّه، و أن رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم افتراه فقال: قُلْ نَزَّلَهُ أی: القرآن المدلول علیه بذکر الآیه رُوحُ الْقُدُسِ أی جبریل، و القدس التطهیر؛ و المعنی: نزله الروح المطهر من أدناس البشریه، فهو من إضافه الموصوف إلی الصفه مِنْ رَبِّکَ أی: ابتداء تنزیله من عنده سبحانه، و بِالْحَقِ فی محل نصب علی الحال: أی متلبسا بکونه حقا ثابتا لحکمه بالغه لِیُثَبِّتَ الَّذِینَ آمَنُوا علی الإیمان، فیقولون: کلّ من الناسخ و المنسوخ من عند ربنا، و لأنهم أیضا إذا عرفوا ما فی النسخ من المصالح ثبتت أقدامهم علی الإیمان و رسخت عقائدهم. و قرئ لِیُثَبِّتَ من الإثبات وَ هُدیً وَ بُشْری لِلْمُسْلِمِینَ و هما معطوفان علی محل لیثبت، أی: تثبیتا لهم و هدایه و بشاره، و فیه تعریض بحصول أضداد هذه الخصال لغیرهم. ثم ذکر سبحانه شبهه أخری من شبههم فقال: وَ لَقَدْ نَعْلَمُ أَنَّهُمْ یَقُولُونَ إِنَّما یُعَلِّمُهُ بَشَرٌ اللام هی الموطئه، أی: و لقد نعلم أن هؤلاء الکفار یقولون إنما یعلم محمدا القرآن بشر من بنی آدم غیر ملک. و قد اختلف أهل العلم فی تعیین هذا البشر الذی زعموا علیه ما زعموا، فقیل هو غلام الفاکه بن المغیره، و اسمه جبر، و کان نصرانیا فأسلم، و کان کفار قریش إذا سمعوا من النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أخبار القرون الأولی مع کونه أمیا، قالوا: إنما یعلمه جبر. و قیل: اسمه یعیش، عبد لبنی





الحضرمیّ، و کان یقرأ الکتب الأعجمیه. و قیل: غلام لبنی عامر بن لؤیّ. و قیل: هما غلامان؛ اسم أحدهما

______________________________

(1). الحجر: 42.

فتح القدیر، ج 3، ص: 233

یسار، و اسم الآخر جبر، و کانا صیقلین «1» یعملان السیوف. و کانا یقرآن کتابا لهم، و قیل: کانا یقرآن التوراه و الإنجیل. و قیل: عنوا سلمان الفارسی. و قیل: عنوا نصرانیا بمکه اسمه بلعام، و کان یقرأ التوراه. و قیل:

عنوا رجلا نصرانیا کان اسمه أبا میسره یتکلم بالرومیه، و فی روایه اسمه عداس. قال النحاس: و هذه الأقوال غیر متناقضه، لأنه یجوز أنهم زعموا أنهم جمیعا یعلمونه، و لکن لا یمکن الجمع باعتبار قول من قال إنه سلمان، لأن هذه الآیه مکیه، و هو إنما أتی إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بالمدینه. ثم أجاب سبحانه عن قولهم هذا فقال: لِسانُ الَّذِی یُلْحِدُونَ إِلَیْهِ أَعْجَمِیٌ الإلحاد: المیل، یقال: لحد و ألحد؛ أی: مال عن القصد. و قد تقدّم فی الأعراف. و قرأ حمزه و الکسائی یلحدون بفتح الیاء و الحاء. و قرأ من عداهما بضم الیاء و کسر الحاء، أی:

لسان الذین یمیلون إلیه و یزعمون أنه یعلمک أعجمیّ، یقال: رجل أعجم و امرأه عجماء؛ أی: لا یفصحان، و العجمه: الإخفاء، و هی ضدّ البیان، و العرب تسمّی کلّ من لا یعرف لغتهم و لا یتکلم بها أعجمیا. قال الفرّاء: الأعجم الذی فی لسانه عجمه و إن کان من العرب، و الأعجمیّ: هو العجمی الذی أصله من العجم.

و قال أبو علی الفارسی: العجمی المنسوب إلی العجم الذی لا یفصح سواء کان من العرب أو من العجم، و کذلک الأعجم، و الأعجمی المنسوب إلی العجم و إن کان فصیحا وَ هذا





لِسانٌ عَرَبِیٌّ مُبِینٌ الإشاره إلی القرآن، و سمّاه لسانا لأن العرب تقول للقصیده و البیت لسانا، و منه قول الشاعر:

لسان الشرّ تهدیها إلیناو خنت و ما حسبتک أن تخونا 

أو أراد باللسان البلاغه، فکأنه قال: و هذا القرآن ذو بلاغه عربیه و بیان واضح، فکیف تزعمون أن بشرا یعلمه من العجم. و قد عجزتم أنتم عن معارضه سوره منه، و أنتم أهل اللسان العربی و رجال الفصاحه و قاده البلاغه و هاتان الجملتان مستأنفتان سیقتا لإبطال طعنهم و دفع کذبهم. و لما ذکر سبحانه جوابهم وبخهم و هدّدهم فقال: إِنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِآیاتِ اللَّهِ أی: لا یصدّقون بها لا یَهْدِیهِمُ اللَّهُ إلی الحق الذی هو سبیل النجاه هدایه موصله إلی المطلوب لما علم من شقاوتهم وَ لَهُمْ فی الآخره عَذابٌ أَلِیمٌ بسبب ما هم علیه من الکفر و التکذیب بآیات اللّه. ثم لما وقع منهم نسبه الافتراء إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ردّ علیهم بقوله: إِنَّما یَفْتَرِی الْکَذِبَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِآیاتِ اللَّهِ فکیف یقع الافتراء من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و هو رأس المؤمنین بها، و الداعین إلی الإیمان بها، و هؤلاء الکفار هم الذین لا یؤمنون بها، فهم المفترون للکذب.

قال الزجاج: المعنی إنما یفتری الکذب الذین إذا رأوا الآیات التی لا یقدر علیها إلا اللّه کذبوا بها هؤلاء أکذب الکذبه، ثم سمّاهم الکاذبین، فقال: وَ أُولئِکَ أی: المتّصفون بذلک هُمُ الْکاذِبُونَ أی: إن الکذب نعت لازم لهم و عاده من عاداتهم فهم الکاملون فی الکذب، إذ لا کذب أعظم من تکذیبهم بآیات اللّه.

و قد أخرج عبد الرزاق و الفریابی و سعید بن منصور و ابن جریر





و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس أنه سئل عن الحیاه الطیبه المذکوره فی الآیه فقال: الحیاه الطیبه الرزق الحلال فی هذه الحیاه الدنیا، و إذا صار

______________________________
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إلی ربه جازاه بأحسن ما کان یعمل. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: الکسب الطیب و العمل الصالح. و أخرج العسکری فی الأمثال عن علیّ فی الآیه قال: القناعه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الشّعب، من طرق عن ابن عباس قال: القنوع، قال: و کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یدعو:

«اللهم قنّعنی بما رزقتنی، و بارک لی فیه، و اخلف علی کلّ غائبه لی بخیر». و أخرج أحمد و مسلم و الترمذی و ابن ماجه عن ابن عمرو أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «قد أفلح من أسلم، و رزق کفافا، و قنّعه اللّه بما آتاه».

و أخرج الترمذی و النسائی من حدیث فضاله بن عبید أنه سمع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «قد أفلح من هدی إلی الإسلام، و کان عیشه کفافا، و قنع به». و أخرج عبد الرزاق فی المصنف، و ابن المنذر عن عطاء قال:

الاستعاذه واجبه لکل قراءه فی الصلاه و غیرها من أجل قوله: فَإِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ مِنَ الشَّیْطانِ الرَّجِیمِ و قد ورد فی مشروعیه الاستعاذه عند التلاوه ما لعلنا قد قدّمنا ذکره. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِنَّما سُلْطانُهُ عَلَی الَّذِینَ یَتَوَلَّوْنَهُ یقول: سلطان الشیطان علی من تولی





الشیطان و عمل بمعصیه اللّه. و أخرج أبو داود فی ناسخه، و ابن مردویه، و الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس فی قوله: وَ إِذا بَدَّلْنا آیَهً مَکانَ آیَهٍ و قوله: ثُمَّ إِنَّ رَبَّکَ لِلَّذِینَ هاجَرُوا مِنْ بَعْدِ ما فُتِنُوا «1» قال:

عبد اللّه بن سعد بن أبی سرح کان یکتب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فأزلّه الشیطان فلحق بالکفار، فأمر به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقتل یوم الفتح، فاستجار له عثمان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فأجاره. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ إِذا بَدَّلْنا آیَهً مَکانَ آیَهٍ قال: هو کقوله: ما نَنْسَخْ مِنْ آیَهٍ أَوْ نُنْسِها «2». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، قال السیوطی: بسند ضعیف، عن ابن عباس قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یعلم بمکه قینا اسمه بلعام، و کان أعجمیا، فکان المشرکون یرون رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یدخل علیه و یخرج من عنده، فقالوا: إنما یعلّمه بلعام، فأنزل اللّه: وَ لَقَدْ نَعْلَمُ أَنَّهُمْ یَقُولُونَ الآیه. و أخرج الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی شعب الإیمان، عنه فی الآیه. قال: قالوا إنما یعلم محمدا عبد ابن الحضرمی و هو صاحب الکتب، فأنزل اللّه هذه الآیه. و أخرج آدم بن أبی إیاس و سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی عن عبد اللّه بن مسلم الحضرمی قال: کان لنا عبدان من أهل عین التمر، یقال لأحدهما یسار و الآخر جبر، و





کانا یصنعان السیوف بمکه، و کانا یقرآن الإنجیل، فربما مرّ بهما النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و هما یقرآن فیقف و یستمع، فقال المشرکون: إنما یتعلّم منهما، فنزلت هذه الآیه.

______________________________
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[سوره النحل (16): الآیات 106 الی 111]

مَنْ کَفَرَ بِاللَّهِ مِنْ بَعْدِ إِیمانِهِ إِلاَّ مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ وَ لکِنْ مَنْ شَرَحَ بِالْکُفْرِ صَدْراً فَعَلَیْهِمْ غَضَبٌ مِنَ اللَّهِ وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ (106) ذلِکَ بِأَنَّهُمُ اسْتَحَبُّوا الْحَیاهَ الدُّنْیا عَلَی الْآخِرَهِ وَ أَنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْکافِرِینَ (107) أُولئِکَ الَّذِینَ طَبَعَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ وَ سَمْعِهِمْ وَ أَبْصارِهِمْ وَ أُولئِکَ هُمُ الْغافِلُونَ (108) لا جَرَمَ أَنَّهُمْ فِی الْآخِرَهِ هُمُ الْخاسِرُونَ (109) ثُمَّ إِنَّ رَبَّکَ لِلَّذِینَ هاجَرُوا مِنْ بَعْدِ ما فُتِنُوا ثُمَّ جاهَدُوا وَ صَبَرُوا إِنَّ رَبَّکَ مِنْ بَعْدِها لَغَفُورٌ رَحِیمٌ (110)

یَوْمَ تَأْتِی کُلُّ نَفْسٍ تُجادِلُ عَنْ نَفْسِها وَ تُوَفَّی کُلُّ نَفْسٍ ما عَمِلَتْ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ (111)

قوله: مَنْ کَفَرَ بِاللَّهِ مِنْ بَعْدِ إِیمانِهِ قد اختلف أهل العلم فی إعرابه، فذهب الأکثرون علی أنه بدل، إما من الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِآیاتِ اللَّهِ و ما بینهما اعتراض، و المعنی: إنما یفتری الکذب من کفر، و استثنی منهم المکره فلم یدخل تحت حکم الافتراء. ثم قال: وَ لکِنْ مَنْ شَرَحَ بِالْکُفْرِ صَدْراً أی: اعتقده، و طابت به نفسه، و اطمأن إلیه فَعَلَیْهِمْ غَضَبٌ و إما من المبتدأ الذی هو: أُولئِکَ أو من الخبر الذی هو: الْکاذِبُونَ و ذهب الزجاج إلی الأوّل، و قال الأخفش: إن من مبتدأ و خبره محذوف اکتفی منه بخبر من الثانیه، کقولک: من یأتنا من یحسن نکرمه؛ و قیل: هو، أی مَنْ 106 فی مَنْ کَفَرَ منصوب






علی الذمّ، و قیل: إن من شرطیه و الجواب محذوف؛ لأن جواب مَنْ شَرَحَ دالّ علیه، و هو کقول الأخفش، و إنما خالفه فی إطلاق لفظ الشرط علی من و الجواب علی خبرها فکأنه قیل علی هذا من کفر باللّه فعلیهم غضب إلا من أکره، و لکن من شرح بالکفر صدرا فعلیهم غضب، و إنما صح استثناء المکره من الکافر مع أنه لیس بکافر لأنه ظهر منه بعد الإیمان ما لا یظهر إلا من الکافر لو لا الإکراه. قال القرطبی: أجمع أهل العلم علی أن من أکره علی الکفر حتی خشی علی نفسه القتل أنه لا إثم علیه إن کفر و قلبه مطمئن بالإیمان، و لا تبین منه زوجته، و لا یحکم علیه بحکم الکفر. و حکی عن محمد بن الحسن: أنه إذا أظهر الکفر کان مرتدا فی الظاهر، و فیما بینه و بین اللّه علی الإسلام، و تبین منه امرأته، و لا یصلی علیه إن مات، و لا یرث أباه إن مات مسلما، و هذا القول مردود علی قائله، مدفوع بالکتاب و السنه، و ذهب الحسن البصری و الأوزاعی و الشافعی و سحنون إلی أن هذه الرخصه المذکوره فی هذه الآیه إنما جاءت فی القول، و أما فی الفعل فلا رخصه، مثل أن یکره علی السجود لغیر اللّه و یدفعه ظاهر الآیه، فإنها عامه فیمن أکره من غیر فرق بین القول و الفعل، و لا دلیل لهؤلاء القاصرین للآیه علی القول و خصوص السبب لا اعتبار به مع عموم اللفظ؛ کما تقرر فی علم الأصول، و جمله وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ فی محل نصب علی الحال من المستثنی، أی:

إلا من کفر بإکراه، و الحال





أن قلبه مطمئن بالإیمان لم تتغیر عقیدته، و لیس بعد هذا الوعید العظیم و هو الجمع للمرتدین بین غضب اللّه و عظیم عذابه، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی الکفر بعد الإیمان، أو إلی الوعید بالغضب و العذاب، و الباء فی بِأَنَّهُمُ اسْتَحَبُّوا الْحَیاهَ الدُّنْیا للسببیه، أی: ذلک بسبب تأثیرهم للحیاه الدنیا عَلَی الْآخِرَهِ وَ أَنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْکافِرِینَ معطوف علی: بِأَنَّهُمُ اسْتَحَبُّوا، أی: ذلک بأنهم استحبوا، و بأن اللّه لا یهدی القوم الکافرین إلی الإیمان به، ثم وصفهم بقوله: أُولئِکَ أی:

الموصوفون بما ذکر من الأوصاف القبیحه الَّذِینَ طَبَعَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ وَ سَمْعِهِمْ وَ أَبْصارِهِمْ فلم یفهموا المواعظ و لا سمعوها. و لا أبصروا الآیات التی یستدل بها علی الحق، و قد سبق تحقیق الطبع فی أوّل البقره، ثم أثبت لهم صفه نقص غیر الصفه المتقدّمه فقال: وَ أُولئِکَ هُمُ الْغافِلُونَ عمّا یراد بهم، و ضمیر الفصل 
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یفید أنهم متناهون فی الغفله، إذ لا غفله أعظم من غفلتهم هذه لا جَرَمَ أَنَّهُمْ فِی الْآخِرَهِ هُمُ الْخاسِرُونَ أی:

الکاملون فی الخسران البالغون إلی غایه منه لیس فوقها غایه، و قد تقدّم تحقیق الکلام فی معنی: لا جَرَمَ فی مواضع منها ما هو فی هذه السوره ثُمَّ إِنَّ رَبَّکَ لِلَّذِینَ هاجَرُوا من دار الکفر إلی دار الإسلام، و خبر إن محذوف، و التقدیر لَغَفُورٌ رَحِیمٌ و إنما حذف لدلاله خبر إن ربک المتأخره علیه؛ و قیل: الخبر هو لِلَّذِینَ هاجَرُوا أی: إن ربک لهم بالولایه و النصره لا علیهم، و فیه بعد؛ و قیل: إن خبرها هو قوله لَغَفُورٌ رَحِیمٌ و إن ربک الثانیه تأکید للأولی. قال فی الکشاف:





ثم ها هنا للدلاله علی تباعد حال هؤلاء، یعنی الذین نزلت الآیه فیهم عن حال أولئک، و هم عمار و أصحابه، و یدل علی ذلک ما روی أنها نزلت فی عبد اللّه بن أبی سرح «1»، و سیأتی بیان ذلک مِنْ بَعْدِ ما فُتِنُوا أی: فتنهم الکفار بتعذیبهم لهم لیرجعوا فی الکفر، و قرئ فتنوا علی البناء للفاعل، أی: اللذین فتنوا المؤمنین و عذّبوهم علی الإسلام ثُمَّ جاهَدُوا فی سبیل اللّه و صبروا علی ما أصابهم من الکفار، و علی ما یلقونه من مشاق التکلیف لَغَفُورٌ رَحِیمٌ أی: کثیر الغفران و الرحمه لهم، و معنی الآیه علی قراءه من قرأ فتنوا علی البناء للفاعل واضح ظاهر، أی: إن ربک لهؤلاء الکفار الذین فتنوا من أسلم و عذبوهم ثم جاهدوا و صبروا لغفور رحیم، و أما علی قراءه البناء للمفعول و هی قراءه الجمهور، فالمعنی: أن هؤلاء المفتونین الذین تکلّموا بکلمه الکفر مکرهین و صدورهم غیر منشرحه للکفر إذا صلحت أعمالهم، و جاهدوا فی اللّه، و صبروا علی المکاره، لغفور لهم رحیم بهم؛ و أما إذا کان سبب الآیه هذه هو عبد اللّه بن أبی سرح الذی ارتدّ عن الإسلام، ثم رجع بعد ذلک إلی الإسلام، فالمعنی: أن هذا المفتون فی دینه بالرّده إذا أسلم و جاهد و صبر فاللّه غفور له رحیم به، و الضمیر فی بعدها یرجع إلی الفتنه أو إلی المهاجره و الجهاد و الصبر، أو إلی الجمیع یَوْمَ تَأْتِی کُلُّ نَفْسٍ تُجادِلُ عَنْ نَفْسِها قال الزجاج: یوم تأتی منتصب بقوله «رحیم»، أو بإضمار اذکر، أو ذکرهم، أو أنذرهم، و قد استشکل إضافه ضمیر النفس إلی النفس، و لا بد من التغایر بین





المضاف و المضاف إلیه. و أجیب بأن المراد بالنفس الأولی جمله بدن الإنسان، و بالنفس الثانیه الذات، فکأن قیل: یوم یأتی کل إنسان یجادل عن ذاته لا یهمّه غیرها، و معنی المجادله عنها الاعتذار عنها، فهو مجادل و مخاصم عن نفسه لا یتفرّغ لغیرها یوم القیامه.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس قال: لما أراد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یهاجر إلی المدینه قال لأصحابه: تفرّقوا عنی، فمن کانت به قوّه فلیتأخر إلی آخر اللیل، و من لم تکن به قوّه فلیذهب فی أوّل اللیل، فإذا سمعتم بی قد استقرّت بی الأرض فالحقوا بی، فأصبح بلال المؤذن و خبّاب و عمار و جاریه من قریش کانت أسلمت، فأخذهم المشرکون و أبو جهل، فعرضوا علی بلال أن یکفر فأبی، فجعلوا یضعون درعا من حدید فی الشمس ثم یلبسونها إیاه، فإذا ألبسوها إیاه قال: أحد أحد؛ و أما خباب فجعلوا یجرّونه فی الشوک؛ و أما عمار فقال لهم کلمه أعجبتهم تقیه؛ و أما الجاریه فوتد لها أبو جهل أربعه أوتاد، ثم مدّها فأدخل الحربه فی قبلها حتی قتلها، ثم خلّوا عن بلال و خباب و عمار فلحقوا برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فأخبروه بالذی کان من أمرهم، و اشتدّ علی عمار الذی کان تکلّم به، فقال له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: کیف کان قلبک حین قلت 

______________________________

(1). هو عبد اللّه بن سعد بن أبی السرح.
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الذی قلت؟ کان منشرحا بالذی قلت أم لا؟ قال: لا، فأنزل اللّه إِلَّا مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ 

و أخرج عبد الرزاق





و ابن سعد و ابن جریر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی و ابن عساکر من طریق أبی عبیده بن محمد بن عمار عن أبیه قال: أخذ المشرکون عمار بن یاسر فلم یترکوه حتی سبّ النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و ذکر آلهتهم بخیر؛ فترکوه، فلما أتی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: ما وراءک؟ قال: شرّ ما ترکت حتی نلت منک و ذکرت آلهتهم بخیر، قال: کیف تجد قلبک؟ قال: مطمئنا بالإیمان، قال: إن عادوا فعد، فنزلت إِلَّا مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ قال: ذاک عمار بن یاسر وَ لکِنْ مَنْ شَرَحَ بِالْکُفْرِ صَدْراً عبد اللّه بن أبی سرح. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن عساکر عن أبی مالک فی قوله: إِلَّا مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ قال: نزلت فی عمار بن یاسر، و فی الباب روایات مصرّحه بأنها نزلت فی عمار بن یاسر. و أخرج ابن أبی حاتم عن محمد بن سیرین قال: نزلت هذه الآیه إِلَّا مَنْ أُکْرِهَ وَ قَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالْإِیمانِ فی عیاش بن أبی ربیعه. و أخرج ابن مردویه من طریق عکرمه عن ابن عباس قال: فی سوره النحل: فَعَلَیْهِمْ غَضَبٌ مِنَ اللَّهِ وَ لَهُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ ثم نسخ و استثنی من ذلک فقال: ثُمَّ إِنَّ رَبَّکَ لِلَّذِینَ هاجَرُوا مِنْ بَعْدِ ما فُتِنُوا الآیه قال: و هو عبد اللّه بن أبی سرح الذی کان یکتب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فأزلّه الشیطان فلحق بالکفار، فأمر به النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقتل یوم فتح مکه، فاستجار له





عثمان بن عفان فأجاره النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن جریر عن عکرمه و الحسن مثله. و أخرج ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن ابن عباس قال: نزلت هذه الآیه: ثُمَّ إِنَّ رَبَّکَ لِلَّذِینَ هاجَرُوا مِنْ بَعْدِ ما فُتِنُوا فیمن کان یفتن من أصحاب النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن مردویه عنه قال: کان قوم من أهل مکه قد أسلموا و کانوا یستخفون بالإسلام فنزلت فیهم ثُمَّ إِنَّ رَبَّکَ لِلَّذِینَ هاجَرُوا الآیه، فکتبوا إلیهم بذلک إنّ اللّه قد جعل لکم مخرجا فاخرجوا، فأدرکهم المشرکون فقاتلوهم فنجا من نجا، و قتل من قتل. و أخرج ابن أبی شیبه عن الحسن أن عیونا لمسیلمه أخذوا رجلین من المسلمین فأتوه بهما، فقال لأحدهما: أتشهد أن محمدا رسول اللّه؟ قال:

نعم، قال: أتشهد أنی رسول اللّه؟ فأهوی إلی أذنیه فقال: إنی أصمّ، فأمر به فقتل؛ و قال للآخر: أتشهد أن محمدا رسول اللّه؟ قال: نعم، قال: أتشهد أنی رسول اللّه؟ قال: نعم، فأرسله فأتی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقال له أما صاحبک فمضی علی إیمانه، و أما أنت فأخذت بالرخصه. و هو مرسل.


[سوره النحل (16): الآیات 112 الی 119]

وَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلاً قَرْیَهً کانَتْ آمِنَهً مُطْمَئِنَّهً یَأْتِیها رِزْقُها رَغَداً مِنْ کُلِّ مَکانٍ فَکَفَرَتْ بِأَنْعُمِ اللَّهِ فَأَذاقَهَا اللَّهُ لِباسَ الْجُوعِ وَ الْخَوْفِ بِما کانُوا یَصْنَعُونَ (112) وَ لَقَدْ جاءَهُمْ رَسُولٌ مِنْهُمْ فَکَذَّبُوهُ فَأَخَذَهُمُ الْعَذابُ وَ هُمْ ظالِمُونَ (113) فَکُلُوا مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ حَلالاً طَیِّباً وَ اشْکُرُوا نِعْمَتَ اللَّهِ إِنْ کُنْتُمْ إِیَّاهُ تَعْبُدُونَ (114) إِنَّما حَرَّمَ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهَ وَ الدَّمَ وَ لَحْمَ الْخِنْزِیرِ وَ ما أُهِلَّ لِغَیْرِ اللَّهِ بِهِ فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ باغٍ وَ لا عادٍ فَإِنَّ اللَّهَ






غَفُورٌ رَحِیمٌ (115) وَ لا تَقُولُوا لِما تَصِفُ أَلْسِنَتُکُمُ الْکَذِبَ هذا حَلالٌ وَ هذا حَرامٌ لِتَفْتَرُوا عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ إِنَّ الَّذِینَ یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ لا یُفْلِحُونَ (116)

مَتاعٌ قَلِیلٌ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (117) وَ عَلَی الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا ما قَصَصْنا عَلَیْکَ مِنْ قَبْلُ وَ ما ظَلَمْناهُمْ وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (118) ثُمَّ إِنَّ رَبَّکَ لِلَّذِینَ عَمِلُوا السُّوءَ بِجَهالَهٍ ثُمَّ تابُوا مِنْ بَعْدِ ذلِکَ وَ أَصْلَحُوا إِنَّ رَبَّکَ مِنْ بَعْدِها لَغَفُورٌ رَحِیمٌ (119)
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قوله: وَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا قَرْیَهً قد قدّمنا أن ضرب مضمن معنی جعل حتی تکون قریه المفعول الأوّل و مثلا المفعول الثانی، و إنما تأخرت قریه لئلا یقع الفصل بینها و بین صفاتها. و قدّمنا أیضا أنه یجوز أن یکون ضرب علی بابه غیر مضمن و یکون مثلا مفعوله الأوّل و قریه بدلا منه. و قد اختلف المفسرون هل المراد بهذه القریه قریه معینه، أو المراد قریه غیر معینه، بل کل قوم أنعم اللّه علیهم، فأبطرتهم النعمه؟ فذهب الأکثر إلی الأوّل و صرّحوا بأنها مکه، و ذلک لما دعا علیهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و قال: «اللهم اشدد وطأتک علی مضر، و اجعلها علیهم سنین کسنیّ یوسف»، فابتلوا بالقحط حتی أکلوا العظام. و الثانی أرجح لأن تنکیر قریه یفید ذلک، و مکه تدخل فی هذا العموم البدلی دخولا أوّلیا، و أیضا یکون الوعید أبلغ، و المثل أکمل، و غیر مکه مثلها، و علی فرض إرادتها ففی المثل إنذار لغیرها من مثل عاقبتها، ثم وصف القریه بأنها کانَتْ آمِنَهً غیر خائفه مُطْمَئِنَّهً غیر منزعجه، أی: لا یخاف أهلها و لا ینزعجون یَأْتِیها رِزْقُها أی: ما یرتزق





به أهلها رَغَداً واسعا مِنْ کُلِّ مَکانٍ من الأمکنه التی یجلب ما فیها إلیها فَکَفَرَتْ أی: کفر أهلها بِأَنْعُمِ اللَّهِ التی أنعم بها علیهم، و الأنعم جمع نعمه کالأشدّ جمع شدّه، و قیل: جمع نعمی، مثل بؤسی و أبؤس، و هذا الکفر منهم هو کفرهم باللّه سبحانه و تکذیب رسله فَأَذاقَهَا اللَّهُ أی: أذاق أهلها لِباسَ الْجُوعِ وَ الْخَوْفِ سمی ذلک لباسا لأنه یظهر به علیهم من الهزال و شحوبه اللون و سوء الحال ما هو کاللباس، فاستعیر له اسمه و أوقع علیه الإذاقه، و أصلها الذوق بالفم، ثم استعیرت لمطلق الاتصال مع إنبائها بشدّه الإصابه لما فیها من اجتماع الإدراکین: إدراک اللمس، و الذوق. روی أن ابن الراوندی الزندیق قال لابن الأعرابی إمام اللغه و الأدب: هل یذاق اللباس؟ فقال له ابن الأعرابی: لا بأس أیها النسناس، هب أن محمدا ما کان نبیا، أما کان عربیا؟ کأنه طعن فی الآیه بأن المناسب أن یقال: فکساها اللّه لباس الجوع أو فأذاقها اللّه طعم الجوع، فردّ علیه ابن الأعرابی. و قد أجاب علماء البیان أن هذا من تجرید الاستعاره، و ذلک أنه استعار اللباس لما غشی الإنسان من بعض الحوادث کالجوع و الخوف لاشتماله علیه اشتمال اللباس علی اللابس، ثم ذکر الوصف ملائما للمستعار له و هو الجوع و الخوف، لأن إطلاق الذوق علی إدراک الجوع و الخوف جری عندهم مجری الحقیقه، فیقولون: ذاق فلان البؤس و الضر و أذاقه غیره، فکانت الاستعاره مجرّده، و لو قال فکساها کانت مرشحه. و قیل: و ترشیح الاستعاره و إن کان مستحسنا من جهه المبالغه، إلا أنّ للتجرید ترجیحا من حیث إنه روعی جانب المستعار له، فازداد الکلام وضوحا،





و قیل: إن أصل الذوق بالفم، ثم قد یستعار فیوضع موضع التعرف و الاختبار، و من ذلک قول الشاعر:

و من یذق الدّنیا فإنّی طعمتهاو سیق إلینا عذبها و عذابها 
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و قرأ حفص بن غیاث و نصر بن عاصم و ابن أبی إسحاق و أبو عمرو فیما روی عنه عبد الوارث بنصب الخوف عطفا علی لباس، و قرأ الباقون بالخفض عطفا علی الجوع. قال الفراء: کلّ الصفات أجریت علی القریه إلا قوله: یَصْنَعُونَ تنبیها علی أن المراد فی الحقیقه أهلها وَ لَقَدْ جاءَهُمْ یعنی أهل مکه رَسُولٌ مِنْهُمْ من جنسهم یعرفونه و یعرفون نسبه، فأمرهم بما فیه نفعهم و نهاهم عما فیه ضرّهم فَکَذَّبُوهُ فیما جاء به فَأَخَذَهُمُ الْعَذابُ النازل بهم من اللّه سبحانه، و الحال أنهم فی حال أخذ العذاب لهم ظالِمُونَ لأنفسهم بإیقاعها فی العذاب الأبدیّ و لغیرهم بالإضرار بهم و صدّهم عن سبیل اللّه، و هذا الکلام من تمام المثل المضروب. و قیل: إن المراد بالعذاب هنا هو الجوع الذی أصابهم، و قیل: القتل یوم بدر، ثم لما وعظهم اللّه سبحانه بما ذکره من حال أهل القریه المذکوره أمرهم أن یأکلوا مما رزقهم اللّه من الغنائم و نحوها، و جاء بالفاء للإشعار بأن ذلک متسبب عن ترک الکفر. و المعنی: أنکم لما آمنتم و ترکتم الکفر فکلوا الحلال الطیب و هو الغنیمه و اترکوا الخبائث و هو المیته و الدم وَ اشْکُرُوا نِعْمَتَ اللَّهِ التی أنعم بها علیکم و اعرفوا حقّها إِنْ کُنْتُمْ إِیَّاهُ تَعْبُدُونَ و لا تعبدون غیره، أو إن صحّ زعمکم أنکم تقصدون بعباده الآلهه التی زعمتم عباده اللّه تعالی، و قیل: إن الفاء فی فکلوا داخله





علی الأمر بالشکر، و إنما أدخلت علی الأمر بالأکل لأن الأکل ذریعه إلی الشکر إِنَّما حَرَّمَ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهَ وَ الدَّمَ وَ لَحْمَ الْخِنْزِیرِ وَ ما أُهِلَّ لِغَیْرِ اللَّهِ بِهِ کرّر سبحانه ذکر هذه المحرمات فی البقره و المائده و الأنعام و فی هذه السوره قطعا للأعذار و إزاله للشبهه، ثم ذکر الرخصه فی تناول شی ء مما ذکر فقال: فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ باغٍ وَ لا عادٍ فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ و قد تقدّم الکلام علی جمیع ما هو مذکور هنا مستوفی. ثم زیف طریقه الکفار فی الزیاده علی هذه المحرمات کالبحیره و السائبه و فی النقصان عنها کتحلیل المیته و الدمّ فقال: وَ لا تَقُولُوا لِما تَصِفُ أَلْسِنَتُکُمُ الْکَذِبَ قال الکسائی و الزجاج: ما هنا مصدریه و انتصاب الکذب بلا تقولوا، أی: لا تقولوا الکذب لأجل وصف ألسنتکم، و معناه: لا تحرموا و لا تحللوا لأجل قول تنطق به ألسنتکم من غیر حجه، و یجوز أن تکون ما موصوله و الکذب منتصب بتصف، أی: لا تقولوا للذی تصف ألسنتکم الکذب فیه هذا حَلالٌ وَ هذا حَرامٌ فحذف لفظه فیه لکونه معلوما، فیکون قوله هذا حلال و هذا حرام بدلا من الکذب. و یجوز أن یکون فی الکلام حذف بتقدیر القول، أی: و لا تقولوا لما تصف ألسنتکم فتقول هذا حلال و هذا حرام، أو قائله هذا حلال و هذا حرام، و یجوز أن ینتصب الکذب أیضا بتصف و تکون ما مصدریه، أی: لا تقولوا هذا حلال و هذا حرام لوصف ألسنتکم الکذب. و قرئ الکذب بضم الکاف و الذال و الباء علی أنه نعت للألسنه، و قرأ الحسن بفتح الکاف و کسر الذال و الباء نعتا





لما. و قیل: علی البدل من ما، أی: و لا تقولوا الکذب الذی تصفه ألسنتکم هذا حلال و هذا حرام، و اللام فی لِتَفْتَرُوا عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ هی لام العاقبه لا لام العرض، أی: فیتعقب ذلک افتراؤکم علی اللّه الکذب بالتحلیل و التحریم و إسناد ذلک إلیه من غیر أن یکون منه إِنَّ الَّذِینَ یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ أیّ افتراء کان لا یُفْلِحُونَ بنوع من أنواع الفلاح و هو الفوز بالمطلوب؛ و ارتفاع مَتاعٌ قَلِیلٌ علی أنه خبر مبتدأ محذوف. قال الزجاج: أی: متاعهم متاع قلیل،
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أو هو مبتدأ خبره محذوف، أی: لهم متاع قلیل وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ یردّون إلیه فی الآخره. ثم خصّ محرمات الیهود بالذکر فقال: وَ عَلَی الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا أی: حرّمنا علیهم خاصه دون غیرهم ما قَصَصْنا عَلَیْکَ بقولنا: حَرَّمْنا کُلَّ ذِی ظُفُرٍ وَ مِنَ الْبَقَرِ وَ الْغَنَمِ حَرَّمْنا عَلَیْهِمْ شُحُومَهُما «1» الآیه، و مِنْ قَبْلُ متعلّق بقصصنا أو بحرمنا وَ ما ظَلَمْناهُمْ بذلک التحریم بل جزیناهم ببغیهم وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ حیث فعلوا أسباب ذلک فحرّمنا علیهم تلک الأشیاء عقوبه لهم. ثم بیّن سبحانه أن الافتراء علی اللّه سبحانه و مخالفه أمره لا یمنعهم من التوبه و حصول المغفره فقال: ثُمَّ إِنَّ رَبَّکَ لِلَّذِینَ عَمِلُوا السُّوءَ بِجَهالَهٍ أی: متلبسین بجهاله، و قد تقدّم تفسیر هذه الآیه فی سوره النساء ثُمَّ تابُوا مِنْ بَعْدِ ذلِکَ أی من بعد عملهم للسوء، و فیه تأکید فإن ثم قد دلّت علی البعدیه فأکدها بزیاده ذکر البعدیه وَ أَصْلَحُوا أعمالهم التی کان فیها فساد بالسوء الذی عملوه، ثم کرّر ذلک تأکیدا و تقریرا فقال: إِنَّ رَبَّکَ مِنْ بَعْدِها أی:

من بعد





التوبه لَغَفُورٌ رَحِیمٌ کثیر الغفران واسع الرحمه.

و قد أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: وَ ضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا قَرْیَهً قال: یعنی مکه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عطیه فی الآیه مثله و زاد فقال: ألا تری أنه قال: وَ لَقَدْ جاءَهُمْ رَسُولٌ مِنْهُمْ فَکَذَّبُوهُ و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن شهاب قال: القریه التی قال اللّه: کانَتْ آمِنَهً مُطْمَئِنَّهً هی: یثرب. قلت: و لا أدری أیّ دلیل دلّه علی هذا التعیین، و لا أیّ قرینه قامت له علی ذلک، و متی کفرت دار الهجره و مسکن الأنصار بأنعم اللّه، و أیّ وقت أذاقها اللّه لباس الجوع و الخوف، و هی التی تنفی خبثها کما ینفی الکیر خبث الحدید کما صحّ ذلک عن الصادق المصدوق. و صحّ عنه أیضا أنه قال: «و المدینه خیر لهم لو کانوا یعلمون». و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ لا تَقُولُوا لِما تَصِفُ أَلْسِنَتُکُمُ الْکَذِبَ الآیه قال: فی البحیره و السائبه. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی نضره قال: قرأت هذه الآیه فی سوره النحل وَ لا تَقُولُوا لِما تَصِفُ أَلْسِنَتُکُمُ الْکَذِبَ هذا حَلالٌ وَ هذا حَرامٌ إلی آخر الآیه، فلم أزل أخاف الفتیا إلی یومی هذا. قلت: صدق رحمه اللّه، فإن هذه الآیه تتناول بعموم لفظها فتیا من أفتی بخلاف ما فی کتاب اللّه أو فی سنه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم، کما یقع کثیرا من المؤثرین للرأی المقدّمین له





علی الروایه، أو الجاهلین لعلم الکتاب و السنّه کالمقلده، و إنهم لحقیقون بأن یحال بینهم و بین فتاویهم و یمنعوا من جهالاتهم، فإنهم أفتوا بغیر علم من اللّه و لا هدی و لا کتاب منیر فضلّوا و أضلّوا، فهم و من یستفتیهم کما قال القائل:

کبهیمه عمیاء قاد زمامهاأعمی علی عوج الطریق الجائر 

و أخرج الطبرانی عن ابن مسعود قال: عسی رجل أن یقول إن اللّه أمر بکذا أو نهی عن کذا، فیقول اللّه عزّ و جلّ له: کذبت؛ أو یقول: إن اللّه حرّم کذا أو أحلّ کذا، فیقول اللّه له: کذبت. و أخرج ابن 

______________________________

(1). الأنعام: 146.
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جریر و ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله: وَ عَلَی الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا ما قَصَصْنا عَلَیْکَ قال: فی سوره الأنعام. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده مثله، و قال حیث یقول: وَ عَلَی الَّذِینَ هادُوا إلی قوله: وَ إِنَّا لَصادِقُونَ «1»


[سوره النحل (16): الآیات 120 الی 128]

إِنَّ إِبْراهِیمَ کانَ أُمَّهً قانِتاً لِلَّهِ حَنِیفاً وَ لَمْ یَکُ مِنَ الْمُشْرِکِینَ (120) شاکِراً لِأَنْعُمِهِ اجْتَباهُ وَ هَداهُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (121) وَ آتَیْناهُ فِی الدُّنْیا حَسَنَهً وَ إِنَّهُ فِی الْآخِرَهِ لَمِنَ الصَّالِحِینَ (122) ثُمَّ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ أَنِ اتَّبِعْ مِلَّهَ إِبْراهِیمَ حَنِیفاً وَ ما کانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ (123) إِنَّما جُعِلَ السَّبْتُ عَلَی الَّذِینَ اخْتَلَفُوا فِیهِ وَ إِنَّ رَبَّکَ لَیَحْکُمُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ فِیما کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ (124)

ادْعُ إِلی سَبِیلِ رَبِّکَ بِالْحِکْمَهِ وَ الْمَوْعِظَهِ الْحَسَنَهِ وَ جادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنْ ضَلَّ عَنْ سَبِیلِهِ وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ (125) وَ إِنْ عاقَبْتُمْ فَعاقِبُوا بِمِثْلِ ما عُوقِبْتُمْ بِهِ وَ لَئِنْ صَبَرْتُمْ لَهُوَ خَیْرٌ لِلصَّابِرِینَ (126) وَ اصْبِرْ






وَ ما صَبْرُکَ إِلاَّ بِاللَّهِ وَ لا تَحْزَنْ عَلَیْهِمْ وَ لا تَکُ فِی ضَیْقٍ مِمَّا یَمْکُرُونَ (127) إِنَّ اللَّهَ مَعَ الَّذِینَ اتَّقَوْا وَ الَّذِینَ هُمْ مُحْسِنُونَ (128)

لما فرغ سبحانه من دفع شبه المشرکین و إبطال مطاعنهم، و کان إبراهیم علیه السلام من الموحّدین، و هو قدوه کثیر من النبیین، ذکره اللّه فی آخر هذه السوره فقال: إِنَّ إِبْراهِیمَ کانَ أُمَّهً قال ابن الأعرابیّ:

یقال للرجل العالم أمه، و الأمه: الرجل الجامع للخیر. قال الواحدی: قال أکثر أهل التفسیر: أی: معلّما للخیر، و علی هذا فمعنی کون إبراهیم کان أمه أنه کان معلما للخیر، أو جامعا لخصال الخیر، أو عالما بما علّمه اللّه من الشرائع؛ و قیل: أمه بمعنی مأموم، أی: یؤمه الناس لیأخذوا منه الخیر، کما قال سبحانه: إِنِّی جاعِلُکَ لِلنَّاسِ إِماماً «2». و القانت: المطیع، و قد تقدّم بیان معانی القنوت فی البقره. و الحنیف: المائل عن الأدیان الباطله إلی دین الحق، و قد تقدم بیانه فی الأنعام وَ لَمْ یَکُ مِنَ الْمُشْرِکِینَ باللّه کما تزعمه کفار قریش أنه کان علی دینهم الباطل شاکِراً لِأَنْعُمِهِ التی أنعم اللّه بها علیه، و إن کانت قلیله، کما یدلّ علیه جمع القله، فهو شاکر لما کثر منها بالأولی اجْتَباهُ أی: اختاره للنبوه، و اختصّه بها وَ هَداهُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ و هو ملّه الإسلام و دین الحق وَ آتَیْناهُ فِی الدُّنْیا حَسَنَهً أی: خصله حسنه أو حاله حسنه، و قیل: هی الولد الصالح، و قیل: الثناء الحسن، و قیل: النبوّه، و قیل: الصلاه منا علیه فی التشهد، و قیل:

هی أنه یتولاه جمیع أهل الأدیان، و لا مانع أن یکون ما آتاه اللّه شاملا لذلک کلّه و لما عداه





من خصال الخیر وَ إِنَّهُ فِی الْآخِرَهِ لَمِنَ الصَّالِحِینَ حسبما وقع منه السؤال لربه حیث قال: وَ أَلْحِقْنِی بِالصَّالِحِینَ- وَ اجْعَلْ لِی لِسانَ صِدْقٍ فِی الْآخِرِینَ- وَ اجْعَلْنِی مِنْ وَرَثَهِ جَنَّهِ النَّعِیمِ «3». ثُمَّ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ یا محمّد مع علوّ درجتک و سموّ منزلتک و کونک سید ولد آدم أَنِ اتَّبِعْ مِلَّهَ إِبْراهِیمَ و أصل المله: اسم لما شرعه اللّه لعباده علی لسان نبیّ من أنبیائه، قیل: و المراد هنا اتباع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لمله إبراهیم فی التوحید و الدعوه إلیه. و قال ابن جریر:

______________________________

(1). الأنعام: 146.

(2). البقره: 124.

(3). الشعراء: 83- 85.
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فی التبرّی من الأوثان و التدیّن بدین الإسلام؛ و قیل: فی مناسک الحج؛ و قیل: فی الأصول دون الفروع؛ و قیل: فی جمیع شریعته إلا ما نسخ منها، و هذا هو الظاهر. و قد أمر النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم بالاقتداء بالأنبیاء مع کونه سیدهم، فقال تعالی: فَبِهُداهُمُ اقْتَدِهْ «1»، و انتصاب حَنِیفاً علی الحال من إبراهیم، و جاز مجی ء الحال منه؛ لأنّ الملّه کالجزء منه، و قد تقرّر فی علم النحو أن الحال من المضاف إلیه جائز، إذا کان یقتضی المضاف العمل فی المضاف إلیه، أو کان جزءا منه، أو کالجزء وَ ما کانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ و هو تکریر لما سبق للنکته التی ذکرناها إِنَّما جُعِلَ السَّبْتُ عَلَی الَّذِینَ اخْتَلَفُوا فِیهِ أی: إنما جعل وبال السبت، و هو المسخ، علی الذین اختلفوا فیه، أو إنما جعل فرض تعظیم السبت و ترک الصید فیه علی الذین اختلفوا فیه لا علی غیرهم من الأمم.

و قد اختلف العلماء فی کیفیه الاختلاف الکائن بینهم فی السبت، فقالت طائفه: إن





موسی أمرهم بیوم الجمعه، و عیّنه لهم، و أخبرهم بفضیلته علی غیره، فخالفوه، و قالوا: إن السبت أفضل، فقال اللّه له: دعهم و ما اختاروا لأنفسهم. و قیل: إن اللّه سبحانه أمرهم بتعظیم یوم فی الأسبوع، فاختلف اجتهادهم فیه، فعینت الیهود السبت لأن اللّه سبحانه فرغ فیه من الخلق، و عینت النصاری یوم الأحد لأن اللّه بدأ فیه الخلق، فألزم اللّه کلا منهم ما أدّی إلیه اجتهاده، و عین لهذه الأمه الجمعه من غیر أن یکلهم إلی اجتهادهم فضلا منه و نعمه.

و وجه اتصال هذه الآیه بما قبلها أن الیهود کانوا یزعمون أن السبت من شرائع إبراهیم، فأخبر اللّه سبحانه أنه إنما جعل السبت علی الذین اختلفوا فیه و لم یجعله علی إبراهیم و لا علی غیره وَ إِنَّ رَبَّکَ لَیَحْکُمُ بَیْنَهُمْ أی:

بین المختلفین فیه یَوْمَ الْقِیامَهِ فِیما کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ فیجازی کلا فیه بما یستحقه ثوابا و عقابا، کما وقع منه سبحانه من المسخ لطائفه منهم و التنجیه لأخری، ثم أمر اللّه سبحانه رسوله أن یدعو أمّته إلی الإسلام فقال:

ادْعُ إِلی سَبِیلِ رَبِّکَ و حذف المفعول للتعمیم؛ لکونه بعث إلی الناس کافه، و سبیل اللّه هو الإسلام بِالْحِکْمَهِ أی: بالمقاله المحکمه الصحیحه، قیل: و هی الحجج القطعیه المفیده للیقین وَ الْمَوْعِظَهِ الْحَسَنَهِ و هی المقاله المشتمله علی الموعظه الحسنه التی یستحسنها السامع، و تکون فی نفسها حسنه باعتبار انتفاع السامع بها. قیل: و هی الحجج الظنیه الإقناعیه الموجبه للتصدیق بمقدّمات مقبوله، قیل: و لیس للدعوه إلا هاتان الطریقتان، و لکن الداعی قد یحتاج مع الخصم الألدّ إلی استعمال المعارضه و المناقضه و نحو ذلک من الجدل، و لهذا قال سبحانه: وَ جادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ





أَحْسَنُ أی: بالطریق التی هی أحسن طرق المجادله، و إنما أمر سبحانه بالمجادله الحسنه لکون الداعی محقّا و غرضه صحیحا، و کان خصمه مبطلا و غرضه فاسدا إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنْ ضَلَّ عَنْ سَبِیلِهِ لما حثّ سبحانه علی الدعوه بالطرق المذکوره؛ بیّن أن الرشد و الهدایه لیس إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و إنما ذلک إلیه تعالی، فقال: إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ أی: هو العالم بمن یضلّ و من یهتدی وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ أی: بمن یبصر الحقّ فیقصده غیر متعنت، و إنما شرع لک الدعوه و أمرک بها قطعا للمعذره و تتمیما للحجه و إزاحه للشبهه، و لیس علیک غیر ذلک، ثم لما کانت الدعوه تتضمّن تکلیف 

______________________________

(1). الأنعام: 90.
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المدعوّین بالرجوع إلی الحق فإن أبوا قوتلوا، أمر الداعی بأن یعدل فی العقوبه فقال: وَ إِنْ عاقَبْتُمْ أی:

أردتم المعاقبه فَعاقِبُوا بِمِثْلِ ما عُوقِبْتُمْ بِهِ أی: بمثل ما فعل بکم لا تجاوزوا ذلک. قال ابن جریر: أنزلت هذه الآیه فیمن أصیب بظلامه أن لا ینال من ظالمه إذا تمکن إلا مثل ظلامته لا یتعدّاها إلی غیرها، و هذا صواب؛ لأن الآیه و إن قیل إن لها سببا خاصا کما سیأتی، فالاعتبار بعموم اللفظ، و عمومه یؤدّی هذا المعنی الذی ذکره، و سمّی سبحانه الفعل الأوّل الذی هو فعل البادئ بالشرّ عقوبه، مع أن العقوبه لیست إلا فعل الثانی و هو المجازی للمشاکله، و هی باب معروف وقع فی کثیر من الکتاب العزیز. ثم حثّ سبحانه علی العفو فقال:

وَ لَئِنْ صَبَرْتُمْ لَهُوَ خَیْرٌ لِلصَّابِرِینَ أی: لئن صبرتم عن المعاقبه بالمثل فالصبر خیر لکم من الانتصاف، و وضع الصابرین موضع الضمیر،





ثناء من اللّه علیهم بأنهم صابرون علی الشدائد. و قد ذهب الجمهور إلی أن هذه الآیه محکمه لأنها وارده فی الصبر عن المعاقبه و الثناء علی الصابرین علی العموم؛ و قیل: هی منسوخه بآیات القتال، و لا وجه لذلک. ثم أمر اللّه سبحانه رسوله بالصبر فقال: وَ اصْبِرْ علی ما أصابک من صنوف الأذی وَ ما صَبْرُکَ إِلَّا بِاللَّهِ أی: بتوفیقه و تثبیته، و الاستثناء مفرغ من أعمّ الأشیاء، أی: و ما صبرک مصحوبا بشی ء من الأشیاء إلا بتوفیقه لک، و فیه تسلیه للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم. ثم نهاه عن الحزن فقال: وَ لا تَحْزَنْ عَلَیْهِمْ أی: علی الکافرین فی إعراضهم عنک، أو لا تحزن علی قتلی أحد، فإنهم قد أفضوا إلی رحمه اللّه وَ لا تَکُ فِی ضَیْقٍ مِمَّا یَمْکُرُونَ قرأ الجمهور بفتح الضاد، و قرأ ابن کثیر بکسرها. قال ابن السّکّیت:

هما سواء، یعنی المفتوح و المکسور. و قال الفراء: الضّیق بالفتح ما ضاق عنه صدرک، و الضّیق بالکسر ما یکون فی الذی یتسع مثل الدار و الثوب، و کذا قال الأخفش، و هو من الکلام المقلوب؛ لأنّ الضّیق وصف للإنسان یکون فیه و لا یکون الإنسان فیه، و کأنه أراد وصف الضیق بالعظم حتی صار کالشی ء المحیط بالإنسان من جمیع جوانبه؛ و معنی مِمَّا یَمْکُرُونَ من مکرهم لک فیما یستقبل من الزمان. ثم ختم هذه السوره بآیه جامعه لجمیع المأمورات و المنهیات فقال: إِنَّ اللَّهَ مَعَ الَّذِینَ اتَّقَوْا أی: اتقوا المعاصی علی اختلاف أنواعها وَ الَّذِینَ هُمْ مُحْسِنُونَ بتأدیه الطاعات و القیام بما أمروا بها منها؛ و قیل: المعنی: إن اللّه مع الذین اتقوا الزیاده فی العقوبه، و الذین هم محسنون





فی أصل الانتقام، فیکون الأوّل إشاره إلی قوله: فَعاقِبُوا بِمِثْلِ ما عُوقِبْتُمْ بِهِ و الثانی إشاره إلی قوله: وَ لَئِنْ صَبَرْتُمْ لَهُوَ خَیْرٌ لِلصَّابِرِینَ و قیل: الَّذِینَ اتَّقَوْا إشاره إلی التعظیم لأمر اللّه وَ الَّذِینَ هُمْ مُحْسِنُونَ إشاره إلی الشفقه علی عباد اللّه تعالی.

و قد أخرج عبد الرزاق و الفریابی و سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن مسعود: أنه سئل عن الأمه ما هی؟ فقال: الذی یعلّم الناس الخیر، قالوا:

فما القانت؟ قال: الذی یطیع اللّه و رسوله. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِنَّ إِبْراهِیمَ کانَ أُمَّهً قانِتاً لِلَّهِ قال: کان علی الإسلام، و لم یکن فی زمانه من قومه أحد علی الإسلام غیره، فلذلک قال اللّه: کانَ أُمَّهً قانِتاً لِلَّهِ و أخرج ابن المنذر عند فی قوله: کانَ أُمَّهً قال: إماما فی الخیر قانِتاً قال: مطیعا. و أخرج ابن مردویه عن أنس بن مالک قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ما من عبد
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تشهد له أمه إلا قبل اللّه شهادتهم»، و الأمه: الرجل فما فوقه، إن اللّه یقول: إِنَّ إِبْراهِیمَ کانَ أُمَّهً و الأمه: الرجل فما فوقه. و أخرج عبد الرزاق و ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عمرو قال: صلی جبریل بإبراهیم الظهر و العصر بعرفات، ثم وقف حتی إذا غابت الشمس دفع به، ثم صلی المغرب و العشاء بجمع، ثم صلی الفجر به کأسرع ما یصلی أحدکم من المسلمین، ثم وقف به حتی





إذا کان کأبطأ ما یصلی أحد من المسلمین دفع به، ثم رمی الجمره ثم ذبح ثم حلق ثم أفاض به إلی البیت فطاف به، فقال اللّه لنبیه: ثُمَّ أَوْحَیْنا إِلَیْکَ أَنِ اتَّبِعْ مِلَّهَ إِبْراهِیمَ حَنِیفاً. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: إِنَّما جُعِلَ السَّبْتُ عَلَی الَّذِینَ اخْتَلَفُوا فِیهِ قال: أراد الجمعه فأخذوا السبت مکانها. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طریق السدّی عن أبی مالک و سعید ابن جبیر فی الآیه قال: باستحلالهم إیاه؛ رأی موسی رجلا یحمل حطبا یوم السبت فضرب عنقه. و فی الصحیحین و غیرهما من حدیث أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «نحن الآخرون السّابقون یوم القیامه، بید أنهم أوتوا الکتاب من قبلنا و أوتیناه من بعدهم، ثم هذا یومهم الذی فرض علیهم: یعنی الجمعه، فاختلفوا فیه فهدانا اللّه له فالناس فیه لنا تبع، الیهود غدا و النصاری بعد غد». و أخرج مسلم و غیره من حدیث حذیفه نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله:

وَ جادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ قال: أعرض عن أذاهم إیاک. و أخرج الترمذی و حسّنه، و عبد اللّه بن أحمد فی زوائد المسند، و النسائی و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و ابن خزیمه فی الفوائد، و ابن حبان و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، و الضیاء فی المختاره، عن أبیّ بن کعب قال: لما کان یوم أحد أصیب من الأنصار أربعه و





ستون رجلا، و من المهاجرین سته منهم حمزه فمثّلوا بهم، فقالت الأنصار:

لئن أصبنا منهم یوما مثل هذا لنربینّ علیهم، فلما کان یوم فتح مکه أنزل اللّه تعالی وَ إِنْ عاقَبْتُمْ فَعاقِبُوا بِمِثْلِ ما عُوقِبْتُمْ بِهِ وَ لَئِنْ صَبَرْتُمْ لَهُوَ خَیْرٌ لِلصَّابِرِینَ فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «نصبر و لا نعاقب، کفّوا عن القوم إلا أربعه». و أخرج ابن سعد و البزار و ابن المنذر و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و أبو نعیم فی المعرفه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن أبی هریره: أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم وقف علی حمزه حیث استشهد، فنظر إلی منظر لم ینظر إلی شی ء قط کان أوجع لقلبه منه، و نظر إلیه قد مثّل به، فقال: «رحمه اللّه علیک، فإنک کنت ما علمت وصولا للرحم، فعولا للخیر، و لو لا حزن من بعدک علیک لسرنی أن أترکک حتی یحشرک اللّه من أرواح شتی، أما و اللّه لأمثلنّ بسبعین منهم مکانک» فنزل جبریل و النبی صلّی اللّه علیه و سلّم واقف بخواتیم سوره النحل وَ إِنْ عاقَبْتُمْ الآیه، فکفّر النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن یمینه، و أمسک عن الذی أراد و صبر. و أخرج ابن المنذر و الطبرانی و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن عباس مرفوعا نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ إِنْ عاقَبْتُمْ الآیه، قال: هذا حین أمر اللّه نبیه أن یقاتل من قاتله، ثم نزلت براءه و انسلاخ الأشهر الحرم، فهذا منسوخ. و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن





أبی حاتم عن الحسن فی قوله: إِنَّ اللَّهَ مَعَ الَّذِینَ اتَّقَوْا وَ الَّذِینَ هُمْ مُحْسِنُونَ قال: اتقوا فیما حرّم علیهم، و أحسنوا فیما افترض علیهم.
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سوره الإسراء


اشاره

آیاتها مائه و إحدی عشره آیه، و هی مکیه إلا ثلاث آیات: قوله عزّ و جلّ: وَ إِنْ کادُوا لَیَسْتَفِزُّونَکَ نزلت حین جاء رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم وفد ثقیف، و حین قالت الیهود: لیست هذه بأرض الأنبیاء، و قوله:

وَ قُلْ رَبِّ أَدْخِلْنِی مُدْخَلَ صِدْقٍ و قوله: إِنَّ رَبَّکَ أَحاطَ بِالنَّاسِ و زاد مقاتل قوله: إِنَّ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ مِنْ قَبْلِهِ و أخرج النحاس و ابن مردویه عن ابن عباس قال: نزلت سوره بنی إسرائیل بمکه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله. و أخرج البخاری و ابن الضریس و ابن مردویه عن ابن مسعود قال فی بنی إسرائیل و الکهف و مریم: إنهنّ من العتاق الأول، و هنّ من تلادی «1». و أخرج أحمد و الترمذی و حسّنه، و النسائی و الحاکم و ابن مردویه عن عائشه قالت: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقرأ کل لیله بنی إسرائیل و الزمر. و أخرج ابن أبی شیبه عن أبی عمرو الشیبانی قال: صلی بنا عبد اللّه الفجر فقرأ السورتین الآخره منهما بنو إسرائیل.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره الإسراء (17): الآیات 1 الی 3]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

سُبْحانَ الَّذِی أَسْری بِعَبْدِهِ لَیْلاً مِنَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ إِلَی الْمَسْجِدِ الْأَقْصَی الَّذِی بارَکْنا حَوْلَهُ لِنُرِیَهُ مِنْ آیاتِنا إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ (1) وَ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ وَ جَعَلْناهُ هُدیً لِبَنِی إِسْرائِیلَ أَلاَّ تَتَّخِذُوا مِنْ دُونِی وَکِیلاً (2) ذُرِّیَّهَ مَنْ حَمَلْنا مَعَ نُوحٍ إِنَّهُ کانَ عَبْداً شَکُوراً (3)

قوله: سُبْحانَ الَّذِی أَسْری بِعَبْدِهِ لَیْلًا هو مصدر سبّح، یقال سبّح یسبّح تسبیحا و سبحانا، مثل کفّر الیمین تکفیرا و کفرانا، و معناه: التنزیه و البراءه للّه من کل نقص. و قال






سیبویه: العامل فیه فعل [من معناه «2» لا من لفظه، و التقدیر: أنزّه اللّه تنزیها، فوقع سبحان مکان تنزیها، فهو علی هذا مثل قعد القرفصاء و اشتمل الصّمّاء «3»؛ و قیل: هو علم للتسبیح کعثمان للرجل، و انتصابه بفعل مضمر متروک إظهاره تقدیره أسبح اللّه سبحان، ثم نزل منزله الفعل و سدّ مسدّه، و قد قدّمنا فی قوله: سُبْحانَکَ لا عِلْمَ لَنا إِلَّا ما عَلَّمْتَنا «4» طرفا من الکلام المتعلق بسبحان. و الإسراء قیل: هو سیر اللیل، یقال: سری و أسری؛

______________________________

(1). العتاق: هو کل ما بلغ الغایه فی الجوده. و التلاد: یرید أن هذه السور من أول ما تعلم من القرآن، و أن لهنّ فضلا لما فیهن من القصص و أخبار الأنبیاء و الأمم.

(2). من تفسیر القرطبی (10/ 204)

(3). هو أن یردّ الکساء من قبل یمینه علی یده الیسری و عاتقه الأیسر، ثم یرده ثانیه من خلفه علی یده الیمنی و عاتقه الأیمن، فیغطیهما جمیعا.

(4). البقره: 32.
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کسقی و أسقی لغتان، و قد جمع بینهما الشاعر «1» فی قوله:

حیّ النّضیره ربّه الخدرأسرت إلیّ و لم تکن تسری 

و قیل: هو سیر أوّل اللیل خاصه، و إذا کان الإسراء لا یکون إلا فی اللیل فلا بدّ للتصریح بذکر اللیل بعده من فائده، فقیل: أراد بقوله لیلا تقلیل مدّه الإسراء، و أنه أسری به فی بعض اللیل من مکه إلی الشام مسافه أربعین لیله. و وجه دلاله لیلا علی تقلیل المدّه ما فیه من التنکیر الدالّ علی البعضیه، بخلاف ما إذا قلت سریت اللیل فإنه یفید استیعاب السیر له جمیعا. و قد استدلّ صاحب الکشاف علی إفاده لیلا للبعضیه بقراءه عبد اللّه و





حذیفه «من اللیل». و قال الزجّاج: معنی أَسْری بِعَبْدِهِ لَیْلًا سیّر عبده یعنی محمدا لیلا، و علی هذا فیکون معنی أسری معنی سیر؛ فیکون للتقیید باللیل فائده، و قال بعبده و لم یقل بنبیه أو رسوله أو بمحمد تشریفا له صلّی اللّه علیه و سلّم، قال أهل العلم: لو کان غیر هذا الاسم أشرف منه لسمّاه اللّه سبحانه به فی هذا المقام العظیم و الحاله العلیه:

لا تدعنی إلا بیاعبدهافإنه أشرف أسمائی 

ادعاء بأسماء نبزا فی قبائلهاکأن أسماء أضحت بعض أسمائی 

مِنَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ قال الحسن و قتاده: یعنی المسجد نفسه، و هو ظاهر القرآن. و قال عامه المفسرین: أسری برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من دار أم هانئ، فحملوا المسجد الحرام علی مکه أو الحرم لإحاطه کل واحد منهما بالمسجد الحرام، أو لأن الحرم کله مسجد. ثم ذکر سبحانه الغایه التی أسری برسوله صلّی اللّه علیه و سلّم إلیها فقال: إِلَی الْمَسْجِدِ الْأَقْصَی و هو بیت المقدس، و سمّی الأقصی لبعد المسافه بینه و بین المسجد الحرام، و لم یکن حینئذ وراءه مسجد، ثم وصف المسجد الأقصی بقوله: الَّذِی بارَکْنا حَوْلَهُ بالثمار و الأنهار و الأنبیاء و الصالحین، فقد بارک اللّه سبحانه حول المسجد الأقصی ببرکات الدنیا و الآخره، و فی بارکنا بعد قوله أسری التفات من الغیبه إلی التکلم. ثم ذکر العلّه التی أسری به لأجلها فقال: لِنُرِیَهُ مِنْ آیاتِنا أی: ما أراه اللّه سبحانه فی تلک اللیله من العجائب التی من جملتها قطع هذه المسافه الطویله فی جزء من اللیل إِنَّهُ سبحانه هُوَ السَّمِیعُ بکل مسموع، و من جمله ذلک قول رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم: الْبَصِیرُ بکل مبصر، و





من جمله ذلک ذات رسوله و أفعاله.

و قد اختلف أهل العلم هل کان الإسراء بجسده صلّی اللّه علیه و سلّم مع روحه أو بروحه فقط؟ فذهب معظم السلف و الخلف إلی الأوّل. و ذهب إلی الثانی طائفه من أهل العلم منهم عائشه و معاویه و الحسن و ابن إسحاق، و حکاه ابن جریر عن حذیفه بن الیمان. و ذهبت طائفه إلی التفصیل فقالوا: کان الإسراء بجسده یقظه إلی بیت المقدس، و إلی السماء بالروح، و استدلّوا علی هذا التفصیل بقوله إلی المسجد الأقصی، فجعله غایه للإسراء بذاته صلّی اللّه علیه و سلّم، فلو کان الإسراء من بیت المقدس إلی السماء وقع بذاته لذکره، و الذی دلّت علیه الأحادیث الصحیحه الکثیره

______________________________

(1). هو حسان بن ثابت.
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هو ما ذهب إلیه معظم السلف و الخلف من أن الإسراء بجسده و روحه یقظه إلی بیت المقدس، ثم إلی السموات، و لا حاجه إلی التأویل و صرف هذا النظم القرآنی و ما یماثله من ألفاظ الأحادیث إلی ما یخالف الحقیقه، و لا مقتضی لذلک إلا مجرد الاستبعاد و تحکیم محض العقول القاصره عن فهم ما هو معلوم من أنه لا یستحیل علیه سبحانه شی ء، و لو کان مجرد رؤیا کما یقوله من زعم أن الإسراء کان بالروح فقط، و أن رؤیا الأنبیاء حق لم یقع التکذیب من الکفره للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم عند إخباره لهم بذلک حتی ارتدّ من ارتدّ ممّن لم یشرح بالإیمان صدرا، فإن الإنسان قد یری فی نومه ما هو مستبعد، بل ما هو محال و لا ینکر ذلک أحد؛ و أما التمسک لمن قال بأن هذا الإسراء إنما کان بالروح علی





سبیل الرؤیا بقوله: وَ ما جَعَلْنَا الرُّؤْیَا الَّتِی أَرَیْناکَ إِلَّا فِتْنَهً لِلنَّاسِ «1» فعلی تسلیم أن المراد بهذه الرؤیا هو هذا الإسراء، فالتّصریح الواقع هنا بقوله: سُبْحانَ الَّذِی أَسْری بِعَبْدِهِ لَیْلًا و التصریح فی الأحادیث الصحیحه الکثیره بأنه أسری به لا تقصر عن الاستدلال بها علی تأویل هذه الرؤیا الواقعه فی الآیه برؤیه العین، فإنه قد یقال لرؤیه العین رؤیا، و کیف یصحّ حمل هذا الإسراء علی الرؤیا مع تصریح الأحادیث الصحیحه بأن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم رکب البراق؟ و کیف یصحّ وصف الروح بالرکوب؟ و هکذا کیف یصح حمل هذا الإسراء علی الرؤیا مع تصریحه صلّی اللّه علیه و سلّم بأنه کان عند ما أسری به بین النائم و الیقظان؟.

و قد اختلف أیضا فی تاریخ الإسراء، فروی أن ذلک کان قبل الهجره إلی المدینه بسنه. و روی أن الإسراء کان قبل الهجره بأعوام. و وجه ذلک أن خدیجه صلّت مع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و قد ماتت قبل الهجره بخمس سنین، و قیل: بثلاث، و قیل: بأربع، و لم تفرض الصلاه إلا لیله الإسراء. و قد استدل بهذا ابن عبد البرّ علی ذلک، و قد اختلفت الروایه عن الزهری. و ممّن قال بأن الإسراء کان قبل الهجره بسنه الزهری فی روایه عنه، و کذلک الحربی فإنه قال: أسری بالنبی صلّی اللّه علیه و سلّم لیله سبع و عشرین من ربیع الأوّل قبل الهجره بسنه. و قال ابن القاسم فی تاریخه: کان الإسراء بعد مبعثه بثمانیه عشر شهرا. قال ابن عبد البرّ: لا أعلم أحدا من أهل السیر قال بمثل هذا. و روی عن الزهری أنه أسری به قبل مبعثه بسبعه





أعوام، و روی عنه أنه قال: کان قبل مبعثه بخمس سنین. و روی یونس عن عروه عن عائشه أنها قالت: توفیت خدیجه قبل أن تفرض الصلاه.

وَ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ أی: التوراه، قیل: و المعنی: کرّمنا محمدا بالمعراج و أکرمنا موسی بالکتاب وَ جَعَلْناهُ أی: ذلک الکتاب، و قیل: موسی هُدیً لِبَنِی إِسْرائِیلَ یهتدون به أَلَّا تَتَّخِذُوا.

قرأ أبو عمرو بالیاء التحتیه، و قرأ الباقون بالفوقیه، أی: لئلا یتخذوا. و المعنی: آتیناه الکتاب لهدایه بنی إسرائیل لئلا یتخذوا مِنْ دُونِی وَکِیلًا قال الفراء: أی: کفیلا بأمورهم، و روی عنه أنه قال: کافیا؛ و قیل: معناه: أی: متوکلون علیه فی أمورهم؛ و قیل: شریکا، و معنی الوکیل فی اللغه: من توکل إلیه الأمور ذُرِّیَّهَ مَنْ حَمَلْنا مَعَ نُوحٍ نصب علی الاختصاص أو النداء، ذکرهم سبحانه إنعامه علیهم فی ضمن إنجاء آبائهم من الغرق، و یجوز أن یکون المفعول الأوّل لقوله أَلَّا تَتَّخِذُوا أی: لا تتخذوا ذریه من حملنا مع نوح من دونی وکیلا، کقوله: وَ لا یَأْمُرَکُمْ أَنْ تَتَّخِذُوا الْمَلائِکَهَ وَ النَّبِیِّینَ أَرْباباً «2». و قرئ بالرفع 

______________________________

(1). الإسراء: 60.

(2). آل عمران: 80.
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علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أو بدل من فاعل تتخذوا. و قرأ مجاهد بفتح الذال. و قرأ زید بن ثابت بکسرها، و المراد بالذریه هنا جمیع من فی الأرض لأنهم من ذریه من کان فی السفینه، و قیل: موسی و قومه من بنی إسرائیل، و هذا هو المناسب لقراءه النصب علی النداء و النصب علی الاختصاص، و الرفع علی البدل و علی الخبر؛ فإنها کلها راجعه إلی بنی إسرائیل المذکورین، و أما علی جعل النصب علی أن ذریه هی المفعول الأوّل لقوله:





أَلَّا تَتَّخِذُوا فالأولی تفسیر الذریه بجمیع من فی الأرض من بنی آدم إِنَّهُ کانَ عَبْداً شَکُوراً أی: نوحا، وصفه اللّه بکثره الشکر، و جعله کالعله لما قبله إیذانا بکون الشکر من أعظم أسباب الخیر، و من أفضل الطاعات، حثّا لذریته علی شکر اللّه سبحانه.

و قد أخرج ابن مردویه عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدّه، قال: أسری بالنبی صلّی اللّه علیه و سلّم لیله سبع عشره من شهر ربیع الأول قبل الهجره بسنه. و أخرج البیهقی فی الدلائل عن ابن شهاب قال: أسری برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی بیت المقدس قبل خروجه إلی المدینه بسنه. و أخرج البیهقی عن عروه مثله. و أخرج البیهقی أیضا عن السدّی قال: أسری برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قبل مهاجرته بسته عشر شهرا. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله:

الَّذِی بارَکْنا حَوْلَهُ قال: أنبتنا حوله الشجر. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله:

وَ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ وَ جَعَلْناهُ هُدیً لِبَنِی إِسْرائِیلَ قال: جعله اللّه هدی یخرجهم من الظلمات إلی النور، و جعله رحمه لهم. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: أَلَّا تَتَّخِذُوا مِنْ دُونِی وَکِیلًا قال: شریکا. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله: ذُرِّیَّهَ مَنْ حَمَلْنا مَعَ نُوحٍ قال:

هو علی النداء: یا ذریه من حملنا مع نوح. و أخرج ابن مردویه عن عبد اللّه بن زید الأنصاری قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ذُرِّیَّهَ مَنْ حَمَلْنا مَعَ نُوحٍ ما کان مع نوح إلا أربعه أولاد: حام، و سام،





و یافث، و کوش، فذلک أربعه أولاد انتسلوا هذا الخلق». و اعلم أنه قد أطال کثیر من المفسرین کابن کثیر و السیوطی و غیرهما فی هذا الموضع بذکر الأحادیث الوارده فی الإسراء علی اختلاف ألفاظها، و لیس فی ذلک کثیر فائده، فهی معروفه فی موضعها من کتب الحدیث، و هکذا أطالوا بذکر فضائل المسجد الحرام و المسجد الأقصی، و هو مبحث آخر، و المقصود فی کتب التفسیر ما یتعلّق بتفسیر ألفاظ الکتاب العزیز، و ذکر أسباب النزول، و بیان ما یؤخذ منه من المسائل الشرعیه، و ما عدا ذلک فهو فضله لا تدعو إلیه حاجه.


[سوره الإسراء (17): الآیات 4 الی 11]

وَ قَضَیْنا إِلی بَنِی إِسْرائِیلَ فِی الْکِتابِ لَتُفْسِدُنَّ فِی الْأَرْضِ مَرَّتَیْنِ وَ لَتَعْلُنَّ عُلُوًّا کَبِیراً (4) فَإِذا جاءَ وَعْدُ أُولاهُما بَعَثْنا عَلَیْکُمْ عِباداً لَنا أُولِی بَأْسٍ شَدِیدٍ فَجاسُوا خِلالَ الدِّیارِ وَ کانَ وَعْداً مَفْعُولاً (5) ثُمَّ رَدَدْنا لَکُمُ الْکَرَّهَ عَلَیْهِمْ وَ أَمْدَدْناکُمْ بِأَمْوالٍ وَ بَنِینَ وَ جَعَلْناکُمْ أَکْثَرَ نَفِیراً (6) إِنْ أَحْسَنْتُمْ أَحْسَنْتُمْ لِأَنْفُسِکُمْ وَ إِنْ أَسَأْتُمْ فَلَها فَإِذا جاءَ وَعْدُ الْآخِرَهِ لِیَسُوؤُا وُجُوهَکُمْ وَ لِیَدْخُلُوا الْمَسْجِدَ کَما دَخَلُوهُ أَوَّلَ مَرَّهٍ وَ لِیُتَبِّرُوا ما عَلَوْا تَتْبِیراً (7) عَسی رَبُّکُمْ أَنْ یَرْحَمَکُمْ وَ إِنْ عُدْتُمْ عُدْنا وَ جَعَلْنا جَهَنَّمَ لِلْکافِرِینَ حَصِیراً (8)

إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَهْدِی لِلَّتِی هِیَ أَقْوَمُ وَ یُبَشِّرُ الْمُؤْمِنِینَ الَّذِینَ یَعْمَلُونَ الصَّالِحاتِ أَنَّ لَهُمْ أَجْراً کَبِیراً (9) وَ أَنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ أَعْتَدْنا لَهُمْ عَذاباً أَلِیماً (10) وَ یَدْعُ الْإِنْسانُ بِالشَّرِّ دُعاءَهُ بِالْخَیْرِ وَ کانَ الْإِنْسانُ عَجُولاً (11)
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قوله: وَ قَضَیْنا إِلی بَنِی إِسْرائِیلَ فِی الْکِتابِ أی: أعلمنا و أخبرنا، أو حکمنا و أتممنا؛ و أصل القضاء: الإحکام للشی ء و الفراغ منه؛ و قیل: أوحینا،






و یدلّ علیه قوله: إِلی بَنِی إِسْرائِیلَ و لو کان بمعنی الإعلام و الإخبار لقال: قضینا بنی إسرائیل، و لو کان بمعنی حکمنا لقال: علی بنی إسرائیل، و لو کان بمعنی أتممنا: لقال لبنی إسرائیل؛ و المراد بالکتاب: التوراه، و یکون إنزالها علی نبیهم موسی کإنزالها علیهم لکونهم قومه؛ و قیل: المراد بالکتاب اللوح المحفوظ. و قرأ أبو العالیه و سعید بن جبیر «فی الکتب». و قرأ عیسی الثقفی لَتُفْسِدُنَّ فِی الْأَرْضِ بفتح المثناه، و معنی هذه القراءه قریب من معنی قراءه الجمهور، لأنهم إذا أفسدوا فسدوا فی نفوسهم، و المراد بالفساد: مخالفه ما شرعه اللّه لهم فی التوراه، و المراد بالأرض:

أرض الشام و بیت المقدس، و قیل: أرض مصر، و اللام فی لَتُفْسِدُنَ جواب قسم محذوف. قال النیسابوری: أو أجری القضاء المبتوت مجری القسم، کأنه قیل: و أقسمنا لتفسدنّ و انتصاب مَرَّتَیْنِ علی أنه صفه مصدر محذوف، أو علی أنه فی نفسه مصدر عمل فیه ما هو من غیر جنسه، و المره الأولی قتل شعیاء، أو حبس أرمیاء، أو مخالفه أحکام التوراه، و الثانیه قتل یحیی بن زکریا و العزم علی قتل عیسی وَ لَتَعْلُنَّ عُلُوًّا کَبِیراً هذه اللام کاللام التی قبلها، أی: لتستکبرنّ عن طاعه اللّه، و لتستعلنّ علی الناس بالظلم و البغی مجاوزین للحدّ فی ذلک فَإِذا جاءَ وَعْدُ أُولاهُما أی: أولی المرتین المذکورتین بَعَثْنا عَلَیْکُمْ عِباداً لَنا أُولِی بَأْسٍ شَدِیدٍ أی: قوّه فی الحروب و بطش عند اللقاء. قیل: هو بختنصر و جنوده، و قیل: جالوت، و قیل: جند من فارس، و قیل: جند من بابل فَجاسُوا خِلالَ الدِّیارِ أی: عاثوا و تردّدوا، یقال:

جاسوا و هاسوا و داسوا بمعنی، ذکره ابن





عزیز و القتبی. قال الزجاج: معناه طافوا خلال الدیار هل بقی أحد لم یقتلوه؟ قال: و الجوس: طلب الشی ء باستقصاء. قال الجوهری: الجوس مصدر قولک جاسوا خلال الدیار؛ أی: تخلّلوها کما یجوس الرجل للأخبار؛ أی: یطلبها، و کذا قال أبو عبیده. و قال: ابن جریر:

معنی جاسوا طافوا بین الدیار یطلبونهم و یقتلونهم ذاهبین و جائین. و قال الفراء: معناه قتلوهم بین بیوتهم، و أنشد لحسان:

و منّا الذی لاقی بسیف محمدفجاس به الأعداء عرض العساکر 

و قال قطرب: معناه نزلوا، و أنشد قول الشاعر:

فجسنا دیارهم عنوهو أبنا بساداتهم موثّقینا 

و قرأ ابن عباس «فحاسوا» بالحاء المهمله. قال أبو زید: الحوس و الجوس و العوس و الهوس: الطوف باللیل. و قیل: الطوف باللیل هو الجوسان محرکا، کذا قال أبو عبیده. و قرئ «خلل الدیار» و معناه معنی خلال و هو وسط الدیار وَ کانَ ذلک وَعْداً مَفْعُولًا أی: کائنا لا محاله ثُمَّ رَدَدْنا لَکُمُ الْکَرَّهَ عَلَیْهِمْ أی: الدوله و الغلبه و الرجعه و ذلک عند توبتهم. قیل: و ذلک حین قتل داود جالوت، و قیل: حین 
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قتل بختنصر وَ أَمْدَدْناکُمْ بِأَمْوالٍ وَ بَنِینَ بعد نهب أموالکم و سبی أبنائکم حتی عاد أمرکم کما کان وَ جَعَلْناکُمْ أَکْثَرَ نَفِیراً قال أبو عبیده: النفیر العدد من الرجال؛ فالمعنی: أکثر رجالا من عدوکم.

و النفیر: من ینفر مع الرجل من عشیرته، یقال: نفیر و نافر مثل قدیر و قادر، و یجوز أن یکون النفیر جمع نفر إِنْ أَحْسَنْتُمْ أی: أفعالکم و أقوالکم علی الوجه المطلوب منکم أَحْسَنْتُمْ لِأَنْفُسِکُمْ لأن ثواب ذلک عائد إلیکم وَ إِنْ أَسَأْتُمْ أفعالکم و أقوالکم فأوقعتموها لا علی





الوجه المطلوب منکم فَلَها أی:

فعلیها. و مثله قول الشاعر:

................

فخرّ صریعا للیدین و للفم «1» أی: علی الیدین و علی الفم. قال ابن جریر: اللام بمعنی إلی، أی: فإلیها ترجع الإساءه کقوله تعالی:

بِأَنَّ رَبَّکَ أَوْحی لَها أی: إلیها؛ و قیل: المعنی: فلها الجزاء أو العقاب. و قال الحسین بن الفضل:

فلها ربّ یغفر الإساءه. و هذا الخطاب قیل: هو لبنی إسرائیل الملابثین لما ذکر فی هذه الآیات؛ و قیل: لبنی إسرائیل الکائنین فی زمن محمد صلّی اللّه علیه و سلّم؛ و معناه: إعلامهم ما حلّ بسلفهم فلیرتقبوا مثل ذلک، و قیل: هو خطاب لمشرکی قریش فَإِذا جاءَ وَعْدُ الْآخِرَهِ أی: حضر وقت ما وعدوا من عقوبه المره الآخره، و المره الآخره هی قتلهم یحیی بن زکریا کما سبق، و قصه قتله مستوفاه فی الإنجیل و اسمه فیه یوحنا، قتله ملک من ملوکهم بسبب امرأه حملته علی قتله، و اسم الملک لاخت قاله ابن قتیبه. و قال ابن جریر: هیردوس، و جواب إذا محذوف تقدیره: بعثناهم لدلاله جواب إذا الأولی علیه، و لِیَسُوؤُا وُجُوهَکُمْ متعلّق بهذا الجواب المحذوف، أی: لیفعلوا بکم ما یسوء وجوهکم حتی تظهر علیکم آثار المساءه و تتبین فی وجوهکم الکآبه؛ و قیل: المراد بالوجوه الساده منهم. و قرأ الکسائی «لنسوء» بالنون؛ علی أن الضمیر للّه سبحانه. و قرأ أبیّ «لنسوءن» بنون التأکید. و قرأ أبو بکر و الأعمش و ابن وثاب و حمزه و ابن عامر «لیسوء» بالتحتیه و الإفراد.

قال الزجاج: کلّ شی ء کسرته و فتنه فقد تبرته، و الضمیر للّه أو الوعد وَ لِیَدْخُلُوا الْمَسْجِدَ معطوف علی لیسوءوا کَما دَخَلُوهُ أَوَّلَ مَرَّهٍ وَ لِیُتَبِّرُوا أی: یدمروا و یهلکوا، و قال قطرب: یهدموا، و





منه قول الشاعر:

فما الناس إلا عاملان فعامل یتبّر ما یبنی و آخر رافع 

و قرأ الباقون بالتحتیه و ضم الهمزه و إثبات واو بعدها علی أن الفاعل عباد لنا ما عَلَوْا أی: ما غلبوا علیه من بلادکم أو مده علوهم تَتْبِیراً أی: تدمیرا، ذکر المصدر إزاله للشک و تحقیقا للخبر عَسی رَبُّکُمْ أَنْ یَرْحَمَکُمْ یا بنی إسرائیل بعد انتقامه منکم فی المره الثانیه وَ إِنْ عُدْتُمْ للثالثه عُدْنا إلی عقوبتکم. قال أهل السیر: ثم إنهم عادوا إلا ما لا ینبغی، و هو تکذیب محمد صلّی اللّه علیه و سلّم و کتمان ما ورد فی 

______________________________

(1). و صدره: و هتکت بالرمح الطویل إهانه. و البیت لربیعه بن مکدم.
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بعثه فی التوراه و الإنجیل، فعاد اللّه إلی عقوبتهم علی أیدی العرب، فجری علی بنی قریظه و النضیر و بنی قینقاع و خیبر ما جری من القتل و السبی و الإجلاء و ضرب الجزیه علی من بقی منهم، و ضرب الذله و المسکنه وَ جَعَلْنا جَهَنَّمَ لِلْکافِرِینَ حَصِیراً و هو المحبس، فهو فعیل بمعنی فاعل أو مفعول. و المعنی: أنهم محبوسون فی جهنّم لا یتخلّصون عنها أبدا. قال الجوهری: حصره یحصره حصرا؛ ضیق علیه و أحاط به، و قیل: فراشا و مهادا، و أراد علی هذا بالحصیر الحصیر الذی یفرشه الناس إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَهْدِی لِلَّتِی هِیَ أَقْوَمُ یعنی القرآن یهدی الناس الطریقه التی هی أقوم من غیرها من الطرق و هی ملّه الإسلام، فالتی هی أقوم صفه لموصوف محذوف و هی الطریق. و قال الزجّاج: للحال التی هی أقوم الحالات، و هی توحید اللّه و الإیمان برسله، و کذا قال الفراء وَ یُبَشِّرُ الْمُؤْمِنِینَ قرأ





حمزه و الکسائی «یبشر» بفتح الیاء و ضم الشین. و قرأ الباقون بضم الیاء و کسر الشین من التبشیر؛ أی: یبشر بما اشتمل علیه من الوعد بالخیر آجلا و عاجلا للمؤمنین الَّذِینَ یَعْمَلُونَ الصَّالِحاتِ التی أرشد إلی عملها القرآن أَنَّ لَهُمْ أَجْراً کَبِیراً أی: بأنّ لهم وَ أَنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ و أحکامها المبینه فی القرآن أَعْتَدْنا لَهُمْ عَذاباً أَلِیماً و هو عذاب النار، و هذه الجمله معطوفه علی جمله یبشر بتقدیر یخبر، أی: و یخبر بأن الذین لا یؤمنون بالآخره، و قیل: معطوفه علی قوله: أَنَّ لَهُمْ أَجْراً کَبِیراً و یراد بالتبشیر مطلق الإخبار، أو یکون المراد منه معناه الحقیقی، و یکون الکلام مشتملا علی تبشیر المؤمنین ببشارتین: الأولی: ما لهم من الثواب، و الثانیه: ما لأعدائهم من العقاب وَ یَدْعُ الْإِنْسانُ بِالشَّرِّ المراد بالإنسان هنا الجنس لوقوع هذا الدعاء من بعض أفراده و هو دعاء الرجل علی نفسه و ولده عند الضجر بما لا یحب أن یستجاب له دُعاءَهُ بِالْخَیْرِ أی: مثل دعائه لربه بالخیر لنفسه و لأهله کطلب العافیه و الرزق و نحوهما، فلو استجاب اللّه دعاءه علی نفسه بالشرّ هلک، لکنه لم یستجب تفضلا منه و رحمه، و مثل ذلک: وَ لَوْ یُعَجِّلُ اللَّهُ لِلنَّاسِ الشَّرَّ اسْتِعْجالَهُمْ بِالْخَیْرِ «1» و قد تقدّم؛ و قیل: المراد بالإنسان هنا القائل هذه المقاله هو الکافر یدعو لنفسه بالشرّ، و هو استعجال العذاب دعاءه بالخیر کقول القائل: اللَّهُمَّ إِنْ کانَ هذا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ فَأَمْطِرْ عَلَیْنا حِجارَهً مِنَ السَّماءِ أَوِ ائْتِنا بِعَذابٍ أَلِیمٍ «2». و قیل: هو أن یدعو فی طلب المحظور کدعائه فی طلب المباح، و حذفت الواو من و یدع الإنسان





فی رسم المصحف لعدم التلفظ بها لوقوع اللام الساکنه بعدها کقوله: سَنَدْعُ الزَّبانِیَهَ «3»، وَ یَمْحُ اللَّهُ الْباطِلَ «4»، وَ سَوْفَ یُؤْتِ اللَّهُ الْمُؤْمِنِینَ «5» و نحو ذلک وَ کانَ الْإِنْسانُ عَجُولًا أی: مطبوعا علی العجله، و من عجلته أنه یسأل الشرّ کما یسأل الخیر؛ و قیل: إشارته إلی آدم علیه السلام حین نهض قبل أن تکمل فیه الروح، و المناسب للسّیاق هو الأول.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ قَضَیْنا إِلی بَنِی إِسْرائِیلَ قال: أعلمناهم. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: أخبرناهم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قضینا

______________________________

(1). یونس: 11.

(2). الأنفال: 32.

(3). العلق: 18.

(4). الشوری: 24.

(5). النساء: 146.
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إلی بنی إسرائیل: قضینا علیهم. و أخرج ابن عساکر فی تاریخه عن علیّ فی قوله: لَتُفْسِدُنَّ فِی الْأَرْضِ مَرَّتَیْنِ قال: الأولی قتل زکریا، و الآخره قتل یحیی. و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود فی الآیه قال:

کان أوّل الفساد قتل زکریا، فبعث اللّه علیهم ملک النبط، ثم إن بنی إسرائیل تجهزوا فغزوا النبط فأصابوا منهم، فذلک قوله: ثُمَّ رَدَدْنا لَکُمُ الْکَرَّهَ عَلَیْهِمْ و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال:

بعث اللّه علیهم فی الأولی جالوت، و بعث علیهم فی المره الأخری بختنصر، فعادوا فسلط اللّه علیهم المؤمنین.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فَجاسُوا قال: فمشوا. و أخرج ابن جریر عنه أیضا قال:

تَتْبِیراً تدمیرا. و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحّاک فی قوله: عَسی رَبُّکُمْ أَنْ یَرْحَمَکُمْ قال: کانت الرحمه التی وعدهم بعث محمد صلّی اللّه علیه و سلّم.





و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ إِنْ عُدْتُمْ عُدْنا قال: فعادوا فبعث اللّه سبحانه علیهم محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم، فهم یعطون الجزیه عن ید و هم صاغرون.

و اعلم أنها قد اختلفت الروایات فی تعیین الواقع منهم فی المرّتین، و فی تعیین من سلّطه اللّه علیهم، و فی کیفیه الانتقام منهم، و لا یتعلّق بذلک کثیر فائده. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ جَعَلْنا جَهَنَّمَ لِلْکافِرِینَ حَصِیراً قال: سجنا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه. قال:

معنی حَصِیراً جعل اللّه مأواهم فیها. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله: حَصِیراً قال: فراشا و مهادا. و أخرج ابن جریر عن ابن زید فی قوله: إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَهْدِی لِلَّتِی هِیَ أَقْوَمُ قال: للتی هی أصوب. و أخرج الحاکم عن ابن مسعود أنه کان یتلو کثیرا إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ یَهْدِی لِلَّتِی هِیَ أَقْوَمُ وَ یُبَشِّرُ بالتخفیف. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: وَ یَدْعُ الْإِنْسانُ بِالشَّرِّ دُعاءَهُ بِالْخَیْرِ یعنی قول الإنسان: اللهم العنه و اغضب علیه. و أخرج ابن جریر عنه فی قوله: وَ کانَ الْإِنْسانُ عَجُولًا قال: ضجرا لا صبر له علی سرّاء و لا ضرّاء. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن عساکر عن سلمان الفارسی قال: أوّل ما خلق اللّه من آدم رأسه، فجعل ینظر و هو یخلق و بقیت رجلاه، فلما کان بعد العصر قال:





یا ربّ أعجل قبل اللیل، فذلک قوله: وَ کانَ الْإِنْسانُ عَجُولًا.


[سوره الإسراء (17): الآیات 12 الی 17]

وَ جَعَلْنَا اللَّیْلَ وَ النَّهارَ آیَتَیْنِ فَمَحَوْنا آیَهَ اللَّیْلِ وَ جَعَلْنا آیَهَ النَّهارِ مُبْصِرَهً لِتَبْتَغُوا فَضْلاً مِنْ رَبِّکُمْ وَ لِتَعْلَمُوا عَدَدَ السِّنِینَ وَ الْحِسابَ وَ کُلَّ شَیْ ءٍ فَصَّلْناهُ تَفْصِیلاً (12) وَ کُلَّ إِنسانٍ أَلْزَمْناهُ طائِرَهُ فِی عُنُقِهِ وَ نُخْرِجُ لَهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ کِتاباً یَلْقاهُ مَنْشُوراً (13) اقْرَأْ کِتابَکَ کَفی بِنَفْسِکَ الْیَوْمَ عَلَیْکَ حَسِیباً (14) مَنِ اهْتَدی فَإِنَّما یَهْتَدِی لِنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَلَّ فَإِنَّما یَضِلُّ عَلَیْها وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری وَ ما کُنَّا مُعَذِّبِینَ حَتَّی نَبْعَثَ رَسُولاً (15) وَ إِذا أَرَدْنا أَنْ نُهْلِکَ قَرْیَهً أَمَرْنا مُتْرَفِیها فَفَسَقُوا فِیها فَحَقَّ عَلَیْهَا الْقَوْلُ فَدَمَّرْناها تَدْمِیراً (16)

وَ کَمْ أَهْلَکْنا مِنَ الْقُرُونِ مِنْ بَعْدِ نُوحٍ وَ کَفی بِرَبِّکَ بِذُنُوبِ عِبادِهِ خَبِیراً بَصِیراً (17)

فتح القدیر، ج 3، ص: 253

لمّا ذکر سبحانه دلائل النبوه و التوحید أکّدها بدلیل آخر من عجائب صنعه و بدائع خلقه، فقال:

وَ جَعَلْنَا اللَّیْلَ وَ النَّهارَ آیَتَیْنِ و ذلک لما فیهما من الإظلام و الإناره مع تعاقبهما و سائر ما اشتملا علیه من العجائب التی تحارّ فی وصفها الأفهام، و معنی کونهما آیتین أنهما یدلّان علی وجود الصانع و قدرته، و قدّم اللیل علی النهار لکونه الأصل فَمَحَوْنا آیَهَ اللَّیْلِ أی: طمسنا نورها، و قد کان القمر کالشّمس فی الإناره و الضوء. قیل: و من آثار المحو السواد الذی یری فی القمر، و قیل: المراد بمحوها أنه سبحانه خلقها ممحوه الضوء مطموسه، و لیس المراد أنه محاها بعد أن لم تکن کذلک وَ جَعَلْنا آیَهَ النَّهارِ مُبْصِرَهً أی جعل سبحانه شمسه مضیئه تبصر فیها الأشیاء. قال أبو عمرو بن العلاء و الکسائی: هو من قول العرب:






أبصر النهار؛ إذا صار بحاله یبصر بها؛ و قیل: مبصره للناس من قوله أبصره فبصر. فالأوّل وصف لها بحال أهلها، و الثانی وصف لها بحال نفسها، و إضافه آیه إلی اللیل و النهار بیانیه، أی: فمحونا الآیه التی هی اللیل و الآیه التی هی النهار کقولهم نفس الشی ء و ذاته لِتَبْتَغُوا فَضْلًا مِنْ رَبِّکُمْ أی: لتتوصلوا ببیاض النهار إلی التصرّف فی وجوه المعاش، و اللام متعلّق بقوله: وَ جَعَلْنا آیَهَ النَّهارِ مُبْصِرَهً أی: جعلناها لِتَبْتَغُوا فَضْلًا مِنْ رَبِّکُمْ أی: رزقا، إذ غالب تحصیل الأرزاق و قضاء الحوائج یکون بالنهار، و لم یذکر هنا السّکون فی اللیل اکتفاء بما قاله فی موضع آخر: هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ اللَّیْلَ لِتَسْکُنُوا فِیهِ وَ النَّهارَ مُبْصِراً «1»، ثم ذکر مصلحه أخری فی ذلک الجعل فقال: وَ لِتَعْلَمُوا عَدَدَ السِّنِینَ وَ الْحِسابَ و هذا متعلّق بالفعلین جمیعا، أعنی محونا آیه اللیل و جعلنا آیه النهار مبصره لا بأحدهما فقط کالأوّل، إذ لا یکون علم عدد السنین و الحساب، إلا باختلاف الجدیدین «2» و معرفه الأیام و الشهور و السنین. و الفرق بین العدد و الحساب أن العدد إحصاء ما له کمیه بتکریر أمثاله من غیر أن یتحصّل منه شی ء، و الحساب إحصاء ماله کمیه بتکریر أمثاله من حیث یتحصل بطائفه معینه منها حدّ معین منه له اسم خاص؛ فالسنه مثلا إن وقع النظر إلیها من حیث عدد أیامها فذلک هو العدد؛ و إن وقع النظر إلیها من حیث تحققها و تحصلها من عدّه أشهر، قد یحصل کل شهر من عدّه أیام، قد یحصل کل یوم من عدّه ساعات، قد تحصلت کلّ ساعه من عدّه دقائق، فذلک هو الحساب وَ کُلَّ





شَیْ ءٍ فَصَّلْناهُ تَفْصِیلًا أی: کل ما تفتقرون إلیه فی أمر دینکم و دنیاکم بیّناه تبیینا واضحا لا یلتبس، و عند ذلک تنزاح العلل و تزول الأعذار: لِیَهْلِکَ مَنْ هَلَکَ عَنْ بَیِّنَهٍ «3»، و لهذا قال: وَ کُلَّ إِنسانٍ أَلْزَمْناهُ طائِرَهُ فِی عُنُقِهِ قال أبو عبیده: الطائر عند العرب الحظ، و یقال له البخت، فالطائر ما وقع للشخص فی الأزل بما هو نصیبه من العقل و العمل و العمر و الرزق و السعاده و الشقاوه، کأنّ طائرا یطیر إلیه من و کر الأزل و ظلمات عالم الغیب طیرانا لا نهایه له و لا غایه إلی أن انتهی إلی ذلک الشخص فی وقته المقدّر من غیر خلاص و لا مناص. و قال الأزهری: الأصل فی هذا أن اللّه سبحانه لما خلق آدم علم المطیع من ذریته و العاصی، فکتب ما علمه منهم أجمعین، و قضی سعاده من علمه مطیعا و شقاوه من علمه عاصیا، فطار لکل منهم ما هو صائر إلیه عند خلقه و إنشائه، و ذلک قوله: وَ کُلَّ إِنسانٍ أَلْزَمْناهُ طائِرَهُ فِی عُنُقِهِ أی: ما طار له فی علم اللّه، و فی عنقه 

______________________________

(1). یونس: 67.

(2). الجدیدان و الأجدّان: اللیل و النهار.

(3). الأنفال: 42.
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عباره عن اللزوم کلزوم القلاده العنق من بین ما یلبس. قال الزجاج: ذکر العنق عباره عن اللزوم کلزوم القلاده العنق وَ نُخْرِجُ لَهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ کِتاباً یَلْقاهُ مَنْشُوراً قرأ ابن عباس و الحسن و مجاهد و ابن محیصن و أبو جعفر و یعقوب «و یخرج» بالمثناه التحتیه المفتوحه و بالراء المضمومه علی معنی: و یخرج له الطائر، و کتابا منصوب علی الحال، و یجوز أن یکون المعنی: یخرج





له الطائر فیصیر کتابا. و قرأ یحیی بن وثّاب «یخرج» بضم الیاء و کسر الراء: أی یخرج اللّه. و قرأ شیبه و محمد بن السّمیقع. و روی أیضا عن أبی جعفر «یخرج» بضم الیاء و فتح الراء علی البناء للمفعول، أی: و یخرج له الطائر کتابا. و قرأ الباقون «و نخرج» بالنون علی أن المخرج هو اللّه سبحانه و کتابا مفعول به، و احتج أبو عمرو لهذه القراءه بقوله تعالی: أَلْزَمْناهُ و قرأ أبو جعفر و الحسن و ابن عامر یلقاه بضم الیاء و فتح اللام و تشدید القاف. و قرأ الباقون بفتح الیاء و سکون اللام و تخفیف القاف، و إنما قال سبحانه یَلْقاهُ مَنْشُوراً تعجیلا للبشری بالحسنه و للتوبیخ علی السیئه اقْرَأْ کِتابَکَ أی: نقول له: اقرأ کتابک، أو قائلین له، قیل: یقرأ ذلک الکتاب من کان قارئا، و من لم یکن قارئا. کَفی بِنَفْسِکَ الْیَوْمَ عَلَیْکَ حَسِیباً الباء فی بِنَفْسِکَ زائده و حَسِیباً تمییز؛ أی:

حاسبا. قال سیبویه: ضریب القداح بمعنی ضاربها، و صریم بمعنی صارم، و یجوز أن یکون الحسیب بمعنی الکافی، ثم وضع موضع الشهید فعدّی بعلی، و النفس بمعنی الشخص، و یجوز أن یکون الحسیب بمعنی المحاسب؛ کالشریک و الجلیس. مَنِ اهْتَدی فَإِنَّما یَهْتَدِی لِنَفْسِهِ بیّن سبحانه أنّ ثواب العمل الصالح و عقاب ضدّه یختصان بفاعلهما لا یتعدان منه إلی غیره، فمن اهتدی بفعل ما أمره اللّه به و ترک ما نهاه اللّه عنه، فإنما تعود منفعه ذلک إلی نفسه وَ مَنْ ضَلَ عن طریق الحق فلم یفعل ما أمر به، و لم یترک ما نهی عنه فَإِنَّما یَضِلُّ عَلَیْها أی: فإن وبال ضلاله واقع علی نفسه لا یجاوزها،





فکل أحد محاسب عن نفسه، مجزیّ بطاعته، معاقب بمعصیته، ثم أکّد هذا الکلام بأبلغ تأکید فقال: وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری و الوزر: الإثم، یقال: وزر یزر وزرا و وزره. أی: إثما، و الجمع أوزار، و الوزر: الثقل. و منه: یَحْمِلُونَ أَوْزارَهُمْ عَلی ظُهُورِهِمْ «1» أی: أثقال ذنوبهم. و معنی الآیه: لا تحمل نفس حامله للوزر وزر نفس أخری حتی تخلص الأخری عن وزرها و تؤخذ به الأولی، و قد تقدّم مثل هذا فی الأنعام. قال الزجاج فی تفسیر هذه الآیه: إن الآثم و المذنب لا یؤاخذ بذنب غیره وَ ما کُنَّا مُعَذِّبِینَ حَتَّی نَبْعَثَ رَسُولًا لما ذکر سبحانه اختصاص المهتدی بهدایته و الضالّ بضلاله، و عدم مؤاخذه الإنسان بجنایه غیره، ذکر أنه لا یعذب عباده إلا بعد الإعذار إلیهم بإرسال رسله، و إنزال کتبه، فبیّن سبحانه أنه لم یترکهم سدی، و لا یؤاخذهم قبل إقامه الحجّه علیهم، و الظاهر أنه لا یعذّبهم لا فی الدنیا و لا فی الآخره إلا بعد الإعذار إلیهم بإرسال الرسل، و به قالت طائفه من أهل العلم. و ذهب الجمهور إلی أن المنفی هنا هو عذاب الدنیا لا عذاب الآخره وَ إِذا أَرَدْنا أَنْ نُهْلِکَ قَرْیَهً أَمَرْنا اختلف المفسرون فی معنی أمرنا علی قولین: الأوّل: أن المراد به الأمر الذی هو نقیض النهی، و علی هذا اختلفوا فی المأمور به، فالأکثر علی أنه الطاعه و الخیر. و قال فی الکشاف: معناه أمرناهم 

______________________________

(1). الأنعام: 31.
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بالفسق ففسقوا، و أطال الکلام فی تقریر هذا و تبعه المقتدون به فی التفسیر، و ما ذکره هو و من تابعه معارض بمثل قول القائل أمرته فعصانی، فإن کل من





یعرف اللغه العربیه یفهم من هذا أن المأمور به شی ء غیر المعصیه، لأن المعصیه منافیه للأمر مناقضه له، فکذلک أمرته ففسق یدل علی أن المأمور به شی ء غیر الفسق، لأن الفسق عباره عن الإتیان بضد المأمور به، فکونه فسقا ینافی کونه مأمورا به و یناقضه. القول الثانی: أن معنی أَمَرْنا مُتْرَفِیها أکثرنا فسّاقها. قال الواحدی: تقول العرب: أمر القوم إذا کثروا، و أمرهم اللّه إذا أکثرهم. و قد قرأ أبو عثمان النهدی و أبو رجاء و أبو العالیه و الربیع و مجاهد و الحسن أَمَرْنا بتشدید المیم، أی: جعلناهم أمراء مسلّطین. و قرأ الحسن أیضا و قتاده و أبو حیوه الشامی و یعقوب و خارجه عن نافع و حماد بن سلمه عن ابن کثیر و علیّ و ابن عباس «آمرنا» بالمدّ و التخفیف، أی: أکثرنا جبابرتها و أمراءها، قاله الکسائی. و قال أبو عبیده: آمرته بالمدّ و أمرته لغتان بمعنی کثرته، و منه الحدیث: «خیر المال مهره مأموره» أی: کثیره النتاج و النسل، و کذا قال ابن عزیز. و قرأ الحسن أیضا و یحیی بن یعمر «أمرنا» بالقصر و کسر المیم علی معنی فعلنا، و رویت هذه القراءه عن ابن عباس. قال قتاده و الحسن: المعنی أکثرنا. و حکی نحوه أبو زید و أبو عبید، و أنکره الکسائی و قال: لا یقال من الکثره إلا آمرنا بالمدّ. قال فی الصحاح: و قال أبو الحسن: أمر ماله- بالکسر- أی: کثر، و أمر القوم: أی کثروا، و منه قول لبید:

إن یغبطوا یهبطوا و إن أمروایوما یصیروا للهلک و النّکد «1» 

و قرأ الجمهور أَمَرْنا من الأمر، و معناه ما قدّمنا فی القول الأوّل، و معنی مُتْرَفِیها المنعمون





الذین قد أبطرتهم النعمه وسعه العیش، و المفسرون یقولون فی تفسیر المترفین: إنهم الجبارون المتسلطون و الملوک الجائرون، قالوا: و إنما خصّوا بالذکر لأن من عداهم أتباع لهم، و معنی فَفَسَقُوا فِیها خرجوا عن الطاعه، و تمردوا فی کفرهم؛ لأن الفسوق الخروج إلی ما هو أفحش فَحَقَّ عَلَیْهَا الْقَوْلُ أی: ثبت و تحقق علیهم العذاب بعد ظهور فسقهم فَدَمَّرْناها تَدْمِیراً أی: تدمیرا عظیما لا یوقف علی کنهه لشدته و عظم موقعه؛ و قد قیل فی تأویل أمرنا بأنه مجاز عن الأمر الحامل لهم علی الفسق، و هو إدرار النعم علیهم؛ و قیل أیضا:

إن المراد بأردنا أن نهلک قریه أنه قرب إهلاک قریه، و هو عدول عن الظاهر بدون ملجئ إلیه. ثم ذکر سبحانه أن هذه عادته الجاریه مع القرون الخالیه، فقال: وَ کَمْ أَهْلَکْنا مِنَ الْقُرُونِ أی: کثیرا ما أهلکنا منهم، ف «کم» مفعول «أهلکنا»، و «من القرون» بیان ل «کم» و تمییز له، أی: کم من قوم کفروا من بعد نوح کعاد و ثمود، فحلّ بهم البوار، و نزل بهم سوط العذاب، و فیه تخویف لکفار مکه. ثم خاطب رسوله بما هو ردع للناس کافه فقال: وَ کَفی بِرَبِّکَ بِذُنُوبِ عِبادِهِ خَبِیراً بَصِیراً قال الفراء: إنما یجوز إدخال الباء فی المرفوع إذا کان یمدح به صاحبه أو یذمّ به، کقولک: کفاک، و أکرم به رجلا، و طاب بطعامک طعاما، و لا یقال قام بأخیک و أنت ترید قام أخوک. و فی الآیه بشاره عظیمه لأهل الطاعه، و تخویف شدید لأهل 

______________________________

(1). فی المطبوع: یوما یکن للهلاک و الفند. و المثبت من الدیوان ص (160). «یهبطوا»- هنا-: یموتوا.
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المعصیه؛ لأن العلم التام





و الخبره الکامله و البصیره النافذه تقتضی إیصال الجزاء إلی مستحقّه بحسب استحقاقه، و لا ینافیه مزید التفضّل علی من هو أهل لذلک، و المراد بکونه سبحانه خبیرا بصیرا أنه محیط بحقائق الأشیاء ظاهرا و باطنا، لا تخفی علیه منها خافیه.

و قد أخرج البیهقی فی دلائل النبوّه، و ابن عساکر عن سعید المقبری «أن عبد اللّه بن سلام سأل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن السواد الذی فی القمر؛ فقال: کانا شمسین، قال اللّه: وَ جَعَلْنَا اللَّیْلَ وَ النَّهارَ آیَتَیْنِ فَمَحَوْنا آیَهَ اللَّیْلِ فالسواد الذی رأیت هو المحو». و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم معنی هذا بأطول منه. قال السیوطی: و إسناده واه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و ابن الأنباری فی المصاحف، عن علیّ فی قوله: فَمَحَوْنا آیَهَ اللَّیْلِ قال: هو السواد الذی فی القمر.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ جَعَلْنا آیَهَ النَّهارِ مُبْصِرَهً قال: منیره لِتَبْتَغُوا فَضْلًا مِنْ رَبِّکُمْ قال: جعل لکم سبحا طویلا. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَصَّلْناهُ قال: بیّناه. و أخرج أحمد و عبد بن حمید و ابن جریر بسند حسن عن جابر: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «طائر کلّ إنسان فی عنقه». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أَلْزَمْناهُ طائِرَهُ فِی عُنُقِهِ قال: سعادته و شقاوته، و





ما قدّر اللّه له و علیه، لازمه أینما کان. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر عن أنس فی قوله: طائِرَهُ قال: کتابه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: عمله: وَ نُخْرِجُ لَهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ کِتاباً یَلْقاهُ مَنْشُوراً قال: هو عمله الذی أحصی علیه، فأخرج له یوم القیامه ما کتب له من العمل فقرأه منشورا.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: اقْرَأْ کِتابَکَ قال: سیقرأ یومئذ من لم یکن قارئا فی الدنیا. و أخرج ابن عبد البرّ فی «التمهید» عن عائشه فی قوله: وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری قال:

سألت خدیجه «1» عن أولاد المشرکین فقال: «هم مع آبائهم»، ثم سألته بعد ذلک فقال: «اللّه أعلم بما کانوا عاملین» ثم سألته بعد ما استحکم الإسلام، فنزلت: وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری فقال: «هم علی الفطره، أو قال، فی الجنه». قال السیوطی: و سنده ضعیف. و قد ثبت فی الصحیحین و غیرهما:

«أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم سئل فقیل له: یا رسول اللّه إنّا نصیب فی البیات من ذراری المشرکین، قال: «هم منهم» «2» و فی ذلک أحادیث کثیره و بحث طویل. و قد ذکر ابن کثیر فی تفسیر هذه الآیه غالب الأحادیث الوارده فی أطفال المشرکین، ثم نقل کلام أهل العلم فی المسأله فلیرجع إلیه. و أخرج إسحاق بن راهویه و أحمد و ابن حبان، و أبو نعیم فی المعرفه، و الطبرانی و ابن مردویه، و البیهقی فی کتاب الاعتقاد، عن الأسود بن سریع 

______________________________

(1). یعنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم.

(2). «البیات»: أن یغار علی المشرکین باللیل حیث لا





یعرف الرجل من المرأه و الصبی.

«هم منهم»: أی فی الحکم، و لیس المراد إباحه قتلهم بطریق القصد إلیهم، بل المراد إذا لم یمکن الوصول إلی الآباء إلا بوطء الذریه- أی بالأرجل-، فإذا أصیبوا لاختلاطهم بهم، جاز قتلهم.
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أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «أربعه یحتجّون یوم القیامه: رجل أصمّ لا یسمع شیئا، و رجل أحمق، و رجل هرم، و رجل مات فی الفتره ... ثم قال: فیأخذ اللّه مواثیقهم لیطیعنه، و یرسل إلیهم رسولا أن ادخلوا النار، قال: فو الذی نفس محمد بیده لو دخلوها لکانت علیهم بردا و سلاما، و من لم یدخلها یسحب إلیها» و إسناده عند أحمد هکذا: حدثنا معاذ بن هشام حدثنی أبی عن أبی قتاده عن الأحنف بن قیس عن الأسود بن سریع.

و أخرج نحوه إسحاق بن راهویه و أحمد و ابن مردویه عن أبی هریره، و هو عند أحمد بالإسناد المذکور عن قتاده عن الحسن عن أبی رافع عن أبی هریره. و أخرج قاسم بن أصبغ و البزار و أبو یعلی، و ابن عبد البرّ فی التمهید، عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فذکره نحوه، و جعل مکان الأحمق المعتوه. و أخرج الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول و الطبرانی و أبو نعیم عن معاذ بن جبل عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «یؤتی یوم القیامه بالممسوح عقلا، و بالهالک فی الفتره، و بالهالک صغیرا» فذکر معناه مطولا. و أخرج ابن جریر من طریق ابن جریج عن ابن عباس فی قوله: أَمَرْنا مُتْرَفِیها قال: بطاعه اللّه فعصوا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن سعید





بن جبیر مثله. و أخرج ابن أبی حاتم عن شهر بن حوشب قال: سمعت ابن عباس یقول فی الآیه: أَمَرْنا مُتْرَفِیها بحقّ فخالفوه، فحق علیهم بذلک التدمیر. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عنه فی الآیه قال: سلطنا شرارها فعصوا، فإذا فعلوا ذلک أهلکناهم بالعذاب. و هو کقوله: وَ کَذلِکَ جَعَلْنا فِی کُلِّ قَرْیَهٍ أَکابِرَ مُجْرِمِیها لِیَمْکُرُوا فِیها «1». و أخرج البخاری و ابن مردویه عن ابن مسعود قال: کنا نقول للحی إذا کثروا فی الجاهلیه: قد أمر بنو فلان.


[سوره الإسراء (17): الآیات 18 الی 24]

مَنْ کانَ یُرِیدُ الْعاجِلَهَ عَجَّلْنا لَهُ فِیها ما نَشاءُ لِمَنْ نُرِیدُ ثُمَّ جَعَلْنا لَهُ جَهَنَّمَ یَصْلاها مَذْمُوماً مَدْحُوراً (18) وَ مَنْ أَرادَ الْآخِرَهَ وَ سَعی لَها سَعْیَها وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَأُولئِکَ کانَ سَعْیُهُمْ مَشْکُوراً (19) کُلاًّ نُمِدُّ هؤُلاءِ وَ هَؤُلاءِ مِنْ عَطاءِ رَبِّکَ وَ ما کانَ عَطاءُ رَبِّکَ مَحْظُوراً (20) انْظُرْ کَیْفَ فَضَّلْنا بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ وَ لَلْآخِرَهُ أَکْبَرُ دَرَجاتٍ وَ أَکْبَرُ تَفْضِیلاً (21) لا تَجْعَلْ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ فَتَقْعُدَ مَذْمُوماً مَخْذُولاً (22)

وَ قَضی رَبُّکَ أَلاَّ تَعْبُدُوا إِلاَّ إِیَّاهُ وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً إِمَّا یَبْلُغَنَّ عِنْدَکَ الْکِبَرَ أَحَدُهُما أَوْ کِلاهُما فَلا تَقُلْ لَهُما أُفٍّ وَ لا تَنْهَرْهُما وَ قُلْ لَهُما قَوْلاً کَرِیماً (23) وَ اخْفِضْ لَهُما جَناحَ الذُّلِّ مِنَ الرَّحْمَهِ وَ قُلْ رَبِّ ارْحَمْهُما کَما رَبَّیانِی صَغِیراً (24)

قوله: مَنْ کانَ یُرِیدُ الْعاجِلَهَ هذا تأکید لما سلف من جمله کُلَّ إِنسانٍ أَلْزَمْناهُ و من جمله مَنِ اهْتَدی و المراد بالعاجله: المنفعه العاجله أو الدار العاجله. و المعنی: من کان یرید بأعمال البرّ أو بأعمال الآخره ذلک، فیدخل تحته الکفره و الفسقه و المراؤون و المنافقون






عَجَّلْنا لَهُ أی: عجلنا لذلک المرید فِیها أی: فی تلک العاجله، ثم قیّد المعجل بقیدین: الأوّل: قوله: ما نَشاءُ أی: ما یشاء اللّه سبحانه تعجیله له منها، لا ما یشاؤه ذلک المرید، و لهذا تری کثیرا من هؤلاء المریدین للعاجله یریدون 

______________________________

(1). الأنعام: 123.
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من الدنیا ما لا ینالون، و یتمنون ما لا یصلون إلیه؛ و القید الثانی: قوله: لِمَنْ نُرِیدُ أی: لمن نرید التعجیل له منهم ما اقتضته مشیئتنا، و جمله لِمَنْ نُرِیدُ بدل من الضمیر فی له بإعاده الجار؛ بدل البعض من الکل؛ لأن الضمیر یرجع إلی «من» و هو للعموم، و هذه الآیه تقید الآیات المطلقه، کقوله سبحانه: وَ مَنْ کانَ یُرِیدُ حَرْثَ الدُّنْیا نُؤْتِهِ مِنْها «1». مَنْ کانَ یُرِیدُ الْحَیاهَ الدُّنْیا وَ زِینَتَها نُوَفِّ إِلَیْهِمْ أَعْمالَهُمْ فِیها وَ هُمْ فِیها لا یُبْخَسُونَ «2». و قد قیل: إنه قرئ «ما یشاء» بالیاء التحتیه، و لا ندری من قرأ بذلک من أهل الشواذّ، و علی هذه القراءه قیل: الضمیر للّه سبحانه، أی: ما یشاؤه اللّه، فیکون معناها معنی القراءه بالنون، و فیه بعد لمخالفته لما قبله، و هو عجلنا و ما بعده و هو لمن نرید؛ و قیل: الضمیر راجع إلی من فی قوله: مَنْ کانَ یُرِیدُ فیکون ذلک مقیدا بقوله: لِمَنْ نُرِیدُ؛ أی: عجلنا له ما یشاؤه، لکن بحسب إرادتنا فلا یحصل لمن أراد العاجله ما یشاؤه إلا إذا أراد اللّه له ذلک، ثم بعد هذا کله فمن وراء هذه الطلبه الفارغه التی لا تأثیر لها إلا بالقیدین المذکورین عذاب الآخره الدائم، و لهذا قال: ثُمَّ جَعَلْنا لَهُ جَهَنَّمَ أی: جعلنا له بسبب ترکه لما أمر به من العمل





للآخره و إخلاصه عن الشوائب عذاب جهنم علی اختلاف أنواعه یَصْلاها فی محل نصب علی الحال، أی: یدخلها مَذْمُوماً مَدْحُوراً أی: مطرودا من رحمه اللّه مبعدا عنها، فهذه عقوبته فی الآخره مع أنه لا ینال من الدنیا إلا ما قدره اللّه سبحانه له، فأین حال هذا الشقیّ من حال المؤمن التقیّ؟ فإنه ینال من الدنیا ما قدّره اللّه له و أراده بلا هلع منه و لا جزع، مع سکون نفسه و اطمئنان قلبه و ثقته بربه، و هو مع ذلک عامل للآخره منتظر للجزاء من اللّه سبحانه، و هو الجنه، و لهذا قال: وَ مَنْ أَرادَ الْآخِرَهَ أی: أراد بأعماله الدار الآخره وَ سَعی لَها سَعْیَها أی: السعی الحقیق بها اللائق بطالبها، و هو الإتیان بما أمر به و ترک ما نهی عنه خالصا للّه غیر مشوب، و کان الإتیان به علی القانون الشرعی من دون ابتداع و لا هوی وَ هُوَ مُؤْمِنٌ باللّه إیمانا صحیحا، لأن العمل الصالح لا یستحق صاحبه الجزاء علیه إلا إذا کان من المؤمنین إِنَّما یَتَقَبَّلُ اللَّهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ «3» و الجمله فی محل نصب علی الحال، و الإشاره بقوله:

فَأُولئِکَ إلی المریدین للآخره الساعین لها سعیها و خبره کانَ سَعْیُهُمْ مَشْکُوراً عند اللّه، أی: مقبولا غیر مردود؛ و قیل: مضاعفا إلی أضعاف کثیره، فقد اعتبر سبحانه فی کون السعی مشکورا أمورا ثلاثه:

الأول: إراده الآخره. الثانی: أن یسعی لها السعی الذی یحقّ لها. و الثالث: أن یکون مؤمنا. ثم بیّن سبحانه کمال رأفته و شمول رحمته، فقال: کُلًّا نُمِدُّ هؤُلاءِ وَ هَؤُلاءِ مِنْ عَطاءِ رَبِّکَ التنوین فی کلا عوض عن المضاف إلیه، و التقدیر: کل واحد من الفریقین نمدّ، أی: نزیده





من عطائنا علی تلاحق من غیر انقطاع، نرزق المؤمنین و الکفار و أهل الطاعه و أهل المعصیه، لا تؤثر معصیه العاصی فی قطع رزقه، و ما به الإمداد:

هو ما عجله لمن یرید الدنیا، و ما أنعم به فی الأولی و الأخری علی من یرید الآخره، و فی قوله: مِنْ عَطاءِ رَبِّکَ إشاره إلی أن ذلک بمحض التفضل، و هو متعلق بنمدّ وَ ما کانَ عَطاءُ رَبِّکَ مَحْظُوراً أی:

ممنوعا، یقال: حظره یحظره حظرا؛ منعه، و کل ما حال بینک و بین شی ء فقد حظره علیک، و هؤُلاءِ

______________________________

(1). الشوری: 20.

(2). هود: 15.

(3). المائده: 27.

فتح القدیر، ج 3، ص: 259

بدل من کُلًّا و هؤُلاءِ معطوف علی البدل. قال الزجاج: أعلم اللّه سبحانه أنه یعطی المسلم و الکافر و أنه یرزقهما جمیعا الفریقین، فقال: هؤُلاءِ وَ هَؤُلاءِ مِنْ عَطاءِ رَبِّکَ انْظُرْ کَیْفَ فَضَّلْنا بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ الخطاب لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و یحتمل أن یکون لکل من له أهلیه النظر و الاعتبار، و هذه الجمله مقرره لما مرّ من الإمداد و موضحه له؛ و المعنی: انظر کیف فضّلنا فی العطایا العاجله بعض العباد علی بعض، فمن غنیّ و فقیر، و قوی و ضعیف، و صحیح و مریض و عاقل و أحمق و ذلک لحکمه بالغه تقصر العقول عن إدراکها وَ لَلْآخِرَهُ أَکْبَرُ دَرَجاتٍ وَ أَکْبَرُ تَفْضِیلًا و ذلک لأن نسبه التفاضل فی درجات الآخره أکبر درجات و أکبر تفضیلا. و قیل: المراد أن المؤمنین یدخلون الجنه و الکافرین یدخلون النار فتظهر فضیله المؤمنین علی الکافرین. و حاصل المعنی أن التفاضل فی الآخره و درجاتها فوق التفاضل فی الدنیا و مراتب أهلها فیها من بسط و قبض و نحوهما.





ثم لما أجمل سبحانه أعمال البرّ فی قوله: وَ سَعی لَها سَعْیَها وَ هُوَ مُؤْمِنٌ أخذ فی تفصیل ذلک مبتدئا بأشرفها الذی هو التوحید فقال: لا تَجْعَلْ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ و الخطاب للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و المراد به أمته تهییجا و إلهابا، أو لکل متأهل له صالح لتوجیهه إلیه؛ و قیل: هو علی إضمار القول، و التقدیر:

قل لکل مکلّف لا تجعل، و انتصاب تقعد علی جواب النهی، و التقدیر: لا یکن منک جعل فقعود؛ و معنی تقعد تصیر، من قولهم: شحذ الشفره حتی قعدت کأنها خربه، و لیس المراد حقیقه القعود المقابل للقیام؛ و قیل: هو کنایه عن عدم القدره علی تحصیل الخیرات، فإن السعی فیه إنما یتأتّی بالقیام، و العجز عنه یلزمه أن یکون قاعدا عن الطلب؛ و قیل: إن من شأن المذموم المخذول أن یقعد نادما مفکرا علی ما فرط منه، فالقعود علی هذا حقیقه، و انتصاب مَذْمُوماً مَخْذُولًا علی خبریه تقعد أو علی الحال، أی: فتصیر جامعا بین الأمرین الذمّ لک من اللّه و من ملائکته، و من صالحی عباده، و الخذلان لک منه سبحانه، أو حال کونک جامعا بین الأمرین. ثم لما ذکر ما هو الرکن الأعظم و هو التوحید أتبعه سائر الشعائر و الشرائع فقال: وَ قَضی رَبُّکَ أی: أمر أمرا جزما، و حکما قطعا، و حتما مبرما أَلَّا تَعْبُدُوا أی: بأن لا تعبدوا، فتکون أن ناصبه، و یجوز أن تکون مفسره و لا نهی. و قرئ و وصّی ربک أی: وصّی عباده بعبادته وحده، ثم أردفه بالأمر ببرّ الوالدین فقال: وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً أی: و قضی بأن تحسنوا بالوالدین إحسانا، أو و أحسنوا بهما إحسانا،





و لا یجوز أن یتعلّق بالوالدین بإحسانا، لأن المصدر لا یتقدّم علیه ما هو متعلّق به.

قیل: و وجه ذکر الإحسان إلی الوالدین بعد عباده اللّه سبحانه أنهما السبب الظاهر فی وجود المتولّد بینهما، و فی جعل الإحسان إلی الأبوین قرینا لتوحید اللّه و عبادته من الإعلان بتأکد حقّهما و العنایه بشأنهما ما لا یخفی، و هکذا جعل سبحانه فی آیه أخری شکرهما مقترنا بشکره فقال: أَنِ اشْکُرْ لِی وَ لِوالِدَیْکَ «1»، ثم خصّ سبحانه حاله الکبر بالذّکر لکونها إلی البرّ من الولد أحوج من غیرها فقال: إِمَّا یَبْلُغَنَّ عِنْدَکَ الْکِبَرَ أَحَدُهُما أَوْ کِلاهُما إما مرکبه من إن الشرطیه و ما الإبهامیه لتأکید معنی الشرط، ثم أدخلت نون التوکید فی الفعل لزیاده التقریر کأنه قیل: إن هذا الشرط مما سیقع البته عاده «2». قال النحویون: إن الشرط یشبه النهی من 

______________________________

(1). لقمان: 14.

(2). قال الرازی فی تفسیره: المراد أن هذا الحکم المتقرر المتأکد إما أن یقع و إما ألا یقع.
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حیث الجزم و عدم الثبوت، فلهذا صحّ دخول النون المؤکده علیه. و قرأ حمزه و الکسائی «یبلغانّ» قال الفراء:

ثنّی لأن الوالدین قد ذکرا قبله فصار الفعل علی عددهما، ثم قال: أَحَدُهُما أَوْ کِلاهُما علی الاستئناف، و أما علی قراءه یَبْلُغَنَ فأحدهما فاعل بالاستقلال و قوله: أَوْ کِلاهُما فاعل أیضا لکن لا بالاستقلال بل بتبعیه العطف، و الأولی أن یکون أحدهما علی قراءه «یبلغان» بدل من الضمیر الراجع إلی الوالدین فی الفعل و یکون کلاهما عطفا علی البدل، و لا یصحّ جعل کلاهما تأکیدا للضمیر لاستلزام العطف المشارکه، و معنی عندک فی کنفک و کفالتک، و توحید الضمیر فی عندک و لا تقل و





ما بعدهما للإشعار بأن کل فرد من الأفراد منهیّ بما فیه النهی، و مأمور بما فیه الأمر، و معنی فَلا تَقُلْ لَهُما أُفٍ لا تقل لواحد منهما فی حالتی الاجتماع و الانفراد، و لیس المراد حاله الاجتماع فقط؛ و فی أفّ لغات: ضم الهمزه مع الحرکات الثلاث فی الفاء، و بالتنوین و عدمه، و بکسر الهمز و الفاء بلا تنوین، و أفّی ممالا «1»، و أفّه بالهاء. قال الفراء: تقول العرب: فلان یتأفف من ریح وجدها، أی: یقول أف أف. و قال الأصمعی: الأف: وسخ الأذن، و التّف: وسخ الأظفار، یقال ذلک عند استقذار الشی ء، ثم کثر حتی استعملوه فی کل ما یتأذون به. و روی ثعلب عن ابن الأعرابیّ أن الأف الضجر، و قال القتبی: أصله أنه إذا سقط علیه تراب و نحوه نفخ فیه لیزیله، فالصوت الحاصل عند تلک النفخه هو قول القائل: أفّ، ثم توسّعوا فذکروه عند کل مکروه یصل إلیهم.

و قال الزجاج: معناه النتن. و قال أبو عمرو بن العلاء: الأف وسخ بین الأظفار و التّف قلامتها. و الحاصل أنه اسم فعل ینبئ عن التضجر و الاستثقال، أو صوت ینبئ عن ذلک، فنهی الولد عن أن یظهر منه ما یدل علی التضجر من أبویه أو الاستثقال لهما، و بهذا النهی یفهم النهی عن سائر ما یؤذیهما بفحوی الخطاب أو بلحنه کما هو متقرّر فی الأصول وَ لا تَنْهَرْهُما النهر: الزجر و الغلظه، یقال: نهره و انتهره؛ إذا استقبله بکلام یزجره، قال الزجاج: معناه لا تکلّمهما ضجرا صائحا فی وجوههما وَ قُلْ لَهُما بدل التأفیف و النهر قَوْلًا کَرِیماً أی: لینا لطیفا أحسن ما یمکن التعبیر عنه من لطف القول و کرامته





مع التأدب و الحیاء و الاحتشام وَ اخْفِضْ لَهُما جَناحَ الذُّلِّ مِنَ الرَّحْمَهِ ذکر القفال فی معنی خفض الجناح وجهین: الأوّل:

أن الطائر إذا أراد ضم فراخه إلیه للتربیه خفض لها جناحه، فلهذا صار خفض الجناح کنایه عن حسن التدبیر، فکأنه قال للولد: اکفل والدیک بأن تضمهما إلی نفسک کما فعلا ذلک بک فی حال صغرک. و الثانی: أن الطائر إذا أراد الطیران و الارتفاع نشر جناحه، و إذا أراد النزول خفض جناحه، فصار خفض الجناح کنایه عن التواضع و ترک الارتفاع. و فی إضافه الجناح إلی الذلّ وجهان: الأوّل: أنها کإضافه حاتم إلی الجود فی قولک حاتم الجود، فالأصل فیه الجناح الذلیل، و الثانی: سلوک سبیل الاستعاره، کأنه تخیل للذلّ جناحا، ثم أثبت لذلک الجناح خفضا. و قرأ الجمهور الذلّ بضم الذال من ذلّ یذلّ ذلا و ذله و مذله فهو ذلیل. و قرأ سعید بن جبیر و عروه بن الزبیر بکسر الذال، و روی ذلک عن ابن عباس و عاصم، من قولهم دابه ذلول بیّنه الذّلّ؛ أی: منقاده سهله لا صعوبه فیها، و من الرحمه فیه معنی التعلیل، أی: من أجل فرط الشفقه و العطف 

______________________________

(1). قراءه علی الإماله.
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علیهما لکبرهما و افتقارهما الیوم لمن کان أفقر خلق اللّه إلیهما بالأمس، ثم کأنه قال له سبحانه و لا تکتف برحمتک التی لا دوام لها وَ لکن قُلْ رَبِّ ارْحَمْهُما کَما رَبَّیانِی صَغِیراً و الکاف فی محل نصب علی أنه صفه لمصدر محذوف، أی: رحمه مثل تربیتهما لی أو مثل رحمتهما لی؛ و قیل: لیس المراد رحمه مثل الرحمه بل الکاف لاقترانهما فی الوجود فلتقع هذه کما وقعت تلک. و التربیه: التنمیه،





و یجوز أن یکون الکاف للتعلیل، أی:

لأجل تربیتهما لی کقوله: وَ اذْکُرُوهُ کَما هَداکُمْ «1» و لقد بالغ سبحانه فی التوصیه بالوالدین مبالغه تقشعرّ لها جلود أهل العقوق، و تقف عندها شعورهم.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن الضحّاک فی قوله: مَنْ کانَ یُرِیدُ الْعاجِلَهَ قال: من کان یرید بعمله الدنیا عَجَّلْنا لَهُ فِیها ما نَشاءُ لِمَنْ نُرِیدُ ذاک به. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم، و أبو نعیم فی الحلیه، عن الحسن فی قوله: کُلًّا نُمِدُّ الآیه قال: کل یرزق اللّه فی الدنیا البرّ و الفاجر. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی الآیه قال: یرزق من أراد الدنیا و یرزق من أراد الآخره. و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحّاک قال: مَحْظُوراً ممنوعا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید مثله. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الحلیه، عن سلمان عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «ما من عبد یرید أن یرتفع فی الدنیا درجه فارتفع بها إلا وضعه اللّه فی الآخره درجه أکبر منها و أطول، ثم قرأ: أَکْبَرُ دَرَجاتٍ وَ أَکْبَرُ تَفْضِیلًا» و هو من روایه زاذان عن سلمان. و ثبت فی الصحیحین «أن أهل الدرجات العلی لیرون أهل علیین کما یرون الکوکب الغابر فی أفق السماء». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: مَذْمُوماً یقول: ملوما. و أخرج الفریابی و سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر، و ابن الأنباری فی المصاحف، من طریق سعید بن جبیر عن ابن عباس أنه قرأ: و





وصّی ربّک، مکان وَ قَضی و قال: التزقت الواو و الصاد و أنتم تقرؤونها «وَ قَضی رَبُّکَ». و أخرج ابن أبی حاتم من طریق الضحّاک عنه مثله. و أخرج أبو عبید و ابن منیع و ابن المنذر و ابن مردویه من طریق میمون بن مهران عنه أیضا مثله، و زاد: و لو نزلت علی القضاء ما أشرک به أحد. و أقول: إنما یلزم هذا لو کان القضاء بمعنی الفراغ من الأمر، و هو و إن کان أحد معانی مطلق القضاء، کما فی قوله: قُضِیَ الْأَمْرُ الَّذِی فِیهِ تَسْتَفْتِیانِ «2»، و قوله: فَإِذا قَضَیْتُمْ مَناسِکَکُمْ «3» فَإِذا قَضَیْتُمُ الصَّلاهَ «4» و لکنه- هاهنا- بمعنی الأمر، و هو أحد معانی القضاء، و الأمر لا یستلزم ذلک، فإنه سبحانه قد أمر عباده بجمیع ما أوجبه، و من جمله ذلک إفراده بالعباده و توحیده و ذلک لا یستلزم أن لا یقع الشرک من المشرکین، و من معانی مطلق القضاء معان أخر غیر هذین المعنیین کالقضاء بمعنی الخلق، و منه: فَقَضاهُنَّ سَبْعَ سَماواتٍ «5». و بمعنی الإراده کقوله: إِذا قَضی أَمْراً فَإِنَّما یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ* «6». و بمعنی العهد کقوله: وَ ما کُنْتَ بِجانِبِ الْغَرْبِیِّ إِذْ قَضَیْنا إِلی مُوسَی الْأَمْرَ «7». و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر من طریق علیّ بن أبی طلحه عن ابن عباس فی قوله:

______________________________

(1). البقره: 198.

(2). یوسف: 41.

(3). البقره: 200.

(4). النساء: 103.

(5). فصلت: 12.

(6). البقره: 117.

(7). القصص: 44.
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وَ قَضی رَبُّکَ قال: أمر. و أخرج ابن المنذر عن مجاهد فی الآیه قال: عهد ربک. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله: وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً یقول: برّا. و





أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: فَلا تَقُلْ لَهُما أُفٍ فیما تمیط عنهما من الأذی: الخلاء و البول، کما کانا لا یقولانه فیما کانا یمیطان عنک من الخلاء و البول. و أخرج الدیلمی عن الحسن بن علیّ مرفوعا: «لو علم اللّه شیئا من العقوق أدنی من أف لحرّمه». و أخرج ابن أبی حاتم عن زهیر بن محمد فی قوله: وَ قُلْ لَهُما قَوْلًا کَرِیماً قال: إذا دعواک فقل لبیکما و سعدیکما. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی الآیه قال: قولا لینا سهلا. و أخرج البخاری فی الأدب، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عروه فی قوله:

وَ اخْفِضْ لَهُما جَناحَ الذُّلِ قال: یلین لهما حتی لا یمتنع من شی ء أحبّاه. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید ابن جبیر فی الآیه قال: اخضع لوالدیک کما یخضع العبد للسید الفظّ الغلیظ. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم من طریق علیّ بن أبی طلحه عن ابن عباس فی قوله: وَ قُلْ رَبِّ ارْحَمْهُما ثم أنزل اللّه بعد هذا: ما کانَ لِلنَّبِیِّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا أَنْ یَسْتَغْفِرُوا لِلْمُشْرِکِینَ وَ لَوْ کانُوا أُولِی قُرْبی «1». و أخرج البخاری فی الأدب المفرد، و أبو داود و ابن جریر و ابن المنذر من طرق عنه نحوه، و قد ورد فی برّ الوالدین أحادیث کثیره ثابته فی الصحیحین و غیرهما، و هی معروفه فی کتب الحدیث.


[سوره الإسراء (17): الآیات 25 الی 33]

رَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِما فِی نُفُوسِکُمْ إِنْ تَکُونُوا صالِحِینَ فَإِنَّهُ کانَ لِلْأَوَّابِینَ غَفُوراً (25) وَ آتِ ذَا الْقُرْبی حَقَّهُ وَ الْمِسْکِینَ وَ ابْنَ السَّبِیلِ






وَ لا تُبَذِّرْ تَبْذِیراً (26) إِنَّ الْمُبَذِّرِینَ کانُوا إِخْوانَ الشَّیاطِینِ وَ کانَ الشَّیْطانُ لِرَبِّهِ کَفُوراً (27) وَ إِمَّا تُعْرِضَنَّ عَنْهُمُ ابْتِغاءَ رَحْمَهٍ مِنْ رَبِّکَ تَرْجُوها فَقُلْ لَهُمْ قَوْلاً مَیْسُوراً (28) وَ لا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَهً إِلی عُنُقِکَ وَ لا تَبْسُطْها کُلَّ الْبَسْطِ فَتَقْعُدَ مَلُوماً مَحْسُوراً (29)

إِنَّ رَبَّکَ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ إِنَّهُ کانَ بِعِبادِهِ خَبِیراً بَصِیراً (30) وَ لا تَقْتُلُوا أَوْلادَکُمْ خَشْیَهَ إِمْلاقٍ نَحْنُ نَرْزُقُهُمْ وَ إِیَّاکُمْ إِنَّ قَتْلَهُمْ کانَ خِطْأً کَبِیراً (31) وَ لا تَقْرَبُوا الزِّنی إِنَّهُ کانَ فاحِشَهً وَ ساءَ سَبِیلاً (32) وَ لا تَقْتُلُوا النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ إِلاَّ بِالْحَقِّ وَ مَنْ قُتِلَ مَظْلُوماً فَقَدْ جَعَلْنا لِوَلِیِّهِ سُلْطاناً فَلا یُسْرِفْ فِی الْقَتْلِ إِنَّهُ کانَ مَنْصُوراً (33)

قوله: رَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِما فِی نُفُوسِکُمْ أی: بما فی ضمائرکم من الإخلاص و عدمه فی کلّ الطاعات، و من التوبه من الذنب الذی فرط منکم أو الإصرار علیه، و یندرج تحت هذا العموم ما فی النفس من البرّ و العقوق اندراجا أوّلیا؛ و قیل: إن الآیه خاصه بما یجب للأبوین من البرّ، و یحرم علی الأولاد من العقوق، و الأوّل أولی اعتبارا بعموم اللفظ، فلا تخصّصه دلاله السیاق و لا تقیده إِنْ تَکُونُوا صالِحِینَ قاصدین الصلاح، و التوبه من الذنب و الإخلاص للطاعه فلا یضرّکم ما وقع من الذنب الذی تبتم عنه فَإِنَّهُ کانَ لِلْأَوَّابِینَ غَفُوراً أی: الرجّاعین عن الذنوب إلی التوبه، و عن عدم الإخلاص إلی محض الإخلاص غفورا لما فرط منهم من قول 

______________________________

(1). التوبه: 113.

فتح القدیر، ج 3، ص: 263

أو فعل أو اعتقاد، فمن تاب تاب اللّه علیه، و من رجع إلی اللّه رجع اللّه إلیه، ثم ذکر سبحانه التوصیه بغیر الوالدین من





الأقارب بعد التوصیه بهما فقال: وَ آتِ ذَا الْقُرْبی حَقَّهُ و الخطاب إمّا لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم تهییجا و إلهابا لغیره من الأمه، أو لکل من هو صالح لذلک من المکلّفین، کما فی قوله: وَ قَضی رَبُّکَ و المراد بذی القربی ذو القرابه، و حقّهم هو صله الرحم التی أمر اللّه بها، و کرّر التوصیه فیها، و الخلاف بین أهل العلم فی وجوب النفقه للقرابه، أو لبعضهم کالوالدین علی الأولاد، و الأولاد علی الوالدین معروف، و الذی ینبغی الاعتماد علیه وجوب صلتهم بما تبلغ إلیه القدره و حسبما یقتضیه الحال وَ الْمِسْکِینَ معطوف علی «ذا القربی» و فی هذا العطف دلیل علی أن المراد بالحق الحق المالیّ وَ ابْنَ السَّبِیلِ معطوف علی المسکین، و المعنی: و آت من اتصف بالمسکنه، أو بکونه من أبناء السبیل حقه. و قد تقدّم بیان حقیقه المسکین و ابن السبیل فی البقره، و فی التوبه، و المراد فی هذه الآیه التصدّق علیهما بما بلغت إلیه القدره من صدقه النفل، أو ممّا فرضه اللّه لهما من صدقه الفرض، فإنهما من الأصناف الثمانیه التی هی مصرف الزکاه. ثم لما أمر سبحانه بما أمر به هاهنا نهی عن التبذیر فقال: وَ لا تُبَذِّرْ تَبْذِیراً التبذیر: تفریق المال، کما یفرّق البذر کیفما کان من غیر تعمّد لمواقعه، و هو الإسراف المذموم لمجاوزته للحدّ المستحسن شرعا فی الإنفاق، أو هو الإنفاق فی غیر الحق، و إن کان یسیرا. قال الشافعی: التبذیر: إنفاق المال فی غیر حقه، و لا تبذیر فی عمل الخیر.

قال القرطبیّ بعد حکایته لقول الشافعی هذا: و هذا قول الجمهور. قال أشهب عن مالک: التبذیر: هو أخذ المال من حقه،





و وضعه فی غیر حقه، و هو الإسراف، و هو حرام لقوله: إِنَّ الْمُبَذِّرِینَ کانُوا إِخْوانَ الشَّیاطِینِ فإن هذه الجمله تعلیل للنهی عن التبذیر، و المراد بالأخوه المماثله التامه، و تجنّب مماثله الشیطان و لو فی خصله واحده من خصاله واجب، فکیف فیما هو أعمّ من ذلک کما یدلّ علیه إطلاق المماثله، و الإسراف فی الإنفاق من عمل الشیطان، فإذا فعله أحد من بنی آدم فقد أطاع الشیطان و اقتدی به وَ کانَ الشَّیْطانُ لِرَبِّهِ کَفُوراً أی: کثیر الکفران، عظیم التمرّد عن الحق؛ لأنه مع کفره لا یعمل إلا شرا، و لا یأمر إلا بعمل الشرّ، و لا یوسوس إلا بما لا خیر فیه. و فی هذه الآیه تسجیل علی المبذرین بمماثله الشیاطین، ثم التسجیل علی جنس الشیطان بأنه کفور، فاقتضی ذلک أن المبذر مماثل للشیطان، و کل مماثل للشیطان له حکم الشیطان، و کل شیطان کفور، فالمبذّر کفور وَ إِمَّا تُعْرِضَنَّ عَنْهُمُ قد تقدّم قریبا أن أصل إما هذه مرکب من إن الشرطیه و ما الإبهامیه، و أن دخول نون التأکید علی الشرط لمشابهته للنهی، أی: إن أعرضت عن ذی القربی و المسکین و ابن السبیل لأمر اضطرک إلی ذلک الإعراض ابْتِغاءَ رَحْمَهٍ مِنْ رَبِّکَ أی: لفقد رزق من ربک و لکنه أقام المسبب الذی هو ابتغاء رحمه اللّه مقام السبب الذی هو فقد الرزق؛ لأن فاقد الرزق مبتغ له؛ و المعنی: و إن أعرضت عنهم لفقد رزق من ربک ترجو أن یفتح اللّه به علیک فَقُلْ لَهُمْ قَوْلًا مَیْسُوراً أی: قولا سهلا لینا؛ کالوعد الجمیل أو الاعتذار المقبول. قال الکسائی: یسرت له القول أی لینته. قال الفراء: معنی الآیه إن تعرض عن السائل





إضاقه و إعسارا فقل لهم قولا میسورا؛ عدهم عده حسنه. و یجوز أن یکون المعنی: و إن تعرض عنهم و لم تنفعهم لعدم استطاعتک فقل لهم قولا میسورا، و لیس المراد هنا الإعراض 
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بالوجه. و فی هذه الآیه تأدیب من اللّه سبحانه لعباده إذا سألهم سائل ما لیس عندهم کیف یقولون و بما یردّون، و لقد أحسن من قال:

إن لا یکن ورق یوما أجود بهاللسّائلین فإنی لیّن العود 

لا یعدم السائلون الخیر من خلقی إمّا نوالی و إما حسن مردودی 

لما ذکر سبحانه أدب المنع بعد النهی عن التذییر بین أدب الإنفاق فقال: وَ لا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَهً إِلی عُنُقِکَ وَ لا تَبْسُطْها کُلَّ الْبَسْطِ و هذا النهی یتناول کلّ مکلّف، سواء کان الخطاب للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم تعریضا لأمته و تعلیما لهم، أو الخطاب لکل من یصلح له من المکلفین، و المراد النهی للإنسان بأن یمسک إمساکا یصیر به مضیقا علی نفسه و علی أهله، و لا یوسع فی الإنفاق توسیعا لا حاجه إلیه بحیث یکون به مسرفا، فهو نهی عن جانبی الإفراط و التفریط. و یتحصّل من ذلک مشروعیه التوسط، و هو العدل الذی ندب اللّه إلیه:

و لا تک فیها مفرطا أو مفرّطاکلا طرفی قصد الأمور ذمیم 

و قد مثّل اللّه سبحانه فی هذه الآیه حال الشحیح بحال من کانت یده مغلوله إلی عنقه بحیث لا یستطیع التصرّف بها، و مثل حال من یجاوز الحدّ فی التصرف بحال من یبسط یده بسطا لا یتعلق بسببه فیها شی ء مما تقبض الأیدی علیه، و فی هذا التصویر مبالغه بلیغه، ثم بیّن سبحانه غائله الطرفین المنهیّ عنهما فقال: فَتَقْعُدَ مَلُوماً عند





الناس بسبب ما أنت علیه من الشح مَحْسُوراً بسبب ما فعلته من الإسراف، أی: منقطعا عن المقاصد بسبب الفقر، و المحسور فی الأصل: المنقطع عن السیر، من حسره السفر إذا بلغ منه، و البعیر الحسیر: هو الذی ذهبت قوّته فلا انبعاث به، و منه قوله تعالی: یَنْقَلِبْ إِلَیْکَ الْبَصَرُ خاسِئاً وَ هُوَ حَسِیرٌ «1»، أی: کلیل منقطع، و قیل: معناه نادما علی ما سلف، فجعله هذا القائل من الحسره التی هی الندامه، و فیه نظر لأن الفاعل من الحسره حسران، و لا یقال محسور إلا للملوم ثم سلّی رسوله و المؤمنین بأن الذین یرهقهم من الإضافه لیس لهوانهم علی اللّه سبحانه، و لکن لمشیئه الخالق الرازق فقال: إِنَّ رَبَّکَ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ أی: یوسعه علی بعض و یضیقه علی بعض؛ لحکمه بالغه، لا لکون من وسّع له رزقه مکرما عنده، و من ضیّقه علیه هائنا لدیه. قیل: و یجوز أن یراد أن البسط و القبض إنما هما من أمر اللّه الذی لا تفنی خزائنه، فأما عباده فعلیهم أن یقتصدوا، ثم علل ما ذکره من البسط للبعض و التضییق علی البعض بقوله:

إِنَّهُ کانَ بِعِبادِهِ خَبِیراً بَصِیراً أی: یعلم ما یسرّون و ما یعلنون، لا یخفی علیه من ذلک خافیه، فهو الخبیر بأحوالهم، البصیر بکیفیه تدبیرهم فی أرزاقهم. و فی هذه الآیه دلیل علی أنه المتکفّل بأرزاق عباده، فلذلک قال بعدها: وَ لا تَقْتُلُوا أَوْلادَکُمْ خَشْیَهَ إِمْلاقٍ أملق الرجل: لم یبق له إلا الملقات؛ و هی الحجاره العظام الملس. قال الهذلی یصف صائدا:

أتیح لها أقیدر ذو حشیف إذا سامت علی الملقات ساما 

______________________________

(1). الملک: 4.
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الأقیدر: تصغیر الأقدر؛ و هو الرجل القصیر،





و الحشیف من الثیاب: الخلق، و سامت: مرّت، و یقال: أملق إذا افتقر و سلب الدهر ما بیده. قال أوس:

................ ...

و أملق ما عندی خطوب تنبّل «1» نهاهم اللّه سبحانه عن أن یقتلوا أولادهم خشیه الفقر، و قد کانوا یفعلون ذلک، ثم بیّن لهم أن خوفهم من الفقر حتی یبلغوا بسبب ذلک إلی قتل الأولاد لا وجه له، فإن اللّه سبحانه هو الرازق لعباده، یرزق الأبناء کما یرزق الآباء فقال نَحْنُ نَرْزُقُهُمْ وَ إِیَّاکُمْ و لستم لهم برازقین حتی تصنعوا بهم هذا الصنع، و قد مرّ مثل هذه الآیه فی الأنعام، ثم علّل سبحانه النهی عن قتل الأولاد لذلک بقوله: إِنَّ قَتْلَهُمْ کانَ خِطْأً کَبِیراً قرأ الجمهور بکسر الخاء و سکون الطاء و بالهمز المقصور. و قرأ ابن عامر، خطأ، بفتح الخاء و الطاء و القصر فی الهمز، یقال: خطی ء فی ذنبه خطأ؛ إدا أثم، و أخطأ: إذا سلک سبیل خطأ عامدا أو غیر عامد. قال الأزهری: خطی ء یخطأ خطئا مثل أثم یأثم إثما؛ إذا تعمّد الخطأ، و أخطأ: إذا لم یتعمّد، إخطاء و خطأ، قال الشاعر:

دعینی إنما خطئی و صوبی علیّ و إنّ ما أهلکت مال «2» 

و الخطأ الاسم یقوم مقام الإخطاء، و فیه لغتان القصر، و هو الجید، و المدّ و هو قلیل. و قرأ ابن کثیر بکسر الخاء و فتح الطاء و مد الهمز. قال النحاس: و لا أعرف لهذه القراءه وجها، و کذلک جعلها أبو حاتم غلطا.

و قرأ الحسن «خطیّ» بفتح الخاء و الطاء منوّنه من غیر همزه. و لما نهی سبحانه عن قتل الأولاد المستدعی لإفناء النسل ذکر النهی عن الزنا المفضی إلی ذلک لما فیه من اختلاط الأنساب فقال:





وَ لا تَقْرَبُوا الزِّنی و فی النهی عن قربانه بمباشره مقدماته نهی عنه بالأولی، فإن الوسیله إلی الشی ء إذا کانت حراما کان المتوسل إلیه حراما بفحوی الخطاب، و الزنی فیه لغتان: المد، و القصر. قال الشاعر:

کانت فریضه ما تقول کماکان الزّناء فریضه الرّجم 

ثم علّل النهی عن الزنا بقوله: إِنَّهُ کانَ فاحِشَهً أی: قبیحا متبالغا فی القبح مجاوزا للحدّ وَ ساءَ سَبِیلًا أی: بئس طریقا طریقه، و ذلک لأنه یؤدی إلی النار، و لا خلاف فی کونه من کبائر الذنوب.

و قد ورد فی تقبیحه و التنفیر عنه من الأدله ما هو معلوم، و لما فرغ من ذکر النهی عن القتل لخصوص الأولاد و عن النهی عن الزنا الذی یفضی إلی ما یفضی إلیه قتل الأولاد من اختلاط الأنساب و عدم استقرارها، نهی عن قتل الأنفس المعصومه علی العموم فقال: وَ لا تَقْتُلُوا النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ إِلَّا بِالْحَقِ و المراد بالتی 

______________________________

(1). و صدره: لما رأیت العدم قید نائلی.

(2). فی المطبوع: دعینی إنما خطاء و صداعلی و إنما أهلکت مالی 

و المثبت من اللسان و الشعر و الشعراء لابن قتیبه.
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حرّم اللّه التی جعلها معصومه بعصمه الدین أو عصمه العهد، و المراد بالحق الذی استثناه هو ما یباح به قتل الأنفس المعصومه فی الأصل، و ذلک کالردّه و الزنا من المحصن، و کالقصاص من القاتل عمدا عدوانا و ما یلتحق بذلک، و الاستثناء مفرّغ، أی: لا تقتلوها بسبب من الأسباب إلا بسبب متلبّس بالحق، أو إلا متلبسین بالحق، و قد تقدّم الکلام فی هذا فی الأنعام. ثم بین حکم بعض المقتولین بغیر حق فقال: وَ مَنْ قُتِلَ مَظْلُوماً أی: لا بسبب من





الأسباب المسوّغه لقتله شرعا فَقَدْ جَعَلْنا لِوَلِیِّهِ سُلْطاناً أی: لمن یلی أمره من ورثته إن کانوا موجودین، أو ممن له سلطان إن لم یکونوا موجودین، و السلطان: التسلط علی القاتل إن شاء قتل، و إن شاء عفا، و إن شاء أخذ الدیه. ثم لما بیّن إباحه القصاص لمن هو مستحق لدم المقتول، أو ما هو عوض عن القصاص نهاه عن مجاوزه الحدّ فقال: فَلا یُسْرِفْ فِی الْقَتْلِ أی: لا یجاوز ما أباحه اللّه له فیقتل بالواحد اثنین أو جماعه، أو یمثّل بالقاتل، أو یعذّبه. قرأ الجمهور «لا یسرف» بالیاء التحتیه، أی: الولی، و قرأ حمز و الکسائی تسرف بالتاء الفوقیه، و هو خطاب للقاتل الأوّل، و نهی له عن القتل، أی: فلا تسرف أیها القاتل بالقتل فإن علیک القصاص مع ما علیک من عقوبه اللّه و سخطه و لعنته. و قال ابن جریر:

الخطاب للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم و للأئمه من بعده، أی: لا تقتل یا محمد غیر القاتل و لا یفعل ذلک الأئمه بعدک. و فی قراءه أبیّ «و لا تسرفوا» ثم علّل النهی عن السرف فقال: إِنَّهُ کانَ مَنْصُوراً أی: مؤیدا معانا، یعنی الولی، فإن اللّه سبحانه قد نصره بإثبات القصاص له بما أبرزه من الحجج، و أوضحه من الأدله، و أمر أهل الولایات بمعونته و القیام بحقّه حتی یستوفیه، و یجوز أن یکون الضمیر راجعا إلی المقتول، أی: إن اللّه نصره بولیه، قیل: و هذه الآیه من أوّل ما نزل من القرآن فی شأن القتل؛ لأنها مکیه.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: إِنْ تَکُونُوا صالِحِینَ قال: تکون البادره من





الولد إلی الوالد، فقال اللّه: إِنْ تَکُونُوا صالِحِینَ إن تکن النیه صادقه فَإِنَّهُ کانَ لِلْأَوَّابِینَ غَفُوراً للبادره التی بدرت منه. و أخرج ابن أبی الدنیا، و البیهقی فی الشعب، عنه فی قوله:

فَإِنَّهُ کانَ لِلْأَوَّابِینَ غَفُوراً قال: الرجّاعین إلی الخیر. و أخرج سعید بن منصور و هناد و ابن أبی حاتم و البیهقی عن الضحّاک فی الآیه قال: الرجّاعین من الذنب إلی التوبه، و من السیئات إلی الحسنات. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: لِلْأَوَّابِینَ قال: للمطیعین المحسنین. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الشعب، عنه قال: للتوابین. و أخرج البخاری فی تاریخه، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: وَ آتِ ذَا الْقُرْبی حَقَّهُ قال: أمره بأحقّ الحقوق، و علّمه کیف یصنع إذا کان عنده، و کیف یصنع إذا لم یکن عنده فقال: وَ إِمَّا تُعْرِضَنَّ عَنْهُمُ ابْتِغاءَ رَحْمَهٍ مِنْ رَبِّکَ تَرْجُوها قال: إذا سألوک و لیس عندک شی ء انتظرت رزقا من اللّه فَقُلْ لَهُمْ قَوْلًا مَیْسُوراً یقول: إن شاء اللّه یکون شبه العده. قال سفیان: و العده من النبی صلّی اللّه علیه و سلّم دین. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی الآیه قال: هو أن تصل ذا القرابه و تطعم المسکین و تحسن إلی ابن السبیل. و أخرج ابن جریر عن علی بن الحسین أنه قال لرجل من أهل الشام: أقرأت القرآن؟ قال: نعم، قال: فما قرأت فی بنی إسرائیل وَ آتِ ذَا الْقُرْبی حَقَّهُ قال:

فتح القدیر، ج 3، ص: 267

و إنکم للقرابه التی أمر اللّه أن یؤتی حقهم. قال: نعم. و أخرج





ابن أبی حاتم عن السدّی فی الآیه. قال:

و القربی قربی بنی عبد المطلب.

و أقول: لیس فی السیاق ما یفید هذا التخصیص، و لا دلّ علی ذلک دلیل، و معنی النظم القرآنی واضح إن کان الخطاب مع کل من یصلح له من الأمه، لأن معناه أمر کل مکلف متمکن من صله قرابته بأن یعطیهم حقّهم، و هو الصّله التی أمر اللّه بها. و إن کان الخطاب للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فإن کان علی وجه التعریض لأمته فالأمر فیه کالأوّل، و إن کان خطابا له من دون تعریض، فأمته أسوته، فالأمر له صلّی اللّه علیه و سلّم بإیتاء ذی القربی حقه أمر لکل فرد من أفراد أمته، و الظاهر أن هذا الخطاب لیس خاصا بالنبی صلّی اللّه علیه و سلّم بدلیل ما قبل هذه الآیه، و هی قوله: وَ قَضی رَبُّکَ أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا إِیَّاهُ و ما بعدها، و هی قوله: وَ لا تُبَذِّرْ تَبْذِیراً- إِنَّ الْمُبَذِّرِینَ کانُوا إِخْوانَ الشَّیاطِینِ 

و فی معنی هذه الآیه الداله علی وجوب صله الرحم أحادیث کثیره. و أخرج أحمد، و الحاکم و صحّحه، عن أنس «أن رجلا قال: یا رسول اللّه إنی ذو مال کثیر و ذو أهل و ولد و حاضره، فأخبرنی کیف أنفق و کیف أصنع؟ قال: تخرج الزکاه المفروضه، فإنها طهره تطهرک، و تصل أقاربک، و تعرف حق السائل و الجار و المسکین، فقال: یا رسول اللّه أقلل لی؟ قال: فآت ذا القربی حقه و المسکین و ابن السبیل و لا تبذر تبذیرا. قال: حسبی یا رسول اللّه». و أخرج البزار و أبو یعلی و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن أبی سعید الخدری قال:





لما نزلت هذه الآیه وَ آتِ ذَا الْقُرْبی حَقَّهُ دعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فاطمه فأعطاها فدک.

و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: لما نزلت وَ آتِ ذَا الْقُرْبی حَقَّهُ أقطع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فاطمه فدک. قال ابن کثیر بعد أن ساق حدیث أبی سعید هذا ما لفظه: و هذا الحدیث مشکل لو صحّ إسناده، لأن الآیه مکیه، و فدک إنما فتحت مع خیبر سنه سبع من الهجره، فکیف یلتئم هذا مع هذا؟ انتهی. و أخرج الفریابی و سعید بن منصور و ابن أبی شیبه، و البخاری فی الأدب، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الشعب، عن ابن مسعود فی قوله: وَ لا تُبَذِّرْ تَبْذِیراً قال:

التبذیر: إنفاق المال فی غیر حقه. و أخرج ابن جریر عنه قال: کنا أصحاب محمد نتحدّث أن التبذیر النفقه فی غیر حقه. و أخرج سعید بن منصور، و البخاری فی الأدب، و ابن جریر و ابن المنذر، و البیهقی فی الشعب، عن ابن عباس فی قوله: إِنَّ الْمُبَذِّرِینَ قال: هم الذین ینفقون المال فی غیر حقه. و أخرج البیهقی فی الشعب عن علیّ قال: ما أنفقت علی نفسک و أهل بیتک فی غیر سرف و لا تبذیر و ما تصدقت فلک، و ما أنفقت ریاء و سمعه فذلک حظ الشیطان. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: فَقُلْ لَهُمْ قَوْلًا مَیْسُوراً قال: العده. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر عن سیار أبی الحکم قال: أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و





سلّم برّ من العراق، و کان معطاء کریما، فقسمه بین الناس، فبلغ ذلک قوما من العرب، فقالوا: إنا نأتی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم نسأله، فوجدوه قد فرغ منه، فأنزل اللّه: وَ لا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَهً إِلی عُنُقِکَ قال: محبوسه وَ لا تَبْسُطْها کُلَّ الْبَسْطِ فَتَقْعُدَ مَلُوماً یلومک الناس مَحْسُوراً لیس بیدک شی ء.
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أقول: و لا أدری کیف هذا؟ فالآیه مکیه، و لم یکن إذ ذاک عرب یقصدون رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و لا یحمل إلیه شی ء من العراق و لا مما هو أقرب منه، علی أن فتح العراق لم یکن إلا بعد موته صلّی اللّه علیه و سلّم! و أخرج ابن جریر عن المنهال بن عمرو «بعثت امرأه إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بابنها فقالت: قل له اکسنی ثوبا. فقال: ما عندی شی ء، فقالت: ارجع إلیه فقل له اکسنی قمیصک، فرجع إلیه فنزع قمیصه فأعطاها إیاه، فنزلت وَ لا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَهً الآیه». و أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود نحوه. و أخرج ابن مردویه عن أبی أمامه أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «قال لعائشه و ضرب بیده: أنفقی ما علی ظهر کفی، قالت: إذن لا یبقی شی ء. قال ذلک ثلاث مرات، فأنزل اللّه وَ لا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَهً الآیه» و یقدح فی ذلک أنه صلّی اللّه علیه و سلّم لم یتزوج بعائشه إلا بعد الهجره. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَهً قال: یعنی بذلک البخل. و أخرجا عنه فی الآیه قال: هذا فی النفقه یقول: لا تجعلها مغلوله لا تبسطها





بخیر، وَ لا تَبْسُطْها کُلَّ الْبَسْطِ، یعنی التبذیر فَتَقْعُدَ مَلُوماً، یلوم نفسه علی ما فاته من ماله مَحْسُوراً ذهب ماله کله.

و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله: إِنَّ رَبَّکَ یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ قال: ینظر له، فإن کان الغنی خیرا له أغناه، و إن کان الفقر خیرا له أفقره. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: خَشْیَهَ إِمْلاقٍ قال: مخافه الفقر و الفاقه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه فی قوله:

خِطْأً قال: خطیئه. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: وَ لا تَقْرَبُوا الزِّنی قال: یوم نزلت هذه الآیه لم یکن حدود، فجاءت بعد ذلک الحدود فی سوره النور. و أخرج أبو یعلی و ابن مردویه عن أبیّ ابن کعب أنه قرأ: «و لا تقربوا الزّنا إنه کان فاحشه و مقتا و ساء سبیلا إلا من تاب فإنّ اللّه کان غفورا رحیما» فذکر لعمر فأتاه فسأله، فقال: أخذتها من فی رسول اللّه، و لیس لک عمل إلا الصفق بالبقیع. و قد ورد فی الترهیب عن فاحشه الزنا أحادیث کثیره. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن الضحّاک فی قوله: وَ لا تَقْتُلُوا النَّفْسَ الآیه قال: هذا بمکه و نبی اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بها، و هو أوّل شی ء نزل من القرآن فی شأن القتل، کان المشرکون من أهل مکه یغتالون أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال اللّه: من قتلکم من المشرکین، فلا یحملنکم قتله إیاکم علی أن تقتلوا له أبا أو أخا أو واحدا من عشیرته و إن کانوا مشرکین، فلا تقتلوا





إلا قاتلکم، و هذا قبل أن تنزل براءه، و قبل أن یؤمر بقتال المشرکین فذلک قوله: فَلا یُسْرِفْ فِی الْقَتْلِ إِنَّهُ کانَ مَنْصُوراً یقول: لا تقتل غیر قاتلک، و هی الیوم علی ذلک الموضع من المسلمین لا یحل لهم أن یقتلوا إلا قاتلهم. و أخرج البیهقی فی سننه عن زید بن أسلم: إن الناس فی الجاهلیه کانوا إذا قتل الرجل من القوم رجلا لم یرضوا حتی یقتلوا به رجلا شریفا، إذا کان قاتلهم غیر شریف، لم یقتلوا قاتلهم و قتلوا غیره، فوعظوا فی ذلک بقول اللّه سبحانه: وَ لا تَقْتُلُوا النَّفْسَ إلی قوله: فَلا یُسْرِفْ فِی الْقَتْلِ 

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم من طریق العوفی عن ابن عباس فی قوله: وَ مَنْ قُتِلَ مَظْلُوماً فَقَدْ جَعَلْنا لِوَلِیِّهِ سُلْطاناً قال: بینه من اللّه أنزلها یطلبها ولیّ المقتول القود أو العقل، و ذلک السلطان. و أخرج ابن أبی حاتم من طریق مجاهد عنه فَلا یُسْرِفْ فِی الْقَتْلِ قال: لا یکثر فی القتل. و أخرج ابن المنذر من طریق أبی صالح عنه أیضا: لا یقتل إلا قاتل رحمه.
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[سوره الإسراء (17): الآیات 34 الی 41]

وَ لا تَقْرَبُوا مالَ الْیَتِیمِ إِلاَّ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ حَتَّی یَبْلُغَ أَشُدَّهُ وَ أَوْفُوا بِالْعَهْدِ إِنَّ الْعَهْدَ کانَ مَسْؤُلاً (34) وَ أَوْفُوا الْکَیْلَ إِذا کِلْتُمْ وَ زِنُوا بِالْقِسْطاسِ الْمُسْتَقِیمِ ذلِکَ خَیْرٌ وَ أَحْسَنُ تَأْوِیلاً (35) وَ لا تَقْفُ ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ إِنَّ السَّمْعَ وَ الْبَصَرَ وَ الْفُؤادَ کُلُّ أُولئِکَ کانَ عَنْهُ مَسْؤُلاً (36) وَ لا تَمْشِ فِی الْأَرْضِ مَرَحاً إِنَّکَ لَنْ تَخْرِقَ الْأَرْضَ وَ لَنْ تَبْلُغَ الْجِبالَ طُولاً (37) کُلُّ ذلِکَ کانَ سَیِّئُهُ عِنْدَ رَبِّکَ مَکْرُوهاً (38)

ذلِکَ مِمَّا أَوْحی إِلَیْکَ رَبُّکَ






مِنَ الْحِکْمَهِ وَ لا تَجْعَلْ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ فَتُلْقی فِی جَهَنَّمَ مَلُوماً مَدْحُوراً (39) أَ فَأَصْفاکُمْ رَبُّکُمْ بِالْبَنِینَ وَ اتَّخَذَ مِنَ الْمَلائِکَهِ إِناثاً إِنَّکُمْ لَتَقُولُونَ قَوْلاً عَظِیماً (40) وَ لَقَدْ صَرَّفْنا فِی هذَا الْقُرْآنِ لِیَذَّکَّرُوا وَ ما یَزِیدُهُمْ إِلاَّ نُفُوراً (41)

لما ذکر سبحانه النهی عن إتلاف النفوس أتبعه بالنهی عن إتلاف الأموال، و کان أهمها بالحفظ و الرعایه مال الیتیم، فقال: وَ لا تَقْرَبُوا مالَ الْیَتِیمِ و النهی عن قربانه مبالغه فی النهی عن المباشره له و إتلافه، ثم بیّن سبحانه أن النهی عن قربانه، لیس المراد منه النهی عن مباشرته فیما یصلحه و یفسده، بل یجوز لولیّ الیتیم أن یفعل فی مال الیتیم ما یصلحه، و ذلک یستلزم مباشرته، فقال: إِلَّا بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ أی: إلا بالخصله التی هی أحسن الخصال، و هی حفظه و طلب الربح فیه و السعی فیما یزید به. ثم ذکر الغایه التی للنهی عن قربان مال الیتیم فقال: حَتَّی یَبْلُغَ أَشُدَّهُ أی: لا تقربوه إلا بالتی هی أحسن حتی یبلغ الیتیم أشدّه، فإذا بلغ أشدّه کان لکم أن تدفعوه إلیه، أو تتصرّفوا فیه بإذنه، و قد تقدّم الکلام علی هذا مستوفی فی الأنعام.

وَ أَوْفُوا بِالْعَهْدِ قد مضی الکلام فیه فی غیر موضع. قال الزجّاج: کلّ ما أمر اللّه به و نهی عنه فهو من العهد، فیدخل فی ذلک ما بین العبد و ربه، و ما بین العباد بعضهم البعض. و الوفاء بالعهد: هو القیام بحفظه علی الوجه الشرعی و القانون المرضی، إلا إذا دلّ دلیل خاص علی جواز النقض إِنَّ الْعَهْدَ کانَ مَسْؤُلًا أی: مسؤولا عنه، فالمسؤول هنا هو صاحبه، و قیل: إن العهد یسأل تبکیتا لناقضه وَ





أَوْفُوا الْکَیْلَ إِذا کِلْتُمْ أی: أتموا الکیل و لا تخسروه وقت کیلکم للناس وَ زِنُوا بِالْقِسْطاسِ الْمُسْتَقِیمِ قال الزجّاج:

هو میزان العدل، أیّ میزان کان من موازین الدراهم و غیرها، و فیه لغتان: ضم القاف، و کسرها. و قیل:

هو القبان المسمّی بالقرسطون؛ و قیل: هو العدل نفسه، و هی لغه الروم؛ و قیل: لغه سریانیه. و قرأ ابن کثیر و نافع و أبو عمرو و ابن عامر و عاصم فی روایه أبی بکر القسطاس بضم القاف. و قرأ حمزه و الکسائی و حفص عن عاصم بکسر القاف، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی إیفاء الکیل و الوزن، و هو مبتدأ و خبره خَیْرٌ أی: خیر لکم عند اللّه و عند الناس یتأثر عنه حسن الذکر و ترغیب الناس فی معامله من کان کذلک وَ أَحْسَنُ تَأْوِیلًا أی: أحسن عاقبه، من آل إذا رجع. ثم أمر سبحانه بإصلاح اللسان و القلب فقال: وَ لا تَقْفُ ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ أی: لا تتبع ما لا تعلم، من قولک: قفوت فلانا إذا اتبعت أثره، و منه قافیه الشعر لأنها تقفو کل بیت، و منه القبیله المشهوره بالقافه لأنهم یتبعون آثار أقدام الناس. و حکی ابن جریر عن فرقه أنها قالت: قفا و قاف مثل عتا و عات. قال منذر بن سعید البلوطی: قفا و قاف، مثل جذب و جبذ. و حکی الکسائی عن بعض القراء أنه قرأ: تقف بضم القاف و سکون الفاء. و قرأ الفراء بفتح القاف و هی لغه
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لبعض العرب، و أنکرها أبو حاتم و غیره. و معنی الآیه: النهی عن أن یقول الإنسان ما لا یعلم أو یعمل بما لا علم له





به، و هذه قضیه کلیه، و قد جعلها جماعه من المفسرین خاصه بأمور؛ فقیل: لا تذم أحدا بما لیس لک به علم؛ و قیل: هی فی شهاده الزور، و قیل: هی فی القذف. و قال القتبی: معنی الآیه: لا تتبع الحدس و الظنون، و هذا صواب، فإن ما عدا ذلک هو العلم؛ و قیل: المراد بالعلم هنا هو الاعتقاد الراجح المستفاد من مستند قطعیا کان أو ظنیا، قال أبو السعود فی تفسیره: و استعماله بهذا المعنی ممّا لا ینکر شیوعه. و أقول:

إن هذه الآیه قد دلّت علی عدم جواز العمل بما لیس بعلم، و لکنها عامه مخصّصه بالأدله الوارده بجواز العمل بالظنّ، کالعمل بالعامّ، و بخبر الواحد، و العمل بالشهاده، و الاجتهاد فی القبله، و فی جزاء الصید، و نحو ذلک، فلا تخرج من عمومها و من عموم إِنَّ الظَّنَّ لا یُغْنِی مِنَ الْحَقِّ شَیْئاً* إلا ما قام دلیل جواز العمل به، فالعمل بالرأی فی مسائل الشرع إن کان لعدم وجود الدلیل فی الکتاب و السنه، فقد رخّص فیه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم کما فی قوله صلّی اللّه علیه و سلّم لمعاذ لما بعثه قاضیا: «بم تقضی؟ قال: بکتاب اللّه، قال: فإن لم تجد؟ قال: فبسنّه رسول اللّه، قال: فإن لم تجد؟ قال: أجتهد رأیی» و هو حدیث صالح للاحتجاج به، کما أوضحنا ذلک فی بحث مفرد. و أما التوثب علی الرأی مع وجود الدلیل فی الکتاب أو السنّه- و لکنه قصر صاحب الرأی عن البحث فجاء برأیه- فهو داخل تحت هذا النهی دخولا أوّلیا، لأنه محض رأی فی شرع اللّه، و بالناس عنه غنی بکتاب اللّه سبحانه و بسنّه رسوله صلّی اللّه





علیه و سلّم، و لم تدع إلیه حاجه، علی أن الترخیص فی الرأی عند عدم وجود الدلیل إنما هو رخصه للمجتهد یجوز له أن یعمل به، و لم یدل دلیل علی أنه یجوز لغیره العمل به و ینزله منزله مسائل الشرع، و بهذا یتّضح لک أتمّ اتضاح، و یظهر لک أکمل ظهور أن هذه الآراء المدوّنه فی الکتب الفروعیه لیست من الشرع فی شی ء، و العامل بها علی شفا جرف هار، فالمجتهد المستکثر من الرأی قد قفا ما لیس له به علم، و المقلّد المسکین العامل برأی ذلک المجتهد قد عمل بما لیس له به علم و لا لمن قلّده ظُلُماتٌ بَعْضُها فَوْقَ بَعْضٍ و قد قیل: إن هذه الآیه خاصه بالعقائد، و لا دلیل علی ذلک أصلا. ثم علّل سبحانه النهی عن العمل بما لیس بعلم بقوله: إِنَّ السَّمْعَ وَ الْبَصَرَ وَ الْفُؤادَ کُلُّ أُولئِکَ کانَ عَنْهُ مَسْؤُلًا إشاره إلی الأعضاء الثلاثه، و أجریت مجری العقلاء لما کانت مسؤوله عن أحوالها شاهده علی أصحابها. و قال الزجّاج: إن العرب تعبّر عمّا یعقل و عمّا لا یعقل بأولئک، و أنشد ابن جریر مستدلا علی جواز هذا قول الشاعر «1»:

ذمّ المنازل بعد منزله اللّوی و العیش بعد أولئک الأیّام 

و اعترض بأن الروایه بعد أولئک الأقوام، و تبعه غیره علی هذا الخطأ کصاحب الکشاف. و الضمیر فی کان من قوله: کانَ عَنْهُ مَسْؤُلًا یرجع إلی کل، و کذا الضمیر فی عنه، و قیل: الضمیر فی کان یعود إلی القافی المدلول علیه بقوله: وَ لا تَقْفُ و قوله: عَنْهُ فی محل رفع لإسناد مسؤولا إلیه، ورد بما حکاه النحاس من الإجماع علی عدم جواز تقدیم القائم مقام





الفاعل إذا کان جارا أو مجرورا. قیل: و الأولی 

______________________________

(1). هو جریر.
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أن یقال إنه فاعل مسؤولا المحذوف، و المذکور مفسر له. و معنی سؤال هذه الجوارح أنه یسأل صاحبها عما استعملها فیه لأنها آلات، و المستعمل لها هو الروح الإنسانی، فإن استعملها فی الخیر استحقّ الثواب، و إن استعملها فی الشرّ استحق العقاب. و قیل: إن اللّه سبحانه ینطق الأعضاء هذه عند سؤالها فتخبر عما فعله صاحبها وَ لا تَمْشِ فِی الْأَرْضِ مَرَحاً المرح: قیل هو شدّه الفرح، و قیل: التکبر فی المشی، و قیل:

تجاوز الإنسان قدره، و قیل: الخیلاء فی المشی، و قیل: البطر و الأشر، و قیل: النشاط. و الظاهر أن المراد به هنا الخیلاء و الفخر، قال الزجّاج فی تفسیر الآیه: لا تمش فی الأرض مختالا فخورا، و ذکر الأرض مع أن المشی لا یکون إلا علیها أو علی ما هو معتمد علیها تأکیدا و تقریرا، و لقد أحسن من قال:

و لا تمش فوق الأرض إلا تواضعافکم تحتها قوم هم منک أرفع 

و إن کنت فی عزّ و حرز و منعهفکم مات من قوم هم منک أمنع 

و المرح مصدر وقع حالا، أی: ذا مرح، و فی وضع المصدر موضع الصفه نوع تأکید. و قرأ الجمهور مَرَحاً بفتح الراء علی المصدر. و حکی یعقوب عن جماعه کسرها علی أنه اسم فاعل، ثم علّل سبحانه هذا النهی فقال: إِنَّکَ لَنْ تَخْرِقَ الْأَرْضَ یقال خرق الثوب، أی: شقّه، و خرق الأرض قطعها، و الخرق: الواسع من الأرض، و المعنی: إنک لن تخرق الأرض بمشیک علیها تکبرا، و فیه تهکّم بالمختال المتکبّر وَ لَنْ تَبْلُغَ الْجِبالَ طُولًا أی: و لن تبلغ





قدرتک إلی أن تطاول الجبال حتی یکون عظم جثتک حاملا لک علی الکبر و الاختیال، فلا قوّه لک حتی تخرق الأرض بالمشی علیها، و لا عظم فی بدنک حتی تطاول الجبال، فما الحامل لک علی ما أنت فیه؟ و طولا مصدر فی موضع الحال أو تمییز أو مفعول له. و قیل: المراد بخرق الأرض نقبها لا قطعها بالمسافه. و قال الأزهری: خرقها: قطعها. قال النحّاس: و هذا أبین؛ کأنه مأخوذ من الخرق، و هو الفتحه الواسعه؛ و یقال: فلان أخرق من فلان، أی: أکثر سفرا، و الإشاره بقوله: کُلُّ ذلِکَ إلی جمیع ما تقدّم ذکره من الأوامر و النواهی، أو إلی ما نهی عنه فقط من قوله: وَ لا تَقْفُ- وَ لا تَمْشِ قرأ عاصم و ابن عامر و حمزه و الکسائی و مسروق سَیِّئُهُ علی إضافه سیئ إلی الضمیر، و یؤید هذه القراءه قوله: مَکْرُوهاً فإن السیئ هو المکروه، و یؤیدها أیضا قراءه أبیّ: «کان سیئاته»، و اختار هذه القراءه أبو عبید. و قرأ ابن کثیر و نافع و أبو عمرو «سیئه» علی أنها واحده السیئات، و انتصابها علی خبریه کان، و یکون مَکْرُوهاً صفه لسیئه علی المعنی، فإنها بمعنی سیئا، أو هو بدل من سیئه؛ و قیل: هو خبر ثان لکان حملا علی لفظ کل، و رجح أبو علی الفارسی البدل، و قد قیل فی توجیهه بغیر هذا ممّا فیه تعسف لا یخفی. قال الزجّاج: و الإضافه أحسن؛ لأن ما تقدّم من الآیات فیها سیئ و حسن، فسیئه المکروه و یقوّی ذلک التذکیر فی المکروه؛ قال: و من قرأ بالتنوین جعل کُلُّ ذلِکَ إحاطه بالمنهیّ عنه دون الحسن، المعنی: کل ما نهی اللّه





عنه کان سیئه و کان مکروها، قال: و المکروه علی هذه القراءه بدل من السیئه و لیس بنعت، و المراد بالمکروه عند اللّه هو الذی یبغضه و لا یرضاه، لا أنه غیر مراد مطلقا؛ لقیام الأدله القاطعه علی أن الأشیاء واقعه بإرادته سبحانه، و ذکر مطلق الکراهه مع أن فی الأشیاء المتقدّمه ما هو
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من الکبائر إشعارا بأن مجرّد الکراهه عنده تعالی یوجب انزجار السامع و اجتنابه لذلک. و الحاصل أن فی الخصال المتقدّمه ما هو حسن و هو المأمور به، و ما هو مکروه و هو المنهیّ عنه، فعلی قراءه الإضافه تکون الإشاره بقوله:

کُلُّ ذلِکَ إلی جمیع الخصال حسنها و مکروهها، ثم الإخبار بأن ما هو سیئ من هذه الأشیاء و هو المنهی عنه مکروه عند اللّه، و علی قراءه الإفراد من دون إضافه تکون الإشاره إلی المنهیات، ثم الإخبار عن هذه المنهیات بأنها سیئه مکروهه عند اللّه ذلِکَ مِمَّا أَوْحی إِلَیْکَ رَبُّکَ مِنَ الْحِکْمَهِ الإشاره إلی ما تقدّم ذکره من قوله:

لا تَجْعَلْ إلی هذه الغایه، و ترتقی إلی خمسه و عشرین تکلیفا، مِمَّا أَوْحی إِلَیْکَ رَبُّکَ أی: من جنسه أو بعض منه، و سمّی حکمه لأنه کلام محکم، و هو ما علمه من الشرائع أو من الأحکام المحکمه التی لا یتطرّق إلیها الفساد. و عند الحکماء أن الحکمه عباره عن معرفه الحق لذاته، و مِنَ الْحِکْمَهِ متعلّق بمحذوف وقع حالا، أی: کائنا من الحکمه، أو بدل من الموصول بإعاده الجار، أو متعلّق بأوحی وَ لا تَجْعَلْ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ کرّر سبحانه النهی عن الشرک تأکیدا و تقریرا و تنبیها علی أنه رأس خصال الدین و عمدته. قیل: و قد





راعی سبحانه فی هذا التأکید دقیقه «1» فرتب علی الأوّل کونه مذموما مخذولا، و ذلک إشاره إلی حال الشرک فی الدنیا، و رتّب علی الثانی أنه یلقی فِی جَهَنَّمَ مَلُوماً مَدْحُوراً و ذلک إشاره إلی حاله فی الآخره، و فی القعود هناک، و الإلقاء هنا، إشاره إلی أن للإنسان فی الدنیا صوره اختیار بخلاف الآخره، و قد تقدّم تفسیر الملوم و المدحور. أَ فَأَصْفاکُمْ رَبُّکُمْ بِالْبَنِینَ وَ اتَّخَذَ مِنَ الْمَلائِکَهِ إِناثاً قال أبو عبیده:

أصفاکم خصّکم، و قال الفضل: أخلصکم، و هو خطاب للکفار القائلین بأن الملائکه بنات اللّه، و فیه توبیخ شدید و تقریع بالغ لما کان یقوله هؤلاء الذین هم کالأنعام بل هم أضل، و الفاء للعطف علی مقدّر کنظائره ممّا قد کررناه. إِنَّکُمْ لَتَقُولُونَ یعنی القائلین بأن لهم الذکور و للّه الإناث قَوْلًا عَظِیماً بالغا فی العظم و الجرأه علی اللّه إلی مکان لا یقادر قدره وَ لَقَدْ صَرَّفْنا فِی هذَا الْقُرْآنِ أی: بیّنا ضروب القول فیه من الأمثال و غیرها، أو کرّرنا فیه؛ و قیل: فِی زائده، و التقدیر و لقد صرّفنا هذا القرآن، و التصریف فی الأصل: صرف الشی ء من جهه إلی جهه؛ و قیل: معنی التصریف المغایره، أی: غایرنا بین المواعظ لیتذکّروا و یعتبروا، و قراءه الجمهور صَرَّفْنا بالتشدید، و قرأ الحسن بالتخفیف، ثم علّل تعالی ذلک فقال: لِیَذَّکَّرُوا أی: لیتّعظوا و یتدبّروا بعقولهم و یتفکروا فیه؛ حتی یقفوا علی بطلان ما یقولونه.

قرأ یحیی بن وثّاب و الأعمش و حمزه و الکسائی «لیذکروا» مخففا، و الباقون بالتشدید، و اختارها أبو عبید لما تفیده من معنی التکثیر، و جمله وَ ما یَزِیدُهُمْ إِلَّا نُفُوراً فی محل نصب علی الحال؛ أی: و





الحال أن هذا التصریف و التذکیر ما یزیدهم إلا تباعدا عن الحقّ و غفله عن النظر فی الصواب؛ لأنهم قد اعتقدوا فی القرآن أنه حیله و سحر و کهانه و شعر، و هم لا ینزعون عن هذه الغوایه و لا وازع لهم یزعهم إلی الهدایه.

و قد أخرج ابن جریر عن قتاده فی قوله: وَ لا تَقْرَبُوا مالَ الْیَتِیمِ قال: کانوا لا یخالطونهم فی مال 

______________________________

(1). أی: مسأله دقیقه.
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و لا مأکل و لا مرکب حتی نزلت: وَ إِنْ تُخالِطُوهُمْ فَإِخْوانُکُمْ «1». و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: إِنَّ الْعَهْدَ کانَ مَسْؤُلًا قال: یسأل اللّه ناقض العهد عن نقضه. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی الآیه قال: یسأل عهده من أعطاه إیاه. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله:

وَ أَوْفُوا الْکَیْلَ إِذا کِلْتُمْ یعنی لغیرکم وَ زِنُوا بِالْقِسْطاسِ یعنی المیزان، و بلغه الروم: المیزان:

القسطاس ذلِکَ خَیْرٌ یعنی وفاء الکیل و المیزان خیر من النقصان وَ أَحْسَنُ تَأْوِیلًا عاقبه. و أخرج ابن أبی شیبه و الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: القسطاس: العدل، بالرومیه. و أخرج ابن المنذر عن الضحّاک قال: القسطاس: القبّان. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن قال:

الحدیث. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تَقْفُ قال: لا تقل. و أخرج ابن جریر عنه قال: لا ترم أحدا لما لیس لک به علم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن الحنفیه فی الآیه قال:





شهاده الزور. و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه فی قوله: إِنَّ السَّمْعَ وَ الْبَصَرَ وَ الْفُؤادَ کُلُّ أُولئِکَ کانَ عَنْهُ مَسْؤُلًا یقول: سمعه و بصره و فؤاده تشهد علیه. و أخرج الفریابی عن ابن عباس فی قوله: کُلُّ أُولئِکَ کانَ عَنْهُ مَسْؤُلًا قال: یوم القیامه أ کذلک کان أم لا؟. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ لا تَمْشِ فِی الْأَرْضِ مَرَحاً قال: لا تمش فخرا و کبرا، فإن ذلک لا یبلغ بک الجبال و لا أن تخرق الأرض بفخرک و کبرک. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: إن التوراه فی خمس عشره آیه من بنی إسرائیل، ثم تلا وَ لا تَجْعَلْ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طریق علیّ بن أبی طلحه عن ابن عباس فی قوله: مَدْحُوراً قال: مطرودا.


[سوره الإسراء (17): الآیات 42 الی 48]

قُلْ لَوْ کانَ مَعَهُ آلِهَهٌ کَما یَقُولُونَ إِذاً لابْتَغَوْا إِلی ذِی الْعَرْشِ سَبِیلاً (42) سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یَقُولُونَ عُلُوًّا کَبِیراً (43) تُسَبِّحُ لَهُ السَّماواتُ السَّبْعُ وَ الْأَرْضُ وَ مَنْ فِیهِنَّ وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلاَّ یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ وَ لکِنْ لا تَفْقَهُونَ تَسْبِیحَهُمْ إِنَّهُ کانَ حَلِیماً غَفُوراً (44) وَ إِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ جَعَلْنا بَیْنَکَ وَ بَیْنَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ حِجاباً مَسْتُوراً (45) وَ جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّهً أَنْ یَفْقَهُوهُ وَ فِی آذانِهِمْ وَقْراً وَ إِذا ذَکَرْتَ رَبَّکَ فِی الْقُرْآنِ وَحْدَهُ وَلَّوْا عَلی أَدْبارِهِمْ نُفُوراً (46)

نَحْنُ أَعْلَمُ بِما یَسْتَمِعُونَ بِهِ إِذْ یَسْتَمِعُونَ إِلَیْکَ وَ إِذْ هُمْ نَجْوی إِذْ یَقُولُ الظَّالِمُونَ إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلاَّ رَجُلاً مَسْحُوراً (47) انْظُرْ کَیْفَ ضَرَبُوا لَکَ الْأَمْثالَ فَضَلُّوا فَلا یَسْتَطِیعُونَ سَبِیلاً






(48)

قوله: قُلْ لَوْ کانَ مَعَهُ آلِهَهٌ کَما یَقُولُونَ قرأ ابن کثیر و حفص یقولون بالیاء التحتیه، و قرأ الباقون بالفوقیه علی الخطاب للقائلین بأن مع اللّه آلهه أخری، و إِذاً جواب عن مقالتهم الباطله و جزاء للو لَابْتَغَوْا إِلی ذِی الْعَرْشِ و هو اللّه سبحانه سَبِیلًا طریقا للمغالبه و الممانعه، کما تفعل الملوک مع بعضهم البعض من المقاتله و المصاوله؛ و قیل: معناه: إذا لابتغت الآلهه إلی اللّه القربه و الزّلفی عنده، لأنهم دونه، و المشرکون 
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إنما اعتقدوا أنها تقرّبهم إلی اللّه. و الظاهر المعنی الأول، و مثل معناه قوله سبحانه: لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَهٌ إِلَّا اللَّهُ لَفَسَدَتا «1». ثم نزّه تعالی نفسه، فقال: سُبْحانَهُ و التسبیح: التنزیه، و قد تقدّم. وَ تَعالی متباعد عَمَّا یَقُولُونَ من الأقوال الشنیعه و الفریه العظیمه عُلُوًّا أی: تعالیا، و لکنه وضع العلوّ موضع التعالی کقوله: وَ اللَّهُ أَنْبَتَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ نَباتاً «2». ثم وصف العلوّ بالکبر مبالغه فی النزاهه، و تنبیها علی أن بین الواجب لذاته و الممکن لذاته، و بین الغنیّ المطلق و الفقیر المطلق، مباینه لا تعقل الزیاده علیها.

ثم بیّن سبحانه جلاله ملکه و عظمه سلطانه فقال: تُسَبِّحُ لَهُ السَّماواتُ السَّبْعُ وَ الْأَرْضُ وَ مَنْ فِیهِنَ قرئ بالمثناه التحتیه فی یسبح و بالفوقیه، و قال: فِیهِنَ بضمیر العقلاء لإسناده إلیها التسبیح الذی هو فعل العقلاء، و قد أخبر سبحانه عن السموات و الأرض بأنها تسبّحه، و کذلک من فیها من مخلوقاته الذین لهم عقول، و هم الملائکه و الإنس و الجن و غیرهم من الأشیاء التی لا تعقل، ثم زاد ذلک تعمیما و تأکیدا فقال:

وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا یُسَبِّحُ





بِحَمْدِهِ فشمل کل ما یسمی شیئا کائنا ما کان، و قیل: إنه یحمل قوله: وَ مَنْ فِیهِنَ علی الملائکه و الثقلین، و یحمل وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ علی ما عدا ذلک من المخلوقات.

و قد اختلف أهل العلم فی هذا العموم هل هو مخصوص أم لا؟ فقالت طائفه: لیس بمخصوص، و حملوا التسبیح علی تسبیح الدلاله لأن کل مخلوق یشهد علی نفسه و یدلّ غیره بأن اللّه خالق قادر. و قالت طائفه:

هذا التسبیح علی حقیقته و العموم علی ظاهره. و المراد أن کل المخلوقات تسبح للّه سبحانه هذا التسبیح الذی معناه التنزیه، و إن کان البشر لا یسمعون ذلک و لا یفهمونه، و یؤید هذا قوله سبحانه: وَ لکِنْ لا تَفْقَهُونَ تَسْبِیحَهُمْ فإنّه لو کان المراد تسبیح الدلاله لکان أمرا مفهوما لکل أحد. و أجیب بأن المراد بقوله لا تفقهون الکفار الذین یعرضون عن الاعتبار. و قالت طائفه: إن هذا العموم مخصوص بالملائکه و الثقلین دون الجمادات، و قیل: خاص بالأجسام النامیه فیدخل النباتات، کما روی هذا القول عن عکرمه و الحسن، و خصّا تسبیح النباتات بوقت نموها لا بعد قطعها، و قد استدلّ لذلک بحدیث «أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم مرّ علی قبرین» و فیه «ثم دعا بعسیب رطب فشقّه اثنین، و قال: إنه یخفّف عنهما ما لم ییبسا» و یؤید حمل الآیه علی العموم قوله:

إِنَّا سَخَّرْنَا الْجِبالَ مَعَهُ یُسَبِّحْنَ بِالْعَشِیِّ وَ الْإِشْراقِ «3» و قوله: وَ إِنَّ مِنْها لَما یَهْبِطُ مِنْ خَشْیَهِ اللَّهِ «4»، و قوله: وَ تَخِرُّ الْجِبالُ هَدًّا «5» و نحو ذلک من الآیات، و ثبت فی الصحیح أنهم کانوا یسمعون تسبیح الطعام، و هم یأکلون مع





رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و هکذا حدیث حنین الجذع، و حدیث «أن حجرا بمکه کان یسلّم علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم»، و کلها فی الصحیح «و من ذلک تسبیح الحصی فی کفه» صلّی اللّه علیه و سلّم، و مدافعه عموم هذه الآیه بمجرّد الاستبعادات لیس دأب من یؤمن باللّه سبحانه و یؤمن بما جاء من عنده، و معنی إِلَّا یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ إلا یسبح متلبسا بحمده وَ لکِنْ لا تَفْقَهُونَ تَسْبِیحَهُمْ قرأ الحسن و أبو عمرو و یعقوب و حفص و حمزه و الکسائی و خلف تُسَبِّحُ بالمثناه الفوقیه علی الخطاب، و قرأ الباقون بالتحتیه، و اختار هذه القراءه أبو عبید إِنَّهُ کانَ حَلِیماً غَفُوراً فمن حلمه الإمهال لکم، و عدم إنزال عقوبته علیکم، و من مغفرته لکم 
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أنه لا یؤاخذ من تاب منکم. و لما فرغ سبحانه من الإلهیات شرع فی ذکر بعض من آیات القرآن و ما یقع من سامعیه فقال: وَ إِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ جَعَلْنا بَیْنَکَ وَ بَیْنَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ حِجاباً مَسْتُوراً جعلنا بینک یا محمد و بین المشرکین الذین لا یؤمنون بالآخره حجابا، أی: إنهم لإعراضهم عن قراءتک و تغافلهم عنک کمن بینک و بینه حجاب یمرّون بک و لا یرونک. ذکر معناه الزجّاج و غیره، و معنی مستورا ساتر.

قال الأخفش: أراد ساترا، و الفاعل قد یکون فی لفظ المفعول کما تقول: إنک لمشئوم و میمون، و إنما هو شائم و یا من؛ و قیل: معنی مستورا ذا ستر، کقولهم سیل مفعم: أی ذو إفعام، و قیل: هو حجاب لا





تراه الأعین فهو مستور عنها، و قیل: حجاب من دونه حجاب فهو مستور بغیره، و قیل: المراد بالحجاب المستور الطبع و الختم وَ جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّهً الأکنه: جمع کنان. و قد تقدّم تفسیره فی الأنعام، و قیل: هو حکایه لما کانوا یقولونه من قولهم قُلُوبُنا غُلْفٌ* «1» وَ فِی آذانِنا وَقْرٌ وَ مِنْ بَیْنِنا وَ بَیْنِکَ حِجابٌ «2» و أَنْ یَفْقَهُوهُ مفعول لأجله، أی: کراهه أن یفقهوه، أو لئلا یفقهوه، أی: یفهموا ما فیه من الأوامر و النواهی و الحکم و المعانی وَ فِی آذانِهِمْ وَقْراً أی: صمما و ثقلا، و فی الکلام حذف، و التقدیر: أن یسمعوه. و من قبائح المشرکین أنهم کانوا یحبون أن یذکر آلهتهم کما یذکر اللّه سبحانه، فإذا سمعوا ذکر اللّه دون ذکر آلهتهم نفروا عن المجلس، و لهذا قال اللّه: وَ إِذا ذَکَرْتَ رَبَّکَ فِی الْقُرْآنِ وَحْدَهُ أی: واحدا غیر مشفوع بذکر آلهتهم، فهو مصدر وقع موقع الحال وَلَّوْا عَلی أَدْبارِهِمْ نُفُوراً هو مصدر، و التقدیر:

هربوا نفورا، أو نفروا نفورا؛ و قیل: جمع نافر کقاعد و قعود. و الأوّل أولی. و یکون المصدر فی موضع الحال: أی: ولّوا نافرین نَحْنُ أَعْلَمُ بِما یَسْتَمِعُونَ بِهِ أی: یستمعون إلیک متلبسین به من الاستخفاف بک و بالقرآن و اللغو فی ذکرک لربک وحده، و قیل: الباء زائده و الظرف فی إِذْ یَسْتَمِعُونَ إِلَیْکَ متعلق بأعلم، أی: نحن أعلم وقت یستمعون إلیک بما یستمعون به، و فیه تأکید للوعید، و قوله: وَ إِذْ هُمْ نَجْوی متعلق بأعلم أیضا، أی: و نحن أعلم بما یتناجون به فیما بینهم وقت تناجیهم، و قد کانوا یتناجون بینهم بالتکذیب و الاستهزاء، یقول: بدل من إِذْ هُمْ





نَجْوی إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلَّا رَجُلًا مَسْحُوراً أی: یقول کل منهم للآخرین عند تناجیهم: ما تتبعون إلا رجلا سحر فاختلط عقله و زال عن حدّ الاعتدال.

قال ابن الأعرابیّ: المسحور: الذاهب العقل الذی أفسد من قولهم طعام مسحور إذا أفسد عمله، و أرض مسحوره: أصابها من المطر أکثر مما ینبغی فأفسدها. و قیل: المسحور: المخدوع؛ لأن السحر حیله و خدیعه، و ذلک لأنهم زعموا أن محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم کان یتعلّم من بعض الناس، و کانوا یخدعونه بذلک التعلیم. و قال أبو عبیده:

معنی مسحورا أن له سحرا؛ أی: رئه، فهو لا یستغنی عن الطعام و الشراب فهو مثلکم، و تقول العرب للجبان: قد انتفخ سحره، و کل من کان یأکل من آدمی أو غیره مسحور، و منه قول امرئ القیس:

أرانا موضعین لأمر غیب «3»و نسحر بالطّعام و بالشّراب 
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أیّ: نغذی و نعلّل. قال ابن قتیبه: لا أدری ما حمله علی هذا التفسیر المستکره مع أن السلف فسّروه بالوجوه الواضحه. انْظُرْ کَیْفَ ضَرَبُوا لَکَ الْأَمْثالَ أی: قالوا تاره إنک کاهن، و تاره ساحر، و تاره شاعر، و تاره مجنون فَضَلُّوا عن طریق الصواب فی جمیع ذلک فَلا یَسْتَطِیعُونَ سَبِیلًا إلی الهدی، أو إلی الطعن الذی تقبله العقول و یقع التصدیق له لا أصل الطعن، فقد فعلوا منه ما قدروا علیه؛ و قیل: لا یستطیعون مخرجا لتناقض کلامهم کقولهم: ساحر مجنون.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: إِذاً لَابْتَغَوْا إِلی ذِی الْعَرْشِ سَبِیلًا قال:

علی أن یزیلوا ملکه. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی حاتم





و الطبرانی، و أبو نعیم فی الحلیه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن عبد الرحمن بن قرط «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لیله أسری به إلی المسجد الأقصی کان جبریل عن یمینه و میکائیل عن یساره، فطارا به حتی بلغ السّموات العلی، فلما رجع قال: سمعت تسبیحا من «1» السّموات العلی مع تسبیح کثیر، سبحت السّموات العلی من ذی المهابه، مشفقات لذی العلوّ بما علا، سبحان العلیّ الأعلی سبحانه و تعالی». و أخرج ابن مردویه عن أنس «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال و هو جالس مع أصحابه إذ سمع هدّه فقال: أطّت السماء و حقّ لها أن تئطّ، و الذی نفس محمد بیده ما فیها موضع شبر إلا فیه جبهه ملک ساجد یسبح بحمده». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه، عن جابر قال: «قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: ألا أخبرکم بشی ء أمر به نوح ابنه؟ إن نوحا قال لابنه: یا بنی آمرک أن تقول سبحان اللّه، فإنها صلاه الخلائق، و تسبیح الخلق، و بها یرزق الخلق» قال اللّه تعالی: وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ و أخرج أحمد و ابن مردویه من حدیث ابن عمر نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی أمامه قال: «ما من عبد سبّح تسبیحه إلا سبّح ما خلق اللّه من شی ء» قال اللّه: وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ قال ابن کثیر: إسناده فیه ضعف. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن أبی هریره قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «قرصت نمله نبیا من الأنبیاء





فأمر بقریه النمل فأحرقت، فأوحی اللّه إلیه: من أجل نمله واحده أحرقت أمه من الأمم تسبّح». و أخرج النسائی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عمرو قال «نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن قتل الضفدع و قال: نقیقها تسبیح».

و أخرج أبو الشیخ فی العظمه، و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ قال: الزرع یسبح و أجره لصاحبه، و الثوب یسبح، و یقول الوسخ: إن کنت مؤمنا فاغسلنی إذا. و أخرج أبو الشیخ عنه قال: کل شی ء یسبح إلا الکلب و الحمار. و أخرج ابن راهویه فی مسنده من طریق الزهری قال: أتی أبو بکر بغراب وافر الجناحین، فجعل ینشر جناحیه و یقول: ما صید من صید و لا عضد من شجره إلا بما ضیّعت من التسبیح. و أخرج أحمد فی الزهد و أبو الشیخ عن میمون بن مهران قال: أتی أبو بکر الصدیق فذکره من قوله غیر مرفوع. و أخرج أبو نعیم فی الحلیه، و ابن مردویه من حدیث أبی هریره بنحوه. و أخرج 
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ابن مردویه من حدیث ابن مسعود بمعنی بعضه. و أخرج أبو الشیخ من حدیث أبی الدرداء بمعناه. و أخرج ابن عساکر من حدیث أبی رهم نحوه.

و أخرج ابن المنذر عن الحسن قال: هذه الآیه فی التوراه کقدر ألف آیه وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ قال: فی التوراه تسبح له الجبال، و یسبح له الشجر، و یسبح له کذا، و یسبح له کذا. و أخرج أحمد و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: صلی داود لیله حتی أصبح،





فلما أصبح وجد فی نفسه سرورا «1»، فنادته ضفدعه: یا داود کنت أدأب منک، قد أغفیت إغفاء. و أخرج البیهقی فی الشعب، عن صدقه بن یسار قال: کان داود فی محرابه فأبصر دوده صغیره ففکر فی خلقها و قال: ما یعبأ اللّه بخلق هذه؟ فأنطقها اللّه فقالت: یا داود أ تعجبک نفسک؟ لأنا علی قدر ما آتانی اللّه أذکر للّه و أشکر له منک علی ما آتاک اللّه، قال اللّه: وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ و فی الباب أحادیث و روایات عن السلف فیها التصریح بتسبیح جمیع المخلوقات. و أخرج أبو یعلی و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و أبو نعیم و البیهقی عن أسماء بنت أبی بکر قال: لما نزلت تَبَّتْ یَدا أَبِی لَهَبٍ أقبلت العوراء أم جمیل و لها ولوله، و فی یدها فهر «2»، و هی تقول:

مذمّما أبیناو دینه قلینا 

و أمره عصینا و رسول اللّه جالس و أبو بکر إلی جنبه، فقال أبو بکر: لقد أقبلت هذه و أنا أخاف أن تراک، فقال:

إنها لن ترانی، و قرأ قرآنا اعتصم به، کما قال تعالی: وَ إِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ جَعَلْنا بَیْنَکَ وَ بَیْنَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ حِجاباً مَسْتُوراً فجاءت حتی قامت علی أبی بکر فلم تر النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقالت: یا أبا بکر بلغنی أن صاحبک هجانی، فقال أبو بکر: لا و ربّ هذا البیت ما هجاک، فانصرفت و هی تقول: قد علمت قریش أنی بنت سیدها. و قد رویت هذه القصه بألفاظ مختلفه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله:

وَ إِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ جَعَلْنا بَیْنَکَ





وَ بَیْنَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ حِجاباً مَسْتُوراً قال: الحجاب المستور أکنه علی قلوبهم أن یفقهوه و أن ینتفعوا به أطاعوا الشیطان فاستحوذ علیهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن زهیر ابن محمد فی الآیه قال: ذاک رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إذا قرأ القرآن علی المشرکین بمکه سمعوا قراءته و لا یرونه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَلَّوْا عَلی أَدْبارِهِمْ نُفُوراً قال:

الشیاطین. و أخرج ابن مردویه عنه فی قوله: إِذْ یَسْتَمِعُونَ إِلَیْکَ قال: عتبه و شیبه ابنا ربیعه و الولید ابن المغیره و العاص بن وائل.

______________________________

(1). فی الدر المنثور (5/ 93): غرورا.

(2). «فهر»: حجر مل ء الکف.
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[سوره الإسراء (17): الآیات 49 الی 55]

وَ قالُوا أَ إِذا کُنَّا عِظاماً وَ رُفاتاً أَ إِنَّا لَمَبْعُوثُونَ خَلْقاً جَدِیداً (49) قُلْ کُونُوا حِجارَهً أَوْ حَدِیداً (50) أَوْ خَلْقاً مِمَّا یَکْبُرُ فِی صُدُورِکُمْ فَسَیَقُولُونَ مَنْ یُعِیدُنا قُلِ الَّذِی فَطَرَکُمْ أَوَّلَ مَرَّهٍ فَسَیُنْغِضُونَ إِلَیْکَ رُؤُسَهُمْ وَ یَقُولُونَ مَتی هُوَ قُلْ عَسی أَنْ یَکُونَ قَرِیباً (51) یَوْمَ یَدْعُوکُمْ فَتَسْتَجِیبُونَ بِحَمْدِهِ وَ تَظُنُّونَ إِنْ لَبِثْتُمْ إِلاَّ قَلِیلاً (52) وَ قُلْ لِعِبادِی یَقُولُوا الَّتِی هِیَ أَحْسَنُ إِنَّ الشَّیْطانَ یَنْزَغُ بَیْنَهُمْ إِنَّ الشَّیْطانَ کانَ لِلْإِنْسانِ عَدُوًّا مُبِیناً (53)

رَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِکُمْ إِنْ یَشَأْ یَرْحَمْکُمْ أَوْ إِنْ یَشَأْ یُعَذِّبْکُمْ وَ ما أَرْسَلْناکَ عَلَیْهِمْ وَکِیلاً (54) وَ رَبُّکَ أَعْلَمُ بِمَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ لَقَدْ فَضَّلْنا بَعْضَ النَّبِیِّینَ عَلی بَعْضٍ وَ آتَیْنا داوُدَ زَبُوراً (55)

لما فرغ سبحانه من حکایه شبه القوم فی النبوّات حکی شبهتهم فی أمر المعاد، فقال: وَ قالُوا أَ إِذا کُنَّا عِظاماً وَ رُفاتاً و الاستفهام للاستنکار و الاستبعاد. و






تقریر الشبهه أنّ الإنسان إذا مات جفت عظامه و تناثرت و تفرقت فی جوانب العالم، و اختلطت بسائطها بأمثالها من العناصر، فکیف یعقل بعد ذلک اجتماعها بأعیانها، ثم عود الحیاه إلی ذلک المجموع؟ فأجاب سبحانه عنهم بأن إعاده بدن المیت إلی حال الحیاه أمر ممکن، و لو فرضتم أن بدنه قد صار أبعد شی ء من الحیاه و من رطوبه الحی کالحجاره و الحدید، فهو کقول القائل: أ تطمع فی و أنا ابن فلان، فیقول: کن ابن السلطان أو ابن من شئت، فسأطلب منک حقی. و الرفات: ما تکسر و بلی من کلّ شی ء کالفتات و الحطام و الرضاض، قاله أبو عبیده و الکسائی و الفراء و الأخفش، تقول منه:

رفت الشی ء رفتا، أی: حطم؛ فهو مرفوت. و قیل الرفات: الغبار، و قیل: التراب أَ إِنَّا لَمَبْعُوثُونَ خَلْقاً جَدِیداً کرّر الاستفهام الدالّ علی الاستنکار و الاستبعاد تأکیدا و تقریرا، و العامل فی إذا هو ما دلّ علیه لمبعوثون، لا هو نفسه، لأن ما بعد إنّ و الهمزه و اللام لا یعمل فیما قبلها، و التقدیر: أَ إِذا کُنَّا عِظاماً و رفاتا نبعث أ إنا لمبعوثون، و انتصاب خلقا علی المصدریه من غیر لفظه، أو علی الحال، أی: مخلوقین، و جدیدا صفه له قُلْ کُونُوا حِجارَهً أَوْ حَدِیداً- أَوْ خَلْقاً آخر مِمَّا یَکْبُرُ فِی صُدُورِکُمْ قال ابن جریر:

معناه إن عجبتم من إنشاء اللّه لکم عظاما و لحما فکونوا أنتم حجاره أو حدیدا إن قدرتم علی ذلک، و قال علی ابن عیسی: معناه إنکم لو کنتم حجاره أو حدیدا لم تفوتوا اللّه عزّ و جلّ إذا أرادکم. إلا أنه خرج مخرج الأمر لأنه أبلغ فی الإلزام؛ و قیل: معناه:





لو کنتم حجاره أو حدیدا لأعادکم کما بدأکم و لأماتکم ثم أحیاکم، قال النحاس: و هذا قول حسن، لأنهم لا یستطیعون أن یکونوا حجاره أو حدیدا، و إنما المعنی أنهم قد أقرّوا بخالقهم و أنکروا البعث، فقیل لهم: استشعروا أن تکونوا ما شئتم، فلو کنتم حجاره أو حدیدا لبعثتم کما خلقتم أول مره. قلت: و علی هذا الوجه قررنا جواب الشبهه قبل هذا أَوْ خَلْقاً مِمَّا یَکْبُرُ فِی صُدُورِکُمْ أی: یعظم عندکم مما هو أکبر من الحجاره و الحدید مباینه للحیاه فإنکم مبعوثون لا محاله، و قیل: المراد به السموات و الأرض و الجبال لعظمها فی النفوس. و قال جماعه من الصحابه و التابعین: المراد به الموت؛ لأنه لیس شی ء أکبر فی نفس ابن آدم منه. و المعنی: لو کنتم الموت لأماتکم اللّه ثم بعثکم، و لا یخفی ما فی هذا من البعد، فإن معنی الآیه الترقی من الحجاره إلی الحدید، ثم من الحدید إلی ما هو أکبر فی صدور القوم منه، و الموت 
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نفسه لیس بشی ء یعقل و یحسّ حتی یقع الترقی من الحدید إلیه فَسَیَقُولُونَ مَنْ یُعِیدُنا إذا کنا عظاما و رفاتا، أو حجاره أو حدیدا مع ما بین الحالتین من التفاوت قُلِ الَّذِی فَطَرَکُمْ أَوَّلَ مَرَّهٍ أی: یعیدکم الذی خلقکم و اخترعکم عند ابتداء خلقکم من غیر مثال سابق و لا صوره متقدّمه فَسَیُنْغِضُونَ إِلَیْکَ رُؤُسَهُمْ أی:

یحرّکونها استهزاء، یقال: نغض رأسه ینغض و ینغض نغضا و نغوضا، أی: تحرّک، و أنغض رأسه حرّکه کالمتعجّب، و منه قول الراجز:

أنغض نحوی رأسه و أقنعا و قول الراجز الآخر:

و نغضت من هرم أسنانها و قال آخر:

لمّا رأتنی أنغضت لی رأسها «1»





وَ یَقُولُونَ مَتی هُوَ أی: البعث و الإعاده، استهزاء منهم و سخریه قُلْ عَسی أَنْ یَکُونَ قَرِیباً أی: هو قریب؛ لأن عسی فی کلام اللّه واجب الوقوع، و مثله وَ ما یُدْرِیکَ لَعَلَّ السَّاعَهَ تَکُونُ قَرِیباً «2» و کلّ ما هو آت قریب یَوْمَ یَدْعُوکُمْ الظرف منتصب بفعل مضمر، أی: اذکر، أو بدل من قریبا، أو التقدیر: یوم یدعوکم کان ما کان، الدعاء: النداء إلی المحشر بکلام یسمعه الخلائق؛ و قیل: هو الصیحه التی تسمعونها، فتکون داعیه لهم إلی الاجتماع فی أرض المحشر فَتَسْتَجِیبُونَ بِحَمْدِهِ أی: منقادین له، حامدین لما فعله بکم، فهو فی محل نصب علی الحال. و قیل: المعنی: فتستجیبون و الحمد للّه، کما قال الشاعر:

و إنی بحمد اللّه لا ثوب فاجرلبست و لا من غدره أتقنّع 

و قد روی أنّ الکفّار عند خروجهم من قبورهم یقولون: سبحانک و بحمدک؛ و قیل: المراد بالدعاء هنا البعث و بالاستجابه أنهم یبعثون، فالمعنی: یوم یبعثکم فتبعثون منقادین وَ تَظُنُّونَ إِنْ لَبِثْتُمْ إِلَّا قَلِیلًا أی:

تظنون عند البعث أنکم ما لبثتم فی قبورکم إلا زمنا قلیلا؛ و قیل: بین النفختین، و ذلک أن العذاب یکفّ عن المعذبین بین النفختین، و ذلک أربعون عاما ینامون فیها، فلذلک: قالُوا مَنْ بَعَثَنا مِنْ مَرْقَدِنا «3»، و قیل:

إن الدنیا تحقرت فی أعینهم و قلت حین رأوا یوم القیامه، فقالوا هذه المقاله وَ قُلْ لِعِبادِی یَقُولُوا الَّتِی هِیَ أَحْسَنُ أی: قل یا محمد لعبادی المؤمنین إنهم یقولون عند محاورتهم للمشرکین الکلمه التی هی أحسن من غیرها من الکلام الحسن، کقوله سبحانه: وَ لا تُجادِلُوا أَهْلَ الْکِتابِ إِلَّا بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ «4» و قوله:

فَقُولا لَهُ قَوْلًا لَیِّناً «5» لأن المخاشنه لهم ربما تنفرهم





عن الإجابه أو تؤدی إلی ما قال سبحانه: وَ لا تَسُبُّوا الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ فَیَسُبُّوا اللَّهَ عَدْواً بِغَیْرِ عِلْمٍ «6» و هذا کان قبل نزول آیه السیف؛ و قیل: المعنی:

______________________________

(1). فی تفسیر القرطبی (10/ 275): الرأسا.

(2). الأحزاب: 63.

(3). یس: 52.

(4). العنکبوت: 46.

(5). طه: 44.

(6). الأنعام: 108.
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قل لهم یأمروا بما أمر اللّه و ینهوا عما نهی عنه؛ و قیل: هذه الآیه للمؤمنین فیما بینهم خاصه، و الأوّل أولی کما یشهد به السبب الذی سنذکره إن شاء اللّه إِنَّ الشَّیْطانَ یَنْزَغُ بَیْنَهُمْ أی: بالفساد و إلقاء العداوه و الإغراء. قال الیزیدی: یقال: نزغ بیننا، أی: أفسد. و قال غیره: النزغ: الإغراء إِنَّ الشَّیْطانَ کانَ لِلْإِنْسانِ عَدُوًّا مُبِیناً أی: متظاهرا بالعداوه مکاشفا بها، و هو تعلیل لما قبله، و قد تقدّم مثل هذا فی البقره رَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِکُمْ إِنْ یَشَأْ یَرْحَمْکُمْ أَوْ إِنْ یَشَأْ یُعَذِّبْکُمْ قیل: هذا خطاب للمشرکین. و المعنی: إن یشأ یوفقکم للإسلام فیرحمکم أو یمیتکم علی الشرک فیعذبکم؛ و قیل: هو خطاب للمؤمنین، أی: إن یشأ یرحمکم بأن یحفظکم من الکفار، أو إن یشأ یعذبکم بتسلیطهم علیکم؛ و قیل: إن هذا تفسیر لکلمه «التی هی أحسن» وَ ما أَرْسَلْناکَ عَلَیْهِمْ وَکِیلًا أی: ما وکّلناک فی منعهم من الکفر، و قسرهم علی الإیمان؛ و قیل: ما جعلناک کفیلا لهم تؤخذ بهم، و منه قول الشاعر:

ذکرت أبا أروی فبتّ کأنّنی بردّ الأمور الماضیات وکیل 

أی: کفیل وَ رَبُّکَ أَعْلَمُ بِمَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أعلم بهم ذاتا و حالا و استحقاقا، و هو أعمّ من قوله: رَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِکُمْ لأن هذا یشمل کل ما فی السموات و الأرض من مخلوقاته، و ذاک





خاص ببنی آدم أو ببعضهم، و هذا کالتوطئه لقوله: وَ لَقَدْ فَضَّلْنا بَعْضَ النَّبِیِّینَ عَلی بَعْضٍ أی: إن هذا التفضیل عن علم منه بمن هو أعلی رتبه و بمن دونه، و بمن یستحق مزید الخصوصیه بتکثیر فضائله و فواضله. و قد تقدّم هذا فی البقره. و قد اتخذ اللّه إبراهیم خلیلا، و موسی کلیما، و جعل عیسی کلمته و روحه، و جعل لسلیمان ملکا عظیما، و غفر لمحمد ما تقدّم من ذنبه و ما تأخر، و جعله سید ولد آدم. و فی هذه الآیه دفع لما کان ینکره الکفار ممّا یحکیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من ارتفاع درجته عند ربه عزّ و جلّ، ثم ذکر ما فضل به داود، فقال: وَ آتَیْنا داوُدَ زَبُوراً أی: کتابا مزبورا. قال الزجّاج: أی: فلا تنکروا تفضیل محمد و إعطاءه القرآن؛ فقد أعطی اللّه داود زبورا.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ رُفاتاً قال: غبارا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ رُفاتاً قال: ترابا، و فی قوله:

قُلْ کُونُوا حِجارَهً أَوْ حَدِیداً قال: ما شئتم فکونوا، فسیعیدکم اللّه کما کنتم. و أخرج ابن أبی شیبه، و عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عمر فی قوله: أَوْ خَلْقاً مِمَّا یَکْبُرُ فِی صُدُورِکُمْ قال: الموت، لو کنتم موتی لأحییتکم. و أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، و ابن جریر و الحاکم عن ابن عباس مثله. و أخرج أبو الشیخ





فی العظمه، عن الحسن مثله أیضا. و أخرج عبد اللّه ابن أحمد و ابن جریر و ابن المنذر عن سعید بن جبیر نحوه، و زاد: قال: فکونوا الموت إن استطعتم فإن الموت سیموت. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَسَیُنْغِضُونَ إِلَیْکَ رُؤُسَهُمْ قال: سیحرکونها استهزاء. و أخرج ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: وَ یَقُولُونَ مَتی هُوَ قال: الإعاده. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم من طریق علیّ بن أبی طلحه عن ابن عباس فی قوله:

فتح القدیر، ج 3، ص: 281

فَتَسْتَجِیبُونَ بِحَمْدِهِ قال: بأمره. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی الآیه قال: یخرجون من قبورهم و هم یقولون: سبحانک اللهم و بحمدک. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فَتَسْتَجِیبُونَ بِحَمْدِهِ قال: بمعرفته و طاعته وَ تَظُنُّونَ إِنْ لَبِثْتُمْ إِلَّا قَلِیلًا أی: فی الدنیا تحاقرت الدنیا فی أنفسهم، و قلّت حین عاینوا یوم القیامه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن سیرین فی قوله:

وَ قُلْ لِعِبادِی یَقُولُوا الَّتِی هِیَ أَحْسَنُ قال: لا إله إلا اللّه. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی الآیه قال: یعفوا عن السیئه. و أخرج ابن جریر عن الحسن قال: یقول له یرحمک اللّه، یغفر اللّه لک. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده قال: نزغ الشیطان: تحریشه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله:

وَ آتَیْنا داوُدَ زَبُوراً قال: کنا نحدّث أنه دعاء علمه داود و تحمید و تمجید للّه عزّ و جلّ، لیس فیه حلال و لا حرام و





لا فرائض و لا حدود. و أخرج ابن أبی حاتم عن الربیع بن أنس قال: الزبور: ثناء علی اللّه و دعاء و تسبیح. قلت: الأمر کما قاله قتاده و الربیع، فإنا وقفنا علی الزّبور فوجدناه خطبا یخطبها داود علیه السلام، و یخاطب بها ربه سبحانه عند دخوله الکنیسه، و جملته مائه و خمسون خطبه، کل خطبه تسمی مزمورا بفتح المیم الأولی و سکون الزای و ضم المیم الثانیه و آخره راء، ففی بعض هذه الخطب یشکو داود إلی ربه من أعدائه و یستنصره علیهم، و فی بعضها یحمد اللّه و یمجده و یثنی علیه بسبب ما وقع من النصر علیهم و الغلبه لهم، و کان عند الخطبه یضرب بالقیثاره، و هی آله من آلات الملاهی. و قد ذکر السیوطی فی «الدرّ المنثور» ها هنا روایات عن جماعه من السّلف یذکرون ألفاظا وقفوا علیها فی الزبور لیس لها کثیر فائده، فقد أغنی عنها و عن غیرها ما اشتمل علیه القرآن من المواعظ و الزواجر.


[سوره الإسراء (17): الآیات 56 الی 60]

قُلِ ادْعُوا الَّذِینَ زَعَمْتُمْ مِنْ دُونِهِ فَلا یَمْلِکُونَ کَشْفَ الضُّرِّ عَنْکُمْ وَ لا تَحْوِیلاً (56) أُولئِکَ الَّذِینَ یَدْعُونَ یَبْتَغُونَ إِلی رَبِّهِمُ الْوَسِیلَهَ أَیُّهُمْ أَقْرَبُ وَ یَرْجُونَ رَحْمَتَهُ وَ یَخافُونَ عَذابَهُ إِنَّ عَذابَ رَبِّکَ کانَ مَحْذُوراً (57) وَ إِنْ مِنْ قَرْیَهٍ إِلاَّ نَحْنُ مُهْلِکُوها قَبْلَ یَوْمِ الْقِیامَهِ أَوْ مُعَذِّبُوها عَذاباً شَدِیداً کانَ ذلِکَ فِی الْکِتابِ مَسْطُوراً (58) وَ ما مَنَعَنا أَنْ نُرْسِلَ بِالْآیاتِ إِلاَّ أَنْ کَذَّبَ بِهَا الْأَوَّلُونَ وَ آتَیْنا ثَمُودَ النَّاقَهَ مُبْصِرَهً فَظَلَمُوا بِها وَ ما نُرْسِلُ بِالْآیاتِ إِلاَّ تَخْوِیفاً (59) وَ إِذْ قُلْنا لَکَ إِنَّ رَبَّکَ أَحاطَ بِالنَّاسِ وَ ما جَعَلْنَا الرُّؤْیَا الَّتِی أَرَیْناکَ إِلاَّ فِتْنَهً لِلنَّاسِ وَ الشَّجَرَهَ الْمَلْعُونَهَ فِی






الْقُرْآنِ وَ نُخَوِّفُهُمْ فَما یَزِیدُهُمْ إِلاَّ طُغْیاناً کَبِیراً (60)

قوله: قُلِ ادْعُوا الَّذِینَ زَعَمْتُمْ مِنْ دُونِهِ هذا ردّ علی طائفه من المشرکین کانوا یعبدون تماثیل علی أنها صور الملائکه، و علی طائفه من أهل الکتاب کانوا یقولون بإلهیه عیسی و مریم و عزیر، فأمر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بأن یقول لهم: ادعوا الذین زعمتم أنهم آلهه من دون اللّه؛ و قیل: أراد بالذین زعمتم نفرا من الجن عندهم ناس من العرب، و إنما خصصت الآیه بمن ذکرنا لقوله: یَبْتَغُونَ إِلی رَبِّهِمُ الْوَسِیلَهَ فإن هذا لا یلیق بالجمادات فَلا یَمْلِکُونَ کَشْفَ الضُّرِّ عَنْکُمْ أی: لا یستطیعون ذلک، و المعبود الحق هو الذی یقدر علی کشف الضرّ، و علی تحویله من حال إلی حال، و من مکان إلی مکان، فوجب القطع بأن 

فتح القدیر، ج 3، ص: 282

هذه التی تزعمونها آلهه لیست بآلهه، ثم إنه سبحانه أکّد عدم اقتدارهم ببیان غایه افتقارهم إلی اللّه فی جلب المنافع و دفع المضارّ، فقال: أُولئِکَ الَّذِینَ یَدْعُونَ یَبْتَغُونَ إِلی رَبِّهِمُ الْوَسِیلَهَ فأولئک مبتدأ و الذین یدعون صفته، و ضمیر الصله محذوف، أی: یدعونهم، و خبر المبتدأ یبتغون إلی ربهم الوسیله، و یجوز أن یکون الذین یدعون خبر المبتدأ، أی: الذین یدعون عباده إلی عبادتهم، و یکون یبتغون فی محل نصب علی الحال. و قرأ ابن مسعود تدعون بالفوقیه علی الخطاب. و قرأ الباقون بالتحتیه علی الخبر؛ و لا خلاف فی یبتغون أنه بالتحتیه و الوسیله القربه بالطاعه و العباده: أی یتضرّعون إلی اللّه فی طلب ما یقربهم إلی ربهم، و الضمیر فی ربهم یعود إلی العابدین أو المعبودین أَیُّهُمْ أَقْرَبُ مبتدأ و خبر. قال الزجّاج: المعنی: أیهم أقرب





بالوسیله إلی اللّه، أی: یتقرّب إلیه بالعمل الصالح، و یجوز أن یکون بدلا من الضمیر فی یبتغون، أی: یبتغی من هو أقرب إلیه تعالی الوسیله، فکیف بمن دونه؟ و قیل: إن یبتغون مضمن معنی یحرصون، أی: یحرصون أیهم أقرب إلیه سبحانه بالطاعه و العباده وَ یَرْجُونَ رَحْمَتَهُ کما یرجوها غیرهم وَ یَخافُونَ عَذابَهُ کما یخافه غیرهم إِنَّ عَذابَ رَبِّکَ کانَ مَحْذُوراً تعلیل قوله: یَخافُونَ عَذابَهُ أی: إن عذابه سبحانه حقیق بأن یحذره العباد من الملائکه و الأنبیاء و غیرهم. ثم بیّن سبحانه مآل الدنیا و أهلها فقال: وَ إِنْ مِنْ قَرْیَهٍ إِلَّا نَحْنُ مُهْلِکُوها قَبْلَ یَوْمِ الْقِیامَهِ إن نافیه، و من للاستغراق، أی: ما من قریه، أیّ قریه کانت من قری الکفار. قال الزجّاج: أی ما من أهل قریه إلا سیهلکون إما بموت و إما بعذاب یستأصلهم، فالمراد بالقریه أهلها، و إنما قیل قبل یوم القیامه لأن الإهلاک یوم القیامه غیر مختص بالقری الکافره، بل یعم کل قریه لانقضاء عمر الدنیا؛ و قیل: الإهلاک للصالحه و التعذیب للطالحه، و الأوّل أولی لقوله: وَ ما کُنَّا مُهْلِکِی الْقُری إِلَّا وَ أَهْلُها ظالِمُونَ «1». کانَ ذلِکَ المذکور من الإهلاک، و التعذیب فِی الْکِتابِ أی: اللوح المحفوظ مَسْطُوراً أی: مکتوبا، و السطر الخط و هو فی الأصل مصدر، و السطر بالتحریک مثله. قال جریر:

من شاء بایعته مالی و خلعته ما تکمل التّیم فی دیوانها سطرا 

و الخلعه بضم الخاء خیار المال، و السطر: جمع أسطار، و جمع السطر بالسکون أسطر. وَ ما مَنَعَنا أَنْ نُرْسِلَ بِالْآیاتِ إِلَّا أَنْ کَذَّبَ بِهَا الْأَوَّلُونَ قال المفسرون: إن أهل مکه سألوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یجعل لهم الصفا ذهبا





و أن ینحّی عنهم جبال مکه، فأتاه جبریل فقال: إن شئت کان ما سأل قومک، و لکنهم إن لم یؤمنوا لم یمهلوا، و إن شئت استأنیت بهم، فأنزل اللّه هذه الآیه. و المعنی: و ما منعنا من إرسال الآیات التی سألوها إلا تکذیب الأوّلین، فإن أرسلناها و کذب بها هؤلاء عوجلوا و لم یمهلوا کما هو سنّه اللّه سبحانه فی عباده، فالمنع مستعار للترک، و الاستثناء مفرّغ من أعمّ الأشیاء، أی: ما ترکنا إرسالها لشی ء من الأشیاء إلا تکذیب الأوّلین، فإن کذب بها هؤلاء کما کذب بها أولئک لاشتراکهم فی الکفر و العناد حلّ بهم ما حلّ 

______________________________

(1). القصص: 59.
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بهم، و «أن» الأولی فی محل نصب بإیقاع المنع علیها، و أن الثانیه فی محل رفع، و الباء فی الآیات زائده.

و الحاصل أن المانع من إرسال الآیات التی اقترحوها هو أن الاقتراح مع التکذیب موجب للهلاک الکلی و هو الاستئصال، و قد عزمنا علی أن نؤخر أمر من بعث إلیهم محمد صلّی اللّه علیه و سلّم إلی یوم القیامه؛ و قیل: معنی الآیه:

إن هؤلاء الکفار من قریش و نحوهم مقلدون لآبائهم، فلا یؤمنون البته کما لم یؤمن أولئک، فیکون إرسال الآیات ضائعا، ثم إنه سبحانه استشهد علی ما ذکر بقصه صالح و ناقته، فإنهم لما اقترحوا علیه ما اقترحوا من الناقه و صفتها التی قد بینت فی محل آخر، و أعطاهم اللّه ما اقترحوا فلم یؤمنوا استؤصلوا بالعذاب، و إنما خصّ قوم صالح بالاستشهاد؛ لأن آثار إهلاکهم فی بلاد العرب قریبه من قریش و أمثالهم یبصرها صادرهم و واردهم، فقال: وَ آتَیْنا ثَمُودَ النَّاقَهَ مُبْصِرَهً أی: ذات إبصار یدرکها الناس بأبصارهم، کقوله:

وَ





جَعَلْنا آیَهَ النَّهارِ مُبْصِرَهً أو أسند إلیها حال من یشاهدها مجازا، أو أنها جعلتهم ذوی إبصار، من أبصره جعله بصیرا. و قرئ علی صیغه المفعول. و قرئ بفتح المیم و الصاد و انتصابها علی الحال. و قرئ برفعها علی أنها خبر مبتدأ محذوف، و الجمله معطوفه علی محذوف یقتضیه سیاق الکلام، أی: فکذّبوها؛ و آتینا ثمود الناقه. و معنی فَظَلَمُوا بِها فظلموا بتکذیبها أو علی تضمین ظلموا معنی جحدوا أو کفروا، أی:

فجحدوا بها أو کفروا بها ظالمین، و لم یکتفوا بمجرد الکفر أو الجحد وَ ما نُرْسِلُ بِالْآیاتِ إِلَّا تَخْوِیفاً اختلف فی تفسیر الآیات علی وجوه: الأوّل: أن المراد بها العبر و المعجزات التی جعلها اللّه علی أیدی الرسل من دلائل الإنذار تخویفا للمکذبین؛ الثانی: أنها آیات الانتقام تخویفا من المعاصی؛ الثالث: تقلّب الأحوال من صغر إلی شباب ثم إلی تکهل ثم إلی شیب؛ لیعتبر الإنسان بتقلّب أحواله فیخاف عاقبه أمره؛ الرابع: آیات القرآن؛ الخامس: الموت الذریع و المناسب للمقام أن تفسر الآیات المذکوره بالآیات المقترحه، أی: لا نرسل الآیات المقترحه إلا تخویفا من نزول العذاب، فإن لم یخافوا وقع علیهم. و الجمله مستأنفه لا محل لها؛ و یجوز أن تکون فی محل نصب علی الحال من ضمیر ظلموا بها، أی: فظلموا بها و لم یخافوا، و الحال أنّ ما نرسل بالآیات التی هی من جملتها إلا تخویفا. قال ابن قتیبه: و ما نرسل بالآیات المقترحه إلا تخویفا من نزول العذاب العاجل. و لما ذکر سبحانه الامتناع من إرسال الآیات المقترحه علی رسوله للصارف المذکور قوّی قلبه بوعد النصر و الغلبه، فقال: وَ إِذْ قُلْنا لَکَ إِنَّ رَبَّکَ أَحاطَ بِالنَّاسِ الظرف متعلق بمحذوف، أی: اذکر





إذ قلنا لک، أی: أنهم فی قبضته و تحت قدرته، فلا سبیل لهم إلی الخروج ممّا یریده بهم لإحاطته لهم بعلمه و قدرته؛ و قیل: المراد بالناس أهل مکه، و إحاطته بهم إهلاکه إیاهم، أی: إن اللّه سیهلکهم، و عبّر بالماضی تنبیها علی تحقق وقوعه، و ذلک کما وقع یوم بدر و یوم الفتح؛ و قیل: المراد أنه سبحانه عصمه من الناس أن یقتلوه حتی یبلّغ رساله ربه وَ ما جَعَلْنَا الرُّؤْیَا الَّتِی أَرَیْناکَ إِلَّا فِتْنَهً لِلنَّاسِ لما بیّن سبحانه أن إنزال الآیات یتضمّن التخویف ضمّ إلیه ذکر آیه الإسراء، و هی المذکوره فی صدر السوره وجها آخر فی تفسیر هذه الرؤیا، و کانت الفتنه ارتداد قوم کانوا أسلموا حین أخبرهم النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أنه أسری به، و قیل: کانت رؤیا نوم، و أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم رأی أنه یدخل مکه فافتتن المسلمون لذلک، فلما فتح اللّه مکه نزل قوله: لَقَدْ صَدَقَ اللَّهُ رَسُولَهُ 
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الرُّؤْیا بِالْحَقِ «1» و قد تعقب هذا بأن هذه الآیه مکیه، و الرؤیا المذکوره کانت بالمدینه؛ و قیل: إن هذه الرؤیا المذکوره فی هذه الآیه هی أنه رأی بنی مروان ینزون «2» علی منبره نزو القرده فساءه ذلک، فقیل: إنما هی الدنیا أعطوها فسرّی عنه، و فیه ضعف، فإنه لا فتنه للناس فی هذه الرؤیا إلا أن یراد بالناس رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم وحده، و یراد بالفتنه ما حصل من المساءه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، أو یحمل علی أنه قد کان أخبر الناس بها فافتتنوا.

و قیل: إن اللّه سبحانه أراه فی المنام مصارع قریش، حتی





قال: «و اللّه لکأنی أنظر مصارع القوم» و هو یومئ إلی الأرض و یقول: «هذا مصرع فلان، هذا مصرع فلان»، فلما سمعت قریش ذلک جعلوا رؤیاه سخریه.

وَ الشَّجَرَهَ الْمَلْعُونَهَ فِی الْقُرْآنِ عطف علی الرؤیا، قیل: و فی الکلام تقدیم و تأخیر، و التقدیر: و ما جعلنا الرؤیا التی أریناک و الشجره الملعونه فی القرآن إلا فتنه للناس. قال جمهور المفسرین: و هی شجره الزقوم، و المراد بلعنها لعن آکلها کما قال سبحانه: إِنَّ شَجَرَهَ الزَّقُّومِ- طَعامُ الْأَثِیمِ «3». و قال الزجّاج: إن العرب تقول لکل طعام مکروه ملعون، و معنی الفتنه فیها أن أبا جهل و غیره قالوا: زعم صاحبکم أن نار جهنم تحرق الحجر، ثم یقول ینبت فیها الشجر، فأنزل اللّه هذه الآیه. و روی أن أبا جهل أمر جاریه فأحضرت تمرا و زبدا و قال لأصحابه: تزقّموا. و قال ابن الزّبعری: کثر اللّه من الزقّوم فی دارکم فإنه التمر بالزبد بلغه الیمن. و قیل:

إن الشجره الملعونه هی الشجره التی تلتوی علی الشجر فتقتلها، و هی شجره الکشوث، و قیل: هی الشیطان، و قیل: الیهود، و قیل: بنو أمیه وَ نُخَوِّفُهُمْ فَما یَزِیدُهُمْ إِلَّا طُغْیاناً کَبِیراً أی: نخوّفهم بالآیات فما یزیدهم التخویف إلا طغیانا متجاوزا للحد، متمادیا غایه التمادی، فما یفیدهم إرسال الآیات إلا الزیاده فی الکفر، فعند ذلک نفعل بهم ما فعلناه بمن قبلهم من الکفار، و هو عذاب الاستئصال، و لکنّا قد قضینا بتأخیر العقوبه.

و قد أخرج عبد الرزاق و الفریابی و سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و البخاری و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و الحاکم و ابن مردویه، و أبو





نعیم فی الدلائل، عن ابن مسعود فی قوله: قُلِ ادْعُوا الَّذِینَ زَعَمْتُمْ مِنْ دُونِهِ فَلا یَمْلِکُونَ کَشْفَ الضُّرِّ عَنْکُمْ وَ لا تَحْوِیلًا قال: کان نفر من الإنس یعبدون نفرا من الجنّ، فأسلم النفر من الجنّ، و تمسّک الإنسیون بعبادتهم، فأنزل اللّه أُولئِکَ الَّذِینَ یَدْعُونَ یَبْتَغُونَ إِلی رَبِّهِمُ الْوَسِیلَهَ کلاهما، یعنی الفعلین بالیاء التحتیه، و روی نحو هذا عن ابن مسعود من طرق أخری.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه قال: کان أهل الشرک یعبدون الملائکه و المسیح و عزیرا. و روی عنه من وجه آخر بلفظ عیسی و أمه و عزیر. و روی عنه أیضا من وجه آخر بلفظ:

هم عیسی، و عزیر، و الشمس، و القمر. و أخرج الترمذی و ابن مردویه عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «سلوا اللّه لی الوسیله، قالوا: و ما الوسیله؟ قال: القرب من اللّه، ثم قرأ: یَبْتَغُونَ إِلی رَبِّهِمُ الْوَسِیلَهَ أَیُّهُمْ أَقْرَبُ . و أخرج ابن أبی حاتم عن إبراهیم التیمی فی قوله: کانَ ذلِکَ فِی الْکِتابِ مَسْطُوراً قال: فی اللوح المحفوظ. و أخرج أحمد و النسائی و البزار و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، و الضیاء فی المختاره، عن ابن عباس قال: سأل أهل مکه

______________________________

(1). الفتح: 27.

(2). «ینزون»: یتحرّکون.

(3). الدخان: 43 و 44.
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النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أن یجعل لهم الصفا ذهبا، و أن ینحّی عنهم الجبال فیزرعوا، فقیل له: إن شئت أن تستأنی بهم، و إن شئت أن نؤتیهم الذی سألوا، فإن کفروا أهلکوا





کما أهلکت من قبلهم من الأمم، قال: لا، بل أستأنی بهم، فأنزل اللّه وَ ما مَنَعَنا أَنْ نُرْسِلَ بِالْآیاتِ الآیه. و أخرج أحمد و البیهقی من طریق أخری عنه نحوه. و أخرج البیهقی فی الدلائل، عن الربیع بن أنس قال: قال الناس لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: لو جئتنا بآیه کما جاء بها صالح و النبیون؟ فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن شئتم دعوت اللّه فأنزلها علیکم، فإن عصیتم هلکتم، فقالوا: لا نریدها». و أخرج ابن المنذر، و أبو الشیخ فی العظمه، عن ابن عباس وَ ما نُرْسِلُ بِالْآیاتِ إِلَّا تَخْوِیفاً قال: الموت. و أخرج سعید بن منصور، و أحمد فی الزهد، و ابن جریر و ابن المنذر عن الحسن قال: هو الموت الذریع. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله:

وَ إِذْ قُلْنا لَکَ إِنَّ رَبَّکَ أَحاطَ بِالنَّاسِ قال: عصمک من الناس. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی الآیه قال: فهم فی قبضته.

و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و أحمد و البخاری و الترمذی و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و الحاکم و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن عباس فی قوله: وَ ما جَعَلْنَا الرُّؤْیَا الآیه قال: هی رؤیا عین أریها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لیله أسری به إلی بیت المقدس، و لیست برؤیا منام.

وَ الشَّجَرَهَ الْمَلْعُونَهَ فِی الْقُرْآنِ قال: هی شجره الزقوم. و أخرج أبو سعید و أبو یعلی و ابن عساکر عن أمّ هانئ أن





رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لما أسری به أصبح یحدّث نفرا من قریش و هم یستهزئون به، فطلبوا منه آیه فوصف لهم بیت المقدس، و ذکر لهم قصه العیر، فقال الولید بن المغیره: هذا ساحر، فأنزل اللّه إلیه وَ ما جَعَلْنَا الرُّؤْیَا الآیه. و أخرج ابن جریر عن سهل بن سعد قال: رأی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بنی فلان ینزون علی منبره نزو القرده فساءه ذلک، فما استجمع ضاحکا حتی مات، فأنزل اللّه وَ ما جَعَلْنَا الرُّؤْیَا الَّتِی أَرَیْناکَ إِلَّا فِتْنَهً لِلنَّاسِ قال ابن کثیر بعد أن ساق إسناده: و هذا السند ضعیف جدّا، و ذکر من جمله رجال السند محمد بن الحسن بن زباله و هو متروک، و شیخه عبد المهیمن بن عباس بن سهل بن سعد ضعیف جدّا. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عمرو أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «رأیت ولد الحکم بن أبی العاص علی المنابر کأنهم القرده، فأنزل اللّه وَ ما جَعَلْنَا الرُّؤْیَا الَّتِی أَرَیْناکَ إِلَّا فِتْنَهً لِلنَّاسِ، وَ الشَّجَرَهَ الْمَلْعُونَهَ»: یعنی الحکم و ولده.

و أخرج ابن أبی حاتم عن یعلی بن مره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «رأیت بنی أمیه علی منابر الأرض، و سیملکونکم، فتجدونهم أرباب سوء، و اهتمّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لذلک، فأنزل اللّه الآیه». و أخرج ابن مردویه عن الحسین بن علیّ نحوه مرفوعا، و هو مرسل. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی و ابن عساکر عن سعید بن المسیّب نحوه، و هو مرسل. و أخرج ابن مردویه عن عائشه أنها قالت لمروان بن





الحکم:

سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول لأبیک و جدّک: «إنکم الشجره الملعونه فی القرآن» و فی هذا نکاره لقولها:

یقول لأبیک و جدّک، و لعل جدّ مروان لم یدرک زمن النبوّه. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه قال: إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أری أنه دخل مکه هو و أصحابه، و هو یومئذ بالمدینه، فسار إلی مکه قبل 
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الأجل فردّه المشرکون، فقال ناس: قد ردّ، و قد کان حدّثنا أنه سیدخلها فکانت رجعته فتنتهم، و قد تعارضت هذه الأسباب و لم یمکن الجمع بینها، فالواجب المصیر إلی الترجیح، و الراجح کثره و صحه هو کون سبب نزول هذه الآیه قصه الإسراء فیتعین ذلک. و قد حکی ابن کثیر إجماع الحجه من أهل التأویل علی ذلک فی الرؤیا، و فی تفسیر الشجره و أنها شجره الزقوم، فلا اعتبار بغیرهم معهم. و أخرج ابن إسحاق و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث، عن ابن عباس قال: قال أبو جهل لما ذکر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم شجره الزقوم تخویفا لهم: یا معشر قریش هل تدرون ما شجره الزقوم التی یخوفکم بها محمد؟ قالوا: لا، قال:

عجوه یثرب بالزّبد. و اللّه لئن استمکنا منها لنزقمنها تزقما، قال اللّه سبحانه: إِنَّ شَجَرَهَ الزَّقُّومِ- طَعامُ الْأَثِیمِ «1»، و أنزل وَ الشَّجَرَهَ الْمَلْعُونَهَ فِی الْقُرْآنِ الآیه. و أخرج ابن المنذر عنه فی قوله: وَ الشَّجَرَهَ الْمَلْعُونَهَ قال: ملعونه لأنه قال: طَلْعُها کَأَنَّهُ رُؤُسُ الشَّیاطِینِ و الشیاطین ملعونون.


[سوره الإسراء (17): الآیات 61 الی 65]

وَ إِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلاَّ إِبْلِیسَ قالَ أَ أَسْجُدُ لِمَنْ خَلَقْتَ






طِیناً (61) قالَ أَ رَأَیْتَکَ هذَا الَّذِی کَرَّمْتَ عَلَیَّ لَئِنْ أَخَّرْتَنِ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ لَأَحْتَنِکَنَّ ذُرِّیَّتَهُ إِلاَّ قَلِیلاً (62) قالَ اذْهَبْ فَمَنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ فَإِنَّ جَهَنَّمَ جَزاؤُکُمْ جَزاءً مَوْفُوراً (63) وَ اسْتَفْزِزْ مَنِ اسْتَطَعْتَ مِنْهُمْ بِصَوْتِکَ وَ أَجْلِبْ عَلَیْهِمْ بِخَیْلِکَ وَ رَجِلِکَ وَ شارِکْهُمْ فِی الْأَمْوالِ وَ الْأَوْلادِ وَ عِدْهُمْ وَ ما یَعِدُهُمُ الشَّیْطانُ إِلاَّ غُرُوراً (64) إِنَّ عِبادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ وَ کَفی بِرَبِّکَ وَکِیلاً (65)

لما ذکر سبحانه أنّ الرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان فی بلیه عظیمه من قومه و محنه شدیده؛ أراد أن یبین أن جمیع الأنبیاء کانوا کذلک، حتی أن هذه عاده قدیمه سنّها إبلیس اللعین، و أیضا لما ذکر أن الذین یدعون یبتغون إلی ربهم الوسیله أیهم أقرب و یرجون رحمته و یخافون عذابه، ذکر هاهنا ما یحقق ذلک فقال: وَ إِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا لِآدَمَ هذه القصه قد ذکرها اللّه سبحانه فی سبعه مواضع: فی البقره، و الأعراف، و الحجر، و هذه السوره، و الکهف، و طه، و ص، و قد تقدّم تفسیرها مبسوطا، فلنقتصر هاهنا علی تفسیر ما لم یتقدّم ذکره من الألفاظ، فقوله: طِیناً منتصب بنزع الخافض، أی: من طین، أو علی الحال.

قال الزجّاج: المعنی لمن خلقته طینا، و هو منصوب علی الحال أَ رَأَیْتَکَ أی: أخبرنی عن هذا الذی فضلته علیّ لم فضلته؟ و قد: خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ* «2» فحذف هذا للعلم به لَأَحْتَنِکَنَّ ذُرِّیَّتَهُ أی: لأستولینّ علیهم بالإغواء و الإضلال، قال الواحدی: أصله من احتناک الجراد الزرع، و هو أن تستأصله بإحناکها و تفسده، هذا هو الأصل، ثم سمّی الاستیلاء علی الشی ء و أخذه کله احتناکا؛ و قیل:





معناه:

لأسوقنهم حیث شئت، و أقودنهم حیث أردت، من قولهم حنکت الفرس أحنکه حنکا؛ إذا جعلت فی فیه الرّسن، و المعنی الأوّل أنسب بمعنی هذه الآیه، و منه قول الشاعر:

______________________________

(1). الدخان: 43 و 44.

(2). الأعراف: 12.
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و احتنکت أموالنا و اجتلفت أی: استأصلت أموالنا. و اللام فی لَئِنْ أَخَّرْتَنِ هی الموطئه، و إنما أقسم اللعین هذا القسم علی أنه سیفعل بذریه آدم ما ذکره لعلم قد سبق إلیه من سمع استرقه، أو قاله لما ظنّه من قوه نفوذ کیده فی بنی آدم، و أنه یجری منهم فی مجاری الدم، و أنهم بحیث یروج عندهم کیده، و تنفق لدیهم وسوسته؛ إلا من عصم اللّه، و هم المرادون بقوله: إِلَّا قَلِیلًا و فی معنی هذا الاستثناء قوله سبحانه: إِنَّ عِبادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ و یؤید ما ذکرناه قوله تعالی: وَ لَقَدْ صَدَّقَ عَلَیْهِمْ إِبْلِیسُ ظَنَّهُ «1» فإنه یفید أنه قال ما قاله هنا اعتمادا علی الظنّ؛ و قیل: إنه استنبط ذلک من قول الملائکه: أَ تَجْعَلُ فِیها مَنْ یُفْسِدُ فِیها «2»، و قیل: علم ذلک من طبع البشر لما رکب فیهم من الشهوات، أو ظنّ ذلک لأنه وسوس لآدم؛ فقبل منه ذلک، و لم یجد له عزما، کما روی عن الحسن قالَ اذْهَبْ فَمَنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ أی: أطاعک فَإِنَّ جَهَنَّمَ جَزاؤُکُمْ أی: إبلیس و من أطاعه جَزاءً مَوْفُوراً أی: وافرا مکملا، یقال: و فرته أفره وفرا، و وفر المال بنفسه یفر وفورا، فهو وافر، فهو مصدر، و منه قول زهیر:

و من یجعل المعروف من دون عرضه یفره و من لا یتّقی الشّتم یشتم 

ثم





کرّر سبحانه الإمهال لإبلیس اللعین فقال: وَ اسْتَفْزِزْ مَنِ اسْتَطَعْتَ مِنْهُمْ بِصَوْتِکَ أی: استزعج و استخف من استطعت من بنی آدم، یقال: أفزه و استفزه، أی: أزعجه و استخفّه، و المعنی: استخفهم بصوتک داعیا لهم إلی معصیه اللّه، و قیل: هو الغناء و اللهو و اللعب و المزامیر وَ أَجْلِبْ عَلَیْهِمْ بِخَیْلِکَ وَ رَجِلِکَ قال الفراء و أبو عبیده: أجلب من الجلبه و الصیاح، أی: صح علیهم. و قال الزجّاج: أی اجمع علیهم کل ما تقدر علیه من مکایدک، فالإجلاب: الجمع، و الباء فی بِخَیْلِکَ زائده. و قال ابن السّکّیت:

الإجلاب الإعانه، و الخیل تقع علی الفرسان کقوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «یا خیل اللّه ارکبی»، و تقع علی الأفراس، و الرجل بسکون الجیم: جمع رجل، کتاجر و تجر، و صاحب و صحب؛ و قرأ حفص بکسر الجیم علی أنه صفه.

قال أبو زید: یقال رجل و رجل، بمعنی راجل، فالخیل و الرجل کنایه عن جمیع مکاید الشیطان، أو المراد کل راکب و راجل فی معصیه اللّه وَ شارِکْهُمْ فِی الْأَمْوالِ وَ الْأَوْلادِ أما المشارکه فی الأموال، فهی:

کلّ تصرّف فیها یخالف وجه الشرع، سواء کان أخذا من غیر حق، أو وضعا فی غیر حق کالغصب و السرقه و الربا، و من ذلک تبتیک آذان الأنعام و جعلها بحیره و سائبه، و المشارکه فی الأولاد دعوی الولد بغیر سبب شرعی، و تحصیله بالزنا و تسمیتهم بعبد اللات و عبد العزّی، و الإساءه فی تربیتهم علی وجه یألفون فیه خصال الشر و أفعال السوء، و یدخل فیه ما قتلوا من أولادهم خشیه إملاق، و وأد البنات و تصییر أولادهم علی المله الکفریه التی هم علیها، و من ذلک





مشارکه الشیطان للمجامع إذا لم یسمّ، ثم قال: وَ عِدْهُمْ قال الفراء:

______________________________

(1). سبأ: 20.

(2). البقره: 30.
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قل لهم لا جنه لا نار. و قال الزجّاج: وعدهم بأنهم لا یبعثون وَ ما یَعِدُهُمُ الشَّیْطانُ إِلَّا غُرُوراً أی:

باطلا، و أصل الغرور تزیین الخطأ بما یوهم الصواب؛ و قیل: معناه: وعدهم النصره علی من خالفهم، و هذه الأوامر للشیطان من باب التهدید و الوعید الشدید؛ و قیل: هی علی طریقه الاستخفاف به و بمن تبعه إِنَّ عِبادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ یعنی عباده المؤمنین کما فی غیر هذا الموضع من الکتاب العزیز من أن إضافه العباد إلیه یراد بها المؤمنون؛ لما فی الإضافه من التشریف؛ و قیل: المراد جمیع العباد بدلیل الاستثناء بقوله فی غیر هذا الموضع: إِلَّا مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْغاوِینَ «1»، و المراد بالسلطان: التّسلّط وَ کَفی بِرَبِّکَ وَکِیلًا یتوکّلون علیه، فهو الذی یدفع عنهم کید الشیطان، و یعصمهم من إغوائه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: قال إبلیس: إنّ آدم خلق من تراب و من طین، خلق ضعیفا و إنی خلقت من نار، و النار تحرق کلّ شی ء لَأَحْتَنِکَنَّ ذُرِّیَّتَهُ إِلَّا قَلِیلًا فصدّق ظنّه علیهم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه لَأَحْتَنِکَنَّ ذُرِّیَّتَهُ قال: لأستولینّ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد لَأَحْتَنِکَنَّ ذُرِّیَّتَهُ قال: لأحتوینهم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید قال:

لأضلنّهم. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد مَوْفُوراً قال: وافرا.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس





فی قوله: وَ اسْتَفْزِزْ مَنِ اسْتَطَعْتَ مِنْهُمْ بِصَوْتِکَ قال: صوته کلّ داع إلی معصیه اللّه وَ أَجْلِبْ عَلَیْهِمْ بِخَیْلِکَ قال: کل راکب فی معصیه اللّه وَ رَجِلِکَ قال: کل راجل فی معصیه اللّه وَ شارِکْهُمْ فِی الْأَمْوالِ قال: کل مال فی معصیه اللّه وَ الْأَوْلادِ قال: کل ما قتلوا من أولادهم و أتوا فیهم الحرام. و أخرج الفریابی و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه فی الآیه قال: کلّ خیل تسیر فی معصیه اللّه، و کل مال أخذ بغیر حقّه، و کل ولد زنا. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه قال: الْأَمْوالِ ما کانوا یحرّمون من أنعامهم وَ الْأَوْلادِ أولاد الزنا. و أخرج ابن جریر عنه أیضا قال: الْأَمْوالِ البحیره و السائبه و الوصیله لغیر اللّه وَ الْأَوْلادِ سمّوا عبد الحارث و عبد شمس.


[سوره الإسراء (17): الآیات 66 الی 70]

رَبُّکُمُ الَّذِی یُزْجِی لَکُمُ الْفُلْکَ فِی الْبَحْرِ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ إِنَّهُ کانَ بِکُمْ رَحِیماً (66) وَ إِذا مَسَّکُمُ الضُّرُّ فِی الْبَحْرِ ضَلَّ مَنْ تَدْعُونَ إِلاَّ إِیَّاهُ فَلَمَّا نَجَّاکُمْ إِلَی الْبَرِّ أَعْرَضْتُمْ وَ کانَ الْإِنْسانُ کَفُوراً (67) أَ فَأَمِنْتُمْ أَنْ یَخْسِفَ بِکُمْ جانِبَ الْبَرِّ أَوْ یُرْسِلَ عَلَیْکُمْ حاصِباً ثُمَّ لا تَجِدُوا لَکُمْ وَکِیلاً (68) أَمْ أَمِنْتُمْ أَنْ یُعِیدَکُمْ فِیهِ تارَهً أُخْری فَیُرْسِلَ عَلَیْکُمْ قاصِفاً مِنَ الرِّیحِ فَیُغْرِقَکُمْ بِما کَفَرْتُمْ ثُمَّ لا تَجِدُوا لَکُمْ عَلَیْنا بِهِ تَبِیعاً (69) وَ لَقَدْ کَرَّمْنا بَنِی آدَمَ وَ حَمَلْناهُمْ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ وَ رَزَقْناهُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ وَ فَضَّلْناهُمْ عَلی کَثِیرٍ مِمَّنْ خَلَقْنا تَفْضِیلاً (70)

______________________________

(1). الحجر: 42.
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قوله: رَبُّکُمُ الَّذِی یُزْجِی لَکُمُ الْفُلْکَ فِی الْبَحْرِ الإزجاء: السّوق و الإجراء و التسییر، و منه






قوله سبحانه: أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یُزْجِی سَحاباً «1»، و قول الشاعر «2»:

یا أیّها الراکب المزجی مطیّته سائل بنی أسد ما هذه الصّوت؟ 

و قول الآخر:

عوذا تزجی خلفها أطفالها و المعنی: أن اللّه سبحانه یسیر الفلک فی البحر بالریح، و الفلک هاهنا جمع، و قد تقدّم، و البحر: هو الماء الکثیر عذبا کان أو مالحا، و قد غلب هذا الاسم علی المشهور لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ أی: من رزقه الذی تفضّل به علی عباده أو من الربح بالتجاره، و من زائده أو للتبعیض، و فی هذه الآیه تذکیر لهم بنعم اللّه سبحانه علیهم حتی لا یعبدوا غیره و لا یشرکوا به أحدا، و جمله إِنَّهُ کانَ بِکُمْ رَحِیماً تعلیل لما تقدّم، أی:

کان بکم رحیما فهداکم إلی مصالح دنیاکم وَ إِذا مَسَّکُمُ الضُّرُّ یعنی خوف الغرق فِی الْبَحْرِ ضَلَّ مَنْ تَدْعُونَ من الآلهه و ذهب عن خواطرکم، و لم یوجد لإغاثتکم ما کنتم تدعون من دونه من صنم، أو جنّ، أو ملک، أو بشر إِلَّا إِیَّاهُ وحده فإنکم تعقدون رجاءکم برحمته و إغاثته، و الاستثناء منقطع، و معنی الآیه: أن الکفار إنما یعتقدون فی أصنامهم و سائر معبوداتهم أنها نافعه لهم فی غیر هذه الحاله، فأما فی هذه الحاله فإن کل واحد منهم یعلم بالفطره علما لا یقدر علی مدافعته أن الأصنام و نحوها لا فعل لها. فَلَمَّا نَجَّاکُمْ إِلَی الْبَرِّ أَعْرَضْتُمْ عن الإخلاص للّه و توحیده، و رجعتم إلی دعاء أصنامکم و الاستغاثه بها وَ کانَ الْإِنْسانُ کَفُوراً أی: کثیر الکفران لنعمه اللّه، و هو تعلیل لما تقدّمه، و المعنی: أنهم عند الشدائد یتمسکون برحمه اللّه، و فی الرخاء یعرضون عنه. ثم أنکر سبحانه علیهم سوء





معاملتهم قائلا: أَ فَأَمِنْتُمْ أَنْ یَخْسِفَ بِکُمْ جانِبَ الْبَرِّ الهمزه للإنکار، و الفاء للعطف علی محذوف تقدیره أنجوتم فأمنتم فحملکم ذلک علی الإعراض، فبیّن لهم أنه قادر علی هلاکهم فی البرّ و إن سلموا من البحر. و الخسف: أن تنهار الأرض بالشی ء، یقال: بئر خسیف، إذا انهدم أصلها، و عین خاسف، أی: غائره حدقتها فی الرأس، و خسفت عین الماء: إذا غار ماؤها، و خسفت الشمس: إذا غابت عن الأرض، و جانب البرّ: ناحیه الأرض، و سمّاه جانبا لأنه یصیر بعد الخسف جانبا، و أیضا فإن البحر جانب من الأرض و البرّ جانب. و قیل: إنهم کانوا علی ساحل البحر، و ساحله جانب البرّ، فکانوا فیه آمنین من مخاوف البحر، فحذّرهم ما أمنوه من البرّ کما حذرهم ما خافوه من البحر أَوْ یُرْسِلَ عَلَیْکُمْ حاصِباً قال أبو عبیده و القتبی: الحاصب: التراب الذی فیه حصباء، فالحاصب ذو الحصباء؛ کاللابن و التامر؛ و قیل: الحاصب حجاره من السماء تحصبهم کما فعل بقوم لوط؛

______________________________

(1). النور: 43.

(2). هو رویشد بن کثیر الطائی.

«ما هذه الصوت»: ما هذه القصه التی تتأدّی إلیّ عنکم.
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و یقال للسحابه التی ترمی بالبرد حاصب، و منه قول الفرزدق:

مستقبلین جبال «1» الشام تضربنابحاصب کندیف القطن منثور 

ثُمَّ لا تَجِدُوا لَکُمْ وَکِیلًا أی: حافظا و نصیرا یمنعکم من بأس اللّه أَمْ أَمِنْتُمْ أَنْ یُعِیدَکُمْ فِیهِ تارَهً أُخْری أی: فی البحر مره أخری بأن یقوی دواعیکم و یوفر حوائجکم إلی رکوبه، و جاء بفی و لم یقل إلی البحر للدلاله علی استقرارهم فیه فَیُرْسِلَ عَلَیْکُمْ قاصِفاً مِنَ الرِّیحِ القاصف: الریح الشدیده التی تکسر بشدّه، من قصف الشی ء یقصفه، أی: کسره بشدّه، و القصف: الکسر،





أو هو الریح التی لها قصیف، أی: صوت شدید، من قولهم: رعد قاصف، أی: شدید الصوت فَیُغْرِقَکُمْ قرأ أبو جعفر و شیبه و رویس و مجاهد فتغرقکم بالتاء الفوقیه علی أن فاعله الریح، و قرأ الحسن و قتاده و ابن وردان فیغرّقکم بالتحتیه و التشدید فی الراء. و قرأ أبو جعفر أیضا: الریاح. و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو بالنون فی جمیع هذه الأفعال. و قرأ الباقون بالیاء التحتیه فی جمیعها أیضا، و الباء فی بما کفرتم للسببیه؛ أی:

بسبب کفرکم ثُمَّ لا تَجِدُوا لَکُمْ عَلَیْنا بِهِ تَبِیعاً أی: ثائرا یطالبنا بما فعلنا. قال الزّجّاج: لا تجدوا من یتبعنا بإنکار ما نزل بکم. قال النحّاس: و هو من الثأر، و کذا یقال لکل من طلب بثأر أو غیره: تبیع و تابع وَ لَقَدْ کَرَّمْنا بَنِی آدَمَ هذا إجمال لذکر النعمه التی أنعم اللّه بها علی بنی آدم، أی: کرّمناهم جمیعا، و هذه الکرامه یدخل تحتها خلقهم علی هذه الهیئه الحسنه و تخصیصهم بما خصّهم به من المطاعم و المشارب و الملابس علی وجه لا یوجد لسائر أنواع الحیوان مثله. و حکی ابن جریر عن جماعه أن هذا التّکریم هو أنهم یأکلون بأیدیهم، و سائر الحیوانات تأکل بالفم، و کذا حکاه النحّاس. و قیل: میّزهم بالنطق و العقل و التمییز، و قیل: أکرم الرجال باللّحی و النساء بالذوائب. و قال ابن جریر: أکرمهم بتسلیطهم علی سائر الخلق و تسخیر سائر الخلق لهم، و قیل: بالکلام و الخط و الفهم، و لا مانع من حمل التکریم المذکور فی الآیه علی جمیع هذه الأشیاء. و أعظم خصال التکریم العقل، فإن به تسلّطوا علی سائر الحیوانات، و میّزوا بین





الحسن و القبیح، و توسّعوا فی المطاعم و المشارب، و کسبوا الأموال التی تسبّبوا بها إلی تحصیل أمور لا یقدر علیها الحیوان، و به قدروا علی تحصیل الأبنیه التی تمنعهم ممّا یخافون، و علی تحصیل الأکسیه التی تقیهم الحرّ و البرد؛ و قیل: تکریمهم هو أن جعل محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم منهم وَ حَمَلْناهُمْ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ هذا تخصیص لبعض أنواع التکریم، حملهم سبحانه فی البرّ علی الدواب، و فی البحر علی السفن، و قیل: حملناهم فیهما حیث لم نخسف بهم و لم نغرقهم وَ رَزَقْناهُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ أی: لذیذ المطاعم و المشارب و سائر ما یستلذّونه و ینتفعون به وَ فَضَّلْناهُمْ عَلی کَثِیرٍ مِمَّنْ خَلَقْنا تَفْضِیلًا أجمل سبحانه هذا الکثیر و لم یبین أنواعه، فأفاد ذلک أن بنی آدم فضّلهم سبحانه علی کثیر من مخلوقاته، و قد جعل بعض أهل العلم الکثیر هنا بمعنی الجمیع، و هو تعسف لا حاجه إلیه.

و قد شغل کثیر من أهل العلم بما لم تکن إلیه حاجه و لا تتعلّق به فائده، و هو مسأله تفضیل الملائکه علی 

______________________________

(1). فی تفسیر القرطبی (10/ 292): شمال.
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الأنبیاء أو الأنبیاء علی الملائکه، و من جمله ما تمسّک به مفضّلو الأنبیاء علی الملائکه هذه الآیه، و لا دلاله لها علی المطلوب لما عرفت من إجمال الکثیر و عدم تبیینه، و التعصب فی هذه المسأله هو الذی حمل بعض الأشاعره علی تفسیر الکثیر هنا بالجمیع حتی یتمّ له التفضیل علی الملائکه، و تمسّک بعض المعتزله بهذه الآیه علی تفضیل الملائکه علی الأنبیاء، و لا دلاله بها علی ذلک، فإنه لم یقم دلیل علی أن الملائکه من القلیل





الخارج عن هذا الکثیر، و لو سلّمنا ذلک فلیس فیما خرج عن هذا الکثیر ما یفید أنه أفضل من بنی آدم، بل غایه ما فیه أنه لم یکن الإنسان مفضّلا علیه، فیحتمل أن یکون مساویا للإنسان، و یحتمل أن یکون أفضل منه، و مع الاحتمال لا یتمّ الاستدلال، و التأکید بقوله: تَفْضِیلًا یدلّ علی عظم هذا التفضیل و أنه بمکان مکین، فعلی بنی آدم أن یتلقّوه بالشکر، و یحذروا من کفرانه.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: یُزْجِی قال: یجری.

و أخرجوا عن قتاده قال: یسیّرها فی البحر. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: حاصِباً قال:

مطر الحجاره. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: حجاره من السماء. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس قاصِفاً مِنَ الرِّیحِ قال: التی تغرق. و أخرج أبو عبید و ابن المنذر عن عبد اللّه بن عمرو قال: القاصف و العاصف فی البحر. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

قاصِفاً قال: عاصفا، و فی قوله: ثُمَّ لا تَجِدُوا لَکُمْ عَلَیْنا بِهِ تَبِیعاً قال: نصیرا. و أخرج الطبرانی، و البیهقی فی الشعب، و الخطیب فی تاریخه، عن عبد اللّه بن عمرو قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ما من شی ء أکرم علی اللّه یوم القیامه من ابن آدم، قیل: یا رسول اللّه و لا الملائکه؟ قال: و لا الملائکه، الملائکه مجبورون بمنزله الشمس و القمر». و أخرجه البیهقی من وجه آخر عن ابن عمرو موقوفا قال: و هو الصحیح.

و أخرج





البیهقی فی الشّعب عن أبی هریره قال: المؤمن أکرم علی اللّه من ملائکته. و أخرج الطبرانی عن ابن عمرو عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إنّ الملائکه قالت: یا ربّ أعطیت بنی آدم الدنیا یأکلون فیها و یشربون و یلبسون، و نحن نسبح بحمدک و لا نأکل و لا نشرب و لا نلهو، فکما جعلت لهم الدنیا فاجعل لنا الآخره، قال: لا أجعل صالح ذرّیه من خلقت بیدی کمن قلت له کن فکان». و أخرجه عبد الرزاق و ابن جریر عن زید بن أسلم قال: قالت الملائکه. و إسناد الطبرانی هکذا: حدثنا أحمد بن محمد بن صدقه البغدادی، حدّثنا إبراهیم بن عبد اللّه بن خالد المصیصی، حدثنا حجاج بن محمد، حدثنا أبو غسان محمد بن مطرف، عن صفوان بن سلیم، عن عطاء بن یسار، عن عبد اللّه بن عمرو، عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فذکره. و أخرج ابن عساکر من طریق عروه بن رویم قال: حدثنی أنس بن مالک عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فذکر نحو حدیث ابن عمرو الأول مع زیاده. و أخرج نحوه البیهقی أیضا فی الأسماء و الصفات من وجه آخر عن عروه بن رویم عن جابر بن عبد اللّه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فذکره. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، من طرق عن ابن عباس فی قوله: وَ لَقَدْ کَرَّمْنا بَنِی آدَمَ قال: جعلناهم یأکلون بأیدیهم و سائر الخلق 
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یأکلون بأفواههم. و أخرج الحاکم فی التاریخ، و الدیلمی عن جابر بن عبد اللّه قال: قال رسول





اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«الکرامه: الأکل بالأصابع».


[سوره الإسراء (17): الآیات 71 الی 77]

یَوْمَ نَدْعُوا کُلَّ أُناسٍ بِإِمامِهِمْ فَمَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِیَمِینِهِ فَأُولئِکَ یَقْرَؤُنَ کِتابَهُمْ وَ لا یُظْلَمُونَ فَتِیلاً (71) وَ مَنْ کانَ فِی هذِهِ أَعْمی فَهُوَ فِی الْآخِرَهِ أَعْمی وَ أَضَلُّ سَبِیلاً (72) وَ إِنْ کادُوا لَیَفْتِنُونَکَ عَنِ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ لِتَفْتَرِیَ عَلَیْنا غَیْرَهُ وَ إِذاً لاتَّخَذُوکَ خَلِیلاً (73) وَ لَوْ لا أَنْ ثَبَّتْناکَ لَقَدْ کِدْتَ تَرْکَنُ إِلَیْهِمْ شَیْئاً قَلِیلاً (74) إِذاً لَأَذَقْناکَ ضِعْفَ الْحَیاهِ وَ ضِعْفَ الْمَماتِ ثُمَّ لا تَجِدُ لَکَ عَلَیْنا نَصِیراً (75)

وَ إِنْ کادُوا لَیَسْتَفِزُّونَکَ مِنَ الْأَرْضِ لِیُخْرِجُوکَ مِنْها وَ إِذاً لا یَلْبَثُونَ خِلافَکَ إِلاَّ قَلِیلاً (76) سُنَّهَ مَنْ قَدْ أَرْسَلْنا قَبْلَکَ مِنْ رُسُلِنا وَ لا تَجِدُ لِسُنَّتِنا تَحْوِیلاً (77)

قوله: یَوْمَ نَدْعُوا کُلَّ أُناسٍ بِإِمامِهِمْ قال الزجّاج: یعنی یوم القیامه، و هو منصوب علی معنی اذکر یوم ندعوا. و قرئ یدعوا بالیاء التحتیه علی البناء للفاعل، و یدعی علی البناء للمفعول، و الباء فی بإمامهم للإلصاق، کما تقول: أدعوک باسمک، و یجوز أن تکون متعلّقه بمحذوف هو حال، و التقدیر:

ندعو کل أناس متلبسین بإمامهم، أی یدعون و إمامهم فیهم، نحو رکب بجنوده، و الأوّل أولی. و الإمام فی اللغه: کلّ ما یؤتمّ به من نبیّ، أو مقدّم فی الدین، أو کتاب.

و قد اختلف المفسرون فی تعیین الإمام الذی یدعی کل أناس به، فقال ابن عباس و الحسن و قتاده و الضحّاک:

إنه کتاب کل إنسان الذی فیه عمله، أی: یدعی کلّ إنسان بکتاب عمله، و یؤید هذا قوله: فَأَمَّا مَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ* الآیه، و قال ابن زید: الإمام: هو الکتاب المنزّل علیهم، فیدعی أهل التوراه بالتوراه، و أهل الإنجیل بالإنجیل، و أهل القرآن بالقرآن، فیقال: یا أهل






التوراه، یا أهل الإنجیل، یا أهل القرآن. و قال مجاهد و قتاده: إمامهم نبیهم، فیقال: هاتوا متبعی إبراهیم، هاتوا متبعی موسی، هاتوا متبعی عیسی، هاتوا متبعی محمد، و به قال الزجاج. و قال علیّ بن أبی طالب رضی اللّه عنه: المراد بالإمام إمام عصرهم، فیدعی أهل کل عصر بإمامهم الذی کانوا یأتمرون بأمره و ینتهون بنهیه. و قال الحسن و أبو العالیه: المراد بإمامهم أعمالهم، فیقال مثلا: أین المجاهدون؟ أین الصابرون؟ أین الصائمون؟ أین المصلون؟ و نحو ذلک. و روی عن ابن عباس و أبی هریره. و قال أبو عبیده: المراد بإمامهم صاحب مذهبهم، فیقال مثلا: أین التابعون للعالم فلان ابن فلان؟ و هذا من البعد بمکان. و قال محمد بن کعب: بِإِمامِهِمْ بأمهاتهم، علی أنّ إمام جمع أمّ کخف و خفاف، و هذا بعید جدّا. و قیل: الإمام هو کل خلق یظهر من الإنسان حسن کالعلم و الکرم و الشجاعه، أو قبیح کأضدادها، فالداعی إلی تلک الأفعال خلق باطن هو کالإمام، ذکر معناه الرازی فی تفسیره فَمَنْ أُوتِیَ کِتابَهُ بِیَمِینِهِ من أولئک المدعوّین، و تخصیص الیمین بالذکر للتشریف و التبشیر فَأُولئِکَ الإشاره إلی من باعتبار معناه. قیل: و وجه الجمع الإشاره إلی أنهم مجتمعون علی شأن جلیل، أو الإشعار بأن قراءتهم 
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لکتبهم تکون علی وجه الاجتماع لا علی وجه الانفراد یَقْرَؤُنَ کِتابَهُمْ الذی أوتوه وَ لا یُظْلَمُونَ فَتِیلًا أی لا ینقصون من أجورهم قدر فتیل، و هو القشره التی فی شق النواه، أو هو عباره عن أقلّ شی ء و لم یذکر أصحاب الشمال تصریحا، و لکنه ذکر سبحانه ما یدلّ علی حالهم القبیح فقال: وَ مَنْ کانَ فِی هذِهِ أَعْمی





أی من کان من المدعوّین فی هذه الدنیا أعمی: أی فاقد البصیره. قال النیسابوری: لا خلاف أن المراد بهذا العمی عمی القلب، و أما قوله: فَهُوَ فِی الْآخِرَهِ أَعْمی فیحتمل أن یراد به عمی البصر کقوله: وَ نَحْشُرُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ أَعْمی قالَ رَبِّ لِمَ حَشَرْتَنِی أَعْمی وَ قَدْ کُنْتُ بَصِیراً و فی هذا زیاده العقوبه. و یحتمل أن یراد عمی القلب. و قیل: المراد بالآخره عمل الآخره، أی: فهو فی عمل، أو فی أمر الآخره أعمی؛ و قیل: المراد من عمی عن النّعم التی أنعم اللّه بها علیه فی الدنیا فهو عن نعم الآخره أعمی؛ و قیل: من کان فی الدنیا التی تقبل فیها التوبه أعمی فهو فی الآخره التی لا توبه فیها أعمی؛ و قیل: من کان فی الدنیا أعمی عن حجج اللّه فهو فی الآخره أعمی، و قد قیل: إن قوله: فَهُوَ فِی الْآخِرَهِ أَعْمی أفعل تفضیل؛ أی: أشدّ عمی، و هذا مبنیّ علی أنه من عمی القلب إذ لا یقال ذلک فی عمی العین. قال الخلیل و سیبویه: لأنه خلقه بمنزله الید و الرجل، فلا یقال ما أعماه کما لا یقال ما أیداه. و قال الأخفش: لا یقال فیه ذلک لأنه أکثر من [ثلاثه] «1» أحرف. و قد حکی الفراء عن بعض العرب أنه سمعه یقول: ما أسود شعره، و من ذلک قول الشاعر:

أما الملوک فأنت الیوم ألأمهم لؤما و أبیضهم سربال طبّاخ 

و البحث مستوفی فی النحو. و قرأ أبو بکر و حمزه و الکسائی و خلف أَعْمی بالإماله فی الموضعین و قرأهما أبو عمرو و یعقوب و الباقون بغیر إماله، و أمال أبو عبید الأوّل دون الثانی. وَ أَضَلُّ سَبِیلًا یعنی





أن هذا أضلّ سبیلا من الأعمی لکونه لا یجد طریقا إلی الهدایه، بخلاف الأعمی فقد یهتدی فی بعض الأحوال.

ثم لمّا عدّد سبحانه فی الآیات المتقدّمه أقسام النّعم علی بنی آدم أردفه بما یجری مجری التّحذیر من الاغترار بوساوس الأشقیاء، فقال: وَ إِنْ کادُوا لَیَفْتِنُونَکَ عَنِ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ إن هی المخفّفه من الثقیله، و اسمها ضمیر شأن محذوف، و اللام هی الفارقه بینها و بین النافیه؛ و المعنی: و إن الشأن قاربوا أن یخدعوک فاتنین، و أصل الفتنه: الاختبار، و منه فتن الصائغ الذّهب، ثم استعمل فی کلّ من أزال الشی ء عن حدّه و جهته، و ذلک لأن فی إعطائهم ما سألوه مخالفه لحکم القرآن، و افتراء علی اللّه سبحانه من تبدیل الوعد بالوعید و غیر ذلک عَنِ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ من الأوامر و النواهی و الوعد و الوعید لِتَفْتَرِیَ عَلَیْنا غَیْرَهُ لتتقوّل علینا غیر الذی أوحینا إلیک مما اقترحه علیک کفار قریش وَ إِذاً لَاتَّخَذُوکَ خَلِیلًا أی: لو اتبعت أهواءهم لاتخذوک خلیلا لهم، أی: والوک و صافوک، مأخوذ من الخلّه بفتح الخاء وَ لَوْ لا أَنْ ثَبَّتْناکَ علی الحق و عصمناک عن موافقتهم لَقَدْ کِدْتَ تَرْکَنُ إِلَیْهِمْ لقاربت أن تمیل إلیهم أدنی میل، و الرکون: هو المیل 

______________________________

(1). من تفسیر القرطبی (10/ 299)
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الیسیر، و لهذا قال: شَیْئاً قَلِیلًا لکن أدرکته صلّی اللّه علیه و سلّم العصمه فمنعته من أن یقرب من أدنی مراتب الرکون إلیهم، فضلا عن نفس الرکون، و هذا دلیل علی أنه صلّی اللّه علیه و سلّم ما همّ بإجابتهم، ذکر معناه القشیری و غیره؛ و قیل:

المعنی: و إن کادوا لیخبرون عنک بأنک ملت إلی قولهم، فنسب فعلهم





إلیه مجازا و اتساعا، کما تقول للرجل:

کدت تقتل نفسک، أی: کاد الناس یقتلونک بسبب ما فعلت، ذکر معناه المهدوی. ثم توعّده سبحانه فی ذلک أشدّ الوعید، فقال: إِذاً لَأَذَقْناکَ ضِعْفَ الْحَیاهِ وَ ضِعْفَ الْمَماتِ أی: لو قاربت أن ترکن إلیهم، أی: مثلی ما یعذّب به غیرک ممن یفعل هذا الفعل فی الدارین، و المعنی: عذابا ضعفا فی الحیاه و عذابا ضعفا فی الممات، أی: مضاعفا، ثم حذف الموصوف و أقیمت الصفه مقامه و أضیفت، و ذلک لأن خطأ العظیم عظیم کما قال سبحانه: یا نِساءَ النَّبِیِّ مَنْ یَأْتِ مِنْکُنَّ بِفاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ یُضاعَفْ لَهَا الْعَذابُ ضِعْفَیْنِ «1» و ضعف الشی ء: مثلاه، و قد یکون الضعف النصیب کقوله: لِکُلٍّ ضِعْفٌ «2» أی: نصیب. قال الرازی: حاصل الکلام أنک لو مکّنت خواطر الشیطان من قلبک، و عقدت علی الرکون همّک، لاستحققت تضعیف العذاب علیک فی الدنیا و الآخره؛ و لصار عذابک مثلی عذاب المشرک فی الدنیا و مثلی عذابه فی الآخره ثُمَّ لا تَجِدُ لَکَ عَلَیْنا نَصِیراً ینصرک فیدفع عنک هذا العذاب. قال النیسابوری: اعلم أن القرب من الفتنه لا یدل علی الوقوع فیها، و التهدید علی المعصیه لا یدلّ علی الإقدام علیها، فلا یلزم من الآیه طعن فی العصمه وَ إِنْ کادُوا لَیَسْتَفِزُّونَکَ الکلام فی هذا کالکلام فی وَ إِنْ کادُوا لَیَفْتِنُونَکَ أی: و إن الشأن أنهم قاربوا أن یزعجوک من أرض مکه لتخرج عنها، و لکنه لم یقع ذلک منهم، بل منعهم اللّه منه حتی هاجر بأمر ربه بعد أن همّوا به، و قیل: إنّه أطلق الإخراج علی إراده الإخراج تجویزا وَ إِذاً لا یَلْبَثُونَ خِلافَکَ إِلَّا قَلِیلًا معطوف علی لیستفزونک، أی: لا یبقون بعد إخراجک





إلا زمنا قلیلا، ثم عوقبوا عقوبه تستأصلهم جمیعا.

و قرأ عطاء بن أبی رباح لا یلبثوا بتشدید الباء الموحده. و قرئ لا یلبثوا بالنصب علی إعمال إذن علی أن الجمله معطوف علی جمله: وَ إِنْ کادُوا لا علی الخبر فقط. و قرأ نافع و ابن کثیر و أبو بکر و أبو عمرو خَلْفَکَ و معناه بعدک. و قرأ ابن عامر و حفص و حمزه و الکسائی خِلافَکَ و معناه أیضا بعدک. و قال ابن الأنباری: خلافک بمعنی مخالفتک، و اختار أبو حاتم القراءه الثانیه لقوله: فَرِحَ الْمُخَلَّفُونَ بِمَقْعَدِهِمْ خِلافَ رَسُولِ اللَّهِ «3» و ممّا یدلّ علی أن خلاف بمعنی بعد قول الشاعر «4»:

عفت الدّیار خلافها «5» فکأنّمابسط الشّواطب بینهنّ حصیرا 

یقال: شطبت المرأه الجرید إذا شقّته لتعمل منه الحصر. قال أبو عبیده: ثم تلقیه الشاطبه إلی المنقّیه سُنَّهَ مَنْ قَدْ أَرْسَلْنا قَبْلَکَ مِنْ رُسُلِنا سنه منتصبه علی المصدریه، أی: سنّ اللّه سنه. و قال الفراء: أی یعذبون کسنّه من قد أرسلنا، فلما سقط الخافض عمل الفعل. و قیل المعنی: سنّتنا سنّه من قد أرسلنا. قال الزجّاج: یقول إن سنّتنا هذه السنه فیمن أرسلنا قبلک إلیهم أنهم إذا أخرجوا نبیهم من بین أظهرهم أو قتلوه 

______________________________

(1). الأحزاب: 30.

(2). الأعراف: 38.

(3). التوبه: 81.

(4). هو الحارث بن خالد المخزومی.

(5). کذا فی مجاز القرآن لأبی عبیده (1/ 387)، و ابن جریر (15/ 133) و فی تفسیر القرطبی: خلافهم.
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أن ینزل العذاب بهم وَ لا تَجِدُ لِسُنَّتِنا تَحْوِیلًا أی: ما أجری اللّه به العاده لم یتمکّن أحد من تحویله، و لا یقدر علی تغییره.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن





مردویه عن ابن عباس فی قوله: یَوْمَ نَدْعُوا کُلَّ أُناسٍ بِإِمامِهِمْ قال: إمام هدی و إمام ضلاله. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و الخطیب فی تاریخه، عن أنس فی الآیه قال: نبیهم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد مثله. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی الآیه قال: بکتاب أعمالهم. و أخرج ابن مردویه عن علی فی الآیه قال: یدعی کل قوم بإمام زمانهم، و کتاب ربّهم، و سنّه نبیهم. و أخرج الترمذی و حسّنه، و البزار و ابن أبی حاتم و ابن حبان، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: یَوْمَ نَدْعُوا کُلَّ أُناسٍ بِإِمامِهِمْ قال: «یدعی أحدهم فیعطی کتابه بیمینه، و یمدّ له فی جسمه ستین ذراعا و یبیض وجهه، و یجعل علی رأسه تاج من لؤلؤ یتلألأ، فینطلق إلی أصحابه فیرونه من بعید، فیقولون: اللهم ائتنا بهذا، و بارک لنا فی هذا، حتی یأتیهم فیقول:

أبشروا لکل رجل منکم مثل هذا؛ و أما الکافر فیسودّ وجهه و یمدّ له فی جسمه ستین ذراعا علی صوره آدم، و یلبس تاجا من نار فیراه أصحابه فیقولون: نعوذ باللّه من شر هذا، اللهم لا تأتنا بهذا، قال: فیأتیهم، فیقولون: اللهم أخزه، فیقول: أبعدکم اللّه، فإن لکل رجل منکم مثل هذا». قال البزار بعد إخراجه:

لا یروی إلا من هذا الوجه. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه، عن ابن عباس فی قوله: وَ مَنْ کانَ فِی هذِهِ أَعْمی یقول: من کان فی الدنیا أعمی عمّا یری من قدرتی من خلق السماء و الأرض و الجبال





و البحار و الناس و الدواب و أشباه هذا فَهُوَ عمّا و صفت له فِی الْآخِرَهِ و لم یره أَعْمی وَ أَضَلُّ سَبِیلًا یقول: أبعد حجه. و أخرج الفریابی و ابن أبی حاتم من طریق عکرمه عنه نحو هذا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه أیضا یقول: من عمی عن قدره اللّه فی الدنیا فهو فی الآخره أعمی. و أخرج ابن إسحاق و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه أیضا قال: «إنّ أمیه بن خلف و أبا جهل بن هشام و رجالا من قریش أتوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقالوا: تعال فتمسح «1» آلهتنا و ندخل معک فی دینک، و کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یشتدّ علیه فراق قومه و یحب إسلامهم، فرقّ لهم، فأنزل اللّه وَ إِنْ کادُوا لَیَفْتِنُونَکَ إلی قوله: نَصِیراً».

و أخرج ابن مردویه من طریق الکلبی عن باذان عن جابر بن عبد اللّه مثله. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یستلم الحجر، فقالوا: لا ندعک تستلمه حتی تستلم آلهتنا، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: و ما علیّ لو فعلت و اللّه یعلم منّی خلافه؟ فأنزل اللّه وَ إِنْ کادُوا لَیَفْتِنُونَکَ الآیه». و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن شهاب نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن جبیر بن نفیر «أن قریشا أتوا النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقالوا له: إن کنت أرسلت إلینا فاطرد الذین اتبعوک من سقاط الناس و موالیهم لنکون نحن أصحابک، فرکن إلیهم، فأوحی اللّه إلیه وَ إِنْ کادُوا لَیَفْتِنُونَکَ الآیه».





و أخرج ابن أبی حاتم عن محمد بن کعب القرظی قال: أنزل اللّه وَ النَّجْمِ إِذا هَوی «2» فقرأ علیهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هذه الآیه

______________________________

(1). فی الدر المنثور (5/ 318): فاستلم.

(2). النجم: 1.

فتح القدیر، ج 3، ص: 296

أَ فَرَأَیْتُمُ اللَّاتَ وَ الْعُزَّی «1» فألقی علیه الشّیطان: تلک الغرانیق العلی، و إن شفاعتهم لترتجی، فقرأ النبی صلّی اللّه علیه و سلّم ما بقی من السوره و سجد، فأنزل اللّه وَ إِنْ کادُوا لَیَفْتِنُونَکَ عَنِ الَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ الآیه، فما زال مهموما مغموما حتی أنزل اللّه: وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ وَ لا نَبِیٍّ إِلَّا إِذا تَمَنَّی «2» الآیه. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس «أن ثقیفا قالوا للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم: أجّلنا سنه حتی یهدی لآلهتنا، فإذا قبضنا الذی یهدی للآلهه أحرزناه ثم أسلمنا و کسرنا الآلهه، فهمّ أن یؤجلهم، فنزلت وَ إِنْ کادُوا لَیَفْتِنُونَکَ الآیه.

و أخرج ابن جریر عنه فی قوله: ضِعْفَ الْحَیاهِ وَ ضِعْفَ الْمَماتِ یعنی ضعف عذاب الدنیا و الآخره.

و أخرج البیهقی عن الحسن فی الآیه قال: هو عذاب القبر. و أخرج أیضا عن عطاء مثله. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال: قال المشرکون للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم: کانت الأنبیاء تسکن الشام، فمالک و المدینه؟

فهمّ أن یشخص، فأنزل اللّه وَ إِنْ کادُوا لَیَسْتَفِزُّونَکَ مِنَ الْأَرْضِ الآیه. و أخرج ابن جریر عن حضرمی أنه بلغه أن بعض الیهود فذکر نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الدلائل، و ابن عساکر عن عبد الرحمن ابن غنم أن الیهود أتوا النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقالوا:





إن کنت نبیا فالحق بالشام، فإن الشام أرض المحشر و أرض الأنبیاء، فصدّق النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم ما قالوا، فتحرّی غزوه تبوک لا یرید إلا الشام، فلما بلغ تبوک أنزل اللّه علیه آیات من سوره بنی إسرائیل بعد ما ختمت السوره: وَ إِنْ کادُوا لَیَسْتَفِزُّونَکَ إلی قوله: تَحْوِیلًا فأمره بالرجوع إلی المدینه، و قال: فیها محیاک و فیها مماتک و منها تبعث، و قال له جبریل: سل ربّک فإن لکلّ نبیّ مسأله، فقال: ما تأمرنی أن أسأل؟ قال: قُلْ رَبِّ أَدْخِلْنِی مُدْخَلَ صِدْقٍ وَ أَخْرِجْنِی مُخْرَجَ صِدْقٍ وَ اجْعَلْ لِی مِنْ لَدُنْکَ سُلْطاناً نَصِیراً فهؤلاء نزلن علیه فی رجعته من تبوک. قال ابن کثیر: و فی هذا الإسناد نظر، و الظاهر أنه لیس بصحیح فإن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لم یغز تبوک عن قول الیهود، و إنما غزاها امتثالا لقوله: قاتِلُوا الَّذِینَ یَلُونَکُمْ مِنَ الْکُفَّارِ «3» و غزاها لیقتصّ و ینتقم ممن قتل أهل مؤته من أصحابه. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ إِنْ کادُوا لَیَسْتَفِزُّونَکَ مِنَ الْأَرْضِ قال: همّ أهل مکه بإخراج النبی صلّی اللّه علیه و سلّم من مکه و قد فعلوا بعد ذلک فأهلکهم اللّه یوم بدر و لم یلبثوا بعده إلا قلیلا حتی أهلکهم اللّه یوم بدر، و کذلک کانت سنّه اللّه فی الرسل إذا فعل بهم قومهم مثل ذلک. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ إِذاً لا یَلْبَثُونَ خِلافَکَ إِلَّا قَلِیلًا قال: یعنی بالقلیل یوم أخذهم ببدر، فکان ذلک هو القلیل الذین لبثوا بعده.

______________________________

(1). النجم:





19.

(2). الحج: 52.

(3). التوبه: 123.
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[سوره الإسراء (17): الآیات 78 الی 85]

أَقِمِ الصَّلاهَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ إِلی غَسَقِ اللَّیْلِ وَ قُرْآنَ الْفَجْرِ إِنَّ قُرْآنَ الْفَجْرِ کانَ مَشْهُوداً (78) وَ مِنَ اللَّیْلِ فَتَهَجَّدْ بِهِ نافِلَهً لَکَ عَسی أَنْ یَبْعَثَکَ رَبُّکَ مَقاماً مَحْمُوداً (79) وَ قُلْ رَبِّ أَدْخِلْنِی مُدْخَلَ صِدْقٍ وَ أَخْرِجْنِی مُخْرَجَ صِدْقٍ وَ اجْعَلْ لِی مِنْ لَدُنْکَ سُلْطاناً نَصِیراً (80) وَ قُلْ جاءَ الْحَقُّ وَ زَهَقَ الْباطِلُ إِنَّ الْباطِلَ کانَ زَهُوقاً (81) وَ نُنَزِّلُ مِنَ الْقُرْآنِ ما هُوَ شِفاءٌ وَ رَحْمَهٌ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ لا یَزِیدُ الظَّالِمِینَ إِلاَّ خَساراً (82)

وَ إِذا أَنْعَمْنا عَلَی الْإِنْسانِ أَعْرَضَ وَ نَأی بِجانِبِهِ وَ إِذا مَسَّهُ الشَّرُّ کانَ یَؤُساً (83) قُلْ کُلٌّ یَعْمَلُ عَلی شاکِلَتِهِ فَرَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِمَنْ هُوَ أَهْدی سَبِیلاً (84) وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی وَ ما أُوتِیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلاَّ قَلِیلاً (85)

لما ذکر سبحانه الإلهیات و المعاد و الجزاء أردفها بذکر أشرف الطاعات، و هی الصلاه، فقال: أَقِمِ الصَّلاهَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ و قد أجمع المفسرون علی أن هذه الآیه المراد بها الصلوات المفروضه.

و قد اختلف العلماء فی الدلوک المذکور فی هذه الآیه علی قولین: أحدهما: أنه زوال الشمس عن کبد السماء، قاله عمر و ابنه و أبو هریره و أبو برزه و ابن عباس و الحسن و الشعبی و عطاء و مجاهد و قتاده و الضحّاک و أبو جعفر الباقر، و اختاره ابن جریر. و القول الثانی: أنه غروب الشمس، قاله علی و ابن مسعود و أبیّ بن کعب، و روی عن ابن عباس. قال الفراء: دلوک الشمس من لدن زوالها إلی غروبها. قال الأزهری:

معنی الدلوک فی کلام العرب الزوال، و لذلک قیل للشمس إذا زالت






نصف النهار: دالکه، و قیل لها إذا أفلت:

دالکه؛ لأنها فی الحالتین زائله. قال: و القول عندی أنه زوالها نصف النهار لتکون الآیه جامعه للصلوات الخمس، و المعنی: أقم الصلاه من وقت دلوک الشمس إِلی غَسَقِ اللَّیْلِ فیدخل فیها الظهر و العصر و صلاتا غسق اللیل، و هما العشاءان، ثم قال: وَ قُرْآنَ الْفَجْرِ هذه خمس صلوات. و قال أبو عبید: دلوکها غروبها، و دلکت براح: یعنی الشمس، أی: غابت، و أنشد قطرب علی هذا قول الشاعر:

هذا مقام قدمی رباح ذبّب حتی دلکت براح 

اسم من أسماء الشمس «1» علی وزن حذام و قطام، و من ذلک قول ذی الرّمّه:

مصابیح لیست باللواتی تقودهانجوم و لا بالآفات الدوالک 

أی: الغوارب، و غسق اللیل: اجتماع الظلمه. قال الفرّاء و الزجّاج: یقال: غسق اللیل و أغسق؛ إذا أقبل بظلامه. قال أبو عبید: الغسق سواد اللیل. قال ابن قیس الرّقیّات:

إنّ هذا اللیل قد غسقاو اشتکیت الهمّ و الأرقا 

و قیل: غسق اللیل: مغیب الشفق، و منه قول زهیر:

ظلّت تجود یداها و هی لاهیهحتی إذا جعجع «2» الإظلام و الغسق 

و أصل الکلمه من السیلان، یقال: غسقت إذا سالت. و حکی الفراء غسق اللیل و أغسق، و ظلم و أظلم، و دجا و أدجی، و غبش و أغبش، و قد استدل بهذه الغایه أعنی قوله: إِلی غَسَقِ اللَّیْلِ من قال إن صلاه الظهر یتمادی وقتها من الزوال إلی الغروب، روی ذلک عن الأوزاعی و أبی حنیفه، و جوّزه مالک 

______________________________

(1). فی حاشیه القرطبی (10/ 303): و الصواب: من أسماء النساء.

(2). فی تفسیر القرطبی (10/ 304): جنح.
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و الشافعی فی حال الضروره، و قد وردت الأحادیث الصحیحه المتواتره عن رسول





اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی تعیین أوقات الصّلوات، فیجب حمل مجمل هذه الآیه علی ما بینته السنّه، فلا نطیل بذکر ذلک. قوله: وَ قُرْآنَ الْفَجْرِ انتصاب قرآن لکونه معطوفا علی الصلاه؛ أی: و أقم قرآن الفجر، قاله الفرّاء. و قال الزّجّاج و البصریون:

انتصابه علی الإغراء، أی: فعلیک قرآن الفجر. قال المفسرون: المراد بقرآن الفجر صلاه الصبح. قال الزجاج: و فی هذه فائده عظیمه تدل علی أن الصلاه لا تکون إلا بقراءه حتی سمّیت الصلاه قرآنا، و قد دلّت الأحادیث الصحیحه علی أنه لا صلاه إلا بفاتحه الکتاب، و فی بعض الأحادیث: الخارجه من مخرج حسن و قرآن معها، و ورد ما یدل علی وجوب الفاتحه فی کل رکعه، و قد حرّرته فی مؤلفاتی تحریرا مجوّدا. ثم علّل سبحانه ذلک بقوله: إِنَّ قُرْآنَ الْفَجْرِ کانَ مَشْهُوداً أی: تشهده ملائکه اللیل و ملائکه النهار کما ورد ذلک فی الحدیث الصحیح، و بذلک قال جمهور المفسرین وَ مِنَ اللَّیْلِ فَتَهَجَّدْ بِهِ نافِلَهً لَکَ من للتبعیض، و انتصابه علی الظرفیه بمضمر، أی: قم بعض اللیل فتهجد به، و الضمیر المجرور راجع إلی القرآن، و ما قیل من أنه منتصب علی الإغراء، و التقدیر: علیک بعض اللیل فبعید جدّا، و التهجد مأخوذ من الهجود. قال أبو عبیده و ابن الأعرابی: هو من الأضداد؛ لأنه یقال هجد الرجل: إذا نام، و هجد إذا سهر، فمن استعماله فی السهر قول الشاعر:

ألا زارت و أهل منیّ هجودفلیت خیالها بمنیّ یعود 

یعنی منتبهین، و من استعماله فی النوم قول الآخر:

ألا طرقتنا و الرّفاق هجودفباتت بعلّات «1» النّوال تجود 

یعنی نیاما. و قال الأزهری: الهجود فی الأصل هو النوم باللیل، و لکن جاء





التفعل فیه لأجل التجنب، و منه تأثم تتحرّج؛ أی: تجنب الإثم و الحرج، فالمتهجّد من تجنّب الهجود، فقام باللیل. و روی عن الأزهری أیضا أنه قال: المتهجد القائم إلی الصلاه من النوم، هکذا حکی عنه الواحدی، فقیّد التهجد بالقیام من النوم، و هکذا قال مجاهد و علقمه و الأسود فقالوا: التهجّد بعد النوم. قال اللیث: تهجد إذا استیقظ للصلاه نافِلَهً لَکَ معنی النافله فی اللغه الزیاده علی الأصل، فالمعنی أنها للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم نافله زائده علی الفرائض، و الأمر بالتهجد و إن کان ظاهره الوجوب لکن التصریح بکونه نافله قرینه صارفه للأمر؛ و قیل: المراد بالنافله هنا أنها فریضه زائده علی الفرائض الخمس فی حقه صلّی اللّه علیه و سلّم، و یدفع ذلک التصریح بلفظ النافله؛ و قیل: کانت صلاه اللیل فریضه فی حقّه صلّی اللّه علیه و سلّم، ثم نسخ الوجوب فصار قیام اللیل تطوّعا، و علی هذا یحمل ما ورد فی الحدیث أنها علیه فریضه، و لأمته تطوّع. قال الواحدی: إن صلاه اللیل کانت زیاده للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم خاصه لرفع الدرجات، لا للکفارات، لأنّه غفر له من ذنبه ما تقدم و ما تأخّر، و لیس لنا بنافله لکثره ذنوبنا إنما نعمل لکفارتها، قال: و هو قول جمیع المفسرین. و الحاصل أن الخطاب فی هذه الآیه و إن کان خاصا بالنبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: أَقِمِ الصَّلاهَ*

______________________________

(1). أی ما یتعلّل به.
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فالأمر له أمر لأمته، فهو شرع عام، و من ذلک الترغیب فی صلاه اللیل، فإنه یعمّ جمیع الأمه، و التصریح بکونه نافله یدلّ علی عدم الوجوب، فالتهجد من اللیل مندوب إلیه





و مشروع لکل مکلّف. ثم وعده سبحانه علی إقامه الفرائض و النوافل فقال: عَسی أَنْ یَبْعَثَکَ رَبُّکَ مَقاماً مَحْمُوداً قد ذکرنا فی مواضع أن عسی من الکریم إطماع واجب الوقوع، و انتصاب مقاما علی الظرفیه بإضمار فعل، أو بتضمین البعث معنی الإقامه، و یجوز أن یکون انتصابه علی الحال؛ أی: یبعثک ذا مقام محمود؛ و معنی کون المقام محمودا؛ أنه یحمده کل من علم به. و قد اختلف فی تعیین هذا المقام علی أقوال: الأوّل أنه المقام الذی یقومه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم للشفاعه یوم القیامه للناس لیریحهم ربهم سبحانه ممّا هم فیه، و هذا القول هو الذی دلت علیه الأدله الصحیحه فی تفسیر الآیه، و حکاه ابن جریر عن أکثر أهل التأویل. قال الواحدی: و إجماع المفسرین علی أن المقام المحمود هو مقام الشفاعه. القول الثانی: أن المقام المحمود إعطاء النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لواء الحمد یوم القیامه. و یمکن أن یقال إن هذا لا ینافی القول الأوّل، إذ لا منافاه بین کونه قائما مقام الشفاعه و بیده لواء الحمد. القول الثالث: أن المقام المحمود هو أن اللّه سبحانه یجلس محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم معه علی کرسیه، حکاه ابن جریر عن فرقه منهم مجاهد، و قد ورد فی ذلک حدیث. و حکی النقاش عن أبی داود السجستانی أنه قال: من أنکر هذا الحدیث فهو عندنا متّهم، ما زال أهل العلم یتحدّثون بهذا الحدیث. قال ابن عبد البرّ: مجاهد و إن کان أحد الأئمه بالتأویل فإن له قولین مهجورین عند أهل العلم: أحدهما هذا، و الثانی فی تأویل: وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ ناضِرَهٌ- إِلی رَبِّها ناظِرَهٌ «1» قال: معناه تنتظر الثواب،





و لیس من النظر، انتهی. و علی کل حال فهذا القول غیر مناف للقول الأوّل لإمکان أن یقعده اللّه سبحانه هذا المقعد و یشفع تلک الشفاعه. القول الرابع: أنه مطلق فی کل مقام یجلب الحمد من أنواع الکرامات، ذکره صاحب الکشاف و المقتدون به فی التفسیر، و یجاب عنه بأن الأحادیث الصحیحه الوارده فی تعیین هذا المقام المحمود متواتره، فالمصیر إلیها متعین، و لیس فی الآیه عموم فی اللفظ حتی یقال: الاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب، و معنی قوله و هو مطلق فی کل ما یجلب الحمد أنه عام فی کل ما هو کذلک، و لکنه یعبر عن العام بلفظ المطلق، کما ذکره فی ذبح البقره، و لهذا قال هنا. و قیل:

المراد الشفاعه، و هی نوع واحد مما یتناوله یعنی لفظ المقام، و الفرق بین العموم البدلیّ و العموم الشمولیّ معروف، فلا نطیل بذکره وَ قُلْ رَبِّ أَدْخِلْنِی مُدْخَلَ صِدْقٍ وَ أَخْرِجْنِی مُخْرَجَ صِدْقٍ و قرأ الجمهور مُدْخَلَ صِدْقٍ و مُخْرَجَ صِدْقٍ بضم المیمین. و قرأ الحسن و أبو العالیه و نصر بن عاصم بفتحهما، و هما مصدران بمعنی الإدخال و الإخراج، و الإضافه إلی الصدق لأجل المبالغه نحو حاتم الجود؛ أی: إدخالا یستأهل أن یسمّی إدخالا، و لا یری فیه ما یکره. قال الواحدی: و إضافتهما إلی الصدق مدح لهما، و کل شی ء أضفته إلی الصدق فهو مدح.

و قد اختلف المفسّرون فی معنی الآیه، فقیل: نزلت حین أمر بالهجره، یرید إدخال المدینه و الإخراج من مکه و اختاره ابن جریر؛ و قیل: المعنی: أمتنی إماته صدق و ابعثنی یوم القیامه مبعث صدق؛ و قیل المعنی:

______________________________

(1). القیامه: 22- 23.
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فتح
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أدخلنی فیما أمرتنی به، و أخرجنی مما نهیتنی عنه؛ و قیل: إدخاله موضع الأمن و إخراجه من بین المشرکین، و هو کالقول الأوّل؛ و قیل: المراد إدخال عزّ و إخراج نصر؛ و قیل: المعنی: أدخلنی فی الأمر الذی أکرمتنی به من النبوّه مدخل صدق، و أخرجنی منه إذا أمتنی مخرج صدق؛ و قیل: أدخلنی القبر عند الموت مدخل صدق، و أخرجنی منه عند البعث مخرج صدق؛ و قیل: أدخلنی حیثما أدخلتنی بالصدق و أخرجنی بالصدق؛ و قیل: الآیه عامه فی کل ما تتناوله من الأمور فهی دعاء، و معناها: ربّ أصلح لی وردی فی کل الأمور و صدری عنها وَ اجْعَلْ لِی مِنْ لَدُنْکَ سُلْطاناً نَصِیراً أی: حجه ظاهره قاهره تنصرنی بها علی جمیع من خالفنی، و قیل: اجعل لی من لدنک ملکا و عزا قویّا، و کأنه صلّی اللّه علیه و سلّم علم أنه لا طاقه له بهذا الأمر إلا بسلطان فسأل سلطانا نصیرا. و به قال الحسن و قتاده و اختاره ابن جریر. قال ابن کثیر: و هو الأرجح، لأنه لا بدّ مع الحق من قهر لمن عاداه و ناوأه، و لهذا یقول تعالی: لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسُلَنا بِالْبَیِّناتِ وَ أَنْزَلْنا مَعَهُمُ الْکِتابَ وَ الْمِیزانَ لِیَقُومَ النَّاسُ بِالْقِسْطِ وَ أَنْزَلْنَا الْحَدِیدَ فِیهِ بَأْسٌ شَدِیدٌ وَ مَنافِعُ لِلنَّاسِ وَ لِیَعْلَمَ اللَّهُ مَنْ یَنْصُرُهُ وَ رُسُلَهُ بِالْغَیْبِ «1».

و فی الحدیث: «إن اللّه لیزع بالسلطان ما لا یزع بالقرآن» أی: لیمنع بالسلطان عن ارتکاب الفواحش و الآثام ما لا یمنع کثیرا من الناس بالقرآن، و ما فیه من الوعید الأکید و التهدید الشدید، و هذا هو الواقع، انتهی.

وَ قُلْ جاءَ الْحَقُّ وَ زَهَقَ الْباطِلُ





المراد بالحق الإسلام، و قیل: القرآن، و قیل: الجهاد، و لا مانع من حمل الآیه علی جمیع ذلک و علی ما هو حق کائنا ما کان، و المراد بالباطل الشرک؛ و قیل: الشیطان و لا یبعد أن یحمل علی کل ما یقابل الحق من غیر فرق بین باطل و باطل. و معنی زهق: بطل و اضمحل، و منه زهوق النفس و هو بطلانها إِنَّ الْباطِلَ کانَ زَهُوقاً أی: إن هذا شأنه فهو یبطل و لا یثبت، و الحق ثابت دائما وَ نُنَزِّلُ مِنَ الْقُرْآنِ ما هُوَ شِفاءٌ وَ رَحْمَهٌ لِلْمُؤْمِنِینَ قرأ الجمهور نُنَزِّلُ بالنون «2». و قرأ أبو عمرو بالتخفیف. و قرأ مجاهد بالیاء التحتیه و التخفیف، و رواها المروزی عن حفص، و من لابتداء الغایه، و یصحّ أن تکون لبیان الجنس، و قیل: للتبعیض، و أنکره بعض المفسرین لاستلزامه أن بعضه لا شفاء فیه، و ردّه ابن عطیه بأن المبعض هو إنزاله.

و اختلف أهل العلم فی معنی کونه شفاء علی القولین؛ الأوّل: أنه شفاء للقلوب بزوال الجهل عنها و ذهاب الریب و کشف الغطاء عن الأمور الداله علی اللّه سبحانه. القول الثانی: أنه شفاء من الأمراض الظاهره بالرقی و التعوّذ و نحو ذلک، و لا مانع من حمل الشفاء علی المعنیین من باب عموم المجاز، أو من باب حمل المشترک علی معنییه. ثم ذکر سبحانه أنه رحمه للمؤمنین لما فیه من العلوم النافعه المشتمله علی ما فیه صلاح الدین و الدنیا، و لما فی تلاوته و تدبّره من الأجر العظیم الذی یکون سببا لرحمه اللّه سبحانه و مغفرته و رضوانه، و مثل هذه الآیه قوله تعالی: قُلْ هُوَ لِلَّذِینَ آمَنُوا هُدیً وَ شِفاءٌ، وَ





الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ فِی آذانِهِمْ وَقْرٌ وَ هُوَ عَلَیْهِمْ عَمًی «3».

ثم لما ذکر سبحانه ما فی القرآن من المنفعه لعباده المؤمنین ذکر ما فیه لمن عداهم من المضرّه علیهم فقال: وَ لا یَزِیدُ الظَّالِمِینَ إِلَّا خَساراً أی: و لا یزید القرآن کله أو کل بعض منه الظالمین الذی وضعوا التکذیب موضع 

______________________________

(1). الحدید: 25.

(2). (قوله بالنون)، صوابه: بالنون و التشدید للزای.

(3). فصلت: 44.

فتح القدیر، ج 3، ص: 301

التصدیق، و الشک و الارتیاب موضع الیقین و الاطمئنان إِلَّا خَساراً أی: هلاکا؛ لأن سماع القرآن یغیظهم و یحنقهم و یدعوهم إلی زیاده ارتکاب القبائح تمرّدا و عنادا، فعند ذلک یهلکون؛ و قیل: الخسار:

النقص، کقوله: فَزادَتْهُمْ رِجْساً إِلَی رِجْسِهِمْ «1» ثم نبّه سبحانه علی فتح بعض ما جبل علیه الإنسان من الطبائع المذمومه فقال: وَ إِذا أَنْعَمْنا عَلَی الْإِنْسانِ أی: علی هذا الجنس بالنعم التی توجب الشکر کالصحه و الغنی أَعْرَضَ عن الشکر للّه و الذکر له وَ نَأی بِجانِبِهِ النأی: البعد، و الباء للتعدیه أو للمصاحبه، و هو تأکید للإعراض، لأن الإعراض عن الشی ء هو أن یولیه عرض وجهه، أی: ناحیته، و النأی بالجانب أن یلوی عنه عطفه و یولیه ظهره، و لا یبعد أن یراد بالإعراض هنا الإعراض عن الدعاء و الابتهال الذی کان یفعله عند نزول البلوی و المحنه به، و یراد بالنأی بجانبه التکبر و البعد بنفسه عن القیام بحقوق النعم. و قرأ ابن عامر فی روایه ابن ذکوان و أبو جعفر «ناء» مثل باغ بتأخیر الهمزه علی القلب، و قرأ حمزه «نئی» بإماله الفتحتین، و وافقه الکسائی، و أمال شعبه و السوسی الهمزه فقط. و قرأ الباقون بالفتح فیهما. وَ إِذا مَسَّهُ الشَّرُّ من





مرض أو فقر کانَ یَؤُساً شدید الیأس من رحمه اللّه؛ و المعنی: أنه إن فاز بالمطلوب الدنیوی، و ظفر بالمقصود نسی المعبود، و إن فاته شی ء من ذلک استولی علیه الأسف، و غلب علیه القنوط، و کلتا الخصلتین قبیحه مذمومه، و لا ینافی ما فی هذه الآیه قوله تعالی: وَ إِذا مَسَّهُ الشَّرُّ فَذُو دُعاءٍ عَرِیضٍ «2» و نظائره، فإن ذلک شأن بعض آخر منهم غیر البعض المذکور فی هذه الآیه، و لا یبعد أن یقال لا منافاه بین الآیتین فقد یکون مع شده یأسه و کثره قنوطه کثیر الدعاء بلسانه قُلْ کُلٌّ یَعْمَلُ عَلی شاکِلَتِهِ الشاکله قال الفراء: الطریقه، و قیل: الناحیه، و قیل: الطبیعه، و قیل: الدین، و قیل: النیه، و قیل: الجبلّه، و هی مأخوذه من الشکل، یقال: لست علی شکلی و لا علی شاکلتی، و الشکل: هو المثل و النظیر. و المعنی:

أن کل إنسان یعمل علی ما یشاکل أخلاقه التی ألفها، و هذا ذمّ للکافر و مدح للمؤمن فَرَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِمَنْ هُوَ أَهْدی سَبِیلًا لأنه الخالق لکم العالم بما جبلتم علیه من الطبائع و ما تباینتم فیه من الطرائق، فهو الذی یمیز بین المؤمن الذی لا یعرض عند النعمه و لا ییأس عند المحنه، و بین الکافر الذی شأنه البطر للنعم و القنوط عند النقم. ثم لما انجرّ الکلام إلی ذکر الإنسان و ما جبل علیه، ذکر سبحانه سؤال السائلین لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن الروح فقال: وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قد اختلف الناس فی الروح المسؤول عنه، فقیل: هو الروح المدبّر للبدن الذی تکون به حیاته، و بهذا قال أکثر المفسرین. قال الفراء: الروح الذی یعیش به





الإنسان لم یخبر اللّه سبحانه به أحدا من خلقه، و لم یعط علمه أحدا من عباده، فقال: قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی أی: إنکم لا تعملونه، و قیل: الروح المسؤول عنه جبریل، و قیل: عیسی، و قیل: القرآن، و قیل: ملک من الملائکه عظیم الخلق، و قیل: خلق کخلق بنی آدم، و قیل غیر ذلک مما لا طائل تحته و لا فائده فی إیراده، و الظاهر القول الأوّل، و سیأتی ذکر سبب نزول هذه الآیه، و بیان السائلین لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن الروح، ثم الظاهر أن السؤال عن حقیقه الروح، لأن معرفه حقیقه الشی ء أهمّ و أقدم من معرفه حال من أحواله، ثم 

______________________________

(1). التوبه: 125.

(2). فصلت: 51.
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أمره سبحانه أن یجیب علی السائلین له عن الروح فقال: قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی من بیانیه، و الأمر الشأن، و الإضافه للاختصاص، أی: هو من جنس ما استأثر اللّه بعلمه من الأشیاء التی لم یعلم بها عباده؛ و قیل: معنی مِنْ أَمْرِ رَبِّی من وحیه و کلامه لا من کلام البشر؛ و فی هذه الآیه ما یزجر الخائضین فی شأن الرّوح المتکلّفین لبیان ما هیئته و إیضاح حقیقته أبلغ زجر، و یردعهم أعظم ردع، و قد أطالوا المقال فی هذا البحث بما لا یتمّ له المقام، و غالبه بل کلّه من الفضول الذی لا یأتی بنفع فی دین و لا دنیا.

و قد حکی بعض المحقّقین أنّ أقوال المختلفین فی الروح بلغت إلی ثمانیه عشر و مائه قول، فانظر إلی هذا الفضول الفارغ و التعب العاطل عن النفع، بعد أن علموا أن اللّه سبحانه قد استأثر بعلمه، و لم یطلع





علیه أنبیاءه، و لا أذن لهم بالسؤال عنه و لا البحث عن حقیقته، فضلا عن أممهم المقتدین بهم، فیا للّه العجب حیث تبلغ أقوال أهل الفضول إلی هذا الحدّ الذی لم تبلغه و لا بعضه فی غیر هذه المسأله مما أذن اللّه بالکلام فیه، و لم یستأثر بعلمه. ثم ختم سبحانه هذه الآیه بقوله سبحانه: وَ ما أُوتِیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلَّا قَلِیلًا أی: إن علمکم الذی علمکم اللّه، لیس إلا المقدار القلیل بالنسبه إلی علم الخالق سبحانه، و إن أوتی حظا من العلم وافرا، بل علم الأنبیاء علیهم السلام لیس هو بالنسبه إلی علم اللّه سبحانه إلا کما یأخذ الطائر فی منقاره من البحر، کما فی حدیث موسی و الخضر علیهما السلام.

و قد أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن مسعود قال: دلوک الشمس غروبها، تقول العرب إذا غربت الشمس: دلکت الشمس. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن علی قال: دلوکها: غروبها.

و أخرج عبد الرزاق و ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس، قال: لِدُلُوکِ الشَّمْسِ لزوال الشمس، و أخرج البزار و أبو الشیخ و ابن مردویه و الدیلمی عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «دلوک الشمس زوالها» و ضعّف السیوطی إسناده. و أخرجه مالک فی الموطأ و عبد الرزاق و الفریابی و ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عمر من قوله. و





أخرج عبد الرزاق عنه قال: «دلوک الشمس زیاغها بعد نصف النهار». و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر عن ابن عباس قال: دلوکها: زوالها.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر عنه فی قوله: لِدُلُوکِ الشَّمْسِ قال: إذا فاء الفی ء. و أخرج ابن جریر عن أبی مسعود و عقبه بن عمرو قالا: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أتانی جبریل لدلوک الشمس حین زالت فصلّی بی الظهر». و أخرج ابن جریر عن أبی برزه الأسلمی قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یصلی الظهر إذا زالت الشمس، ثم تلا أَقِمِ الصَّلاهَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ و أخرج ابن مردویه من حدیث أنس نحوه، مما یستشهد به علی أن الدلوک الزوال وسط النهار ما أخرجه ابن جریر عن جابر قال دعوت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و من شاء من أصحابه یطعمون عندی، ثم خرجوا حین زالت الشمس، فخرج النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: «اخرج یا أبا بکر فهذا حین دلکت الشّمس»، و فی إسناده رجل مجهول، و لکنه أخرجه عنه من طریق أخری عن سهل بن بکار عن أبی عوانه عن الأسود بن قیس عن نبیح العنزی عن جابر فذکر نحوه مرفوعا. و أخرج الطبرانی عن 
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ابن مسعود فی قوله: إِلی غَسَقِ اللَّیْلِ قال: إلی العشاء الآخره. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس قال:

غَسَقِ اللَّیْلِ اجتماع اللیل و ظلمته. و أخرج ابن جریر عنه قال: غَسَقِ اللَّیْلِ بدوّ اللیل. و أخرج عبد الرزاق عن أبی هریره قال: دلوک الشمس إذا زالت الشمس عن بطن السماء، و غسق اللیل غروب الشمس.

و أخرج ابن





جریر عن ابن عباس فی قوله: وَ قُرْآنَ الْفَجْرِ قال: صلاه الصبح. و أخرج أحمد، و الترمذی و صحّحه، و النسائی و ابن ماجه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: وَ قُرْآنَ الْفَجْرِ إِنَّ قُرْآنَ الْفَجْرِ کانَ مَشْهُوداً قال: «تشهده ملائکه اللیل و ملائکه النهار تجتمع فیها»، و هو فی الصحیحین عنه مرفوعا بلفظ: «تجتمع ملائکه اللیل و ملائکه النهار فی صلاه الفجر» ثم یقول أبو هریره: اقرءوا إن شئتم وَ قُرْآنَ الْفَجْرِ إِنَّ قُرْآنَ الْفَجْرِ کانَ مَشْهُوداً. و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی عن ابن مسعود موقوفا نحوه. و أخرج الحکیم الترمذی و ابن جریر و الطبرانی و ابن مردویه عن أبی الدرداء قال: قرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: إِنَّ قُرْآنَ الْفَجْرِ کانَ مَشْهُوداً قال: «تشهده ملائکه اللیل و ملائکه النهار».

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: نافِلَهً لَکَ یعنی خاصه للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، أمر بقیام اللیل و کتب علیه. و أخرج الطبرانی فی الأوسط، و البیهقی فی سننه، عن عائشه أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال:

«ثلاث هنّ علیّ فرائض و هنّ لکم سنه: الوتر، و السواک، و قیام اللیل». و أخرج أحمد و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن أبی أمامه فی قوله: نافِلَهً لَکَ قال: کانت للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم نافله و لکم فضیله، و





فی لفظ: إنما کانت النافله خاصه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج أحمد، و الترمذی و حسّنه، و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: عَسی أَنْ یَبْعَثَکَ رَبُّکَ مَقاماً مَحْمُوداً و سئل عنه، قال: «هو المقام المحمود الذی أشفع فیه لأمتی». و أخرج أحمد و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن حبان، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن کعب بن مالک أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «یبعث الناس یوم القیامه فأکون أنا و أمتی علی تلّ، و یکسونی ربی حلّه خضراء، ثم یؤذن لی فأقول ما شاء اللّه أن أقول، فذلک المقام المحمود». و أخرج البخاری و غیره عن ابن عمر قال: إن کل أمه یوم القیامه تتبع نبیها، یقولون: یا فلان اشفع، یا فلان اشفع، حتی تنتهی الشفاعه إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فذلک یوم یبعثه اللّه مقاما محمودا. و أخرج عنه نحوه مرفوعا، و الأحادیث فی هذا الباب کثیره جدّا ثابته فی الصحیحین و غیرهما فلا نطیل بذکرها، و من رام الاستیفاء نظر فی أحادیث الشفاعه فی الأمهات «1» و غیرها. و أخرج الطبرانی فی قوله: عَسی أَنْ یَبْعَثَکَ رَبُّکَ مَقاماً مَحْمُوداً قال: یجلسه فیما بینه و بین جبریل و یشفع لأمته، فذلک المقام المحمود. و أخرج الدیلمی عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «عَسی أَنْ یَبْعَثَکَ رَبُّکَ مَقاماً مَحْمُوداً قال: یجلسنی معه علی السریر» و ینبغی الکشف عن إسناد هذین الحدیثین.

______________________________

(1). الصواب أن یقول: الأمّات.
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و أخرج أحمد، و الترمذی و صحّحه، و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و أبو نعیم و البیهقی، و الضیاء فی المختاره، عن ابن عباس قال: کان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بمکه ثم أمر بالهجره، فأنزل اللّه وَ قُلْ رَبِّ أَدْخِلْنِی مُدْخَلَ صِدْقٍ وَ أَخْرِجْنِی مُخْرَجَ صِدْقٍ وَ اجْعَلْ لِی مِنْ لَدُنْکَ سُلْطاناً نَصِیراً و أخرج الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الدلائل، عن قتاده فی قوله: وَ قُلْ رَبِّ أَدْخِلْنِی الآیه قال: أخرجه اللّه من مکه مخرج صدق، و أدخله المدینه مدخل صدق. قال: و علم نبی اللّه أنه لا طاقه له بهذا الأمر إلا بسلطان فسأل سلطانا نصیرا لکتاب اللّه و حدوده و فرائضه و لإقامه کتاب اللّه، فإن السلطان عزه من اللّه جعلها بین أظهر عباده، و لو لا ذلک لأغار بعضهم علی بعض، و أکل شدیدهم ضعیفهم. و أخرج الخطیب عن عمر بن الخطاب قال: و اللّه لما یزع اللّه بالسلطان أعظم ممّا یزع بالقرآن. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن ابن مسعود قال: «دخل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم مکه و حول البیت ستون و ثلاثمائه نصب، فجعل یطعنها بعود فی یده و یقول: جاءَ الْحَقُّ وَ زَهَقَ الْباطِلُ إِنَّ الْباطِلَ کانَ زَهُوقاً جاءَ الْحَقُّ وَ ما یُبْدِئُ الْباطِلُ وَ ما یُعِیدُ «1» و فی الباب أحادیث. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ نَأی بِجانِبِهِ قال: تباعد.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس





فی قوله: کانَ یَؤُساً قال: قنوطا، و فی قوله: کُلٌّ یَعْمَلُ عَلی شاکِلَتِهِ قال: علی ناحیته. و أخرج هناد و ابن المنذر عن الحسن قال: عَلی شاکِلَتِهِ علی نیته. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن ابن مسعود قال: «کنت أمشی مع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی خرب المدینه و هو متکئ علی عسیب، فمرّ بقوم من الیهود فقال بعضهم لبعض: اسألوه عن الروح، فقال بعضهم: لا تسألوه، فقالوا: یا محمد ما الروح؟ فما زال متّکئا علی العسیب فظننت أنه یوحی إلیه، فقال: وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی وَ ما أُوتِیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلَّا قَلِیلًا». و أخرج أحمد، و الترمذی و صحّحه، و النسائی و ابن المنذر و ابن حبان، و أبو الشیخ فی العظمه، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و أبو نعیم و البیهقی عن ابن عباس قال: قالت قریش للیهود أعطونا شیئا نسأل هذا الرجل، قالوا:

سلوه عن الروح، فنزلت وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّی وَ ما أُوتِیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلَّا قَلِیلًا قالوا: أوتینا علما کثیرا، أوتینا التوراه، و من أوتی التوراه فقد أوتی خیرا کثیرا، فأنزل اللّه: قُلْ لَوْ کانَ الْبَحْرُ مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی لَنَفِدَ الْبَحْرُ قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِماتُ رَبِّی وَ لَوْ جِئْنا بِمِثْلِهِ مَدَداً «2». و فی الباب أحادیث و آثار.

______________________________

(1). سبأ: 49.

(2). الکهف: 109.
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[سوره الإسراء (17): الآیات 86 الی 93]

وَ لَئِنْ شِئْنا لَنَذْهَبَنَّ بِالَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ ثُمَّ لا تَجِدُ لَکَ بِهِ عَلَیْنا وَکِیلاً (86) إِلاَّ رَحْمَهً مِنْ رَبِّکَ إِنَّ فَضْلَهُ کانَ عَلَیْکَ کَبِیراً (87) قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلی أَنْ یَأْتُوا بِمِثْلِ هذَا الْقُرْآنِ لا یَأْتُونَ






بِمِثْلِهِ وَ لَوْ کانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهِیراً (88) وَ لَقَدْ صَرَّفْنا لِلنَّاسِ فِی هذَا الْقُرْآنِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ فَأَبی أَکْثَرُ النَّاسِ إِلاَّ کُفُوراً (89) وَ قالُوا لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتَّی تَفْجُرَ لَنا مِنَ الْأَرْضِ یَنْبُوعاً (90)

أَوْ تَکُونَ لَکَ جَنَّهٌ مِنْ نَخِیلٍ وَ عِنَبٍ فَتُفَجِّرَ الْأَنْهارَ خِلالَها تَفْجِیراً (91) أَوْ تُسْقِطَ السَّماءَ کَما زَعَمْتَ عَلَیْنا کِسَفاً أَوْ تَأْتِیَ بِاللَّهِ وَ الْمَلائِکَهِ قَبِیلاً (92) أَوْ یَکُونَ لَکَ بَیْتٌ مِنْ زُخْرُفٍ أَوْ تَرْقی فِی السَّماءِ وَ لَنْ نُؤْمِنَ لِرُقِیِّکَ حَتَّی تُنَزِّلَ عَلَیْنا کِتاباً نَقْرَؤُهُ قُلْ سُبْحانَ رَبِّی هَلْ کُنْتُ إِلاَّ بَشَراً رَسُولاً (93)

لمّا بیّن سبحانه أنه ما آتاهم من العلم إلا قلیلا بیّن أنه لو شاء أن یأخذ منهم هذا القلیل لفعل، فقال:

وَ لَئِنْ شِئْنا لَنَذْهَبَنَّ بِالَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ و اللام هی الموطئه، و لنذهبن جواب القسم سادّ مسد جواب الشرط. قال الزجّاج: معناه لو شئنا لمحوناه من القلوب و من الکتب حتی لا یوجد له أثر، انتهی. و عبّر عن القرآن بالموصول تفخیما لشأنه ثُمَّ لا تَجِدُ لَکَ بِهِ أی: بالقرآن عَلَیْنا وَکِیلًا أی: لا تجد من یتوکل علینا فی ردّ شی ء منه بعد أن ذهبنا به، و الاستثناء بقوله: إِلَّا رَحْمَهً مِنْ رَبِّکَ إن کان متّصلا فمعناه إلا أن یرحمک ربک فلا نذهب به، و إن کان منقطعا فمعناه لکن لا یشأ ذلک رحمه من ربک، أو لکن رحمه من ربک ترکته غیر مذهوب به إِنَّ فَضْلَهُ کانَ عَلَیْکَ کَبِیراً حیث جعلک رسولا و أنزل علیک الکتاب و صیّرک سید ولد آدم، و أعطاک المقام المحمود و غیر ذلک مما أنعم به علیه. ثم احتجّ سبحانه علی المشرکین بإعجاز القرآن فقال: قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْسُ وَ





الْجِنُّ عَلی أَنْ یَأْتُوا بِمِثْلِ هذَا الْقُرْآنِ المنزل من عند اللّه الموصوف بالصفات الجلیله من کمال البلاغه و حسن النظم و جزاله اللفظ لا یَأْتُونَ بِمِثْلِهِ أظهر فی مقام الإضمار، و لم یکتف بأن یقول لا یأتون به علی أن الضمیر راجع إلی المثل المذکور، لدفع توهّم أن یکون له مثل معین، و للإشعار بأن المراد نفی المثل علی أی صفه کان، و هو جواب قسم محذوف کما تدلّ علیه اللام الموطئه، و سادّ مسدّ جواب الشرط، ثم أوضح سبحانه عجزهم عن المعارضه سواء کان المتصدّی لها کل واحد منهم علی الانفراد، أو کان المتصدّر بها المجموع بالمظاهره فقال: وَ لَوْ کانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهِیراً أی:

عونا و نصیرا، و جواب لو محذوف، و التقدیر: و لو کان بعضهم لبعض ظهیرا لا یأتون بمثله، فثبت أنهم لا یأتون بمثله علی کل حال، و قد تقدّم وجه إعجاز القرآن فی أوائل سوره البقره فی هذه الآیه ردّ لما قاله الکفار:

لَوْ نَشاءُ لَقُلْنا مِثْلَ هذا «1» و إکذاب لهم. ثم بیّن سبحانه أنّ الکفار مع عجزهم عن المعارضه استمروا علی کفرهم و عدم إیمانهم، فقال: وَ لَقَدْ صَرَّفْنا لِلنَّاسِ فِی هذَا الْقُرْآنِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ أی: رددنا القول فیه بکلّ مثل یوجب الاعتبار من الآیات و العبر و الترغیب و الترهیب و الأوامر و النواهی و أقاصیص الأوّلین و الجنه و النار و القیامه فَأَبی أَکْثَرُ النَّاسِ إِلَّا کُفُوراً یعنی من أهل مکه، فإنهم جحدوا و أنکروا کون القرآن کلام اللّه بعد قیام الحجه علیهم، و اقترحوا من الآیات ما لیس لهم، و أظهر فی مقام الإضمار حیث قال:

فَأَبی أَکْثَرُ النَّاسِ توکیدا أو توضیحا، و لما کان أبی





مؤوّلا بالنفی، أی: ما قبل أو لم یرض صحّ الاستثناء منه قوله: إِلَّا کُفُوراً وَ قالُوا لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ أی: قال رؤساء مکه کعتبه و شیبه ابنی ربیعه

______________________________

(1). الأنفال: 31.
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و أبی سفیان و النضر بن الحارث، ثم علّقوا نفی إیمانهم بغایه طلبوها فقالوا: حَتَّی تَفْجُرَ لَنا مِنَ الْأَرْضِ یَنْبُوعاً قرأ حمزه و الکسائی و عاصم «حتی تفجر» مخففا مثل تقتل. و قرأ الباقون بالتشدید، و لم یختلفوا فی فَتُفَجِّرَ الْأَنْهارَ أنها مشدّده، و وجّه ذلک أبو حاتم بأن الأولی بعدها ینبوع و هو واحد، و الثانیه بعدها الأنهار و هی جمع. و أجیب عنه بأن الینبوع و إن کان واحدا فی اللفظ فالمراد به الجمع، فإن الینبوع العیون التی لا تنضب.

و یردّ بأن الینبوع عین الماء و الجمع الینابیع، و إنما یقال للعین ینبوع إذا کانت غزیره من شأنها النبوع من غیر انقطاع، و الیاء زائده کیعبوب من عبّ الماء أَوْ تَکُونَ لَکَ جَنَّهٌ أی: بستان تستر أشجاره أرضه.

و المعنی: هب أنک لا تفجر الأنهار لأجلنا ففجرها من أجلک بأن تکون لک جنه مِنْ نَخِیلٍ وَ عِنَبٍ فَتُفَجِّرَ الْأَنْهارَ أی: تجریها بقوه خِلالَها تَفْجِیراً أی: وسطها تفجیرا کثیرا أَوْ تُسْقِطَ السَّماءَ کَما زَعَمْتَ عَلَیْنا کِسَفاً قرأ مجاهد أَوْ تُسْقِطَ مسندا إلی السماء. و قرأ من عداه أَوْ تُسْقِطَ علی الخطاب، أی: أو تسقط أنت یا محمد السماء. و الکسف بفتح السین جمع کسفه، و هی قراءه نافع و ابن عامر و عاصم، و الکسفه: القطعه. و قرأ الباقون کِسَفاً بإسکان السّین. قال الأخفش: من قرأ بإسکان السین جعله واحدا و من قرأ بفتحها جعله جمعا. قال المهدوی: و یجوز أن یکون





علی قراءه السکون جمع کسفه، و یجوز أن یکون مصدرا. قال الجوهری: الکسفه القطعه من الشی ء، یقال: أعطنی کسفه من ثوبک، و الجمع کسف و کسف، و یقال: الکسف و الکسفه واحد، و انتصاب کسفا علی الحال، و الکاف فی کما زعمت فی محل نصب علی أنه صفه مصدر محذوف، أی: إسقاطا مماثلا لما زعمت، یعنون بذلک قول اللّه سبحانه:

إِنْ نَشَأْ نَخْسِفْ بِهِمُ الْأَرْضَ أَوْ نُسْقِطْ عَلَیْهِمْ کِسَفاً مِنَ السَّماءِ «1». قال أبو علی: الکسف: بالسکون؛ الشی ء المقطوع، کالطحن للمطحون، و اشتقاقه علی ما قال أبو زید من کسفت الثوب کسفا إذا قطعته.

و قال الزجّاج: من کسفت الشی ء إذا غطّیته، کأنه قیل: أو تسقطها طبقا علینا أَوْ تَأْتِیَ بِاللَّهِ وَ الْمَلائِکَهِ قَبِیلًا.

اختلف المفسرون فی معنی قَبِیلًا فقیل: معناه: معاینه، قاله قتاده و ابن جریج، و اختاره أبو علی الفارسی فقال: إذا حملته علی المعاینه کان القبیل مصدرا کالنکیر و النذیر. و قیل: معناه کفیلا، قاله الضحّاک، و قیل: شهیدا، قاله مقاتل، و قیل: هو جمع القبیله، أی: تأتی بأصناف الملائکه قبیله قبیله، قاله مجاهد و عطاء، و قیل: ضمنا، و قیل: مقابلا کالعشیر و المعاشر أَوْ یَکُونَ لَکَ بَیْتٌ مِنْ زُخْرُفٍ أی: من ذهب، و به قرأ ابن مسعود، و أصله الزینه، و المزخرف: المزیّن، و زخارف الماء: طرائقه. و قال الزجاج:

هو الزینه، فرجع إلی الأصل معنی الزخرف، و هو بعید لأنه یصیر المعنی: أو یکون لک بیت من زینه أَوْ تَرْقی فِی السَّماءِ أی: تصعد فی معارجها، یقال: رقیت فی السلم إذا صعدت و ارتقیت مثله. وَ لَنْ نُؤْمِنَ لِرُقِیِّکَ أی: لأجل رقیک، و هو مصدر نحو مضی یمضی مضیا و هوی یهوی هویا





حَتَّی تُنَزِّلَ عَلَیْنا کِتاباً نَقْرَؤُهُ أی حتی تنزل علینا من السماء کتابا یصدقک و یدل علی نبوّتک نقرؤه جمیعا، أو یقرؤه 

______________________________
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کل واحد منا، و قیل: معناه: کتابا من اللّه إلی کل واحد منا کما فی قوله: بَلْ یُرِیدُ کُلُّ امْرِئٍ مِنْهُمْ أَنْ یُؤْتی صُحُفاً مُنَشَّرَهً «1» فأمر سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یأتی بما یفید التعجب من قولهم، و التنزیه للربّ سبحانه عن اقتراحاتهم القبیحه فقال: قُلْ سُبْحانَ رَبِّی أی: تنزیها للّه عن أن یعجز عن شی ء. و قرأ أهل مکه و الشام «قال سبحان ربی» یعنی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم هَلْ کُنْتُ إِلَّا بَشَراً من البشر لا ملکا حتی أصعد السماء رَسُولًا مأمورا من اللّه سبحانه بإبلاغکم، فهل سمعتم أیها المقترحون لهذه الأمور أن بشرا قدر علی شی ء منها؟ و إن أردتم أنّی أطلب ذلک من اللّه سبحانه حتی یظهرها علی یدی، فالرسول إذا أتی بمعجزه واحده کفاه ذلک، لأنّ بها یتبیّن صدقه، و لا ضروره إلی طلب الزیاده، و أنا عبد مأمور لیس لی أن أتحکّم علی ربی بما لیس بضروری، و لا دعت إلیه حاجه، و لو لزمتنی الإجابه لکل متعنّت لاقترح کلّ معاند فی کل وقت اقتراحات، و طلب لنفسه إظهار آیات، فتعالی اللّه عما یقول الظالمون علوّا کبیرا، و تنزّه عن تعنتاتهم، و تقدّس عن اقتراحاتهم.

و قد أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن ابن مسعود قال: إن هذا القرآن سیرفع، قیل: کیف





یرفع و قد أثبته اللّه فی قلوبنا و أثبتناه فی المصاحف؟ قال: یسری علیه فی لیله واحده فلا یترک منه آیه فی قلب و لا مصحف إلا رفعت، فتصبحون و لیس فیکم منه شی ء، ثم قرأ: وَ لَئِنْ شِئْنا لَنَذْهَبَنَّ بِالَّذِی أَوْحَیْنا إِلَیْکَ و قد روی عنه هذا من طرق. و أخرج ابن عدیّ عن أبی هریره مرفوعا نحوه. و أخرج محمد بن نصر عن عبد اللّه بن عمرو نحوه موقوفا. و أخرج الدیلمی فی مسند الفردوس عن معاذ بن جبل مرفوعا نحوه أیضا.

و أخرج ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، عن أبی هریره موقوفا نحوه أیضا. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه و الدیلمی عن حذیفه بن الیمان مرفوعا نحوه أیضا. و أخرج ابن مردویه عن جابر مرفوعا نحوه أیضا. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس و ابن عمر مرفوعا نحوه. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: «أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم محمود بن سیحان و نعیمان بن أحی «2» و بحری بن عمرو و سلام بن مشکم، فقالوا: أخبرنا یا محمد بهذا الذی جئت به أحق من عند اللّه، فإنا لا نراه متناسقا کما تناسق التوراه؟

فقال لهم: و اللّه إنکم لتعرفونه أنه من عند اللّه، قالوا: إنا نجیئک بمثل ما تأتی به، فأنزل اللّه: قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُ الآیه. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أن عتبه و شیبه ابنی ربیعه و أبا سفیان بن حرب، و رجلا من بنی عبد الدار و





أبا البختری أخا بنی أسید و الأسود ابن عبد المطلب و زمعه بن الأسود و الولید بن المغیره و أبا جهل بن هشام و عبد اللّه بن أبی أمیه و أمیه بن خلف و العاص بن وائل و نبیها و منبها ابنی الحجاج السهمیین اجتمعوا بعد غروب الشمس عند ظهر الکعبه، فقال بعضهم لبعض: ابعثوا إلی محمد و کلموه و خاصموه، و ذکر حدیثا طویلا یشتمل علی ما سألوه عنه و تعنتوه، و أن ذلک کان سبب نزول قوله: وَ قالُوا لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ إلی قوله: بَشَراً رَسُولًا. و إسناده عند

______________________________
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ابن جریر هکذا: حدّثنا أبو کریب حدّثنا یونس بن بکیر حدّثنا محمد بن إسحاق حدّثنی شیخ من أهل مصر، قدم منذ بضع و أربعین سنه، عن عکرمه عن ابن عباس فذکره، ففیه هذا الرجل المجهول.

و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: وَ قالُوا لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ قال: نزلت فی أخی أمّ سلمه عبد اللّه بن أبی أمیه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: یَنْبُوعاً قال: عیونا. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی قال: الینبوع هو النهر الذی یجری من العین. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أَوْ تَکُونَ لَکَ جَنَّهٌ یقول:

ضیعه. و أخرج ابن جریر عنه کِسَفاً قال: قطعا. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا: قَبِیلًا قال:

عیانا. و أخرج ابن جریر عنه أیضا: مِنْ زُخْرُفٍ قال: من ذهب. و





أخرج أبو عبید و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن الأنباری و أبو نعیم عن مجاهد قال: لم أکن أحسن ما الزخرف؟

حتی سمعتها فی قراءه عبد اللّه أو یکون لک بیت من ذهب. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: کِتاباً نَقْرَؤُهُ قال: من ربّ العالمین إلی فلان بن فلان. یصبح عند کل رجل صحیفه عند رأسه موضوعه یقرؤها.


[سوره الإسراء (17): الآیات 94 الی 100]

وَ ما مَنَعَ النَّاسَ أَنْ یُؤْمِنُوا إِذْ جاءَهُمُ الْهُدی إِلاَّ أَنْ قالُوا أَ بَعَثَ اللَّهُ بَشَراً رَسُولاً (94) قُلْ لَوْ کانَ فِی الْأَرْضِ مَلائِکَهٌ یَمْشُونَ مُطْمَئِنِّینَ لَنَزَّلْنا عَلَیْهِمْ مِنَ السَّماءِ مَلَکاً رَسُولاً (95) قُلْ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ إِنَّهُ کانَ بِعِبادِهِ خَبِیراً بَصِیراً (96) وَ مَنْ یَهْدِ اللَّهُ فَهُوَ الْمُهْتَدِ وَ مَنْ یُضْلِلْ فَلَنْ تَجِدَ لَهُمْ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِهِ وَ نَحْشُرُهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ عَلی وُجُوهِهِمْ عُمْیاً وَ بُکْماً وَ صُمًّا مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ کُلَّما خَبَتْ زِدْناهُمْ سَعِیراً (97) ذلِکَ جَزاؤُهُمْ بِأَنَّهُمْ کَفَرُوا بِآیاتِنا وَ قالُوا أَ إِذا کُنَّا عِظاماً وَ رُفاتاً أَ إِنَّا لَمَبْعُوثُونَ خَلْقاً جَدِیداً (98)

أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّ اللَّهَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ قادِرٌ عَلی أَنْ یَخْلُقَ مِثْلَهُمْ وَ جَعَلَ لَهُمْ أَجَلاً لا رَیْبَ فِیهِ فَأَبَی الظَّالِمُونَ إِلاَّ کُفُوراً (99) قُلْ لَوْ أَنْتُمْ تَمْلِکُونَ خَزائِنَ رَحْمَهِ رَبِّی إِذاً لَأَمْسَکْتُمْ خَشْیَهَ الْإِنْفاقِ وَ کانَ الْإِنْسانُ قَتُوراً (100)

حکی سبحانه عنهم شبهه أخری، قد تکرر فی الکتاب العزیز التعرّض لإیرادها و ردّها فی غیر موضع، فقال: وَ ما مَنَعَ النَّاسَ أَنْ یُؤْمِنُوا المراد الناس علی العموم، و قیل: المراد أهل مکه علی الخصوص، أی: ما منعهم الإیمان بالقرآن






و النبوّه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم و هو المفعول الثانی لمنع؛ و معنی إِذْ جاءَهُمُ الْهُدی أنه جاءهم الوحی من اللّه سبحانه علی رسوله، و بیّن ذلک لهم و أرشدهم إلیه، و هو ظرف لمنع أو یؤمنوا، أی: ما منعهم وقت مجی ء الهدی أن یؤمنوا بالقرآن و النبوّه إِلَّا أَنْ قالُوا أی: ما منعهم إلا قولهم، فهو فی محل رفع علی أنه فاعل منع، و الهمزه فی أَ بَعَثَ اللَّهُ بَشَراً رَسُولًا للإنکار منهم أن یکون الرسول بشرا، و المعنی: أن هذا الاعتقاد الشامل لهم، و هو إنکار أن یکون الرسول من جنس البشر، هو الذی منعهم عن 
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الإیمان بالکتاب و بالرسول، و عبّر عنه بالقول للإشعار بأنه لیس إلا مجرد قول قالوه بأفواههم، ثم أمر رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یجیب عن شبهتهم هذه، فقال: قُلْ لَوْ کانَ فِی الْأَرْضِ مَلائِکَهٌ یَمْشُونَ مُطْمَئِنِّینَ أی: لو وجد و ثبت أن فی الأرض بدل من فیها من البشر ملائکه یمشون علی الأقدام کما یمشی الإنس مطمئنین مستقرین فیها ساکنین بها. قال الزجّاج: مطمئنین: مستوطنین فی الأرض، و معنی الطمأنینه السکون، فالمراد هاهنا المقام و الاستیطان، فإنه یقال سکن البلد فلان إذا أقام فیها و إن کان ماشیا متقلّبا فی حاجاته لَنَزَّلْنا عَلَیْهِمْ مِنَ السَّماءِ مَلَکاً رَسُولًا حتی یکون من جنسهم، و فیه إعلام من اللّه سبحانه بأن الرسل ینبغی أن تکون من جنس المرسل إلیهم، فکأنّه سبحانه اعتبر فی تنزیل الرسول من جنس الملائکه أمرین: الأوّل: کون سکان الأرض ملائکه. و الثانی: کونهم ماشین علی الأقدام غیر قادرین علی الطیران بأجنحتهم إلی السماء، إذ لو کانوا قادرین علی





ذلک لطاروا إلیها، و سمعوا من أهلها ما یجب معرفته و سماعه، فلا یکون فی بعثه الملائکه إلیهم فائده. و انتصاب بشرا و ملکا علی أنهما مفعولان للفعلین، و رسولا فی الموضعین وصف لهما. و جوّز صاحب الکشاف أن یکونا حالین فی الموضعین من رسولا فیهما و قوّاه صاحب الکشاف، و لعل وجه ذلک أن الإنکار یتوجه إلی الرسول المتصف بالبشریه فی الموضع الأوّل، فیلزم بحکم التقابل أن یکون الآخر کذلک، ثم ختم الکلام بما یجری مجری التهدید، فقال: قُلْ کَفی بِاللَّهِ شَهِیداً بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ أی: قل لهم یا محمد من جهتک کفی باللّه وحده شهیدا علی إبلاغی إلیکم ما أمرنی به من أمور الرساله، و قال بینی و بینکم، و لم یقل بیننا، تحقیقا للمفارقه الکلیه؛ و قیل: إن إظهار المعجزه علی وفق دعوی النبیّ شهاده من اللّه له علی الصدق، ثم علّل کونه سبحانه شهیدا کافیا بقوله: إِنَّهُ کانَ بِعِبادِهِ خَبِیراً بَصِیراً أی: عالما بجمیع أحوالهم محیطا بظواهرها و بواطنها بصیرا بما کان منها و ما یکون، ثم بیّن سبحانه أن الإقرار و الإنکار مستندان إلی مشیئته فقال:

وَ مَنْ یَهْدِ اللَّهُ فَهُوَ الْمُهْتَدِ أی: من یرد اللّه هدایته فهو المهتدی إلی الحق أو إلی کل مطلوب وَ مَنْ یُضْلِلْ أی: یرد إضلاله فَلَنْ تَجِدَ لَهُمْ أَوْلِیاءَ ینصرونهم مِنْ دُونِهِ یعنی اللّه سبحانه و یهدونهم إلی الحق الذی أضلّهم اللّه عنه أو إلی طریق النجاه، و قوله: فَهُوَ الْمُهْتَدِ حملا علی لفظ من، و قوله:

فَلَنْ تَجِدَ لَهُمْ حملا علی المعنی، و الخطاب فی قوله: فلن تجد إما للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، أو لکلّ من یصلح له وَ نَحْشُرُهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ عَلی





وُجُوهِهِمْ هذا الحشر علی الوجوه فیه وجهان للمفسرین: الأوّل: أنه عباره عن الإسراع بهم إلی جهنم، من قول العرب: قد مرّ القوم علی وجوههم؛ إذا أسرعوا. الثانی: أنهم یسحبون یوم القیامه علی وجوههم حقیقه کما یفعل فی الدنیا بمن یبالغ فی إهانته و تعذیبه، و هذا هو الصحیح، لقوله تعالی: یَوْمَ یُسْحَبُونَ فِی النَّارِ عَلی وُجُوهِهِمْ «1»، و لما صحّ فی السّنّه کما سیأتی، و محل علی وجوههم النصب علی الحال من ضمیر المفعول و عُمْیاً منتصب علی الحال وَ بُکْماً وَ صُمًّا معطوفان علیه، و الأبکم:

الذی لا ینطق، و الأصمّ: الذی لا یسمع، و هذه هیئه یبعثون علیها فی أقبح صوره، و أشنع منظر، قد جمع اللّه لهم بین عمی البصر و عدم النطق و عدم السمع مع کونهم مسحوبین علی وجوههم، ثم من وراء ذلک 
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مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ أی: المکان الذی یأوون إلیه، و الجمله فی محل نصب علی الحال أو هی مستأنفه لا محل لها کُلَّما خَبَتْ زِدْناهُمْ سَعِیراً أی: کلما سکن لهبها، یقال: خبت النار تخبو خبوا: إذا خمدت و سکن لهبها. قال ابن قتیبه: و معنی زِدْناهُمْ سَعِیراً تسعرا، و هو التلهب. و قد قیل: إن فی خبوّ النار تخفیفا لعذاب أهلها، فکیف یجمع بینه و بین قوله: لا یُخَفَّفُ عَنْهُمُ الْعَذابُ «1»؟ و أجیب بأن المراد بعدم التخفیف أنه لا یتخلل زمان محسوس بین الخبوّ و التسعر؛ و قیل: إنها تخبو من غیر تخفیف عنهم من عذابها ذلِکَ أی: العذاب جَزاؤُهُمْ الذی أوجبه اللّه لهم و استحقوه عنده، و الباء فی قوله: بِأَنَّهُمْ کَفَرُوا بِآیاتِنا للسببیه، أی: بسبب کفرهم بها فلم یصدّقوا بالآیات التنزیلیه





و لا تفکّروا فی الآیات التکوینیه، و اسم الإشاره مبتدأ و خبره جزاؤهم، و بأنهم کفروا خبر آخر، و یجوز أن یکون جزاؤهم مبتدأ ثانیا، و خبره ما بعده، و الجمله خبر المبتدأ الأوّل وَ قالُوا أَ إِذا کُنَّا عِظاماً وَ رُفاتاً الهمزه للإنکار، و قد تقدّم تفسیر الآیه فی هذه السوره، و خلقا فی قوله: أَ إِنَّا لَمَبْعُوثُونَ خَلْقاً جَدِیداً مصدر من غیر لفظه أو حال، أی: مخلوقین. فجاء سبحانه بحجّه تدفعهم عن الإنکار و تردّهم عن الجحود. فقال: أَ وَ لَمْ یَرَوْا أَنَّ اللَّهَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ قادِرٌ عَلی أَنْ یَخْلُقَ مِثْلَهُمْ أی: من هو قادر علی خلق هذا، فهو علی إعاده ما هو أدون منه أقدر، و قیل:

المراد أنه قادر علی إفنائهم و إیجاد غیرهم، و علی القول الأوّل یکون الخلق بمعنی الإعاده، و علی هذا القول هو علی حقیقته، و جمله وَ جَعَلَ لَهُمْ أَجَلًا لا رَیْبَ فِیهِ عطف علی أو لم یروا، و المعنی: قد علموا بدلیل العقل أن من قدر علی خلق السموات و الأرض فهو قادر علی خلق أمثالهم، لأنهم لیسوا بأشدّ خلقا منهنّ کما قال: أَ أَنْتُمْ أَشَدُّ خَلْقاً أَمِ السَّماءُ «2». وَ جَعَلَ لَهُمْ أَجَلًا لا رَیْبَ فِیهِ و هو الموت أو القیامه، و یحتمل أن تکون الواو للاستئناف، و قیل: فی الکلام تقدیم و تأخیر، أی: أو لم یروا أن اللّه الذی خلق السموات و الأرض، و جعل لهم أجلا لا ریب فیه، قادر علی أن یخلق مثلهم فَأَبَی الظَّالِمُونَ إِلَّا کُفُوراً أی: أبی المشرکون إلا جحودا، و فیه وضع الظاهر موضع المضمر للحکم علیهم بالظلم و مجاوزه الحدّ؛ ثم لما وقع من





هؤلاء الکفار طلب إجراء الأنهار و العیون فی أراضیهم لتتّسع معایشهم، بیّن اللّه سبحانه أنهم لا یقنعون، بل یبقون علی بخلهم و شحّهم، فقال: قُلْ لَوْ أَنْتُمْ تَمْلِکُونَ خَزائِنَ رَحْمَهِ رَبِّی أنتم مرتفع علی أنه فاعل فعل محذوف یفسره ما بعده، أی: لو تملکون أنتم تملکون، علی أن الضمیر المنفصل مبدل من الضمیر المتصل و هو الواو، و خزائن رحمته سبحانه: هی خزائن الأرزاق. قال الزجّاج: أعلمهم اللّه أنهم لو ملکوا خزائن الأرزاق لأمسکوا شحّا و بخلا، و هو خشیه الإنفاق، أی: خشیه أن ینفقوا فیفتقروا، و فی حذف الفعل الذی ارتفع به أنتم، و إیراد الکلام فی صوره المبتدأ و الخبر دلاله علی أنهم هم المختصّون بالشحّ. قال أهل اللغه: أنفق و أصرم و أعدم و أقتر؛ بمعنی قلّ ماله، فیکون المعنی: لأمسکتم خشیه قلّ المال وَ کانَ الْإِنْسانُ قَتُوراً أی: بخیلا مضیّقا علیه. یقال: قتر علی عیاله یقتر و یقتر قترا و قتورا: ضیّق علیهم فی النفقه، و یجوز أن یراد وَ کانَ الْإِنْسانُ قَتُوراً أی: قلیل المال، و الظاهر أن المراد المبالغه فی وصفه بالشحّ، لأن الإنسان لیس 
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بقلیل المال علی العموم. بل بعضهم کثیر المال، إلا أن یراد أن جمیع النوع الإنسانی قلیل المال بالنسبه إلی خزائن اللّه و ما عنده. و قد اختلف فی هذه الآیه علی قولین: أحدهما: أنها نزلت فی المشرکین خاصه، و به قال الحسن، و الثانی: أنها عامه، و هو قول الجمهور، حکاه الماوردی.

و قد أخرج و مسلم و غیرهما عن أنس قال: «قیل: یا رسول اللّه؛ کیف یحشر الناس علی وجوههم؟ قال: الذی أمشاهم علی أرجلهم قادر





أن یمشیهم علی وجوههم». و أخرج أبو داود، و الترمذی و حسّنه، و ابن جریر و ابن مردویه و البیهقی عن أبی هریره. قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «یحشر الناس یوم القیامه علی ثلاثه أصناف: صنف مشاه، و صنف رکبانا، و صنف علی وجوههم» ثم ذکر نحو حدیث أنس.

و فی الباب أحادیث. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس، فی قوله: مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ قال:

یعنی أنهم وقودها. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طریق علیّ بن أبی طلحه عنه فی قوله:

کُلَّما خَبَتْ قال: سکنت. و أخرج هؤلاء عنه أیضا فی الآیه قال: کلما أحرقتهم سعرتهم حطبا، فإذا أحرقتهم فلم یبق منهم شی ء صارت جمرا تتوهّج فذلک خبوها، فإذا بدّلوا خلقا جدیدا عاودتهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن عطاء فی قوله: خَزائِنَ رَحْمَهِ رَبِّی قال: الرزق. و أخرج أیضا عن عکرمه فی قوله:

إِذاً لَأَمْسَکْتُمْ خَشْیَهَ الْإِنْفاقِ قال: إذا ما أطعمتم أحدا شیئا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: خَشْیَهَ الْإِنْفاقِ قال: الفقر وَ کانَ الْإِنْسانُ قَتُوراً قال: بخیلا. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده خَشْیَهَ الْإِنْفاقِ قال: خشیه الفاقه وَ کانَ الْإِنْسانُ قَتُوراً قال:

بخیلا ممسکا.


[سوره الإسراء (17): الآیات 101 الی 109]

وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسی تِسْعَ آیاتٍ بَیِّناتٍ فَسْئَلْ بَنِی إِسْرائِیلَ إِذْ جاءَهُمْ فَقالَ لَهُ فِرْعَوْنُ إِنِّی لَأَظُنُّکَ یا مُوسی مَسْحُوراً (101) قالَ لَقَدْ عَلِمْتَ ما أَنْزَلَ هؤُلاءِ إِلاَّ رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ بَصائِرَ وَ إِنِّی لَأَظُنُّکَ یا فِرْعَوْنُ مَثْبُوراً (102) فَأَرادَ أَنْ یَسْتَفِزَّهُمْ مِنَ الْأَرْضِ فَأَغْرَقْناهُ وَ مَنْ مَعَهُ جَمِیعاً (103) وَ قُلْنا مِنْ






بَعْدِهِ لِبَنِی إِسْرائِیلَ اسْکُنُوا الْأَرْضَ فَإِذا جاءَ وَعْدُ الْآخِرَهِ جِئْنا بِکُمْ لَفِیفاً (104) وَ بِالْحَقِّ أَنْزَلْناهُ وَ بِالْحَقِّ نَزَلَ وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلاَّ مُبَشِّراً وَ نَذِیراً (105)

وَ قُرْآناً فَرَقْناهُ لِتَقْرَأَهُ عَلَی النَّاسِ عَلی مُکْثٍ وَ نَزَّلْناهُ تَنْزِیلاً (106) قُلْ آمِنُوا بِهِ أَوْ لا تُؤْمِنُوا إِنَّ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ مِنْ قَبْلِهِ إِذا یُتْلی عَلَیْهِمْ یَخِرُّونَ لِلْأَذْقانِ سُجَّداً (107) وَ یَقُولُونَ سُبْحانَ رَبِّنا إِنْ کانَ وَعْدُ رَبِّنا لَمَفْعُولاً (108) وَ یَخِرُّونَ لِلْأَذْقانِ یَبْکُونَ وَ یَزِیدُهُمْ خُشُوعاً (109)

قوله: وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسی تِسْعَ آیاتٍ أی: علامات دالّه علی نبوّته. قیل: و وجه اتصال هذه الآیه بما قبلها أن المعجزات المذکوره کأنها مساویه لتلک الأمور التی اقترحها کفّار قریش، بل أقوی منها، فلیس عدم الاستجابه لما طلبوه من الآیات إلا لعدم المصلحه فی استئصالهم إن لم یؤمنوا بها قال أکثر المفسرین: الآیات التسع: هی الطوفان، و الجراد، و القمل، و الضفادع، و الدم، و العصا، و الید، و السنین، و نقص الثمرات. و جعل الحسن مکان السنین و نقص الثمرات: البحر و الجبل. و قال محمد بن کعب القرظی: هی 
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الخمس التی فی الأعراف، و البحر، و العصا، و الحجر، و الطمس علی أموالهم. و قد تقدم الکلام علی هذه الآیات مستوفی، و سیأتی حدیث صفوان بن عسال فی تعداد هذه الآیات التسع. فَسْئَلْ بَنِی إِسْرائِیلَ قرأ ابن عباس و ابن نهیک «فسئل» علی الخبر، أی: سأل موسی فرعون أن یخلی بنی إسرائیل و یطلق سبیلهم و یرسلهم معه، و قرأ الآخرون فَسْئَلْ علی الأمر، أی: سلهم یا محمد حین جاءَهُمْ موسی، و السؤال سؤال استشهاد لمزید الطمأنینه و الإیقان؛ لأن الأدله إذا تضافرت کان





ذلک أقوی، و المسؤولون مؤمنو بنی إسرائیل کعبد اللّه بن سلام و أصحابه فَقالَ لَهُ فِرْعَوْنُ إِنِّی لَأَظُنُّکَ یا مُوسی مَسْحُوراً الفاء هی الفصیحه، أی فأظهر موسی عند فرعون ما آتیناه من الآیات البینات و بلغه ما أرسل به فقال له فرعون.

المسحور: الذی سحر فخولط عقله. و قال أبو عبیده و الفراء: هو بمعنی الساحر، فوضع المفعول موضع الفاعل، ف قالَ لَقَدْ عَلِمْتَ ما أَنْزَلَ هؤُلاءِ یعنی الآیات التی أظهرها، و أنزل بمعنی أوجد إِلَّا رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ بَصائِرَ أی: دلالات یستدلّ بها علی قدرته و وحدانیته، و انتصاب بصائر علی الحال.

قرأ الکسائی بضمّ التاء من علمت علی أنها لموسی، و روی ذلک عن علیّ، و قرأ الباقون بفتحها علی الخطاب لفرعون. و وجه القراءه الأولی أن فرعون لم یعلم ذلک، و إنما علمه موسی. و وجه قراءه الجمهور أن فرعون کان عالما بذلک کما قال تعالی: وَ جَحَدُوا بِها وَ اسْتَیْقَنَتْها أَنْفُسُهُمْ ظُلْماً وَ عُلُوًّا «1» قال أبو عبید: المأخوذ به عندنا فتح التاء، و هو الأصح للمعنی، لأن موسی لا یقول علمت أنا و هو الداعی، و روی نحو هذا عن الزجاج وَ إِنِّی لَأَظُنُّکَ یا فِرْعَوْنُ مَثْبُوراً الظنّ هنا بمعنی الیقین، و الثبور: الهلاک و الخسران. قال الکمیت:

و رأت قضاعه فی الأیامن رأی مثبور و ثابر 

أی: مخسور و خاسر، و قیل: المثبور: الملعون، و منه قول الشاعر «2»:

یا قومنا لا تروموا حربنا سفهاإنّ السّفاه و إن البغی مثبور 

أی: ملعون، و قیل: المثبور: ناقص العقل، و قیل: هو الممنوع من الخیر، یقال: ما ثبرک عن کذا؛ ما منعک منه، حکاه أهل اللغه، و قیل: المسحور فَأَرادَ أَنْ یَسْتَفِزَّهُمْ مِنَ الْأَرْضِ





أی: أراد فرعون أن یخرج بنی إسرائیل و موسی و یزعجهم من الأرض، یعنی أرض مصر بإبعادهم عنها، و قیل: أراد أن یقتلهم و علی هذا یراد بالأرض مطلق الأرض، و قد تقدم قریبا معنی الاستفزاز فَأَغْرَقْناهُ وَ مَنْ مَعَهُ جَمِیعاً فوقع علیه و علیهم الهلاک بالغرق، و لم یبق منهم أحدا وَ قُلْنا مِنْ بَعْدِهِ لِبَنِی إِسْرائِیلَ اسْکُنُوا الْأَرْضَ أی: من بعد إغراقه و من معه، و المراد بالأرض هنا: أرض مصر التی أراد أن یستفزّهم منها فَإِذا جاءَ وَعْدُ الْآخِرَهِ أی: الدار الآخره و هو القیامه، أو الکرّه الآخره، أو الساعه الآخره جِئْنا بِکُمْ لَفِیفاً قال الجوهری:

اللفیف ما اجتمع من الناس من قبائل شتی، یقال: جاء القوم بلّفهم و لفیفهم، أی: بأخلاطهم، فالمراد هنا

______________________________

(1). النمل: 14.

(2). هو: أبان بن تغلب.
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جئنا بکم من قبورکم مختلطین من کل موضع، قد اختلط المؤمن بالکافر. قال الأصمعی: اللفیف جمع و لیس له واحد، و هو مثل الجمع وَ بِالْحَقِّ أَنْزَلْناهُ وَ بِالْحَقِّ نَزَلَ الضمیر یرجع إلی القرآن، و معنی بِالْحَقِّ أَنْزَلْناهُ أوحیناه متلبسا بالحق و معنی وَ بِالْحَقِّ نَزَلَ أنه نزل و فیه الحق، و قیل: الباء فی «و بالحق» الأول بمعنی مع، أی: مع الحق أنزلناه، کقولهم: رکب الأمیر بسیفه، أی: مع سیفه وَ بِالْحَقِّ نَزَلَ أی:

بمحمد کما تقول نزلت بزید. و قال أبو علی الفارسی: الباء فی الموضعین بمعنی مع، و قیل: یجوز أن یکون المعنی:

و بالحق قدرنا أن ینزل و کذلک نزل، أو ما أنزلناه من السماء إلا محفوظا، و ما نزل علی الرسول إلا محفوظا من تخلیط الشیاطین، و التقدیم فی الموضعین للتخصص وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلَّا مُبَشِّراً وَ





نَذِیراً أی: مبشرا لمن أطاع بالجنه و نذیرا مخوّفا لمن عصی بالنار وَ قُرْآناً فَرَقْناهُ انتصاب قرآنا بفعل مضمر یفسره ما بعده، قرأ علی و ابن عباس و ابن مسعود و أبیّ بن کعب و قتاده و أبو رجاء و الشعبی فَرَقْناهُ بالتشدید؛ أی:

أنزلناه شیئا بعد شی ء لا جمله واحده. و قرأ الجمهور فرقناه بالتخفیف، أی: بیناه و أوضحناه، و فرقنا فیه بین الحق و الباطل. و قال الزجاج: فرقه فی التنزیل لیفهمه الناس. قال أبو عبید: التخفیف أعجب إلیّ؛ لأن تفسیره بیناه، و لیس للتشدید معنی إلا أنه نزل متفرقا. و یؤیده ما رواه ثعلب عن ابن الأعرابی أنه قال:

فرقت مخففا بین الکلام، و فرقت مشددا بین الأجسام، ثم ذکر سبحانه العله لقوله: فرقناه، فقال: لِتَقْرَأَهُ عَلَی النَّاسِ عَلی مُکْثٍ أی: علی تطاول فی المدّه شیئا بعد شی ء علی القراءه الأولی، أو أنزلناه آیه آیه، و سوره سوره. و معناه علی القراءه الثانیه علی مکث، أی: علی ترسل و تمهل فی التلاوه، فإن ذلک أقرب إلی الفهم و أسهل للحفظ. و قد اتفق القراء علی ضم المیم فی مکث إلا ابن محیصن فإنه قرأ بفتح المیم وَ نَزَّلْناهُ تَنْزِیلًا التأکید بالمصدر للمبالغه، و المعنی: أنزلناه منجما مفرّقا لما فی ذلک من المصلحه، و لو أخذوا بجمیع الفرائض فی وقت واحد لنفروا و لم یطیقوا قُلْ آمِنُوا بِهِ أَوْ لا تُؤْمِنُوا أمر اللّه سبحانه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقول للکافرین المقترحین للآیات آمنوا به أو لا تؤمنوا، فسواء إیمانکم به و امتناعکم عنه لا یزیده ذلک و لا ینقصه. و فی هذا وعید شدید لأمره صلّی اللّه علیه و سلّم بالإعراض عنهم





و احتقارهم، ثم علّل ذلک بقوله: إِنَّ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ مِنْ قَبْلِهِ أی: أن العلماء الذین قرءوا الکتب السابقه قبل إنزال القرآن، و عرفوا حقیقه الوحی و أمارات النبوّه کزید ابن عمرو بن نفیل و ورقه بن نوفل و عبد اللّه بن سلام إِذا یُتْلی عَلَیْهِمْ أی: القرآن یَخِرُّونَ لِلْأَذْقانِ سُجَّداً أی: یسقطون علی وجوههم ساجدین للّه سبحانه. و إنما قید الخرور، و هو السقوط بکونه للأذقان، أی: علیها، لأن الذقن، و هو مجتمع اللحیین، أوّل ما یحاذی الأرض. قال الزجّاج: لأنّ الذقن مجتمع اللحیین، و کما یبتدئ الإنسان بالخرور للسجود، فأوّل ما یحاذی الأرض به من وجهه الذقن؛ و قیل: المراد تعفیر اللحیه فی التراب، فإن ذلک غایه الخضوع، و إیثار اللام فی الأذقان علی الدلاله علی الاختصاص، فکأنهم خصّوا أذقانهم بالخرور، أو خصّوا الخرور بأذقانهم؛ و قیل: الضمیر فی قوله: مِنْ قَبْلِهِ راجع إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و الأولی ما ذکرناه من رجوعه إلی القرآن لدلاله السیاق علی ذلک، و فی هذا تسلیه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم.

و حاصلها أنه إن لم یؤمن به هؤلاء الجهال الذین لا علم عندهم و لا معرفه بکتب اللّه و لا بأنبیائه، فلا تبال 
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بذلک، فقد آمن به أهل العلم و خشعوا له و خضعوا عند تلاوته علیهم خضوعا ظهر أثره البالغ بکونهم یخرّون علی أذقانهم سجدا للّه وَ یَقُولُونَ سُبْحانَ رَبِّنا أی: یقولون فی سجودهم تنزیها لربنا عما یقوله الجاهلون من التکذیب أو تنزیها له عن خلف وعده إِنْ کانَ وَعْدُ رَبِّنا لَمَفْعُولًا إن هذه هی المخففه من الثقیله، و اللام هی الفارقه. ثم ذکر أنهم خروا





لأذقانهم باکین فقال: وَ یَخِرُّونَ لِلْأَذْقانِ یَبْکُونَ و کرّر ذکر الخرور للأذقان لاختلاف السبب، فإن الأول لتعظیم اللّه سبحانه و تنزیهه، و الثانی للبکاء بتأثیر مواعظ القرآن فی قلوبهم و مزید خشوعهم، و لهذا قال: وَ یَزِیدُهُمْ أی: سماع القرآن، أو القرآن بسماعهم له خُشُوعاً أی: لین قلب و رطوبه عین.

و قد أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

تِسْعَ آیاتٍ فذکر ما ذکرناه عن أکثر المفسرین. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه قال: یده، و عصاه و لسانه، و البحر، و الطوفان، و الجراد، و القمل، و الضّفادع، و الدم. و أخرج الطیالسی و سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و أحمد، و الترمذی و صحّحه، و النسائی و ابن ماجه و أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن قانع، و الحاکم و صحّحه، و أبو نعیم و البیهقی و ابن مردویه عن صفوان بن عسّال: «أن یهودیین قال أحدهما لصاحبه: انطلق بنا إلی هذا النبیّ نسأله، فأتیاه فسألاه عن قول اللّه وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسی تِسْعَ آیاتٍ بَیِّناتٍ فقال: لا تشرکوا باللّه شیئا، و لا تزنوا، و لا تسرفوا، و لا تقتلوا النفس التی حرم اللّه إلا بالحق، و لا تسرقوا، و لا تسحروا، و لا تمشوا ببری ء إلی سلطان فیقتله، و لا تأکلوا الربا، و لا تقذفوا محصنه. أو قال: لا تفروا من الزحف- شک شعبه- و علیکم یا یهود خاصه أن لا تعتدوا فی السبت، فقبّلا یدیه و رجلیه و قالا: نشهد أنک نبیّ





اللّه، قال: فما یمنعکما أن تسلما؟ قالا: إن داود دعا اللّه أن یزاد فی ذریته نبیّ، و إنا نخاف إن أسلمنا أن یقتلنا الیهود». و أخرج ابن أبی الدنیا فی «ذمّ الغضب» عن أنس بن مالک أنه سئل عن قوله: وَ إِنِّی لَأَظُنُّکَ یا فِرْعَوْنُ مَثْبُوراً قال: مخالفا، و قال: الأنبیاء أکرم من أن تلعن أو تسبّ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طرق عن ابن عباس مَثْبُوراً قال:

ملعونا. و أخرج الشیرازی فی الألقاب، و ابن مردویه عنه قال: قلیل العقل. و أخرج ابن جریر عنه أیضا لفیفا قال: جمیعا. و أخرج النسائی و ابن جریر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس أنه قرأ «و قرآنا فرقناه» مثقلا قال: نزل القرآن إلی السماء الدنیا فی لیله القدر من رمضان جمله واحده، فکان المشرکون إذا أحدثوا شیئا أحدث اللّه لهم جوابا، ففرّقه اللّه فی عشرین سنه. و قد روی نحو هذا عنه من طرق. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه أیضا فَرَقْناهُ قال: فصّلناه علی مکث بأمد یَخِرُّونَ لِلْأَذْقانِ یقول: للوجوه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد إِذا یُتْلی عَلَیْهِمْ قال:

کتابهم.
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[سوره الإسراء (17): الآیات 110 الی 111]

قُلِ ادْعُوا اللَّهَ أَوِ ادْعُوا الرَّحْمنَ أَیًّا ما تَدْعُوا فَلَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی وَ لا تَجْهَرْ بِصَلاتِکَ وَ لا تُخافِتْ بِها وَ ابْتَغِ بَیْنَ ذلِکَ سَبِیلاً (110) وَ قُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَمْ یَتَّخِذْ وَلَداً وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ شَرِیکٌ فِی الْمُلْکِ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلِیٌّ مِنَ الذُّلِّ وَ کَبِّرْهُ تَکْبِیراً (111)

أراد سبحانه أن یعلم عباده کیفیه الدعاء و الخشوع






فقال: قُلِ ادْعُوا اللَّهَ أَوِ ادْعُوا الرَّحْمنَ و معناه:

أنهما مستویان فی جواز الإطلاق و حسن الدعاء بهما، و لهذا قال: أَیًّا ما تَدْعُوا فَلَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی التنوین فی «أیّا» عوض عن المضاف إلیه، و ما مزیده لتوکید الإبهام فی أیّا، و الضمیر فی له راجع إلی المسمّی، و کان أصل الکلام: أیّا ما تدعوا فهو حسن، فوضع موضعه فله الأسماء الحسنی للمبالغه، و للدلاله علی أنها إذا حسنت أسماؤه کلها حسن هذان الاسمان، و معنی حسن الأسماء استقلالها بنعوت الجلال و الإکرام، ذکر معنی هذا النیسابوری و تبعه أبو السعود. قال الزجاج: أعلمهم اللّه أن دعاءهم اللّه و دعاءهم الرحمن یرجعان إلی قول واحد، و سیأتی ذکر سبب نزول الآیه، و به یتّضح المراد منها، ثم ذکر کیفیه أخری للدعاء فقال:

وَ لا تَجْهَرْ بِصَلاتِکَ وَ لا تُخافِتْ بِها أی: بقراءه صلاتک علی حذف المضاف للعلم بأن الجهر و المخافته من نعوت الصوت، لا من نعوت أفعال الصلاه، فهو من إطلاق الکل و إراده الجزء، یقال: خفت صوته خفوتا؛ إذا انقطع کلامه و ضعف و سکن، و خفت الزرع إذا ذبل، و خافت الرجل بقراءته: إذا لم یرفع بها صوته؛ و قیل: معناه: لا تجهر بصلاتک کلها و لا تخافت بها کلها، و الأوّل أولی وَ ابْتَغِ بَیْنَ ذلِکَ أی: الجهر و المخافته المدلول علیها بالفعلین سَبِیلًا أی: طریقا متوسطا بین الأمرین فلا تکن مجهوره و لا مخافتا بها، و علی التفسیر الثانی یکون معنی ذلک النهی عن الجهر بقراءه الصلوات کلها، و النهی عن المخافته بقراءه الصلوات کلها، و الأمر بجعل البعض منها مجهورا به، و هو صلاه اللیل و المخافته بصلاه النهار، و ذهب





قوم إلی أن هذه الآیه منسوخه بقوله: ادْعُوا رَبَّکُمْ تَضَرُّعاً وَ خُفْیَهً «1» و لما أمر أن لا یذکر و لا ینادی إلا بأسمائه الحسنی نبّه علی کیفیه الحمد له، فقال: وَ قُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَمْ یَتَّخِذْ وَلَداً کما تقوله الیهود و النصاری، و من قال من المشرکین إن الملائکه بنات اللّه، تعالی عن ذلک علوّا کبیرا وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ شَرِیکٌ فِی الْمُلْکِ أی: مشارک له فی ملکه و ربوبیته کما تزعمه الثنویه و نحوهم من الفرق القائلین بتعدد الآلهه وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلِیٌّ مِنَ الذُّلِ أی: لم یحتج إلی موالاه أحد لذلّ یلحقه فهو مستغن عن الولیّ و النصیر. قال الزجّاج:

أی: لم یحتج أن ینتصر بغیره، و فی التعرّض فی أثناء الحمد لهذه الصفات الجلیله إیذان بأن المستحق للحمد من له هذه الصفات، لأنّه القادر علی الإیجاد و إفاضه النعم لکون الولد مجبنه و مبخله، و لأنه أیضا یستلزم حدوث الأب لأنه متولد من جزء من أجزائه، و المحدث غیر قادر علی کمال الإنعام، و الشرکه فی الملک إنما تتصور لمن لا یقدر علی الاستقلال به، و من لا یقدر علی الاستقلال عاجز، عن تمام ما هو له، فضلا عن تمام ما هو علیه، و أیضا الشرکه موجبه للتنازع بین الشریکین، فقد یمنعه الشریک من إفاضه الخیر إلی أولیائه، و مؤدیه

______________________________

(1). الأعراف: 55.
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إلی الفساد: لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَهٌ إِلَّا اللَّهُ لَفَسَدَتا «1» و المحتاج إلی ولیّ یمنعه من الذلّ و ینصره علی من أراد إذلاله ضعیف لا یقدر علی ما یقدر علیه من هو مستغن بنفسه وَ کَبِّرْهُ تَکْبِیراً أی: عظّمه تعظیما وصفه بأنه أعظم من کل





شی ء.

و قد أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس قال: «صلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بمکه ذات یوم فقال فی دعائه: یا اللّه یا رحمن، فقال المشرکون: انظروا إلی هذا الصابئ ینهانا أن ندعو إلهین، و هو یدعو إلهین، فأنزل اللّه: قُلِ ادْعُوا اللَّهَ أَوِ ادْعُوا الرَّحْمنَ الآیه». و أخرج ابن أبی حاتم عن إبراهیم النخعی قال: إن الیهود سألوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن الرحمن، و کان لهم کاهن بالیمامه یسمونه الرحمن، فنزلت الآیه.

و هو مرسل. و أخرج ابن جریر عن مکحول «أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم کان یتهجّد بمکه ذات لیله یقول فی سجوده یا رحمن یا رحیم، فسمعه رجل من المشرکین، فلما أصبح قال لأصحابه: إن ابن أبی کبشه یدعو اللیله الرحمن الذی بالیمن، و کان رجل بالیمن یقال له رحمن، فنزلت». و أخرج البیهقی فی الدلائل، من طریق نهشل بن سعید عن الضحاک عن ابن عباس قال: «سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن قول اللّه: قُلِ ادْعُوا اللَّهَ أَوِ ادْعُوا الرَّحْمنَ أَیًّا ما تَدْعُوا إلی آخر الآیه، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «هو أمان من السرق» و إن رجلا من المهاجرین من أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم تلاها حیث أخذ مضجعه، فدخل علیه سارق فجمع ما فی البیت و حمله، و الرجل لیس بنائم، حتی انتهی إلی الباب فوجد الباب مردودا، فوضع الکاره، ففعل ذلک ثلاث مرات، فضحک صاحب الدار ثم قال: إنی حصّنت بیتی. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تَجْهَرْ بِصَلاتِکَ الآیه





قال: نزلت و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم متوار، فکان إذا صلی بأصحابه رفع صوته بالقرآن، فإذا سمع ذلک المشرکون سبّوا القرآن و من أنزله و من جاء به، فقال اللّه لنبیه: وَ لا تَجْهَرْ بِصَلاتِکَ أی: بقراءتک، فیسمع المشرکون، فیسبّوا القرآن وَ لا تُخافِتْ بِها عن أصحابک، فلا تسمعهم القرآن حتی یأخذوه عنک وَ ابْتَغِ بَیْنَ ذلِکَ سَبِیلًا یقول: بین الجهر و المخافته. و أخرج ابن مردویه عنه قال: کان نبیّ اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یجهر بالقراءه بمکه فیؤذی، فأنزل اللّه وَ لا تَجْهَرْ بِصَلاتِکَ 

و أخرج ابن أبی شیبه عنه أیضا نحوه. و أخرج أبو داود فی ناسخه عنه نحوه. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه عنه أیضا قال: کان مسیلمه الکذاب قد سمّی الرحمن، فکان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم إذا صلی فجهر ببسم اللّه الرحمن الرحیم قال المشرکون: یذکر إله الیمامه، فأنزل اللّه وَ لا تَجْهَرْ بِصَلاتِکَ و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر، و البیهقی فی الشعب، عن محمد بن سیرین قال: نبئت أن أبا بکر کان إذا قرأ خفض، و کان عمر إذا قرأ جهر، فقیل لأبی بکر لم تصنع هذا؟ قال: أنا أناجی ربی، و قد عرف حاجتی؛ و قیل:

لعمر لم تصنع هذا؟ قال: أطرد الشیطان و أوقظ الوسنان، فلما نزل وَ لا تَجْهَرْ بِصَلاتِکَ وَ لا تُخافِتْ بِها قیل لأبی بکر: ارفع شیئا، و قیل لعمر: اخفض شیئا. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و البخاری و مسلم و غیرهم عن عائشه قالت: إنما نزلت هذه الآیه: وَ لا تَجْهَرْ بِصَلاتِکَ وَ لا تُخافِتْ





بِها

______________________________

(1). الأنبیاء: 22.
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فی الدعاء. و أخرج ابن جریر و الحاکم عنها قالت: نزلت فی التشهد. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن منیع و ابن جریر و محمد بن نصر و ابن المنذر و ابن مردویه عن ابن عباس مثل حدیث عائشه الأوّل. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن محمد بن کعب القرظی قال: إن الیهود و النصاری قالوا: اتخذ اللّه ولدا، و قالت العرب:

لبیک لا شریک لک إلا شریکا، هو لک تملکه و ما ملک، و قال الصابئون و المجوس: لو لا أولیاء اللّه لذلّ، فأنزل اللّه هذه الآیه: قُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ إلی آخرها.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلِیٌّ مِنَ الذُّلِ قال: لم یحالف أحدا و لم یبتغ نصر أحد. و أخرج أحمد و الطبرانی عن معاذ بن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «آیه العزّ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَمْ یَتَّخِذْ وَلَداً الآیه کلها». و أخرج أبو یعلی و ابن السنی عن أبی هریره قال: «خرجت أنا و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و یده فی یدی، فأتی علیّ رجل رثّ الهیئه فقال: أی فلان ما بلغ بک ما أری؟ قال: السقم و الضرّ، قال: ألا أعلمک کلمات تذهب عنک السقم و الضرّ؟ توکلت علی الحیّ الذی لا یموت الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَمْ یَتَّخِذْ وَلَداً إلی آخر الآیه، فأتی علیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و قد حسنت حاله فقال: ممّ؟ قال: لم أزل أقول الکلمات التی علمتنی». و فی لفظ





أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم علّم ذلک أبا هریره. قال ابن کثیر: و إسناده ضعیف، و فی متنه نکاره. و أخرج ابن جریر عن قتاده قال: «ذکر لنا أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان یعلّم أهله هذه الآیه الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَمْ یَتَّخِذْ وَلَداً إلی آخرها الصغیر من أهله و الکبیر». و أخرج عبد الرزاق فی المصنف عن عبد الکریم بن أبی أمیه قال: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یعلّم الغلام من بنی هاشم إذا أفصح سبع مرّات الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَمْ یَتَّخِذْ وَلَداً إلی آخر السوره» و أخرج ابن أبی شیبه فی المصنف، من طریق عبد الکریم عن عمرو بن شعیب فذکره. و أخرجه ابن السنی فی «عمل الیوم و اللیله» من طریق عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدّه.
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سوره الکهف 


اشاره

قال القرطبی: و هی مکیه فی قول جمیع المفسرین. و روی عن فرقه أن أول السوره نزل بالمدینه إلی قوله:

جُرُزاً و الأوّل أصحّ انتهی. و من القائلین إنها مکیه جمیعها ابن عباس، أخرجه عنه النحّاس و ابن مردویه، و منهم ابن الزبیر، أخرجه عنه ابن مردویه. و قد ورد فی فضلها أحادیث: منها ما أخرجه أحمد و مسلم و أبو داود و الترمذی و النسائی و غیرهم عن أبی الدرداء عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «من حفظ عشر آیات من أوّل سوره الکهف عصم من فتنه الدجّال». و أخرج أحمد و مسلم و النسائی و ابن حبّان عن أبی الدرداء قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من قرأ العشر الأواخر من سوره الکهف عصم من فتنه






الدجّال». و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن البراء قال: «قرأ رجل سوره الکهف و فی الدار دابه، فجعلت تنفر، فنظر فإذا ضبابه أو سحابه قد غشیته، فذکر ذلک للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فقال: اقرأ فلان، فإن السکینه نزلت للقرآن» و هذا الذی کان یقرأ هو أسید بن حضیر کما بیّنه الطبرانی. و أخرج الترمذی و صحّحه، عن أبی الدرداء قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من قرأ ثلاث آیات من أول سوره الکهف عصم من فتنه الدجّال» و فی قراءه العشر الآیات من أوّلها أو من آخرها أحادیث. و أخرج ابن مردویه، و الضیاء فی المختاره، عن علیّ قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من قرأ الکهف یوم الجمعه فهو معصوم إلی ثمانیه أیام من کل فتنه تکون، فإن خرج الدجّال عصم منه». و أخرج الطبرانی فی الأوسط، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی و الضیاء عن أبی سعید الخدری قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من قرأ سوره الکهف کانت له نورا من مقامه إلی مکه، و من قرأ عشر آیات من آخرها ثم خرج الدجّال لم یضرّه». و أخرج الحاکم و صحّحه، من حدیث أبی سعید أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «من قرأ سوره الکهف فی یوم الجمعه أضاء له من النّور ما بین الجمعتین». و أخرجه البیهقی أیضا فی السنن من هذا الوجه و من وجه آخر. و أخرج ابن مردویه عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من قرأ سوره الکهف فی یوم الجمعه سطع له نور





من تحت قدمه إلی عنان السماء، یضی ء له یوم القیامه، و غفر له ما بین الجمعتین». و أخرج ابن مردویه عن عائشه قالت: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«ألا أخبرکم بسوره ملأ عظمتها ما بین السماء و الأرض، و لکاتبها من الأجر مثل ذلک، و من قرأها یوم الجمعه غفر له ما بینه و بین الجمعه الأخری و زیاده ثلاثه أیام، و من قرأ الخمس الأواخر منها عند نومه بعثه اللّه من أیّ اللیل شاء؟ قالوا: بلی یا رسول اللّه، قال: سوره أصحاب الکهف». و أخرج ابن مردویه عن عبد اللّه بن مغفل قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «البیت الذی تقرأ فیه سوره الکهف لا یدخله شیطان تلک اللیله» و فی الباب أحادیث و آثار، و فیما أوردناه کفایه مغنیه.
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بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره الکهف (18): الآیات 1 الی 8]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَنْزَلَ عَلی عَبْدِهِ الْکِتابَ وَ لَمْ یَجْعَلْ لَهُ عِوَجاً (1) قَیِّماً لِیُنْذِرَ بَأْساً شَدِیداً مِنْ لَدُنْهُ وَ یُبَشِّرَ الْمُؤْمِنِینَ الَّذِینَ یَعْمَلُونَ الصَّالِحاتِ أَنَّ لَهُمْ أَجْراً حَسَناً (2) ماکِثِینَ فِیهِ أَبَداً (3) وَ یُنْذِرَ الَّذِینَ قالُوا اتَّخَذَ اللَّهُ وَلَداً (4)

ما لَهُمْ بِهِ مِنْ عِلْمٍ وَ لا لِآبائِهِمْ کَبُرَتْ کَلِمَهً تَخْرُجُ مِنْ أَفْواهِهِمْ إِنْ یَقُولُونَ إِلاَّ کَذِباً (5) فَلَعَلَّکَ باخِعٌ نَفْسَکَ عَلی آثارِهِمْ إِنْ لَمْ یُؤْمِنُوا بِهذَا الْحَدِیثِ أَسَفاً (6) إِنَّا جَعَلْنا ما عَلَی الْأَرْضِ زِینَهً لَها لِنَبْلُوَهُمْ أَیُّهُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً (7) وَ إِنَّا لَجاعِلُونَ ما عَلَیْها صَعِیداً جُرُزاً (8)

علّم عباده کیف یحمدونه علی إفاضه نعمه علیهم، و وصفه بالموصول یشعر بعلیه ما فی حیز الصله لما قبله، و وجه کون إنزال الکتاب، و هو القرآن، نعمه






علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کونه اطلع بواسطته علی أسرار التوحید، و أحوال الملائکه و الأنبیاء، و علی کیفیه الأحکام الشرعیه التی تعبّده اللّه و تعبّد أمته بها، و کذلک العباد کان إنزال الکتاب علی نبیهم نعمه لهم لمثل ما ذکرناه فی النبیّ وَ لَمْ یَجْعَلْ لَهُ عِوَجاً أی: شیئا من العوج بنوع من أنواع الاختلال فی اللفظ و المعنی، و العوج بالکسر فی المعانی، و بالفتح فی الأعیان کذا قیل: و یرد علیه قوله سبحانه: لا تَری فِیها عِوَجاً وَ لا أَمْتاً «1» یعنی الجبال، و هی من الأعیان. قال الزجاج: المعنی فی الآیه لم یجعل فیها اختلافا کما قال: وَ لَوْ کانَ مِنْ عِنْدِ غَیْرِ اللَّهِ لَوَجَدُوا فِیهِ اخْتِلافاً کَثِیراً «2». و القیّم:

المستقیم الذی لا میل فیه، أو القیم بمصالح العباد الدینیه و الدنیویه، أو القیم علی ما قبله من الکتب السماویه مهیمنا علیها، و علی الأوّل یکون تأکیدا لما دل علیه نفی العوج، فربّ مستقیم فی الظاهر لا یخلو عن أدنی عوج فی الحقیقه، و انتصاب قیما بمضمر، أی: جعله قیما، و منع صاحب الکشاف أن یکون حالا من الکتاب، لأن قوله: وَ لَمْ یَجْعَلْ معطوف علی أَنْزَلَ فهو داخل فی حیز الصله، فجاعله حالا من الکتاب فاصل بین الحال و ذی الحال ببعض الصله. و قال الأصفهانی: هما حالان متوالیان إلا أن الأوّل جمله و الثانی مفرد، و هذا صواب لأن قوله: وَ لَمْ یَجْعَلْ لم یکن معطوفا علی ما قبله بل الواو للحال، فلا فصل بین الحال و ذی الحال ببعض الصله، و قیل: إن قَیِّماً حال من ضمیر لَمْ یَجْعَلْ لَهُ و قیل: فی الکلام





تقدیم و تأخیر، و التقدیر: أنزل علی عبده الکتاب قیما و لم یجعل له عوجا، ثم أراد سبحانه أن یفصل ما أجمله فی قوله قیما فقال: لِیُنْذِرَ بَأْساً شَدِیداً و حذف المنذر للعلم به مع قصد التعمیم، و المعنی لینذر الکافرین. و البأس العذاب، و معنی مِنْ لَدُنْهُ صادرا من لدنه نازلا من عنده. روی أبو بکر عن عاصم أنه قرأ من لدنه بإشمام الدال الضمه، و بکسر النون و الهاء. و هی لغه الکلابیین. و روی أبو زید عن جمیع القراء فتح اللام و ضم الدال و سکون النون وَ یُبَشِّرَ الْمُؤْمِنِینَ الَّذِینَ یَعْمَلُونَ الصَّالِحاتِ قرئ یبشر بالتشدید و التخفیف، و أجری الموصول علی موصوفه المذکور، لأنّ مدار قبول الأعمال هو الإیمان أَنَّ لَهُمْ أَجْراً حَسَناً

______________________________

(1). طه: 107.

(2). النساء: 82.
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و هو الجنه حال کونهم ماکِثِینَ فِیهِ أی: فی ذلک الأجر أَبَداً أی: مکثا دائما لا انقطاع له، و تقدیم الإنذار علی التبشیر لإظهار کمال العنایه بزجر الکفار، ثم کرر الإنذار و ذکر المنذر لخصوصه و حذف المنذر به، و هو البأس الشدید، لتقدّم ذکره فقال: وَ یُنْذِرَ الَّذِینَ قالُوا اتَّخَذَ اللَّهُ وَلَداً و هم الیهود و النصاری و بعض کفار قریش. القائلون بأن الملائکه بنات اللّه، فذکر سبحانه أوّلا قضیه کلیه، و هی إنذار عموم الکفار، ثم عطف علیها قضیه خاصه هی بعض جزئیات تلک الکلیه، تنبیها علی کونها أعظم جزئیات تلک الکلیه. فأفاد ذلک أن نسبه الولد إلی اللّه سبحانه أقبح أنواع الکفر ما لَهُمْ بِهِ مِنْ عِلْمٍ أی: بالولد، أو اتّخاذ اللّه إیاه، و من مزیده لتأکید النفی، و الجمله فی محل نصب علی الحال أو هی مستأنفه،





و المعنی:

ما لهم بذلک علم أصلا وَ لا لِآبائِهِمْ علم، بل کانوا فی زعمهم هذا علی ضلاله، و قلدهم أبناؤهم فضلوا جمیعا کَبُرَتْ کَلِمَهً تَخْرُجُ مِنْ أَفْواهِهِمْ انتصاب کلمه علی التمییز، و قرئ بالرفع علی الفاعلیه. قال الفراء: کبرت تلک الکلمه کلمه. و قال الزجاج: کبرت مقالتهم کلمه، و المراد بهذه الکلمه هی قولهم اتخذ اللّه ولدا. ثم وصف الکلمه بقوله: تَخْرُجُ مِنْ أَفْواهِهِمْ و فائده هذا الوصف استعظام اجترائهم علی التفوّه بها، و الخارج من الفم و إن کان هو مجرد الهوی، لکن لما کانت الحروف و الأصوات کیفیات قائمه بالهوی أسند إلی الحالّ ما هو من شأن المحل. ثم زاد فی تقبیح ما وقع منهم فقال: إِنْ یَقُولُونَ إِلَّا کَذِباً أی:

ما یقولون إلا کذبا لا مجال للصدق فیه بحال، ثم سلّی رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بقوله: فَلَعَلَّکَ باخِعٌ نَفْسَکَ عَلی آثارِهِمْ قال الأخفش و الفراء: البخع: الجهد. و قال الکسائی: بخعت الأرض بالزراعه إذا جعلتها ضعیفه بسبب متابعه الحراثه، و بخع الرجل نفسه إذا نهکها. و قال أبو عبیده: معناه مهلک نفسک، و منه قول ذی الرمّه:

ألا أیّهذا الباخع الوجد نفسه «1» ................ .....

فیکون المعنی علی هذه الأقوال لعلک مجهد نفسک أو مضعفها أو مهلکها عَلی آثارِهِمْ علی فراقهم و من بعد تولیهم و إعراضهم إِنْ لَمْ یُؤْمِنُوا بِهذَا الْحَدِیثِ أی: القرآن، و جواب الشرط محذوف دلّ علیه ما قبله. و قرئ بفتح أن: أی لأن لم یؤمنوا أَسَفاً أی غیظا و حزنا و هو مفعول له أو مصدر فی موضع الحال کذا قال الزجّاج إِنَّا جَعَلْنا ما عَلَی الْأَرْضِ زِینَهً لَها هذه الجمله استئناف. و المعنی: إنا جعلنا ما علی





الأرض ممّا یصلح أن یکون زینه لها من الحیوانات و النبات و الجماد کقوله سبحانه: هُوَ الَّذِی خَلَقَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً «2» و انتصاب زینه علی أنها مفعول ثان لجعل، و اللام فی لِنَبْلُوَهُمْ أَیُّهُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا متعلّقه بجعلنا، و هی إما للغرض أو للعاقبه، و المراد بالابتلاء أنه سبحانه یعاملهم معامله لو کانت تلک المعامله من غیره لکانت من قبیل الابتلاء و الامتحان. و قال الزجّاج: أیهم رفع بالابتداء إلا أن لفظه لفظ الاستفهام، و المعنی: لنمتحن أ هذا أحسن عملا أم ذاک؟ قال الحسن: أیهم أزهد، و قال مقاتل: أیّهم أصلح 

______________________________

(1). و عجزه: لشی ء نحته عن یدیک المقادر.

(2). البقره: 29.
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فیما أوتی من المال، ثم أعلم سبحانه أنه مبید لذلک کله و مفنیه، فقال: وَ إِنَّا لَجاعِلُونَ ما عَلَیْها صَعِیداً جُرُزاً أی: لجاعلون ما علیها من هذه الزینه عند تناهی عمر الدنیا صعیدا ترابا. قال أبو عبیده: الصعید المستوی من الأرض. و قال الزجّاج: هو الطریق الذی لا نبات فیه. قال الفراء: الجرز الأرض التی لا نبات فیها، و من قولهم: امرأه جرزا إذا کانت أکولا، و سیفا جرازا إذا کان مستأصلا، و جرز الجراد و الشاه و الإبل الأرض إذا أکلت ما علیها. قال ذو الرمّه:

طوی النحز و الأجراز ما فی بطونها «1» ...............

و معنی النظم: لا تحزن یا محمد مما وقع من هؤلاء من التکذیب فإنا قد جعلنا ما علی الأرض زینه لاختبار أعمالهم، و إنا لمذهبون ذلک عند انقضاء عمر الدنیا فمجازوهم إن خیرا فخیر، و إن شرا فشر.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه من





طریق علی بن أبی طلحه عن ابن عباس فی قوله: الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَنْزَلَ عَلی عَبْدِهِ الْکِتابَ الآیه قال: أنزل الکتاب عدلا قیما وَ لَمْ یَجْعَلْ لَهُ عِوَجاً ملتبسا. و أخرج ابن المنذر عن الضحّاک قَیِّماً قال: مستقیما. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده مِنْ لَدُنْهُ أی: من عنده. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدی حَسَناً یعنی الجنه وَ یُنْذِرَ الَّذِینَ قالُوا اتَّخَذَ اللَّهُ وَلَداً قال: هم الیهود و النصاری. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: اجتمع عتبه بن ربیعه و شیبه بن ربیعه و أبو جهل و النضر بن الحارث و أمیه بن خلف و العاص بن وائل و الأسود بن عبد المطلب و أبو البختری فی نفر من قریش، و کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قد کبر علیه ما یری من خلاف قومه إیاه، و إنکارهم ما جاء به من النصیحه، فأحزنه حزنا شدیدا، فأنزل اللّه سبحانه فَلَعَلَّکَ باخِعٌ نَفْسَکَ 

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه باخِعٌ نَفْسَکَ یقول: قاتل نفسک. و أخرج عبد بن حمید عن مجاهد مثله. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی مثله. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد أَسَفاً قال:

جزعا. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده أَسَفاً قال: حزنا. و أخرج ابن المنذر و ابن مردویه من طریق سعید بن جبیر عن ابن عباس فی قوله: إِنَّا جَعَلْنا ما عَلَی الْأَرْضِ زِینَهً لَها قال:

الرجال. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر من قوله مثله. و أخرج أبو نصر السجزی فی الإبانه، من طریق مجاهد عن ابن





عباس فی الآیه قال: العلماء زینه الأرض. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن قال: هم الرجال العباد العمال للّه بالطاعه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم، و الحاکم فی التاریخ، و ابن مردویه عن ابن عمر قال: «تلا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هذه الآیه لِنَبْلُوَهُمْ أَیُّهُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا فقلت: ما معنی ذلک یا رسول اللّه؟ قال: لیبلوکم أیکم أحسن عقلا و أورع عن محارم اللّه و أسرعکم فی طاعه اللّه». و أخرج 

______________________________

(1). و عجزه: فما بقیت إلا الضلوع الجراشع.

«النحز»: الضرب و الدفع. «الجراشع»: الغلاظ، واحدها جرشع.
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ابن أبی حاتم عن قتاده قال: لیختبرهم أَیُّهُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا قال: أیهم أتمّ عقلا. و أخرج عن الحسن أَیُّهُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا قال: أشدهم للدنیا ترکا. و أخرج أیضا عن الثوری قال: أزهدهم فی الدنیا.

و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: وَ إِنَّا لَجاعِلُونَ ما عَلَیْها صَعِیداً جُرُزاً قال: یهلک کل شی ء و یبید. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: الصعید: التراب و الجبال التی لیس فیها زرع. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن قال: یعنی بالجرز الخراب.


[سوره الکهف (18): الآیات 9 الی 16]

أَمْ حَسِبْتَ أَنَّ أَصْحابَ الْکَهْفِ وَ الرَّقِیمِ کانُوا مِنْ آیاتِنا عَجَباً (9) إِذْ أَوَی الْفِتْیَهُ إِلَی الْکَهْفِ فَقالُوا رَبَّنا آتِنا مِنْ لَدُنْکَ رَحْمَهً وَ هَیِّئْ لَنا مِنْ أَمْرِنا رَشَداً (10) فَضَرَبْنا عَلَی آذانِهِمْ فِی الْکَهْفِ سِنِینَ عَدَداً (11) ثُمَّ بَعَثْناهُمْ لِنَعْلَمَ أَیُّ الْحِزْبَیْنِ أَحْصی لِما لَبِثُوا أَمَداً (12) نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْکَ نَبَأَهُمْ بِالْحَقِّ إِنَّهُمْ فِتْیَهٌ آمَنُوا بِرَبِّهِمْ وَ زِدْناهُمْ هُدیً (13)

وَ رَبَطْنا عَلی قُلُوبِهِمْ إِذْ قامُوا فَقالُوا رَبُّنا رَبُّ السَّماواتِ






وَ الْأَرْضِ لَنْ نَدْعُوَا مِنْ دُونِهِ إِلهاً لَقَدْ قُلْنا إِذاً شَطَطاً (14) هؤُلاءِ قَوْمُنَا اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَهً لَوْ لا یَأْتُونَ عَلَیْهِمْ بِسُلْطانٍ بَیِّنٍ فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً (15) وَ إِذِ اعْتَزَلْتُمُوهُمْ وَ ما یَعْبُدُونَ إِلاَّ اللَّهَ فَأْوُوا إِلَی الْکَهْفِ یَنْشُرْ لَکُمْ رَبُّکُمْ مِنْ رَحْمَتِهِ وَ یُهَیِّئْ لَکُمْ مِنْ أَمْرِکُمْ مِرْفَقاً (16)

قوله: أَمْ حَسِبْتَ «أم» هی المنقطعه المقدّره ببل و الهمزه عند الجمهور، و ببل وحدها عند بعضهم، و التقدیر: بل أحسبت، أو: بل حسبت، و معناها الانتقال من حدیث إلی حدیث آخر، لا لإبطال الأول و الإضراب عنه کما هو معنی بل فی الأصل. و المعنی: أن القوم لما تعجّبوا من قصه أصحاب الکهف و سألوا عنها الرسول علی سبیل الامتحان، قال سبحانه: بل أ ظننت یا محمد أنهم کانوا عجبا من آیاتنا فقط؟

لا تحسب ذلک فإن آیاتنا کلّها عجب، فإن من کان قادرا علی جعل ما علی الأرض زینه لها للابتلاء، ثم جعل ما علیها صعیدا جرزا کأن لم تغن بالأمس، لا تستبعد قدرته و حفظه و رحمته بالنسبه إلی طائفه مخصوصه، و إن کانت قصتهم خارقه للعاده، فإن آیات اللّه سبحانه کذلک و فوق ذلک. و عَجَباً منتصبه علی أنه خبر کان، أی ذات عجب، أو موصوفه بالعجب مبالغه، و «مِنْ آیاتِنا» فی محل نصب علی الحال، و إِذْ أَوَی الْفِتْیَهُ ظرف لحسبت أو لفعل مقدّر، و هو اذکر، أی: صاروا إلیه و جعلوه مأواهم، و الفتیه هم أصحاب الکهف، و الکهف: هو الغار الواسع فی الجبل. فإن کان صغیرا سمّی غارا، و الرقیم قال کعب و السدی: إنه اسم القریه التی خرج منها أصحاب الکهف. و قال سعید





بن جبیر و مجاهد: إنه لوح من حجاره أو رصاص رقمت فیه أسماؤهم جعل علی باب الکهف. قال الفراء: و یروی أنه إنّما سمّی رقیما لأن أسماءهم کانت مرقومه فیه. و الرقم: الکتابه. و روی مثل ذلک عن ابن عباس. و منه قول العجاج فی أرجوزه له:

و مستقرّ المصحف المرقّم و قیل: إن الرقیم اسم کلبهم، و قیل: هو اسم الوادی الذی کانوا فیه، و قیل: اسم الجبل الذی فیه الغار.
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قال الزجّاج: أعلم اللّه سبحانه أن قصه أصحاب الکهف لیست بعجیبه من آیات اللّه، لأنّ خلق السماوات و الأرض و ما بینهما أعجب من قصه أصحاب الکهف فَقالُوا رَبَّنا آتِنا مِنْ لَدُنْکَ رَحْمَهً أی: من عندک، و من ابتدائیه متعلقه بآتنا، أو لمحذوف وقع حالا، و التنوین فی رحمه إما للتعظیم أو للتنویع، و تقدیم من لدنک للاختصاص، أی: رحمه مختصه بأنها من خزائن رحمتک، و هی المغفره فی الآخره و الأمن من الأعداء، و الرزق فی الدنیا وَ هَیِّئْ لَنا مِنْ أَمْرِنا رَشَداً أی: أصلح لنا، من قولک هیأت الأمر فتهیأ، و المراد بأمرهم الأمر الذی هم علیه و هو مفارقتهم للکفار، و الرشد نقیض الضلال، و من للابتداء. و یجوز أن تکون للتجرید کما فی قولک رأیت منک رشدا: و تقدیم المجرورین للاهتمام بهما فَضَرَبْنا عَلَی آذانِهِمْ قال المفسرون: أنمناهم.

و المعنی: سددنا آذانهم بالنوم الغالب عن سماع الأصوات، و المفعول محذوف، أی: ضربنا علی آذانهم الحجاب تشبیها للإنامه الثقیله المانعه من وصول الأصوات إلی الآذان بضرب الحجاب علیها، و فِی الْکَهْفِ ظرف لضربنا، و انتصاب سِنِینَ علی الظرفیه، و عَدَداً صفه لسنین؛ أی: ذوات عدد علی أنه مصدر أو





بمعنی معدوده علی أنه لمعنی المفعول، و یستفاد من وصف السنین بالعدد الکثره. قال الزجّاج: إن الشی ء إذا قلّ فهم مقدار عدده فلم یحتج إلی العدد، و إن کثر احتاج إلی أن یعدّ، و قیل: یستفاد منه التقلیل لأن الکثیر قلیل عند اللّه: وَ إِنَّ یَوْماً عِنْدَ رَبِّکَ کَأَلْفِ سَنَهٍ مِمَّا تَعُدُّونَ «1». ثُمَّ بَعَثْناهُمْ أی: أیقظناهم من تلک النومه لِنَعْلَمَ أی: لیظهر معلومنا، و قرئ بالتحتیه مبنیا للفاعل علی طریقه الالتفات، و أَیُّ الْحِزْبَیْنِ مبتدأ معلق عنه العلم لما فی أی من الاستفهام، و خبره أَحْصی و هو فعل ماض، قیل:

و المراد بالعلم الذی جعل علّه للبعث هو الاختبار مجازا، فیکون المعنی بعثناهم لنعاملهم معامله من یختبرهم، و الأولی ما ذکرناه من أن المراد به ظهور معلوم اللّه سبحانه لعباده، و المراد بالحزبین الفریقان من المؤمنین و الکافرین من أصحاب الکهف المختلفین فی مدّه لبثهم. و معنی أحصی: أضبط. و کأنه وقع بینهم تنازع فی مده لبثهم فی الکهف، فبعثهم اللّه لیتبین لهم ذلک، و یظهر من ضبط الحساب ممن لم یضبطه، و ما فی لِما لَبِثُوا مصدریه؛ أی: أحصی للبثهم، و قیل: اللام زائده، و ما: بمعنی الذی، و أَمَداً تمییز، و الأمد: الغایه، و قیل: إن أحصی أفعل تفضیل. و ردّ بأنه خلاف ما تقرر فی علم الإعراب، و ما ورد من الشاذ لا یقاس علیه، کقولهم: أفلس من ابن المذلّق «2»، و أعدی من الجرب. و أجیب بأن أفعل التفضیل من المزید قیاس مطرد عند سیبویه و ابن عصفور، و قیل: إن الحزبین هم أصحاب الکهف اختلفوا بعد انتباههم کم لبثوا، و قیل: إن أصحاب الکهف حزب و أصحابهم حزب. و





قال الفرّاء: إن طائفتین من المسلمین فی زمان أصحاب الکهف اختلفوا فی مده لبثهم نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْکَ نَبَأَهُمْ بِالْحَقِ هذا شروع فی تفصیل ما أجمل فی قوله: إِذْ أَوَی الْفِتْیَهُ أی: نحن نخبرک بالحق، أی: قصصناه بالحق، أو متلبّسا بالحق إِنَّهُمْ فِتْیَهٌ أی: أحداث شبان، و آمَنُوا بِرَبِّهِمْ صفه لفتیه و الجمله مستأنفه بتقدیر سؤال،

______________________________

(1). الحج: 47.

(2). ابن المذلق: من عبد شمس، لم یکن یجد بیت لیله، و لا أبوه، و لا أجداده، فقیل: أفلس من ابن المذلّق.
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و الفتیه جمع قلّه، و زِدْناهُمْ هُدیً بالتثبیت و التوفیق، و فیه التفات من الغیبه إلی الخطاب وَ رَبَطْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أی: قویناها بالصبر علی هجر الأهل و الأوطان، و فراق الخلان و الأخدان إِذْ قامُوا الظرف منصوب بربطنا. و اختلف أهل التفسیر فی هذا القیام علی أقوال، فقیل: إنهم اجتمعوا وراء المدینه من غیر میعاد، فقال رجل منهم هو أکبر القوم: إنی لأجد فی نفسی شیئا، إن ربی ربّ السماوات و الأرض، فقالوا: و نحن أیضا کذلک نجد فی أنفسنا، فقاموا جمیعا فَقالُوا رَبُّنا رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قاله مجاهد.

و قال أکثر المفسرین: إنه کان لهم ملک جبار یقال له دقیانوس، و کان یدعو الناس إلی عباده الطواغیت، فثبت اللّه هؤلاء الفتیه و عصمهم حتی قاموا بین یدیه فَقالُوا رَبُّنا رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ و قال عطاء و مقاتل: إنهم قالوا ذلک عند قیامهم من النوم لَنْ نَدْعُوَا مِنْ دُونِهِ إِلهاً أی: لن نعبد معبودا آخر غیر اللّه لا اشتراکا و لا استقلالا لَقَدْ قُلْنا إِذاً شَطَطاً أی: قولا ذا شطط، أو قولا هو نفس الشطط لقصد المبالغه بالوصف بالمصدر و اللام هی





الموطئه للقسم، و الشطط: الغلو و مجاوزه الحد. قال أعشی بنی قیس:

أ تنتهون و لن ینهی ذوی شططکالطعن یذهب فیه الزّیت و الفتل 

هؤُلاءِ قَوْمُنَا اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَهً هؤلاء مبتدأ، و خبره اتخذوا، و قومنا عطف بیان، و فی هذا الإخبار معنی للإنکار، و فی الإشاره إلیهم تحقیر لهم لَوْ لا یَأْتُونَ عَلَیْهِمْ بِسُلْطانٍ بَیِّنٍ أی: هلا یأتون بحجّه ظاهره تصلح للتمسّک بها فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً فزعم أن له شریکا فی العباده، أی: لا أحد أظلم منه وَ إِذِ اعْتَزَلْتُمُوهُمْ أی: فارقتموهم و تنحیتم عنهم جانبا، أی: عن العابدین للأصنام، و قوله: وَ ما یَعْبُدُونَ إِلَّا اللَّهَ معطوف علی الضمیر المنصوب، و «ما» موصوله أو مصدریه، أی: و إذ اعتزلتموهم و اعتزلتم معبودهم أو الذی یعبدونه، و قوله: إِلَّا اللَّهَ استثناء منقطع علی تقدیر أنهم لم یعبدوا إلا الأصنام، أو متّصل علی تقدیر أنهم أشرکوها فی العباده مع اللّه سبحانه، و قیل: هو دلیل علی جوابه، أی: إذ اعتزلتموهم اعتزالا اعتقادیا، فاعتزلوهم اعتزالا جسمانیا، و إذا أردتم اعتزالهم فافعلوا ذلک بالالتجاء إلی الکهف یَنْشُرْ لَکُمْ رَبُّکُمْ مِنْ رَحْمَتِهِ أی: یبسط و یوسّع وَ یُهَیِّئْ لَکُمْ مِنْ أَمْرِکُمْ مِرْفَقاً أی: یسهّل و ییسّر لکم من أمرکم الذی أنتم بصدده مِرْفَقاً المرفق بفتح المیم و کسرها لغتان قرئ بهما، مأخوذ من الارتفاق و هو الانتفاع؛ و قیل: فتح المیم أقیس، و کسرها أکثر. قال الفراء: و أکثر العرب علی کسر المیم من الأمر، و من مرفق الإنسان، و قد تفتح العرب المیم فیهما، فهما لغتان، و کأن الذین فتحوا أرادوا أن یفرقوا بین المرفق من الأمر، و المرفق من الإنسان. و قال





الکسائی: الکسر فی مرفق الید، و قیل: المرفق بالکسر ما ارتفقت به، و المرفق: بالفتح الأمر الرافق، و المراد هنا ما یرتفقون به و ینتفعون بحصوله، و التقدیم فی الموضعین یفید الاختصاص.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طریق علیّ بن أبی طلحه عن ابن عباس قال: الرقیم: الکتاب.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم من طریق العوفیّ عنه قال: الرقیم: واد دون فلسطین قریب من أیله. و الراویان 
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عن ابن عباس ضعیفان. و أخرج ابن جریر من طریق ابن جریج عنه أیضا قال: هو الجبل الذی فیه الکهف.

و أخرج ابن المنذر عنه، قال: و اللّه ما أدری ما الرقیم الکتاب أم بنیان؟ و فی روایه عنه من طریق أخری قال:

و سألت کعبا فقال: اسم القریه التی خرجوا منها. و أخرج ابن أبی حاتم عن أنس قال: الرقیم: الکلب.

و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: کانُوا مِنْ آیاتِنا عَجَباً یقول: الذی آتیتک من العلم و السنه و الکتاب أفضل من شأن أصحاب الکهف و الرقیم. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله: فَضَرَبْنا عَلَی آذانِهِمْ یقول: أرقدناهم ثُمَّ بَعَثْناهُمْ لِنَعْلَمَ أَیُّ الْحِزْبَیْنِ من قوم الفتیه، أهل الهدی، و أهل الضلاله أَحْصی لِما لَبِثُوا، و ذلک أنهم کتبوا الیوم الذی خرجوا فیه و الشهر و السنه. و أخرج ابن أبی حاتم عن الربیع بن أنس فی قوله: وَ زِدْناهُمْ هُدیً قال: إخلاصا. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله:

وَ رَبَطْنا عَلی قُلُوبِهِمْ قال: بالإیمان. و فی قوله: لَقَدْ قُلْنا إِذاً شَطَطاً قال: کذبا. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی قال:





جورا. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عطاء الخراسانی فی قوله: وَ إِذِ اعْتَزَلْتُمُوهُمْ وَ ما یَعْبُدُونَ إِلَّا اللَّهَ قال: کان قوم الفتیه یعبدون اللّه و یعبدون معه آلهه شتی، فاعتزلت الفتیه عباده تلک الآلهه و لم تعتزل عباده اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی الآی قال: هی فی مصحف ابن مسعود، و ما یعبدون من دون اللّه، فهذا تفسیرها.


[سوره الکهف (18): الآیات 17 الی 20]

وَ تَرَی الشَّمْسَ إِذا طَلَعَتْ تَزاوَرُ عَنْ کَهْفِهِمْ ذاتَ الْیَمِینِ وَ إِذا غَرَبَتْ تَقْرِضُهُمْ ذاتَ الشِّمالِ وَ هُمْ فِی فَجْوَهٍ مِنْهُ ذلِکَ مِنْ آیاتِ اللَّهِ مَنْ یَهْدِ اللَّهُ فَهُوَ الْمُهْتَدِ وَ مَنْ یُضْلِلْ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ وَلِیًّا مُرْشِداً (17) وَ تَحْسَبُهُمْ أَیْقاظاً وَ هُمْ رُقُودٌ وَ نُقَلِّبُهُمْ ذاتَ الْیَمِینِ وَ ذاتَ الشِّمالِ وَ کَلْبُهُمْ باسِطٌ ذِراعَیْهِ بِالْوَصِیدِ لَوِ اطَّلَعْتَ عَلَیْهِمْ لَوَلَّیْتَ مِنْهُمْ فِراراً وَ لَمُلِئْتَ مِنْهُمْ رُعْباً (18) وَ کَذلِکَ بَعَثْناهُمْ لِیَتَساءَلُوا بَیْنَهُمْ قالَ قائِلٌ مِنْهُمْ کَمْ لَبِثْتُمْ قالُوا لَبِثْنا یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ قالُوا رَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِما لَبِثْتُمْ فَابْعَثُوا أَحَدَکُمْ بِوَرِقِکُمْ هذِهِ إِلَی الْمَدِینَهِ فَلْیَنْظُرْ أَیُّها أَزْکی طَعاماً فَلْیَأْتِکُمْ بِرِزْقٍ مِنْهُ وَ لْیَتَلَطَّفْ وَ لا یُشْعِرَنَّ بِکُمْ أَحَداً (19) إِنَّهُمْ إِنْ یَظْهَرُوا عَلَیْکُمْ یَرْجُمُوکُمْ أَوْ یُعِیدُوکُمْ فِی مِلَّتِهِمْ وَ لَنْ تُفْلِحُوا إِذاً أَبَداً (20)

قوله: وَ تَرَی الشَّمْسَ إِذا طَلَعَتْ شرع سبحانه فی بیان حالهم، بعد ما أووا إلی الکهف تَزاوَرُ قرأ أهل الکوفه بحذف تاء التفاعل، و قرأ ابن عامر «تزوّر» قال الأخفش: لا یوضع الازورار فی هذا المعنی، إنما یقال هو مزوّر عنی، أی: منقبض. و قرأ الباقون بتشدید الزای و إدغام تاء التفاعل فیه بعد تسکینها، و تزاور مأخوذ






من الزّور بفتح الواو، و هو المیل، و منه زاره إذا مال إلیه، و الزور: المیل، فمعنی الآیه أن الشمس إذا طلعت تمیل و تتنحّی عَنْ کَهْفِهِمْ قال الرّاجز الکلیبی:

جدب المندّی عن هوانا أزور أی: مائل ذاتَ الْیَمِینِ أی: ناحیه الیمین، و هی الجهه المسمّاه بالیمین، و انتصاب ذات علی الظرف،
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وَ إِذا غَرَبَتْ تَقْرِضُهُمْ القرض: القطع. قال الکسائی و الأخفش و الزجاج و أبو عبیده: تعدل عنهم و تترکهم، قرضت المکان: عدلت عنه، تقول لصاحبک: هل وردت مکان کذا؟ فیقول: إنما قرضته:

إذا مرّ به و تجاوز عنه، و المعنی: أن الشمس إذا طلعت مالت عن کهفهم ذات الیمین؛ أی: یمین الکهف، و إذا غربت تمرّ ذاتَ الشِّمالِ أی: شمال الکهف لا تصیبه. بل تعدل عن سمته إلی الجهتین، و الفجوه:

المکان المتسع، و جمله وَ هُمْ فِی فَجْوَهٍ مِنْهُ فی محل نصب علی الحال، و للمفسرین فی تفسیر هذه الجمله قولان: الأوّل: أنهم مع کونهم فی مکان منفتح انفتاحا واسعا فی ظلّ جمیع نهارهم، لا تصیبهم الشمس فی طلوعها و لا فی غروبها؛ لأن اللّه سبحانه حجبها عنهم. و الثانی: أنّ باب ذلک الکهف کان مفتوحا إلی جانب الشمال، فإذا طلعت الشمس کانت عن یمین الکهف، و إذا غربت کانت عن یساره، و یؤیّد القول الأوّل قوله: ذلِکَ مِنْ آیاتِ اللَّهِ فإنّ صرف الشمس عنهم مع توجّه الفجوه إلی مکان تصل إلیه عاده أنسب بمعنی کونها آیه، و یؤیده أیضا إطلاق الفجوه و عدم تقییدها بکونها إلی جهه کذا، و ممّا یدلّ علی أن الفجوه المکان الواسع قول الشاعر:

ألبست قومک مخزاه و منقصهحتی أبیحوا و حلّوا فجوه الدّار 

ثم أثنی سبحانه





علیه بقوله: مَنْ یَهْدِ اللَّهُ أی: إلی الحق فَهُوَ الْمُهْتَدِ الذی ظفر بالهدی، و أصاب الرشد و الفلاح وَ مَنْ یُضْلِلْ فَلَنْ تَجِدَ لَهُ وَلِیًّا مُرْشِداً أی: ناصرا یهدیه إلی الحق کدقیانوس و أصحابه.

ثم حکی سبحانه طرفا آخر من غرائب أحوالهم، فقال: وَ تَحْسَبُهُمْ أَیْقاظاً جمع یقظ بکسر القاف و فتحها وَ هُمْ رُقُودٌ أی: نیام، و هو جمع راقد، کقعود فی قاعد. قیل: و سبب هذا الحسبان أن عیونهم کانت مفتحه و هم نیام. و قال الزجاج: لکثره تقلّبهم وَ نُقَلِّبُهُمْ ذاتَ الْیَمِینِ وَ ذاتَ الشِّمالِ أی: نقلّبهم فی رقدتهم إلی الجهتین لئلا تأکل الأرض أجسادهم وَ کَلْبُهُمْ باسِطٌ ذِراعَیْهِ حکایه حال ماضیه؛ لأن اسم الفاعل لا یعمل إذا کان بمعنی المضیّ کما تقرر فی علم النحو. قال أکثر المفسرین: هربوا من ملکهم لیلا، فمرّوا براع معه کلب فتبعهم. و الوصید، قال أبو عبید و أبو عبیده: هو فناء الباب، و کذا قال المفسرون، و قیل:

العتبه، و ردّ بأن الکهف لا یکون له عتبه و لا باب، و إنما أراد أن الکلب موضع العتبه من البیت لَوِ اطَّلَعْتَ عَلَیْهِمْ لَوَلَّیْتَ مِنْهُمْ فِراراً قال الزجّاج: فرارا منصوب علی المصدریه بمعنی التولیه، و الفرار: الهرب.

وَ لَمُلِئْتَ قرئ بتشدید اللام و تخفیفها مِنْهُمْ رُعْباً قرئ بسکون العین و ضمّها، أی: خوفا یملأ الصدر، و انتصاب رعبا علی التمییز، أو علی أنه مفعول ثان، و سبب الرّعب الهیبه التی ألبسهم اللّه إیاها؛ و قیل:

طول أظفارهم و شعور هم و عظم أجرامهم و وحشه مکانهم، و یدفعه قوله تعالی: لَبِثْنا یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ فإن ذلک یدلّ علی أنهم لم ینکروا من حالهم شیئا، و لا وجدوا من أظفارهم





و شعورهم ما یدلّ علی طول المدّه وَ کَذلِکَ بَعَثْناهُمْ لِیَتَساءَلُوا بَیْنَهُمْ الإشاره إلی المذکور قبله، أی: و کما فعلنا بهم ما فعلنا من الکرامات بعثناهم من نومهم، و فیه تذکیر لقدرته علی الإماته و البعث جمیعا، ثم ذکر الأمر الذی لأجله بعثهم فقال:

لِیَتَساءَلُوا بَیْنَهُمْ أی: لیقع التساؤل بینهم و الاختلاف و التنازع فی مده اللبث لما یترتب علی ذلک من 
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انکشاف الحال و ظهور القدره الباهره، و الاقتصار علی علّه التساؤل لا ینفی غیرها، و إنما أفرده لاستتباعه لسائر الآثار، و جمله: قالَ قائِلٌ مِنْهُمْ کَمْ لَبِثْتُمْ مبینه لما قبلها من التساؤل، أی: کم مدّه لبثکم فی النوم؟

قالوا ذلک لأنهم رأوا فی أنفسهم غیر ما یعهدونه فی العاده قالُوا لَبِثْنا یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ أی: قال بعضهم جوابا عن سؤال من سأل منهم، قال المفسرون: إنهم دخلوا الکهف غدوه، و بعثهم اللّه سبحانه آخر النهار، فلذلک قالوا یوما، فلما رأوا الشمس قالوا: أو بعض یوم، و کان قد بقیت بقیه من النهار، و قد مرّ مثل هذا الجواب فی قصه عزیر فی البقره: قالُوا رَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِما لَبِثْتُمْ أی: قال البعض الآخر هذا القول، إما علی طریق الاستدلال، أو کان ذلک إلهاما لهم من اللّه سبحانه، أی: إنکم لا تعلمون مدّه لبثکم، و إنما یعلمها اللّه سبحانه فَابْعَثُوا أَحَدَکُمْ بِوَرِقِکُمْ هذِهِ إِلَی الْمَدِینَهِ أعرضوا عن التحاور فی مدّه اللبث، و أخذوا فی شی ء آخر، کأنه قال القائل منهم: اترکوا ما أنتم فیه من المحاوره، و خذوا فی شی ء آخر ممّا یهمّکم، و الفاء للسببیه، و الورق الفضه مضروبه أو غیر مضروبه. و قرأ ابن کثیر و نافع و ابن





عامر و الکسائی و حفص عن عاصم بکسر الراء، و قرأ أبو عمرو و حمزه و أبو بکر عن عاصم بسکونها، و قرئ بکسر الراء و إدغام القاف فی الکاف، و قرأ ابن محیصن بکسر الواو و سکون الراء. و فی حملهم لهذه الورق معهم دلیل علی أن إمساک بعض ما یحتاج إلیه الإنسان لا ینافی التوکل علی اللّه، و المدینه دقسوس، و هی مدینتهم التی کانوا فیها، و یقال لها الیوم طرسوس، کذا قال الواحدی: فَلْیَنْظُرْ أَیُّها أَزْکی طَعاماً أی: ینظر أیّ أهلها أطیب طعاما، و أحلّ مکسبا، أو أرخص سعرا؛ و قیل: یجوز أن یعود الضمیر إلی الأطعمه المدلول علیها فی المقام، کما یقال:

زید طبت أبا علی أن الأب هو زید، و فیه بعد. و استدل بالآیه علی حلّ ذبائح أهل الکتاب؛ لأن عامه أهل المدینه کانوا کفارا، و فیهم قوم یخفون إیمانهم، و وجه الاستدلال أن الطعام یتناول اللحم کما یتناول غیره مما یطلق علیه اسم الطعام وَ لْیَتَلَطَّفْ أی: یدقّق النظر حتی لا یعرف أو لا یغبن، و الأوّل أولی، و یؤیّده وَ لا یُشْعِرَنَّ بِکُمْ أَحَداً أی: لا یفعلنّ ما یؤدّی إلی الشعور و یتسبّب له، فهذا النهی یتضمّن التأکید للأمر بالتلطف. ثم علّل ما سبق من الأمر و النهی فقال: إِنَّهُمْ إِنْ یَظْهَرُوا عَلَیْکُمْ أی: یطلعوا علیکم و یعلموا بمکانکم، یعنی أهل المدینه یَرْجُمُوکُمْ یقتلوکم بالرجم، و هذه القتله هی أخبث قتله، و کان ذلک عاده لهم، و لهذا خصّه من بین أنواع ما یقع به القتل أَوْ یُعِیدُوکُمْ فِی مِلَّتِهِمْ أی: یردّوکم إلی ملتهم التی کنتم علیها قبل أن یهدیکم اللّه، أو المراد بالعود هنا الصیروره علی تقدیر





أنهم لم یکونوا علی ملّتهم، و إیثار کلمه فی علی کلمه إلی للدلاله علی الاستقرار وَ لَنْ تُفْلِحُوا إِذاً أَبَداً فی إذا معنی الشرط، کأنه قال:

إن رجعتم إلی دینهم فلن تفلحوا إذا أبدا، لا فی الدنیا و لا فی الآخره.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: تَزاوَرُ قال: تمیل، و فی قوله: تَقْرِضُهُمْ قال: تذرهم. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله:

تَقْرِضُهُمْ قال: تترکهم وَ هُمْ فِی فَجْوَهٍ مِنْهُ قال: المکان الداخل. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید ابن جبیر، قال: الفجوه: الخلوه من الأرض، و یعنی بالخلوه: الناحیه من الأرض. و أخرج ابن أبی حاتم 
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و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ نُقَلِّبُهُمْ الآیه قال: سته أشهر علی ذی الجنب الیمین، و سته أشهر علی ذی الجنب الشمال. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر عن سعید بن جبیر فی الآیه قال: کی لا تأکل الأرض لحومهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد: أن اسم کلبهم قطمور. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن قال: اسمه قطمیر. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طرق عن ابن عباس فی قوله: بِالْوَصِیدِ قال: بالفناء. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه قال: بالباب. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: أَزْکی طَعاماً قال: أحلّ ذبیحه، و کانوا یذبحون للطّواغیت. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه





أَزْکی طَعاماً: یعنی أطهر؛ لأنهم کانوا یذبحون للطّواغیت.


[سوره الکهف (18): الآیات 21 الی 26]

وَ کَذلِکَ أَعْثَرْنا عَلَیْهِمْ لِیَعْلَمُوا أَنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌّ وَ أَنَّ السَّاعَهَ لا رَیْبَ فِیها إِذْ یَتَنازَعُونَ بَیْنَهُمْ أَمْرَهُمْ فَقالُوا ابْنُوا عَلَیْهِمْ بُنْیاناً رَبُّهُمْ أَعْلَمُ بِهِمْ قالَ الَّذِینَ غَلَبُوا عَلی أَمْرِهِمْ لَنَتَّخِذَنَّ عَلَیْهِمْ مَسْجِداً (21) سَیَقُولُونَ ثَلاثَهٌ رابِعُهُمْ کَلْبُهُمْ وَ یَقُولُونَ خَمْسَهٌ سادِسُهُمْ کَلْبُهُمْ رَجْماً بِالْغَیْبِ وَ یَقُولُونَ سَبْعَهٌ وَ ثامِنُهُمْ کَلْبُهُمْ قُلْ رَبِّی أَعْلَمُ بِعِدَّتِهِمْ ما یَعْلَمُهُمْ إِلاَّ قَلِیلٌ فَلا تُمارِ فِیهِمْ إِلاَّ مِراءً ظاهِراً وَ لا تَسْتَفْتِ فِیهِمْ مِنْهُمْ أَحَداً (22) وَ لا تَقُولَنَّ لِشَیْ ءٍ إِنِّی فاعِلٌ ذلِکَ غَداً (23) إِلاَّ أَنْ یَشاءَ اللَّهُ وَ اذْکُرْ رَبَّکَ إِذا نَسِیتَ وَ قُلْ عَسی أَنْ یَهْدِیَنِ رَبِّی لِأَقْرَبَ مِنْ هذا رَشَداً (24) وَ لَبِثُوا فِی کَهْفِهِمْ ثَلاثَ مِائَهٍ سِنِینَ وَ ازْدَادُوا تِسْعاً (25)

قُلِ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما لَبِثُوا لَهُ غَیْبُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أَبْصِرْ بِهِ وَ أَسْمِعْ ما لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا یُشْرِکُ فِی حُکْمِهِ أَحَداً (26)

قوله: وَ کَذلِکَ أَعْثَرْنا عَلَیْهِمْ أی: و کما أنمناهم و بعثناهم، أعثرنا علیهم؛ أی أطلعنا الناس علیهم، و سمّی الإعلام إعثارا؛ لأنّ من کان غافلا عن شی ء فعثر به نظر إلیه و عرفه، فکان الإعثار سببا لحصول العلم لِیَعْلَمُوا أَنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌ أی: لیعلم الذین أعثرهم اللّه علیهم أن وعد اللّه بالبعث حق. قیل: و کان ملک ذلک العصر ممن ینکر البعث، فأراه اللّه هذه الآیه. قیل: و سبب الإعثار علیهم أن ذلک الرجل الذی بعثوه بالورق، و کانت من ضربه «1» دقیانوس، إلی السوق، لما اطلع علیها أهل السوق اتهموه بأنه وجد کنزا، فذهبوا به إلی الملک، فقال له: من أین وجدت هذه الدراهم؟ قال: بعت بها






أمس شیئا من التمر، فعرف الملک صدقه، ثم قصّ علیه القصه، فرکب الملک و رکب أصحابه معه حتی و صلوا إلی الکهف وَ أَنَّ السَّاعَهَ لا رَیْبَ فِیها أی: و لیعلموا أن القیامه لا شکّ فی حصولها، فإن من شاهد حال أهل الکهف علم صحه ما وعد اللّه به من البعث إِذْ یَتَنازَعُونَ بَیْنَهُمْ أَمْرَهُمْ الظرف متعلق بأعثرنا، أی: أعثرنا علیهم وقت التّنازع و الاختلاف بین أولئک الذین أعثرهم اللّه فی أمر البعث؛ و قیل: فی أمر أصحاب الکهف فی 

______________________________

(1). ضرب الدرهم: سکّه و طبعه.
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قدر مکثهم، و فی عددهم، و فیما یفعلونه بعد أن اطلعوا علیهم فَقالُوا ابْنُوا عَلَیْهِمْ بُنْیاناً لئلا یتطرّق الناس إلیهم، و ذلک أن الملک و أصحابه لما وقفوا علیهم و هم أحیاء أمات اللّه الفتیه، فقال بعضهم: ابنوا علیهم بنیانا یسترهم عن أعین الناس، ثم قال سبحانه حاکیا لقول المتنازعین فیهم و فی عددهم، و فی مدّه لبثهم، و فی نحو ذلک ممّا یتعلق بهم رَبُّهُمْ أَعْلَمُ بِهِمْ من هؤلاء المتنازعین فیهم، قالوا ذلک تفویضا للعلم إلی اللّه سبحانه، و قیل: هو من کلام اللّه سبحانه، ردّا لقول المتنازعین فیهم؛ أی: دعوا ما أنتم فیه من التنازع، فإنی أعلم بهم منکم؛ و قیل: إن الظرف فی إِذْ یَتَنازَعُونَ متعلّق بمحذوف هو اذکر، و یؤیده أن الإعثار لیس فی زمن التنازع بل قبله، و یمکن أن یقال: إن أولئک القوم ما زالوا متنازعین فیما بینهم قرنا بعد قرن، منذ أووا إلی الکهف إلی وقت الإعثار، و یؤید ذلک أن خبرهم کان مکتوبا علی باب الغار، کتبه بعض المعاصرون لهم من المؤمنین الذین کانوا یخفون إیمانهم کما قاله





المفسرون: قالَ الَّذِینَ غَلَبُوا عَلی أَمْرِهِمْ لَنَتَّخِذَنَّ عَلَیْهِمْ مَسْجِداً ذکر اتخاذ المسجد یشعر بأن هؤلاء الذین غلبوا علی أمرهم هم المسلمون، و قیل: هم أهل السلطان و الملک من القوم المذکورین فإنهم الذین یغلبون علی أمر من عداهم، و الأوّل أولی. قال الزجاج:

هذا یدلّ علی أنه لما ظهر أمرهم غلب المؤمنون بالبعث و النشور؛ لأن المساجد للمؤمنین سَیَقُولُونَ ثَلاثَهٌ رابِعُهُمْ کَلْبُهُمْ هؤلاء القائلون بأنهم ثلاثه أو خمسه أو سبعه، هم المتنازعون فی عددهم فی زمن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من أهل الکتاب و المسلمین، و قیل: هم أهل الکتاب خاصه، و علی کلّ تقدیر فلیس المراد أنهم جمیعا قالوا جمیع ذلک، بل قال بعضهم بکذا، و بعضهم بکذا، و بعضهم بکذا ثَلاثَهٌ رابِعُهُمْ کَلْبُهُمْ أی: هم ثلاثه أشخاص، و جمله رابعهم کلبهم فی محل نصب علی الحال، أی: حال کون کلبهم جاعلهم أربعه بانضمامه إلیهم وَ یَقُولُونَ خَمْسَهٌ سادِسُهُمْ کَلْبُهُمْ الکلام فیه کالکلام فیما قبله، و انتصاب رَجْماً بِالْغَیْبِ علی الحال، أی: راجمین أو علی المصدر، أی: یرجمون رجما، و الرجم بالغیب: هو القول بالظن و الحدس من غیر یقین، و الموصوفون بالرجم بالغیب هم کلا الفریقین القائلین بأنهم ثلاثه، و القائلین بأنهم خمسه وَ یَقُولُونَ سَبْعَهٌ وَ ثامِنُهُمْ کَلْبُهُمْ کأن قول هذه الفرقه أقرب إلی الصواب بدلاله عدم إدخالهم فی سلک الراجمین بالغیب. قیل: و إظهار الواو فی هذه الجمله یدلّ علی أنها مراده فی الجملتین الأولیین. قال أبو علیّ الفارسی قوله: رابعهم کلبهم، و سادسهم کلبهم، جملتان استغنی عن حرف العطف فیهما بما تضمنتا من ذکر الجمله الأولی و هی قوله ثلاثه، و التقدیر: هم ثلاثه، هکذا حکاه الواحدی عن





أبی علیّ، ثم قال: و هذا معنی قول الزجاج فی دخول الواو فی و ثامنهم و إخراجها من الأوّل، و قیل: هی مزیده للتوکید، و قیل: إنها واو الثمانیه، و إن ذکره متداول علی ألسن العرب إذا و صلوا إلی الثمانیه کما فی قوله تعالی: وَ فُتِحَتْ أَبْوابُها و قوله: ثَیِّباتٍ وَ أَبْکاراً. ثم أمر اللّه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یخبر المختلفین فی عددهم بما یقطع التنازع بینهم فقال:

قُلْ رَبِّی أَعْلَمُ بِعِدَّتِهِمْ منکم أیها المختلفون، ثم أثبت علم ذلک لقلیل من الناس فقال: ما یَعْلَمُهُمْ أی: یعلم ذواتهم فضلا عن عددهم، أو ما یعلم عددهم علی حذف المضاف إِلَّا قَلِیلٌ من الناس، ثم نهی اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم عن الجدال مع أهل الکتاب فی شأن أصحاب الکهف فقال: فَلا تُمارِ
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فِیهِمْ المراء فی اللغه الجدال: یقال ماری یماری مماراه و مراء، أی: جادل، ثم استثنی سبحانه من المراء ما کان ظاهرا واضحا فقال: إِلَّا مِراءً ظاهِراً أی: غیر متعمق فیه و هو أن یقصّ علیهم ما أوحی اللّه إلیه فحسب. و قال الرازی: هو أن لا یکذبهم فی تعیین ذلک العدد، بل یقول هذا التعیین لا دلیل علیه، فوجب التوقف، ثم نهاه سبحانه عن الاستفتاء فی شأنهم فقال: وَ لا تَسْتَفْتِ فِیهِمْ مِنْهُمْ أَحَداً أی:

لا تستفت فی شأنهم من الخائضین فیهم أحدا منهم، لأن المفتی یجب أن یکون أعلم من المستفتی، و هاهنا الأمر بالعکس، و لا سیما فی واقعه أهل الکهف، و فیما قصّ اللّه علیک فی ذلک ما یغنیک عن سؤال من لا علم له وَ لا تَقُولَنَّ لِشَیْ ءٍ إِنِّی فاعِلٌ ذلِکَ غَداً





أی: لأجل شی ء تعزم علیه فیما یستقبل من الزمان، فعبّر عنه بالغد، و لم یرد الغد بعینه، فیدخل فیه الغد دخولا أوّلیا. قال الواحدی: قال المفسرون لما سألت الیهود النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم عن خبر الفتیه فقال: أخبرکم غدا، و لم یقل إن شاء اللّه، فاحتبس الوحی عنه حتی شقّ علیه، فأنزل اللّه هذه الآیه یأمره بالاستثناء بمشیئه اللّه یقول: إذا قلت لشی ء إنی فاعل ذلک غدا، فقل إن شاء اللّه. و قال الأخفش و المبرد و الکسائی و الفراء: لا تقولنّ لشی ء إنی فاعل ذلک غدا إلا أن تقول إن شاء اللّه، فأضمر القول و لما حذف تقول نقل شاء إلی لفظ الاستقبال، قیل: و هذا الاستثناء مفرّغ، أی: لا تقولنّ ذلک فی حال من الأحوال، إلا حال ملابسته لمشیئه اللّه و هو أن تقول إن شاء اللّه، أو فی وقت من الأوقات إلا وقت أن یشاء اللّه أن تقوله مطلقا؛ و قیل: الاستثناء جار مجری التأبید، کأنه قیل: لا تقولنه أبدا کقوله: وَ ما یَکُونُ لَنا أَنْ نَعُودَ فِیها إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ «1» لأن عودهم فی ملّتهم ممّا لا یشاؤه اللّه وَ اذْکُرْ رَبَّکَ إِذا نَسِیتَ الاستثناء بمشیئه اللّه؛ أی: فقل إن شاء اللّه، سواء کانت المدّه قلیله أو کثیره.

و قد اختلف أهل العلم فی المدّه التی یجوز إلحاق الاستثناء فیها بعد المستثنی منه علی أقوال معروفه فی مواضعها، و قیل: المعنی وَ اذْکُرْ رَبَّکَ بالاستغفار إِذا نَسِیتَ وَ قُلْ عَسی أَنْ یَهْدِیَنِ رَبِّی لِأَقْرَبَ مِنْ هذا رَشَداً المشار إلیه بقوله من هذا هو نبأ أصحاب الکهف، أی: قل یا محمد عسی أن یوفّقنی ربی لشی ء أقرب من هذا النبأ





من الآیات و الدلائل الداله علی نبوّتی. قال الزجاج: عسی أن یعطینی ربی من الآیات و الدلالات علی النبوه ما یکون أقرب فی الرشد، و أدلّ من قصه أصحاب الکهف، و قد فعل اللّه به ذلک حیث آتاه من علم غیوب المرسلین و خبرهم ما کان أوضح فی الحجّه، و أقرب إلی الرشد من خبر أصحاب الکهف؛ و قیل: الإشاره إلی قوله: وَ اذْکُرْ رَبَّکَ إِذا نَسِیتَ أی: عسی أن یهدینی ربی عند هذا النسیان لشی ء آخر بدل هذا المنسیّ، و أقرب منه رشدا و أدنی منه خیرا و منفعه، و الأوّل أولی وَ لَبِثُوا فِی کَهْفِهِمْ ثَلاثَ مِائَهٍ سِنِینَ وَ ازْدَادُوا تِسْعاً قرأ الجمهور بتنوین مائه و نصب سنین، فیکون سنین علی هذه القراءه بدلا أو عطف بیان. و قال الفرّاء و أبو عبیده و الزجاج و الکسائی: فیه تقدیم و تأخیر، و التقدیر سنین ثلاثمائه. و رجح الأوّل أبو علیّ الفارسی. و قرأ حمزه و الکسائی بإضافه مائه إلی سنین، و علی هذه القراءه تکون سنین تمییزا علی وضع الجمع موضع الواحد فی التمییز، کقوله تعالی: بِالْأَخْسَرِینَ أَعْمالًا «2». قال الفراء: و من العرب من یضع 

______________________________

(1). الأعراف: 89.

(2). الکهف: 103.
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سنین موضع سنه. قال أبو علی الفارسی: هذه الأعداد التی تضاف فی المشهور إلی الآحاد نحو ثلاثمائه رجل و ثوب قد تضاف إلی المجموع، و فی مصحف عبد اللّه «ثلاثمائه سنه». و قال الأخفش: لا تکاد العرب تقول مائه سنین. و قرأ الضحّاک «ثلاثمائه سنون» بالواو. و قرأ الجمهور «تسعا» بکسر التاء. و قرأ أبو عمرو بفتحها، و هذا إخبار من اللّه سبحانه بمدّه لبثهم. قال ابن جریر: إن





بنی إسرائیل اختلفوا فیما مضی لهم من المدّه بعد الإعثار علیهم، فقال بعضهم: إنهم لبثوا ثلاثمائه سنه و تسع سنین، فأخبر اللّه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم أن هذه المدّه فی کونهم نیاما، و أن ما بعد ذلک مجهول للبشر، فأمر اللّه أن یردّ علم ذلک إلیه، فقال: قُلِ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما لَبِثُوا قال ابن عطیه: فقوله علی هذا لبثوا الأوّل یرید فی یوم الکهف، و لبثوا الثانی یرید بعد الإعثار علیهم إلی مده محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، أو إلی أن ماتوا. و قال بعضهم: إنه لما قال: وَ ازْدَادُوا تِسْعاً لم یدر الناس أهی ساعات أم أیام أم جمع أم شهور أم أعوام، و اختلف بنو إسرائیل بحسب ذلک، فأمر اللّه بردّ العلم إلیه فی التسع، فهی علی هذا مبهمه. و الأوّل أولی، لأن الظاهر من کلام العرب المفهوم بحسب لغتهم أن التسع أعوام، بدلیل أن العدد فی هذه الکلام للسنین لا للشهور و لا للأیام و لا للساعات. و عن الزجاج أن المراد ثلاثمائه سنه شمسیه و ثلاثمائه و تسع سنین قمریه، و هذا إنما یکون من الزجّاج علی جهه التقریب. ثم أکد سبحانه اختصاصه بعلم ما لبثوا بقوله: لَهُ غَیْبُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أی: ما خفی فیهما و غاب من أحوالهما لیس لغیره من ذلک شی ء، ثم زاد فی المبالغه و التأکید فجاء بما یدلّ علی التعجب من إدراکه للمبصرات و المسموعات، فقال: أَبْصِرْ بِهِ وَ أَسْمِعْ فأفاد هذا التعجّب علی أن شأنه سبحانه فی علمه بالمبصرات و المسموعات خارج عمّا علیه إدراک المدرکین، و أنه یستوی فی علمه الغائب و الحاضر، و الخفیّ و الظاهر، و الصغیر و





الکبیر، و اللطیف و الکثیف، و کأن أصله ما أبصره و ما أسمعه، ثم نقل إلی صیغه الأمر للإنشاء، و الباء زائده عند سیبویه و خالفه الأخفش، و البحث مقرّر فی علم النحو ما لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِیٍ الضمیر لأهل السموات و الأرض، و قیل: لأهل الکهف، و قیل: لمعاصری محمد صلّی اللّه علیه و سلّم من الکفار، أی: ما لهم من موال یوالیهم أو یتولی أمورهم أو ینصرهم، و فی هذا بیان لغایه قدرته و أن الکل تحت قهره وَ لا یُشْرِکُ فِی حُکْمِهِ أَحَداً قرأ الجمهور برفع الکاف فی یشرک علی الخبر عن اللّه سبحانه. و قرأ ابن عباس و الحسن و أبو رجاء و قتاده بالتاء الفوقیه و إسکان الکاف علی أنه نهی للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أن یجعل اللّه شریکا فی حکمه، و رویت هذه القراءه عن ابن عامر. و قرأ مجاهد بالتحتیه و الجزم. قال یعقوب: لا أعرف وجهها، و المراد بحکم اللّه:

ما یقضیه، أو علم الغیب. و الأوّل أولی. و یدخل علم الغیب فی ذلک دخولا أوّلیا، فإن علمه سبحانه من جمله قضائه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ کَذلِکَ أَعْثَرْنا عَلَیْهِمْ قال: أطلعنا. و أخرج عبد الرزاق و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: قالَ الَّذِینَ غَلَبُوا عَلی أَمْرِهِمْ قال: الأمراء، أو قال:

السلاطین. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: سَیَقُولُونَ ثَلاثَهٌ قال: الیهود وَ یَقُولُونَ خَمْسَهٌ قال: النصاری. و أخرج عبد الرزاق و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: رَجْماً بِالْغَیْبِ قال:

فتح القدیر، ج 3، ص: 332

قذفا بالظنّ. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن مسعود





فی قوله: ما یَعْلَمُهُمْ إِلَّا قَلِیلٌ قال: أنا من القلیل، کانوا سبعه. و أخرج الطبرانی فی الأوسط عن ابن عباس، قال السیوطی: بسند صحیح، فی قوله: ما یَعْلَمُهُمْ إِلَّا قَلِیلٌ قال: أنا من أولئک القلیل، کانوا سبعه، ثم ذکر أسماءهم. و حکاه ابن کثیر عن ابن عباس فی روایه قتاده و عطاء و عکرمه، ثم قال: فهذه أسانید صحیحه إلی ابن عباس أنهم کانوا سبعه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: فَلا تُمارِ فِیهِمْ یقول: حسبک ما قصصت علیک. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه من طرق عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تَسْتَفْتِ فِیهِمْ مِنْهُمْ أَحَداً قال: الیهود. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تَقُولَنَّ لِشَیْ ءٍ الآیه قال: إذا نسیت أن تقول لشی ء إنی أفعله فنسیت أن تقول إن شاء اللّه، فقل إذا ذکرت إن شاء اللّه. و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و الحاکم و ابن مردویه عنه: أنه کان یری الاستثناء و لو بعد سنه، ثم قرأ: وَ اذْکُرْ رَبَّکَ إِذا نَسِیتَ و أخرج ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه عنه أیضا فی الآیه قال: هی خاصّه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و لیس لأحد أن یستثنی إلا فی صله یمین. و أخرج سعید بن منصور عن ابن عمر قال: کل استثناء موصول فلا حنث علی صاحبه، و إذا کان غیر موصول فهو حانث. و أخرج البخاری و مسلم





و غیرهما من حدیث أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «قال سلیمان بن داود: لأطوفنّ اللیله علی سبعین امرأه، و فی روایه: تسعین، تلد کل امرأه منهنّ غلاما یقاتل فی سبیل اللّه، فقال له الملک: قل إن شاء اللّه، فلم یقل، فطاف فلم یلد منهنّ إلا امرأه واحده نصف إنسان، قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: و الذی نفسی بیده لو قال إن شاء اللّه لم یحنث، و کان درکا لحاجته». و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی الشعب عن عکرمه إِذا نَسِیتَ قال: إذا غضبت. و أخرج البیهقی فی الأسماء و الصفات عن الحسن إِذا نَسِیتَ قال: إذا لم تقل إن شاء اللّه.

و أخرج ابن أبی حاتم ابن مردویه عن ابن عباس قال: إن الرجل لیفسر الآیه یری أنها کذلک فیهوی أبعد ما بین السماء و الأرض، ثم تلا وَ لَبِثُوا فِی کَهْفِهِمْ الآیه، ثم قال: کم لبث القوم؟ قالوا: ثلاثمائه و تسع سنین، قال: لو کانوا لبثوا کذلک لم یقل اللّه قُلِ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما لَبِثُوا و لکنه حکی مقاله القوم فقال:

سَیَقُولُونَ ثَلاثَهٌ إلی قوله: رَجْماً بِالْغَیْبِ فأخبر أنهم لا یعلمون، ثم قال: سیقولون: وَ لَبِثُوا فِی کَهْفِهِمْ ثَلاثَ مِائَهٍ سِنِینَ وَ ازْدَادُوا تِسْعاً. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی حرف ابن مسعود، و قالوا: وَ لَبِثُوا فِی کَهْفِهِمْ الآیه: یعنی إنما قاله الناس ألا تری أنه قال: قُلِ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما لَبِثُوا. و أخرج ابن مردویه عن الضحاک عن ابن عباس قال: لما نزلت هذه الآیه:





وَ لَبِثُوا فِی کَهْفِهِمْ ثَلاثَ مِائَهٍ قیل: یا رسول اللّه؛ أیاما أم أشهرا أم سنین؟ فأنزل اللّه سِنِینَ وَ ازْدَادُوا تِسْعاً.

و أخرجه ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الضحّاک بدون ذکر ابن عباس. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: أَبْصِرْ بِهِ وَ أَسْمِعْ قال: اللّه یقوله.
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[سوره الکهف (18): الآیات 27 الی 31]

وَ اتْلُ ما أُوحِیَ إِلَیْکَ مِنْ کِتابِ رَبِّکَ لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِهِ وَ لَنْ تَجِدَ مِنْ دُونِهِ مُلْتَحَداً (27) وَ اصْبِرْ نَفْسَکَ مَعَ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ بِالْغَداهِ وَ الْعَشِیِّ یُرِیدُونَ وَجْهَهُ وَ لا تَعْدُ عَیْناکَ عَنْهُمْ تُرِیدُ زِینَهَ الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ لا تُطِعْ مَنْ أَغْفَلْنا قَلْبَهُ عَنْ ذِکْرِنا وَ اتَّبَعَ هَواهُ وَ کانَ أَمْرُهُ فُرُطاً (28) وَ قُلِ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ فَمَنْ شاءَ فَلْیُؤْمِنْ وَ مَنْ شاءَ فَلْیَکْفُرْ إِنَّا أَعْتَدْنا لِلظَّالِمِینَ ناراً أَحاطَ بِهِمْ سُرادِقُها وَ إِنْ یَسْتَغِیثُوا یُغاثُوا بِماءٍ کَالْمُهْلِ یَشْوِی الْوُجُوهَ بِئْسَ الشَّرابُ وَ ساءَتْ مُرْتَفَقاً (29) إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ إِنَّا لا نُضِیعُ أَجْرَ مَنْ أَحْسَنَ عَمَلاً (30) أُولئِکَ لَهُمْ جَنَّاتُ عَدْنٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهارُ یُحَلَّوْنَ فِیها مِنْ أَساوِرَ مِنْ ذَهَبٍ وَ یَلْبَسُونَ ثِیاباً خُضْراً مِنْ سُنْدُسٍ وَ إِسْتَبْرَقٍ مُتَّکِئِینَ فِیها عَلَی الْأَرائِکِ نِعْمَ الثَّوابُ وَ حَسُنَتْ مُرْتَفَقاً (31)

قوله: وَ اتْلُ ما أُوحِیَ إِلَیْکَ أمره اللّه سبحانه أن یواظب علی تلاوه الکتاب الموحی إلیه، قیل:

و یحتمل أن یکون معنی قوله: وَ اتْلُ و اتبع، أمرا من التلوّ، لا من التلاوه، و مِنْ کِتابِ رَبِّکَ بیان للذی أوحی إلیه لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِهِ أی: لا قادر علی تبدیلها و تغییرها، و إنما یقدر علی ذلک هو وحده. قال الزجّاج: أی: ما






أخبر اللّه به و ما أمر به فلا مبدّل له، و علی هذا یکون التقدیر: لا مبدّل لحکم کلماته وَ لَنْ تَجِدَ مِنْ دُونِهِ مُلْتَحَداً الملتحد: الملتجأ، و أصل اللحد: المیل. قال الزجاج: لن تجد معدلا عن أمره و نهیه، و المعنی: أنک إن لم تتبع القرآن و تتله، و تعمل بأحکامه لن تجد معدلا تعدل إلیه و مکانا تمیل إلیه، و هذه الآیه آخر قصه أهل الکهف. ثم شرع سبحانه فی نوع آخر، کما هو دأب الکتاب العزیز، فقال: وَ اصْبِرْ نَفْسَکَ مَعَ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ قد تقدّم فی الأنعام نهیه صلّی اللّه علیه و سلّم عن طرد فقراء المؤمنین بقوله:

وَ لا تَطْرُدِ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ «1» و أمره سبحانه هاهنا بأن یحبس نفسه معهم، فصبر النفس هو حبسها، و ذکر الغداه و العشی کنایه عن الاستمرار علی الدعاء فی جمیع الأوقات. و قیل: فی طرفی النهار، و قیل: المراد صلاه العصر و الفجر. و قرأ نصر بن عاصم و مالک بن دینار و أبو عبد الرحمن و ابن عامر «بالغدوه» بالواو، و احتجّوا بأنها فی المصحف کذلک مکتوبه بالواو. قال النحّاس: و هذا لا یلزم لکتبهم الحیاه و الصلاه بالواو، و لا تکاد العرب تقول الغدوه، و معنی یُرِیدُونَ وَجْهَهُ أنهم یریدون بدعائهم رضا اللّه سبحانه، و الجمله فی محل نصب علی الحال، ثم أمره سبحانه بالمراقبه لأحوالهم، فقال: وَ لا تَعْدُ عَیْناکَ عَنْهُمْ أی: لا تتجاوز عیناک إلی غیرهم. قال الفرّاء: معناه لا تصرف عیناک عنهم، و قال الزجّاج: لا تصرف بصرک إلی غیرهم من ذوی الهیئات و الزینه، و استعماله ب «عن» لتضمّنه معنی النبوّ، من عدوته عن الأمر، أی: صرفته





منه، و قیل: معناه لا تحتقرهم عیناک تُرِیدُ زِینَهَ الْحَیاهِ الدُّنْیا أی: مجالسه أهل الشرف و الغنی، و الجمله فی محل نصب علی الحال، أی: حال کونک مریدا لذلک، هذا إذا کان فاعل ترید هو النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و إن کان الفاعل ضمیرا یعود إلی العینین، فالتقدیر: مریده زینه الحیاه الدنیا، و إسناد الإراده إلی العینین مجاز، و توحید

______________________________

(1). الأنعام: 52.

فتح القدیر، ج 3، ص: 334

الضمیر للتلازم کقول الشاعر:

لمن زحلوقه زلّ بها العینان تنهلّ 

وَ لا تُطِعْ مَنْ أَغْفَلْنا قَلْبَهُ عَنْ ذِکْرِنا أی: جعلناه غافلا بالختم علیه، نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن طاعه من جعل اللّه قلبه غافلا عن ذکره، کأولئک الذین طلبوا منه أن ینحّی الفقراء عن مجلسه، فإنهم طالبو تنحیه الذین یدعون ربهم بالغداه و العشیّ یریدون وجهه و هم غافلون عن ذکر اللّه، و مع هذا فهم ممّن اتبع هواه، و آثره علی الحق، فاختار الشرک علی التوحید وَ کانَ أَمْرُهُ فُرُطاً أی: متجاوزا عن حدّ الاعتدال، من قولهم: فرس فرط إذا کان متقدما للخیل، فهو علی هذا من الإفراط، و قیل: هو من التفریط، و هو التقصیر و التضییع. قال الزجّاج: و من قدم العجز فی أمره أضاعه و أهلکه، ثم بین سبحانه لنبیه صلّی اللّه علیه و سلّم ما یقوله لأولئک الغافلین، فقال: وَ قُلِ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ أی: قل لهم: إن ما أوحی إلیک، و أمرت بتلاوته، هو الحق الکائن من جهه اللّه، لا من جهه غیره حتی یمکن فیه التبدیل و التغییر؛ و قیل: المراد بالحق الصبر مع الفقراء.

قال الزجّاج: أی: الذی أتیتکم به الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ یعنی لم آتکم به من قبل





نفسی إنما أتیتکم به من اللّه فَمَنْ شاءَ فَلْیُؤْمِنْ وَ مَنْ شاءَ فَلْیَکْفُرْ قیل: هو من تمام القول الذی أمر رسوله أن یقوله، و الفاء لترتیب ما قبلها علی ما بعدها، و یجوز أن یکون من کلام اللّه سبحانه لا من القول الذی أمر به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و فیه تهدید شدید، و یکون المعنی: قل لهم یا محمد الحقّ من ربکم، و بعد أن تقول لهم هذا القول؛ من شاء أن یؤمن باللّه و یصدقک فلیؤمن، و من شاء أن یکفر به و یکذّبک فلیکفر. ثم أکّد الوعید و شدّده فقال: إِنَّا أَعْتَدْنا لِلظَّالِمِینَ أی: أعددنا و هیأنا للظالمین الذین اختاروا الکفر باللّه و الجحد له و الإنکار لأنبیائه نارا عظیمه أَحاطَ بِهِمْ سُرادِقُها أی: اشتمل علیهم. و السرادق: واحد السرادقات. قال الجوهری: و هی التی تمدّ فوق صحن الدار، و کل بیت من کرسف «1» فهو سرادق، و منه قول رؤبه:

یا حکم بن المنذر بن الجارودسرادق المجد علیک ممدود 

و قال الشاعر:

هو المدخل النّعمان بیتا سماؤه صدور الفیول بعد بیت مسردق 

یقوله سلامه بن جندل لما قتل ملک الفرس ملک العرب النعمان بن المنذر تحت أرجل الفیله. و قال ابن الأعرابی: سرادقها: سورها. و قال القتبی: السرادق: الحجره التی تکون حول الفسطاط. و المعنی: أنه أحاط بالکفار سرادق النار علی تشبیه ما یحیط بهم من النار بالسرادق المحیط بمن فیه وَ إِنْ یَسْتَغِیثُوا من حرّ النار یُغاثُوا بِماءٍ کَالْمُهْلِ و هو الحدید المذاب. قال الزجّاج: إنهم یغاثون بماء کالرصاص المذاب أو الصفر، و قیل: هو دردیّ الزیت. و قال أبو عبیده و الأخفش: هو کلّ ما أذیب من جواهر الأرض





من 

______________________________

(1). «الکرسف»: القطن.
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حدید و رصاص و نحاس. و قیل: هو ضرب من القطران. ثم وصف هذا الماء الذی یغاثون به بأنه یَشْوِی الْوُجُوهَ إذا قدّم إلیهم صارت وجوههم مشویه لحرارته بِئْسَ الشَّرابُ شرابهم هذا وَ ساءَتْ النار مُرْتَفَقاً متکأ، یقال ارتفقت: أی: اتکأت، و أصل الارتفاق نصب المرفق، و یقال:

ارتفق الرجل: إذا نام علی مرفقه، و قال القتبی: هو المجلس، و قیل: المجتمع. إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ هذا شروع فی وعد المؤمنین بعد الفراغ من وعید الکافرین. و المعنی: إن الذین آمنوا بالحق الذی أوحی إلیک و عملوا الصالحات من الأعمال إِنَّا لا نُضِیعُ أَجْرَ مَنْ أَحْسَنَ عَمَلًا هذا خبر إن الذین آمنوا، و العائد محذوف، أی: من أحسن منهم عملا، و جمله أُولئِکَ لَهُمْ جَنَّاتُ عَدْنٍ استئناف لبیان الأجر، و الإشاره إلی من تقدّم ذکره، و قیل: یجوز أن یکون أولئک خبر إن الذین آمنوا، و تکون جمله إِنَّا لا نُضِیعُ اعتراضا، و یجوز أن یکون أولئک خبرا بعد خبر، و قد تقدّم الکلام فی جنات عدن، و فی کیفیه جری الأنهار من تحتها یُحَلَّوْنَ فِیها مِنْ أَساوِرَ مِنْ ذَهَبٍ قال الزجّاج: أساور جمع أسوره، و أسوره جمع سوار، و هی زینه تلبس فی الزند من الید، و هی من زینه الملوک، قیل: یحلّی کل واحد منهم ثلاثه أساور؛ واحد من فضه واحد من لؤلؤ واحد من ذهب، و ظاهر الآیه أنها جمیعها من ذهب، و یمکن أن یکون قول القائل هذا جمعا بین الآیات لقوله سبحانه فی آیه أخری: أَساوِرَ مِنْ فِضَّهٍ «1»، و لقوله فی آیه أخری وَ لُؤْلُؤاً «2» و من فی قوله من





أساور للابتداء، و فی من ذهب للبیان. و حکی الفراء یحلّون بفتح الیاء و سکون الحاء و فتح اللام، یقال: حلیت المرأه تحلّی، فهی حالیه إذا لبست الحلیّ وَ یَلْبَسُونَ ثِیاباً خُضْراً مِنْ سُنْدُسٍ وَ إِسْتَبْرَقٍ قال الکسائی: السندس الرقیق واحده سندسه، و الإستبرق: ما ثخن، و کذا قال المفسرون، و قیل: الإستبرق هو الدیباج؛ کما قال الشاعر:

.................

و إستبرق الدیباج طورا لباسها «3» و قیل: هو المنسوج بالذهب. قال القتبی: هو فارسیّ معرّب. قال الجوهری: و تصغیره أبیرق، و خصّ الأخضر لأنه الموافق للبصر، و لکونه أحسن الألوان مُتَّکِئِینَ فِیها عَلَی الْأَرائِکِ قال الزجّاج: الأرائک:

جمع أریکه، و هی السرر فی الحجال، و قیل: هی أسره من ذهب مکلّله بالدرّ و الیاقوت، و أصل اتکأ اوتکأ، و أصل متکئین موتکئین، و الاتکاء: التحامل علی الشی ء نِعْمَ الثَّوابُ ذلک الذی أثابهم اللّه.

وَ حَسُنَتْ تلک الأرائک مُرْتَفَقاً أی: متکأ، و قد تقدّم قریبا.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: مُلْتَحَداً قال: ملتجأ. و أخرج ابن مردویه، و أبو نعیم فی الحلیه، و البیهقی فی الشعب، عن سلمان قال: جاءت المؤلفه قلوبهم: عیینه بن بدر، و الأقرع بن حابس، فقالوا: یا رسول اللّه لو جلست فی صدر المجلس، و تغیبت عن هؤلاء و أرواح جبابهم، یعنون سلمان و أبا ذر و فقراء المسلمین و کانت علیهم جباب الصوف، جالسناک و حادثناک و أخذنا

______________________________

(1). الإنسان: 21.

(2). الحج: 23، و فاطر: 33.

(3). و صدره: تراهنّ یلبسن المشاعر مرّه.
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عنک، فأنزل اللّه وَ اتْلُ ما أُوحِیَ إِلَیْکَ إلی قوله: إِنَّا أَعْتَدْنا لِلظَّالِمِینَ ناراً زاد أبو الشیخ عن سلمان: أن





رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قام یلتمسهم، حتی أصابهم فی مؤخر المسجد یذکرون اللّه تعالی فقال: «الحمد للّه الذی لم یمتنی حتی أمرنی أن أصبر نفسی مع رجال من أمتی، معکم المحیا و الممات». و أخرج ابن جریر و الطبرانی و ابن مردویه عن عبد الرحمن بن سهل بن حنیف قال: نزلت علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و هو فی بعض أبیاته وَ اصْبِرْ نَفْسَکَ مَعَ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ بِالْغَداهِ وَ الْعَشِیِ فخرج یلتمسهم فوجد قوما یذکرون اللّه منهم ثائر الرأس و جاف الجلد و ذو الثوب الخلق، فلما رآهم جلس معهم و قال: «الحمد للّه الذی جعل فی أمتی من أمرنی أن أصبر نفسی معهم».

و أخرج البزار عن أبی سعید و أبی هریره قالا: «جاء رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و رجل یقرأ سوره الحجر أو سوره الکهف فسکت، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: هذا المجلس الذی أمرت أن أصبر نفسی معهم» و فی الباب روایات. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن نافع قال: أخبرنی عبد اللّه بن عمر فی هذه الآیه وَ اصْبِرْ نَفْسَکَ مَعَ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ أنهم الذین یشهدون الصلوات الخمس. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر عن ابن عباس مثله. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه من طریق عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدّه فی قوله: وَ اصْبِرْ نَفْسَکَ الآیه قال: نزلت فی صلاه الصبح و صلاه العصر. و أخرج ابن مردویه من طریق جویبر عن الضحاک عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تُطِعْ





مَنْ أَغْفَلْنا قَلْبَهُ عَنْ ذِکْرِنا قال: نزلت فی أمیه بن خلف، و ذلک أنه دعا النبی صلّی اللّه علیه و سلّم إلی أمر کرهه اللّه من طرد الفقراء عنه و تقریب صنادید أهل مکه، فأنزل اللّه هذه الآیه، یعنی من ختمنا علی قلبه یعنی التوحید وَ اتَّبَعَ هَواهُ یعنی الشرک وَ کانَ أَمْرُهُ فُرُطاً یعنی فرطا فی أمر اللّه و جهاله باللّه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن بریده قال: دخل عیینه بن حصن علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی یوم حارّ، و عنده سلمان علیه جبه صوف، فثار منه ریح العرق فی الصوف، فقال عیینه: یا محمد إذا نحن أتیناک فأخرج هذا و ضرباءه من عندک لا یؤذونا، فإذا خرجنا فأنت و هم أعلم، فأنزل اللّه وَ لا تُطِعْ مَنْ أَغْفَلْنا قَلْبَهُ الآیه. و قد ثبت فی صحیح مسلم فی سبب نزول الآیه المتضمنه لمعنی هذه الآیه، و هی قوله تعالی: وَ لا تَطْرُدِ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ بِالْغَداهِ وَ الْعَشِیِ «1» عن سعد بن أبی وقاص قال:

کنّا مع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم سته نفر، فقال المشرکون للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم: اطرد هؤلاء لا یجترءون علینا، قال: و کنت أنا و ابن مسعود و رجل من هذیل و بلال و رجلان نسیت اسمهما، فوقع فی نفس رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ما شاء اللّه أن یقع، فحدّث نفسه، فأنزل اللّه وَ لا تَطْرُدِ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ الآیه.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ کانَ أَمْرُهُ فُرُطاً قال: ضیاعا.

و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده وَ قُلِ





الْحَقُ قال: هو القرآن. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن ابن عباس فی قوله: فَمَنْ شاءَ فَلْیُؤْمِنْ وَ مَنْ شاءَ فَلْیَکْفُرْ

______________________________

(1). الأنعام: 52.
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یقول: من شاء اللّه له الإیمان آمن، و من شاء له الکفر کفر، و هو قوله: وَ ما تَشاؤُنَ إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ «1». و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: فی الآیه هذه تهدید و وعید. و أخرج ابن جریر عنه أیضا فی قوله: أَحاطَ بِهِمْ سُرادِقُها قال: حائط من نار. و أخرج أحمد و الترمذی و ابن أبی الدنیا و ابن جریر و أبو یعلی و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن أبی سعید الخدری عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «لسرادق النار أربعه جدر، کثافه کلّ جدار منها مسیره أربعین سنه». و أخرج أحمد و البخاری و ابن جریر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، عن یعلی بن أمیه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن البحر هو من جهنم، ثم تلا ناراً أَحاطَ بِهِمْ سُرادِقُها». و أخرج أحمد و الترمذی و أبو یعلی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن حبان، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث، عن أبی سعید الخدری عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: بِماءٍ کَالْمُهْلِ قال: «کعکر الزیت، فإذا قرّب إلیه سقطت فروه وجهه فیه».

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی





قوله: کَالْمُهْلِ قال: أسود کعکر الزیت.

و أخرج ابن أبی شیبه و هناد و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عطیه قال: سئل ابن عباس عن المهل فقال: ماء غلیظ کدردیّ الزیت. و أخرج هناد و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی عن ابن مسعود أنه سئل عن المهل، فدعا بذهب و فضه فأذابه، فلما ذاب قال: هذا أشبه شی ء بالمهل الذی هو شراب أهل النار و لونه لون السماء، غیر أن شراب أهل النار أشدّ حرا من هذا. و أخرج ابن جریر عن ابن عمر قال: هل تدرون ما المهل؟ مهل الزیت، یعنی آخره «2».

و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ ساءَتْ مُرْتَفَقاً قال: مجتمعا. و أخرج البخاری و مسلم عن أبی هریره أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «تبلغ الحلیه من المؤمن حیث یبلغ الوضوء». و أخرج البیهقی عن أبی الخیر مرثد بن عبد اللّه قال: فی الجنه شجره تنبت السندس منه یکون ثیاب أهل الجنه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر عن عکرمه قال: الإستبرق: الدیباج الغلیظ. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن أبی حاتم عن مجاهد مثله. و أخرج ابن أبی حاتم عن الهیثم بن مالک الطائی قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إنّ الرجل لیتکئ المتکأ مقدار أربعین سنه ما یتحوّل منه و لا یمله، یأتیه ما اشتهت نفسه و لذّت عینه». و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس





قال: الأرائک: السرر فی جوف الحجال، علیها الفرش منضود فی السماء فرسخ. و أخرج البیهقی فی البعث عنه قال: لا تکون أریکه حتی یکون السریر فی الحجله «3». و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن عکرمه أنه سئل عن الأرائک فقال: هی الحجال علی السرر.

______________________________

(1). التکویر: 29.

(2). أی: الزیت العکر.

(3). الحجله: ساتر کالقبه یتخذ للعروس، یزین بالثیاب و الستور (ج: حجل، حجال)

فتح القدیر، ج 3، ص: 338


[سوره الکهف (18): الآیات 32 الی 44]

وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلاً رَجُلَیْنِ جَعَلْنا لِأَحَدِهِما جَنَّتَیْنِ مِنْ أَعْنابٍ وَ حَفَفْناهُما بِنَخْلٍ وَ جَعَلْنا بَیْنَهُما زَرْعاً (32) کِلْتَا الْجَنَّتَیْنِ آتَتْ أُکُلَها وَ لَمْ تَظْلِمْ مِنْهُ شَیْئاً وَ فَجَّرْنا خِلالَهُما نَهَراً (33) وَ کانَ لَهُ ثَمَرٌ فَقالَ لِصاحِبِهِ وَ هُوَ یُحاوِرُهُ أَنَا أَکْثَرُ مِنْکَ مالاً وَ أَعَزُّ نَفَراً (34) وَ دَخَلَ جَنَّتَهُ وَ هُوَ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ قالَ ما أَظُنُّ أَنْ تَبِیدَ هذِهِ أَبَداً (35) وَ ما أَظُنُّ السَّاعَهَ قائِمَهً وَ لَئِنْ رُدِدْتُ إِلی رَبِّی لَأَجِدَنَّ خَیْراً مِنْها مُنْقَلَباً (36)

قالَ لَهُ صاحِبُهُ وَ هُوَ یُحاوِرُهُ أَ کَفَرْتَ بِالَّذِی خَلَقَکَ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَهٍ ثُمَّ سَوَّاکَ رَجُلاً (37) لکِنَّا هُوَ اللَّهُ رَبِّی وَ لا أُشْرِکُ بِرَبِّی أَحَداً (38) وَ لَوْ لا إِذْ دَخَلْتَ جَنَّتَکَ قُلْتَ ما شاءَ اللَّهُ لا قُوَّهَ إِلاَّ بِاللَّهِ إِنْ تَرَنِ أَنَا أَقَلَّ مِنْکَ مالاً وَ وَلَداً (39) فَعَسی رَبِّی أَنْ یُؤْتِیَنِ خَیْراً مِنْ جَنَّتِکَ وَ یُرْسِلَ عَلَیْها حُسْباناً مِنَ السَّماءِ فَتُصْبِحَ صَعِیداً زَلَقاً (40) أَوْ یُصْبِحَ ماؤُها غَوْراً فَلَنْ تَسْتَطِیعَ لَهُ طَلَباً (41)

وَ أُحِیطَ بِثَمَرِهِ فَأَصْبَحَ یُقَلِّبُ کَفَّیْهِ عَلی ما أَنْفَقَ فِیها وَ هِیَ خاوِیَهٌ عَلی عُرُوشِها وَ یَقُولُ یا لَیْتَنِی لَمْ أُشْرِکْ بِرَبِّی أَحَداً (42) وَ لَمْ تَکُنْ لَهُ فِئَهٌ یَنْصُرُونَهُ مِنْ دُونِ






اللَّهِ وَ ما کانَ مُنْتَصِراً (43) هُنالِکَ الْوَلایَهُ لِلَّهِ الْحَقِّ هُوَ خَیْرٌ ثَواباً وَ خَیْرٌ عُقْباً (44)

قوله: وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلًا رَجُلَیْنِ هذا المثل ضربه اللّه سبحانه لمن یتعزّز بالدنیا و یستنکف عن مجالسه الفقراء فهو علی هذا متصل بقوله: وَ اصْبِرْ نَفْسَکَ 

و قد اختلف فی الرجلین هل هما مقدّران أو محقّقان؟ فقال بالأوّل بعض المفسرین. و قال بالآخر بعض آخر. و اختلفوا فی تعیینهما؛ فقیل: هما أخوان من بنی إسرائیل؛ و قیل: هما أخوان مخزومیان من أهل مکه؛ أحدهما مؤمن، و الآخر کافر؛ و قیل: هما المذکوران فی سوره الصافات فی قوله: قالَ قائِلٌ مِنْهُمْ إِنِّی کانَ لِی قَرِینٌ «1» و انتصاب مثلا و رجلین علی أنهما مفعولا اضرب، قیل و الأوّل هو الثانی و الثانی هو الأوّل جَعَلْنا لِأَحَدِهِما جَنَّتَیْنِ هو الکافر، و مِنْ أَعْنابٍ بیان لما فی الجنتین، أی: من کروم متنوعه وَ حَفَفْناهُما بِنَخْلٍ الحفّ: الإحاطه، و منه: حَافِّینَ مِنْ حَوْلِ الْعَرْشِ «2» و یقال: حف القوم بفلان یحفّون حفّا، أی: أطافوا به، فمعنی الآیه: و جعلنا النخل مطیفا بالجنتین من جمیع جوانبهما وَ جَعَلْنا بَیْنَهُما زَرْعاً أی: بین الجنتین، و هو وسطهما، لیکون کل واحد منهما جامعا للأقوات و الفواکه، ثم أخبر سبحانه عن الجنتین بأن کلّ واحده منهما کانت تؤدّی حملها و ما فیها، فقال: کِلْتَا الْجَنَّتَیْنِ آتَتْ أُکُلَها أخبر عن کلتا بآتت، لأن لفظه مفرد، فراعی جانب اللفظ. و قد ذهب البصریون إلی أن کلتا و کلا اسم مفرد غیر مثنی. و قال الفراء: هو مثنی، و هو مأخوذ من کلّ فخفّفت اللام و زیدت الألف للتثنیه. و قال سیبویه: ألف کلتا للتأنیث، و التاء بدل من





لام الفعل، و هی واو، و الأصل کلو، و قال أبو عمرو: التاء ملحقه. و أکلهما: هو ثمرهما، و فیه دلاله علی أنه قد صار صالحا للأکل. و قرأ عبد اللّه بن مسعود «کلّ الجنتین آتی أکله» وَ لَمْ تَظْلِمْ مِنْهُ شَیْئاً أی: لم تنقص من أکلها شیئا، یقال: ظلمه حقّه، أی: نقصه، و وصف الجنتین بهذه الصفه للإشعار بأنهما علی خلاف ما یعتاد فی سائر البساتین فإنها فی الغالب تکثر فی عام، و تقلّ 

______________________________

(1). الصافات: 51.

(2). الزمر: 75.
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فی عام وَ فَجَّرْنا خِلالَهُما نَهَراً أی: أجرینا و شققنا وسط الجنتین نهرا لیسقیهما دائما من غیر انقطاع، و قرئ «فجرنا» بالتشدید للمبالغه، و بالتخفیف علی الأصل وَ کانَ لَهُ أی: لصاحب الجنتین ثَمَرٌ قرأ أبو جعفر و شیبه و عاصم و یعقوب و ابن أبی إسحاق «ثمر» بفتح الثاء و المیم، و کذلک قرءوا فی قوله: أُحِیطَ بِثَمَرِهِ و قرأ أبو عمرو بضم الثاء و إسکان المیم فیهما، و قرأ الباقون بضمهما جمیعا فی الموضعین. قال الجوهری: الثمره واحده الثمر، و جمع الثمر ثمار؛ مثل جبل و جبال. قال الفراء: و جمع الثمار ثمر، مثل کتاب و کتب، و جمع الثمر أثمار، مثل عنق و أعناق، و قیل: الثمر جمیع المال من الذهب و الفضه و الحیوان و غیر ذلک. و قیل: هو الذهب و الفضه خالصه فَقالَ لِصاحِبِهِ أی: قال صاحب الجنتین الکافر لصاحبه المؤمن وَ هُوَ یُحاوِرُهُ أی: و الکافر یحاور المؤمن، و المعنی: یراجعه الکلام و یجاوبه، و المحاوره:

المراجعه، و التحاور: التجاوب أَنَا أَکْثَرُ مِنْکَ مالًا وَ أَعَزُّ نَفَراً النفر: الرهط، و هو ما دون العشره، و أراد





هاهنا الأتباع و الخدم و الأولاد وَ دَخَلَ جَنَّتَهُ أی دخل الکافر جنه نفسه. قال المفسرون: أخذ بید أخیه المسلم، فأدخله جنته یطوف به فیها، و یریه عجائبها، و إفراد الجنه هنا یحتمل أن وجهه کونه لم یدخل أخاه إلا واحده منهما، أو لکونهما لما اتصلا کانا کواحده، أو لأنه أدخله فی واحده، ثم واحده أو لعدم تعلّق الغرض بذکرهما، و ما أبعد ما قاله صاحب الکشاف أنه وحد الجنه للدلاله علی أنه لا نصیب له فی الجنه التی وعد المؤمنون، و جمله وَ هُوَ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ فی محل نصب علی الحال، أی: و ذلک الکافر ظالم لنفسه بکفره و عجبه قالَ ما أَظُنُّ أَنْ تَبِیدَ هذِهِ أَبَداً أی: قال الکافر لفرط غفلته و طول أمله: ما أظن أن تفنی هذه الجنه التی تشاهدها وَ ما أَظُنُّ السَّاعَهَ قائِمَهً أنکر البعث بعد إنکاره لفناء جنته. قال الزجاج: أخبر أخاه بکفره بفناء الدنیا و قیام الساعه وَ لَئِنْ رُدِدْتُ إِلی رَبِّی لَأَجِدَنَّ خَیْراً مِنْها مُنْقَلَباً اللام هی الموطئه للقسم، و المعنی: أنه إن یردّ إلی ربه فرضا و تقدیرا کما زعم صاحبه، و اللام فی «لأجدن» جواب القسم، و الشرط، أی: لأجدنّ یومئذ خیرا من هذه الجنه، فی مصاحف مکه و المدینه و الشام خیرا منهما و فی مصاحف أهل البصره و الکوفه «خَیْراً مِنْها» علی الإفراد، و مُنْقَلَباً منتصب علی التمییز، أی: مرجعا و عاقبه، قال هذا قیاسا للغائب علی الحاضر، و أنه لما کان غنیا فی الدنیا، سیکون غنیا فی الأخری، اغترارا منه بما صار فیه من الغنی الذی هو استدراج له من اللّه قالَ لَهُ صاحِبُهُ أی: قال للکافر صاحبه المؤمن حال محاورته





له منکرا علیه ما قاله: أَ کَفَرْتَ بِالَّذِی خَلَقَکَ مِنْ تُرابٍ بقولک: ما أَظُنُّ السَّاعَهَ قائِمَهً و قال: خلقک من تراب؛ أی: جعل أصل خلقک من تراب حیث خلق أباک آدم منه، و هو أصلک، و أصل البشر فلکلّ فرد حظ من ذلک؛ و قیل: یحتمل أنه کان کافرا باللّه فأنکر علیه ما هو علیه من الکفر، و لم یقصد أن الکفر حدث له بسبب هذه المقاله ثُمَّ مِنْ نُطْفَهٍ و هی المادّه القریبه ثُمَّ سَوَّاکَ رَجُلًا أی: صیرک إنسانا ذکرا و عدل أعضاءک و کمّلک، و فی هذا تلویح بالدلیل علی البعث، و أن القادر علی الابتداء قادر علی الإعاده، و انتصاب رجلا علی الحال أو التمییز لکِنَّا هُوَ اللَّهُ رَبِّی کذا قرأ الجمهور بإثبات الألف بعد لکنّ المشدّده. و أصله لکن أنا حذفت الهمزه و ألقیت حرکتها علی النون الساکنه قبلها فصار لکننا، ثم 

فتح القدیر، ج 3، ص: 340

استثقلوا اجتماع النونین فسکنت الأولی و أدغمت الثانیه، و ضمیر هو للشأن، و الجمله بعده خبره و المجموع خبر أنا، و الراجع یاء الضمیر، و تقدیر الکلام: لکن أنا الشأن اللّه ربی. قال أهل العربیه: إثبات ألف أنا فی الوصل ضعیف. قال النحاس: مذهب الکسائی و الفراء و المازنی أن الأصل لکن أنا، و ذکر نحو ما قدّمنا.

و روی عن الکسائی أن الأصل لکن اللّه هو ربی أنا. قال الزجاج: إثبات الألف فی لکنا فی الإدراج جید لأنها قد حذفت الألف من أنا فجاؤوا بها عوضا، قال: و فی قراءه أبیّ «لکن أنا هو اللّه ربی» و قرأ ابن عامر و المسیّبی عن نافع، و ورش عن یعقوب «لکِنَّا» فی حال الوصل و الوقف معا





بإثبات الألف، و مثله قول الشاعر:

أنا سیف العشیره فاعرفونی حمیدا فإنّی قد تذرّیت السّناما 

و منه قول الأعشی:

فکیف أنا و انتحال «1» القوافی بعد الشیب یکفی ذاک عارا 

و لا خلاف فی إثباتها فی الوقف، و قرأ أبو عبد الرحمن السّلمی و أبو العالیه، و روی عن الکسائی «لکن هو اللّه ربی»، ثم نفی عن نفسه الشرک باللّه، فقال: وَ لا أُشْرِکُ بِرَبِّی أَحَداً و فیه إشاره إلی أن أخاه کان مشرکا، ثم أقبل علیه یلومه فقال: وَ لَوْ لا إِذْ دَخَلْتَ جَنَّتَکَ قُلْتَ ما شاءَ اللَّهُ لو لا للتحضیض:

أی: هلا قلت عند ما دخلتها هذا القول. قال الفرّاء و الزّجّاج: ما فی موضع رفع علی معنی الأمر ما شاء اللّه، أی: هلا قلت حین دخلتها الأمر بمشیئه اللّه، و ما شاء اللّه کان، و یجوز أن تکون ما مبتدأ و الخبر مقدّر، أی: ما شاء اللّه کائن، و یجوز أن تکون ما شرطیه و الجواب محذوف، أی: أیّ شی ء شاء اللّه کان لا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ أی: هلا قلت ما شاء اللّه لا قوّه إلا باللّه، تحضیضا له علی الاعتراف بأنها و ما فیها بمشیئه اللّه، إن شاء أبقاها و إن شاء أفناها، و علی الاعتراف بالعجز، و أن ما تیسر له من عمارتها إنما هو بمعونه اللّه لا بقوّته و قدرته. قال الزجّاج: لا یقوی أحد علی ما فی یده من ملک و نعمه إلا باللّه، و لا یکون إلا ما شاء اللّه. ثم لمّا علمه الإیمان و تفویض الأمور إلی اللّه سبحانه أجابه علی افتخاره بالمال و النفر فقال: إِنْ تَرَنِ أَنَا أَقَلَّ مِنْکَ مالًا وَ وَلَداً المفعول الأوّل یاء الضمیر، و أنا ضمیر





فصل، و أقلّ المفعول الثانی للرؤیه إن کانت علمیه، و إن جعلت بصریه کان انتصاب أقلّ علی الحال، و یجوز أن یکون أنا تأکید لیاء الضمیر، و انتصاب مالا و ولدا علی التمییز فَعَسی رَبِّی أَنْ یُؤْتِیَنِ خَیْراً مِنْ جَنَّتِکَ هذا جواب الشرط، أی: إن ترنی أفقر منک، فأنا أرجو أن یرزقنی اللّه سبحانه جنه خیرا من جنتک فی الدنیا أو فی الآخره أو فی فیهما وَ یُرْسِلَ عَلَیْها حُسْباناً أی: و یرسل علی جنتک حسبانا، و الحسبان مصدر، بمعنی الحساب کالغفران؛ أی: مقدار قدّره اللّه علیها، و وقع فی حسابه سبحانه، و هو الحکم بتخریبها. قال الزجّاج: الحسبان من الحساب؛ أی: یرسل علیها عذاب الحساب، و هو حساب ما کسبت یداک. و قال الأخفش: حسبانا؛ أی: مرامی مِنَ السَّماءِ واحدها حسبانه، و کذا قال أبو عبیده و القتبی. و قال ابن الأعرابی: الحسبانه: السّحابه،

______________________________

(1). فی المطبوع: و ألحان.
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و الحسبانه: الوساده، و الحسبانه: الصّاعقه، و قال النّضر بن شمیل: الحسبان سهام یرمی بها الرجل فی جوف قصبه تنزع فی قوس، ثم یرمی بعشرین منها دفعه؛ و المعنی: یرسل علیها مرامی من عذابه؛ إما برد، و إما حجاره أو غیرهما مما یشاء من أنواع العذاب. و منه قول زیاد الکلابی: أصاب الأرض حسبان، أی: جراد فَتُصْبِحَ صَعِیداً زَلَقاً أی: فتصبح جنه الکافر بعد إرسال اللّه سبحانه علیها حسبانا صعیدا، أی: أرضا لا نبات بها، و قد تقدّم تحقیقه، زلقا: أی: تزلّ فیها الأقدام لملاستها، یقال: مکان زلق بالتحریک: أی دحض، و هو فی الأصل مصدر قولک: زلقت رجله تزلق زلقا، و أزلقها غیره، و المزلقه: الموضع الذی لا یثبت علیه قدم، و





کذا الزّلاقه، وصف الصعید بالمصدر مبالغه، أو أرید به المفعول، و جمله أَوْ یُصْبِحَ ماؤُها غَوْراً معطوفه علی الجمله التی قبلها، و الغور: الغائر. وصف الماء بالمصدر مبالغه، و المعنی: أنها تصیر عادمه للماء بعد أن کانت واجده له، و کان خلالها ذلک النهر یسقیها دائما، و یجی ء الغور بمعنی الغروب، و منه قول أبی ذؤیب:

هل الدهر إلا لیله و نهارهاو إلا طلوع الشمس ثم غیارها 

فَلَنْ تَسْتَطِیعَ لَهُ طَلَباً أی: لن تستطیع طلب الماء الغائر فضلا عن وجوده و ردّه، و لا تقدر علیه بحیله من الحیل؛ و قیل: المعنی: فلن تستطیع طلب غیره عوضا عنه. ثم أخبر سبحانه عن وقوع ما رجاه ذلک المؤمن و توقعه من إهلاک جنه الکافر، فقال: وَ أُحِیطَ بِثَمَرِهِ قد قدّمنا اختلاف القراء فی هذا الحرف و تفسیره، و أصل الإحاطه من إحاطه العدوّ بالشخص کما تقدّم فی قوله: إِلَّا أَنْ یُحاطَ بِکُمْ «1» و هی عباره عن إهلاکه و إفنائه، و هو معطوف علی مقدّر کأنه قیل فوقع ما توقعه المؤمن و أحیط بثمره فَأَصْبَحَ یُقَلِّبُ کَفَّیْهِ أی: یضرب إحدی یدیه علی الأخری، و هو کنایه عن الندم، کأنه قیل فأصبح یندم عَلی ما أَنْفَقَ فِیها أی: فی عمارتها و إصلاحها من الأموال؛ و قیل: المعنی: یقلب ملکه فلا یری فیه عوض ما أنفق؛ لأن الملک قد یعبر عنه بالید من قولهم: فی یده مال، و هو بعید جدّا، و جمله وَ هِیَ خاوِیَهٌ عَلی عُرُوشِها فی محل نصب علی الحال، أی: و الحال أن تلک الجنه ساقطه علی دعائمها التی تعمد بها الکروم، أو ساقط بعض تلک الجنه علی بعض، مأخوذ من خوت النجوم تخوی إذا





سقطت و لم تمطر فی نوئها، و منه قوله تعالی: فَتِلْکَ بُیُوتُهُمْ خاوِیَهً بِما ظَلَمُوا «2» قیل: و تخصیص ماله عروش بالذکر دون النخل و الزرع لأنه الأصل، و أیضا إهلاکها مغن عن ذکر إهلاک الباقی، و جمله وَ یَقُولُ یا لَیْتَنِی لَمْ أُشْرِکْ بِرَبِّی أَحَداً معطوفه علی یُقَلِّبُ کَفَّیْهِ أو حال من ضمیره، أی: و هو یقول تمنی عند مشاهدته لهلاک جنته بأنه لم یشرک باللّه حتی تسلم جنته من الهلاک، أو کان هذا القول منه علی حقیقته، لا لما فاته من الغرض الدنیوی، بل لقصد التوبه من الشرک و الندم علی ما فرط منه وَ لَمْ تَکُنْ لَهُ فِئَهٌ یَنْصُرُونَهُ مِنْ دُونِ اللَّهِ فئه اسم کان و له خبرها، و ینصرونه صفه لفئه، أی: فئه ناصره، و یجوز أن تکون ینصرونه الخبر، و رجّح الأوّل سیبویه و رجّح الثانی المبرّد، و احتج بقوله: وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أَحَدٌ «3» و المعنی: أنه لم تکن له فرقه و جماعه یلتجئ 

______________________________

(1). یوسف: 66.

(2). النمل: 52.

(3). الإخلاص: 4.
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إلیها و ینتصر بها، و لا نفعه النفر الذین افتخر بهم فیما سبق وَ ما کانَ فی نفسه مُنْتَصِراً أی: ممتنعا بقوته عن إهلاک اللّه لجنته، و انتقامه منه هُنالِکَ الْوَلایَهُ لِلَّهِ الْحَقِ قرأ أبو عمرو و الکسائی «الحقّ» بالرفع نعتا للولایه، و قرأ أهل المدینه و أهل مکه و عاصم و حمزه «الحقّ» بالجرّ نعتا للّه سبحانه. قال الزجاج: و یجوز النصب علی المصدر و التوکید کما تقول: هذا لک حقا. و قرأ الأعمش و حمزه و الکسائی الولایه بکسر الواو، و قرأ الباقون بفتحها، و هما لغتان بمعنی؛ و المعنی هنالک:





أی: فی ذلک المقام النصر للّه وحده لا یقدر علیها غیره؛ و قیل: هو علی التقدیم و التأخیر، أی: الولایه للّه الحق هنالک هُوَ خَیْرٌ ثَواباً وَ خَیْرٌ عُقْباً أی:

هو سبحانه خیر ثوابا لأولیائه فی الدنیا و الآخره وَ خَیْرٌ عُقْباً أی: عاقبه، و قرأ الأعمش و عاصم و حمزه «عقبا» بسکون القاف، و قرأ الباقون بضمها، و هما بمعنی واحد، أی: هو خیر عاقبه لمن رجاه و آمن به، یقال هذا عاقبه أمر فلان، و عقباه: أی: أخراه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: جَعَلْنا لِأَحَدِهِما جَنَّتَیْنِ قال: الجنه هی البستان، فکان له بستان واحد و جدار واحد، و کان بینهما نهر، فلذلک کانتا جنتین، و لذلک سمّاه جنه من قبل الجدار الذی یلیها. و أخرج ابن أبی حاتم عن یحیی بن أبی عمرو الشیبانی قال: نهر أبی فرطس نهر الجنتین. قال ابن أبی حاتم: و هو نهر مشهور بالرمله. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ لَمْ تَظْلِمْ مِنْهُ شَیْئاً قال: لم تنقص، کل شجر الجنه أطعم. و أخرج ابن أبی حاتم من طریق علیّ بن أبی طلحه عنه وَ کانَ لَهُ ثَمَرٌ یقول: مال. و أخرج أبو عبید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده، قال: قرأها ابن عباس وَ کانَ لَهُ ثَمَرٌ بالضم، و قال: هی أنواع المال. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد وَ کانَ لَهُ ثَمَرٌ قال: ذهب و فضه. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده وَ هُوَ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ یقول: کفور لنعمه ربه. و أخرج ابن





أبی حاتم عن أسماء بنت عمیس قالت: علّمنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کلمات أقولهنّ عند الکرب: «اللّه اللّه ربی لا أشرک به شیئا». و أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، عن یحیی بن سلیم الطائفی عمّن ذکره قال: «طلب موسی من ربه حاجه فأبطأت علیه فقال: ما شاء اللّه، فإذا حاجته بین یدیه، فقال: یا رب إنی أطلب حاجتی منذ کذا و کذا أعطیتها الآن، فأوحی اللّه إلیه: یا موسی، أما علمت أن قولک ما شاء اللّه أنجح ما طلبت به الحوائج». و أخرج أبو یعلی و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ما أنعم اللّه علی عبد نعمه فی أهل أو مال أو ولد فیقول: ما شاء اللّه لا قوّه إلا باللّه؛ إلا دفع اللّه عنه کل آفه حتی تأتیه منیته، و قرأ: وَ لَوْ لا إِذْ دَخَلْتَ جَنَّتَکَ قُلْتَ ما شاءَ اللَّهُ لا قُوَّهَ إِلَّا بِاللَّهِ و فی إسناده عیسی بن عون عن عبد الملک بن زراره عن أنس. قال أبو الفتح الأزدی:

عیسی بن عون عن عبد الملک بن زراره عن أنس لا یصح حدیثه. و أخرج ابن أبی حاتم من وجه آخر عن أنس نحوه موقوفا. و أخرج البیهقی فی الشعب عنه نحوه مرفوعا. و أخرج أحمد من حدیث أبی هریره قال:

قال لی نبیّ اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ألا أدلک علی کنز من کنوز الجنه تحت العرش؟ قلت: نعم، قال: أن تقول لا قوّه إلا باللّه». و قد ثبت فی الصحیح من حدیث أبی موسی أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال





له: «ألا أدلّک علی کنز
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من کنوز الجنه؟ لا حول و لا قوّه إلا باللّه» و قد وردت أحادیث و آثار عن السلف فی فضل هذه الکلمه.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: فَتُصْبِحَ صَعِیداً زَلَقاً قال: مثل الجرز. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: حُسْباناً مِنَ السَّماءِ قال: عذابا فَتُصْبِحَ صَعِیداً زَلَقاً أی: قد حصد ما فیها فلم یترک فیها شی ء أَوْ یُصْبِحَ ماؤُها غَوْراً أی: ذاهبا قد غار فی الأرض وَ أُحِیطَ بِثَمَرِهِ فَأَصْبَحَ یُقَلِّبُ کَفَّیْهِ قال: یصفق عَلی ما أَنْفَقَ فِیها متلهّفا علی ما فاته.


[سوره الکهف (18): الآیات 45 الی 46]

وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلَ الْحَیاهِ الدُّنْیا کَماءٍ أَنْزَلْناهُ مِنَ السَّماءِ فَاخْتَلَطَ بِهِ نَباتُ الْأَرْضِ فَأَصْبَحَ هَشِیماً تَذْرُوهُ الرِّیاحُ وَ کانَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ مُقْتَدِراً (45) الْمالُ وَ الْبَنُونَ زِینَهُ الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ الْباقِیاتُ الصَّالِحاتُ خَیْرٌ عِنْدَ رَبِّکَ ثَواباً وَ خَیْرٌ أَمَلاً (46)

ثم ضرب سبحانه مثلا آخر لجبابره قریش فقال: وَ اضْرِبْ لَهُمْ مَثَلَ الْحَیاهِ الدُّنْیا أی: اذکر لهم ما یشبه الحیاه الدنیا فی حسنها و نضارتها و سرعه زوالها لئلا یرکنوا إلیها، و قد تقدّم هذا المثل فی سوره یونس، ثم بیّن سبحانه هذا المثل فقال: کَماءٍ أَنْزَلْناهُ مِنَ السَّماءِ و یجوز أن یکون هذا هو المفعول الثانی لقوله:

اضْرِبْ علی جعله بمعنی صیر فَاخْتَلَطَ بِهِ نَباتُ الْأَرْضِ أی: اختلط بالماء نبات الأرض حتی استوی؛ و قیل: المعنی: إن النبات اختلط بعضه ببعض حین نزل علیه الماء؛ لأن النبات إنما یختلط و یکثر بالمطر، فتکون الباء فی «به» سببیه فَأَصْبَحَ النبات هَشِیماً الهشیم: الکسیر، و هو من النبات ما تکسر






بسبب انقطاع الماء عنه و تفتت، و رجل هشیم: ضعیف البدن، و تهشم علیه فلان: إذا تعطف، و اهتشم ما فی ضرع الناقه: إذا احتلبه، و هشم الثرید: کسره و ثرده، و منه قول ابن الزّبعری:

عمرو الذی «1» هشم الثرید لقومه و رجال مکه مسنتون عجاف 

تَذْرُوهُ الرِّیاحُ تفرّقه. قال أبو عبیده و ابن قتیبه: تذروه: تنسفه، و قال ابن کیسان: تذهب به و تجی ء، و المعنی متقارب. و قرأ طلحه بن مصرّف «تذریه الریح»، قال الکسائی: و فی قراءه عبد اللّه «تذریه» یقال: ذرته الریح تذروه، و أذرته تذریه. و حکی الفراء: أذریت الرجل عن فرسه، أی: قلبته وَ کانَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ مُقْتَدِراً أی: علی کل شی ء من الأشیاء یحییه و یفنیه بقدرته لا یعجز عن شی ء الْمالُ وَ الْبَنُونَ زِینَهُ الْحَیاهِ الدُّنْیا هذا ردّ علی الرؤساء الذین کانوا یفتخرون بالمال و الغنی و الأبناء فأخبرهم سبحانه أن ذلک مما یتزیّن به فی الدنیا لا مما ینفع فی الآخره، کما قال فی الآیه الأخری: أَنَّما أَمْوالُکُمْ وَ أَوْلادُکُمْ فِتْنَهٌ «2» و قال: إِنَّ مِنْ أَزْواجِکُمْ وَ أَوْلادِکُمْ عَدُوًّا لَکُمْ فَاحْذَرُوهُمْ «3» و لهذا عقب هذه الزینه الدنیویه بقوله:

وَ الْباقِیاتُ الصَّالِحاتُ أی: أعمال الخیر، و هی ما کان یفعله فقراء المسلمین من الطاعات 

______________________________

(1). عمرو العلا فی اللسان ماده «هشم»، و تفسیر القرطبی (10/ 413): العلا.

(2). التغابن: 15.

(3). التغابن: 14.

فتح القدیر، ج 3، ص: 344

خَیْرٌ عِنْدَ رَبِّکَ ثَواباً أی: أفضل من هذه الزینه بالمال و البنین ثوابا، و أکثر عائده و منفعه لأهلها وَ خَیْرٌ أَمَلًا أی: أفضل أملا، یعنی أن هذه الأعمال الصالحه لأهلها من الأمل أفضل ممّا یؤمله أهل المال و البنین؛ لأنهم





ینالون بها فی الآخره أفضل ممّا کان یؤمله هؤلاء الأغنیاء فی الدنیا، و لیس فی زینه الدنیا خیر حتی تفضل علیها الآخره، و لکن هذا التفضیل خرّج مخرج قوله تعالی: أَصْحابُ الْجَنَّهِ یَوْمَئِذٍ خَیْرٌ مُسْتَقَرًّا «1»، و الظاهر أن الباقیات الصالحات کل عمل خیر، فلا وجه لقصرها علی الصلاه کما قال بعض «2»، و لا لقصرها علی نوع من أنواع الذکر کما قاله بعض آخر، و لا علی ما کان یفعله فقراء المهاجرین باعتبار السبب؛ لأن العبره بعموم اللفظ لا بخصوص السبب، و بهذا تعرف أن تفسیر الباقیات الصالحات فی الأحادیث بما سیأتی لا ینافی إطلاق هذا اللفظ علی ما هو عمل صالح من غیرها.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن علیّ قال: الْمالُ وَ الْبَنُونَ حرث الدنیا، و العمل الصالح حرث الآخره، و قد جمعهما اللّه لأقوام. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ الْباقِیاتُ الصَّالِحاتُ قال: سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلا اللّه و اللّه أکبر. و أخرج سعید بن منصور و أحمد و أبو یعلی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن حبّان، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن أبی سعید الخدری أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال:

«استکثروا من الباقیات الصّالحات، قیل: و ما هنّ یا رسول اللّه؟ قال: التکبیر و التهلیل و التسبیح و التحمید و لا حول و لا قوّه إلا باللّه» و أخرج الطبرانی و ابن شاهین و ابن مردویه عن أبی الدرداء مرفوعا بلفظ:

«سبحان اللّه، و الحمد للّه، و لا إله إلا اللّه، و اللّه أکبر، و لا حول و لا





قوّه إلا باللّه، هنّ الباقیات الصّالحات». و أخرج النسائی و ابن جریر و ابن أبی حاتم، و الطبرانی فی الصغیر، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی عن أبی هریره مرفوعا: «خذوا جنّتکم، قیل: یا رسول اللّه من أیّ عدوّ قد حضر؟ قال:

بل جنتکم من النار قول سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلا اللّه و اللّه أکبر، فإنهنّ یأتین یوم القیامه مقدّمات معقبات و مجنّبات، و هی الباقیات الصّالحات». و أخرج سعید بن منصور و أحمد و ابن مردویه عن النعمان ابن بشیر أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «ألا و إن سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلا اللّه الباقیات الصالحات».

و أخرج ابن مردویه نحوه من حدیث أنس مرفوعا، و زاد التکبیر و سمّاهنّ الباقیات الصالحات. و أخرج ابن مردویه نحوه من حدیث أبی هریره. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن مردویه من حدیث عائشه مرفوعا نحوه، و زادت «و لا حول و لا قوّه إلا باللّه». و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه من حدیث علیّ مرفوعا نحوه. و أخرج ابن مردویه من طریق الضحّاک عن ابن عباس مرفوعا فذکر نحوه دون الحوقله. و أخرج الطبرانی عن سعد بن جناده مرفوعا نحوه. و أخرج البخاری فی تاریخه، و ابن جریر عن ابن عمر من قوله نحوه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس من قوله نحوه. و کل هذه الأحادیث مصرحه بأنها الباقیات الصالحات، و أما ما ورد فی فضل هذه الکلمات من غیر تقیید بکونها المراده فی الآیه فأحادیث کثیره





لا فائده

______________________________

(1). الفرقان: 24.

(2). أی بعض المفسّرین.
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فی ذکرها هنا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: کل شی ء من طاعه اللّه؛ فهو من الباقیات الصالحات.


[سوره الکهف (18): الآیات 47 الی 53]

وَ یَوْمَ نُسَیِّرُ الْجِبالَ وَ تَرَی الْأَرْضَ بارِزَهً وَ حَشَرْناهُمْ فَلَمْ نُغادِرْ مِنْهُمْ أَحَداً (47) وَ عُرِضُوا عَلی رَبِّکَ صَفًّا لَقَدْ جِئْتُمُونا کَما خَلَقْناکُمْ أَوَّلَ مَرَّهٍ بَلْ زَعَمْتُمْ أَلَّنْ نَجْعَلَ لَکُمْ مَوْعِداً (48) وَ وُضِعَ الْکِتابُ فَتَرَی الْمُجْرِمِینَ مُشْفِقِینَ مِمَّا فِیهِ وَ یَقُولُونَ یا وَیْلَتَنا ما لِهذَا الْکِتابِ لا یُغادِرُ صَغِیرَهً وَ لا کَبِیرَهً إِلاَّ أَحْصاها وَ وَجَدُوا ما عَمِلُوا حاضِراً وَ لا یَظْلِمُ رَبُّکَ أَحَداً (49) وَ إِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلاَّ إِبْلِیسَ کانَ مِنَ الْجِنِّ فَفَسَقَ عَنْ أَمْرِ رَبِّهِ أَ فَتَتَّخِذُونَهُ وَ ذُرِّیَّتَهُ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِی وَ هُمْ لَکُمْ عَدُوٌّ بِئْسَ لِلظَّالِمِینَ بَدَلاً (50) ما أَشْهَدْتُهُمْ خَلْقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ لا خَلْقَ أَنْفُسِهِمْ وَ ما کُنْتُ مُتَّخِذَ الْمُضِلِّینَ عَضُداً (51)

وَ یَوْمَ یَقُولُ نادُوا شُرَکائِیَ الَّذِینَ زَعَمْتُمْ فَدَعَوْهُمْ فَلَمْ یَسْتَجِیبُوا لَهُمْ وَ جَعَلْنا بَیْنَهُمْ مَوْبِقاً (52) وَ رَأَی الْمُجْرِمُونَ النَّارَ فَظَنُّوا أَنَّهُمْ مُواقِعُوها وَ لَمْ یَجِدُوا عَنْها مَصْرِفاً (53)

و قوله: وَ یَوْمَ نُسَیِّرُ الْجِبالَ قرأ الحسن و ابن کثیر و أبو عمرو و ابن عامر تسیر بمثناه فوقیه مضمومه و فتح الیاء التحتیه علی البناء للمفعول، و رفع الجبال علی النیابه عن الفاعل. و قرأ ابن محیصن و مجاهد «تسیر» بفتح التاء الفوقیه و التخفیف علی أن الجبال فاعل. و قرأ الباقون «نسیر» بالنون علی أن الفاعل هو اللّه سبحانه و الجبال منصوبه علی المفعولیه، و یناسب القراءه الأولی قوله تعالی: وَ إِذَا الْجِبالُ






سُیِّرَتْ «1»، و یناسب القراءه الثانیه قوله تعالی: وَ تَسِیرُ الْجِبالُ سَیْراً «2»، و اختار القراءه الثالثه أبو عبیده لأنها المناسبه لقوله:

وَ حَشَرْناهُمْ قال بعض النحویین: التقدیر و الباقیات الصالحات خیر عند ربک یوم نسیّر الجبال؛ و قیل: العامل فی الظرف فعل محذوف، و التقدیر: و اذکر یوم نسیر الجبال، و معنی تسییر الجبال إزالتها من أماکنها و تسییرها کما تسیر السحاب، و منه قوله تعالی: وَ هِیَ تَمُرُّ مَرَّ السَّحابِ «3»، ثم تعود إلی الأرض بعد أن جعلها اللّه کما قال: وَ بُسَّتِ الْجِبالُ بَسًّا- فَکانَتْ هَباءً مُنْبَثًّا «4». و الخطاب فی قوله: وَ تَرَی الْأَرْضَ بارِزَهً لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، أو لکل من یصلح للرؤیه، و معنی بروزها: ظهورها و زوال ما یسترها من الجبال و الشجر و البنیان؛ و قیل: المعنیّ ببروزها بروز ما فیها من الکنوز و الأموات، کما قال سبحانه:

وَ أَلْقَتْ ما فِیها وَ تَخَلَّتْ «5»، و قال: وَ أَخْرَجَتِ الْأَرْضُ أَثْقالَها «6»، فیکون المعنی: و تری الأرض بارزا ما فی جوفها وَ حَشَرْناهُمْ أی: الخلائق، و معنی الحشر: الجمع؛ أی: جمعناهم إلی الموقف من کلّ مکان فَلَمْ نُغادِرْ مِنْهُمْ أَحَداً فلم نترک منهم أحدا، یقال: غادره و أغدره إذا ترکه، قال عنتره:

______________________________

(1). التکویر: 3.

(2). الطور: 10.

(3). النمل: 88.

(4). الواقعه: 5- 6.

(5). الانشقاق: 4.

(6). الزلزله: 2.

فتح القدیر، ج 3، ص: 346 غادرته متعفّرا أوصاله و القوم بین مجرّح و مجندل «1» 

أی: ترکته، و منه الغدر؛ لأن الغادر ترک الوفاء للمغدور، قالوا: و إنّما سمّی الغدیر غدیرا؛ لأن الماء ذهب و ترکه، و منه غدائر المرأه لأنها تجعلها خلفها وَ عُرِضُوا عَلی رَبِّکَ صَفًّا انتصاب صفا علی الحال،





أی: مصفوفین کل أمه و زمره صفا؛ و قیل: عرضوا صفا واحدا، کما فی قوله: ثُمَّ ائْتُوا صَفًّا «2» أی:

جمیعا؛ و قیل: قیاما. و فی الآیه تشبیه حالهم بحال الجیش الذی یعرض علی السلطان لَقَدْ جِئْتُمُونا کَما خَلَقْناکُمْ أَوَّلَ مَرَّهٍ هو علی إضمار القول، أی: قلنا لهم لقد جئتمونا، و الکاف فی کما خلقناکم نعت مصدر محذوف، أی: مجیئا کائنا کمجیئکم عند ما خلقناکم أوّل مرّه، أو کائنین کما خلقناکم أوّل مرّه، أی: حفاه عراه غرلا، کما ورد ذلک فی الحدیث. قال الزجّاج: أی: بعثناکم و أعدناکم کما خلقناکم؛ لأن قوله لقد جئتمونا معناه بعثناکم بَلْ زَعَمْتُمْ أَلَّنْ نَجْعَلَ لَکُمْ مَوْعِداً هذا إضراب و انتقال من کلام إلی کلام للتقریع و التوبیخ، و هو خطاب لمنکری البعث، أی: زعمتم فی الدنیا أن لن تبعثوا، و أن لن نجعل لکم موعدا نجازیکم بأعمالکم، و ننجز ما وعدناکم به من البعث و العذاب، و جمله وَ وُضِعَ الْکِتابُ معطوفه علی عرضوا، و المراد بالکتاب صحائف الأعمال، و أفرده لکون التعریف فیه للجنس، و الوضع إما حسّی بأن توضع صحیفه کل واحد فی یده: السعید فی یمینه، و الشقیّ فی شماله؛ أو فی المیزان. و إما عقلی: أی: أظهر عمل کل واحد من خیر و شرّ بالحساب الکائن فی ذلک الیوم فَتَرَی الْمُجْرِمِینَ مُشْفِقِینَ مِمَّا فِیهِ أی: خائفین وجلین ممّا فی الکتاب الموضوع لما یتعقّب ذلک من الافتضاح فی ذلک الجمع، و المجازاه بالعذاب الألیم وَ یَقُولُونَ یا وَیْلَتَنا یدعون علی أنفسهم بالویل لوقوعهم فی الهلاک، و معنی هذا النداء قد تقدّم تحقیقه فی المائده ما لِهذَا الْکِتابِ لا یُغادِرُ صَغِیرَهً وَ لا کَبِیرَهً إِلَّا أَحْصاها أی: أیّ





شی ء له لا یترک معصیه صغیره و لا معصیه کبیره إلا حواها و ضبطها و أثبتها وَ وَجَدُوا ما عَمِلُوا فی الدنیا من المعاصی الموجبه للعقوبه، أو وجدوا جزاء ما عملوا حاضِراً مکتوبا مثبتا وَ لا یَظْلِمُ رَبُّکَ أَحَداً أی: لا یعاقب أحدا من عباده بغیر ذنب، و لا ینقص فاعل الطاعه من أجره الذی یستحقّه، ثم إنه سبحانه عاد إلی الردّ علی أرباب الخیلاء من قریش، فذکر قصه آدم و استکبار إبلیس علیه، فقال: وَ إِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا لِآدَمَ أی: و اذکر وقت قولنا لهم اسجدوا سجود تحیه و تکریم، کما مرّ تحقیقه فَسَجَدُوا طاعه لأمر اللّه و امتثالا لطلبه السجود إِلَّا إِبْلِیسَ فإنه أبی و استکبر و لم یسجد، و جمله کانَ مِنَ الْجِنِ مستأنفه لبیان سبب عصیانه و أنه کان من الجنّ و لم یکن من الملائکه فلهذا عصی، و معنی فَفَسَقَ عَنْ أَمْرِ رَبِّهِ أنه خرج عن طاعه ربه.

قال الفراء: العرب تقول فسقت الرطبه عن قشرها لخروجها منه. قال النحّاس: اختلف فی معنی فَفَسَقَ عَنْ أَمْرِ رَبِّهِ علی قولین: الأوّل مذهب الخلیل و سیبویه أن المعنی: أتاه الفسق لما أمر فعصی، فکان سبب 

______________________________

(1). فی الدیوان: مجدّل.

«المتعفر»: اللاصق بالعفر؛ و هو التراب.

(2). طه: 64.
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الفسق أمر ربه. کما تقول: أطعمته عن جوع. و القول الآخر قول قطرب: أن المعنی علی حذف المضاف:

أی فسق عن ترک أمره. ثم إنه سبحانه عجب من حال من أطاع إبلیس فی الکفر و المعاصی و خالف أمر اللّه، فقال: أَ فَتَتَّخِذُونَهُ وَ ذُرِّیَّتَهُ أَوْلِیاءَ کأنه قال: أ عقیب ما وجد منه من الإباء و الفسق تتخذونه و تتخذون ذریته، أی: أولاده؛ و





قیل: أتباعه- مجازا- أولیاء مِنْ دُونِی فتطیعونهم بدل طاعتی، و تستبدلونهم بی، و الحال أنهم، أی: إبلیس و ذریته لَکُمْ عَدُوٌّ أی: أعداء، و أفرده لکونه اسم جنس، أو لتشبیهه بالمصادر، کما فی قوله: فَإِنَّهُمْ عَدُوٌّ لِی «1»، و قوله: هُمُ الْعَدُوُّ «2» أی: کیف تصنعون هذا الصنع و تستبدلون بمن خلقکم و أنعم علیکم بجمیع ما أنتم فیه من النعم؟ بمن لم یکن لکم منه منفعه قط، بل هو عدوّ لکم یترقب حصول ما یضرکم فی کل وقت بِئْسَ لِلظَّالِمِینَ بَدَلًا أی: الواضعین للشی ء فی غیر موضعه المستبدلین بطاعه ربهم طاعه الشیطان، فبئس ذلک البدل الذی استبدلوه بدلا عن اللّه سبحانه ما أَشْهَدْتُهُمْ خَلْقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قال أکثر المفسرین: إنّ الضمیر للشرکاء، و المعنی: أنهم لو کانوا شرکاء لی فی خلق السموات و الأرض و فی خلق أنفسهم لکانوا شاهدین خلق ذلک مشرکین لی فیه، و لم یشاهدوا ذلک و لا أشهدتهم إیاه أنا فلیسوا لی بشرکاء. و هذا استدلال بانتفاء الملزوم المساوی علی انتفاء اللازم. و قیل:

الضمیر للمشرکین الذین التمسوا طرد فقراء المؤمنین، و المراد أنهم ما کانوا شرکاء لی فی تدبیر العالم؛ بدلیل أنی ما أشهدتهم خلق السموات و الأرض وَ لا خَلْقَ أَنْفُسِهِمْ ما اعتضدت بهم بل هم کسائر الخلق؛ و قیل: المعنی: أن هؤلاء الظالمین جاهلون بما جری به القلم فی الأزل؛ لأنهم لم یکونوا مشاهدین خلق العالم، فکیف یمکنهم أن یحکموا بحسن حالهم عند اللّه، و الأوّل من هذه الوجوه أولی لما یلزم فی الوجهین الآخرین من تفکیک الضمیرین، و هذه الجمله مستأنفه لبیان عدم استحقاقهم للاتخاذ المذکور، و قرأ أبو جعفر «ما أشهدناهم»، و قرأ الباقون «ما





أشهدتهم»، و یؤیده وَ ما کُنْتُ مُتَّخِذَ الْمُضِلِّینَ عَضُداً و العضد یستعمل کثیرا فی معنی العون، و ذلک أن العضد قوام الید، و منه قوله: سَنَشُدُّ عَضُدَکَ بِأَخِیکَ «3» أی: سنعینک و نقوّیک به، و یقال: أعضدت بفلان إذا استعنت به، و ذکر العضد علی جهه المثل، و خصّ المضلین بالذکر لزیاده الذمّ و التوبیخ. و المعنی: ما استعنت علی خلق السماوات و الأرض بهم و لا شاورتهم، و ما کنت متخذ الشیاطین أو الکافرین أعوانا، و وحد العضد لموافقه الفواصل. و قرأ أبو جعفر الجحدری «و ما کنت» بفتح التاء علی أن الخطاب للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، أی: و ما کنت یا محمد متّخذا لهم عضدا، و لا صحّ لک ذلک، و قرأ الباقون بضم التاء، و فی عضد لغات ثمان أفصحها فتح العین و ضمّ الضاد، و بها قرأ الجمهور. و قرأ الحسن «عضدا» بضم العین و الضاد، و قرأ عکرمه بضم العین و إسکان الضاد، و قرأ الضحّاک بکسر العین و فتح الضاد، و قرأ عیسی بن عمر بفتحهما، و لغه تمیم فتح العین و سکون الضاد. ثم عاد سبحانه إلی ترهیبهم بأحوال القیامه فقال: وَ یَوْمَ یَقُولُ نادُوا شُرَکائِیَ الَّذِینَ زَعَمْتُمْ قرأ حمزه و یحیی بن وثّاب و عیسی بن عمر «نقول» بالنون، و قرأ الباقون بالیاء التحتیه؛ أی: اذکر یوم یقول اللّه عزّ و جلّ للکفار توبیخا لهم و تقریعا: نادوا

______________________________

(1). الشعراء: 77.

(2). المنافقون: 4.

(3). القصص: 35.
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شرکائی الذین زعمتم أنهم ینفعونکم و یشفعون لکم، و أضافهم سبحانه إلی نفسه جریا علی ما یعتقده المشرکون، تعالی اللّه عن ذلک فَدَعَوْهُمْ أی: فعلوا ما أمرهم اللّه





به من دعاء الشرکاء فَلَمْ یَسْتَجِیبُوا لَهُمْ إذ ذاک، أی: لم یقع منهم مجرد الاستجابه لهم، فضلا عن أن ینفعوهم أو یدفعوا عنهم وَ جَعَلْنا بَیْنَهُمْ مَوْبِقاً أی: جعلنا بین هؤلاء المشرکین و بین من جعلوهم شرکاء للّه موبقا، ذکر جماعه من المفسرین أنه اسم واد عمیق، فرّق اللّه به تعالی بینهم، و علی هذا فهو اسم مکان. قال ابن الأعرابی: کل حاجز بین شیئین فهو موبق. و قال الفرّاء: الموبق: المهلک. و المعنی: جعلنا تواصلهم فی الدنیا مهلکا لهم فی الآخره، یقال: وبق یوبق فهو وبق، هکذا ذکره الفراء فی المصادر. و حکی الکسائی وبق یبق وبوقا فهو وابق، و المراد بالمهلک علی هذا هو عذاب النار یشترکون فیه. و الأوّل أولی، لأن من جمله من زعموا أنهم شرکاء اللّه الملائکه و عزیر و المسیح، فالموبق هو المکان الحائل بینهم. و قال أبو عبیده: الموبق هنا الموعد للهلاک، و قد ثبت فی اللغه أوبقه بمعنی أهلکه، و منه قول زهیر:

و من یشتری حسن الثّناء بماله یصن عرضه عن کلّ شنعاء موبق 

و لکن المناسب لمعنی الآیه هو المعنی الأوّل وَ رَأَی الْمُجْرِمُونَ النَّارَ فَظَنُّوا أَنَّهُمْ مُواقِعُوها المجرمون موضوع موضع الضمیر للإشاره إلی زیاده الذمّ لهم بهذا الوصف المسجّل علیهم به، و الظن هنا بمعنی الیقین.

و المواقعه: المخالطه بالوقوع فیها؛ و قیل: إن الکفار یرون النار من مکان بعید فیظنّون ذلک ظنا وَ لَمْ یَجِدُوا عَنْها مَصْرِفاً أی: معدلا یعدلون إلیه، أو انصرافا؛ لأن النار قد أحاطت بهم من کل جانب. قال الواحدی: المصرف: الموضع الذی ینصرف إلیه. و قال القتبی: أی معدلا ینصرفون إلیه، و قیل: ملجأ یلجئون إلیه. و المعنی متقارب فی الجمیع.

و قد





أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ تَرَی الْأَرْضَ بارِزَهً قال: لیس علیها بناء و لا شجر.

و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: لا یُغادِرُ صَغِیرَهً وَ لا کَبِیرَهً قال: الصغیره: التبسم، و الکبیره: الضحک. و زاد ابن أبی الدنیا و ابن أبی حاتم عنه قال: الصغیره: التبسم بالاستهزاء بالمؤمنین، و الکبیره: القهقهه بذلک. و أقول: صغیره و کبیره نکرتان فی سیاق النفی، فیدخل تحت ذلک کل ذنب یتّصف بصغر، و کل ذنب یتّصف بالکبر، فلا یبقی من الذنوب شی ء إلا أحصاه اللّه، و ما کان من الذنوب ملتبسا بین کونه صغیرا أو کبیرا، فذلک إنما هو بالنسبه إلی العباد لا بالنسبه إلی اللّه سبحانه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر، و أبو الشیخ فی العظمه، و البیهقی فی الشعب، عن ابن عباس قال: إنّ من الملائکه قبیله یقال لم الجنّ فکان إبلیس منهم، و کان یوسوس ما بین السماء و الأرض، فعصی فسخط اللّه علیه، فمسخه اللّه شیطانا رجیما. و أخرج ابن جریر عنه فی قوله: کانَ مِنَ الْجِنِ قال: کان خازن الجنان، فسمی بالجنّ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه أیضا: قال إن إبلیس کان من أشرف الملائکه و أکرمهم قبیله، و کان خازنا علی الجنان. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الحسن قال:

قاتل اللّه أقواما زعموا أن إبلیس کان من الملائکه طرفه عین، إنه لأصل الجنّ کما أن آدم أصل الإنس. و أخرج 

فتح القدیر، ج 3، ص: 349

ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: ما أَشْهَدْتُهُمْ خَلْقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قال:





یقول: ما أشهدت الشیاطین الذین اتخذتم معی هذا وَ ما کُنْتُ مُتَّخِذَ الْمُضِلِّینَ عَضُداً قال: الشیاطین عضدا، قال: و لا اتخذتهم عضدا علی شی ء عضدونی علیه فأعانونی. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طریق علیّ بن أبی طلحه عن ابن عباس فی قوله: وَ جَعَلْنا بَیْنَهُمْ مَوْبِقاً یقول: مهلکا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر عن مجاهد مثله. و أخرج أبو عبید و هناد و ابن المنذر عنه قال: واد فی جهنم. و أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی البعث، عن أنس فی الآیه قال: واد فی جهنم من قیح و دم. و أخرج أحمد فی الزهد، و ابن جریر و ابن أبی حاتم و البیهقی عن ابن عمرو قال: هو واد عمیق فی النار فرق اللّه به یوم القیامه بین أهل الهدی و أهل الضلاله. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: فَظَنُّوا أَنَّهُمْ مُواقِعُوها قال: علموا.


[سوره الکهف (18): الآیات 54 الی 59]

وَ لَقَدْ صَرَّفْنا فِی هذَا الْقُرْآنِ لِلنَّاسِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ وَ کانَ الْإِنْسانُ أَکْثَرَ شَیْ ءٍ جَدَلاً (54) وَ ما مَنَعَ النَّاسَ أَنْ یُؤْمِنُوا إِذْ جاءَهُمُ الْهُدی وَ یَسْتَغْفِرُوا رَبَّهُمْ إِلاَّ أَنْ تَأْتِیَهُمْ سُنَّهُ الْأَوَّلِینَ أَوْ یَأْتِیَهُمُ الْعَذابُ قُبُلاً (55) وَ ما نُرْسِلُ الْمُرْسَلِینَ إِلاَّ مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ وَ یُجادِلُ الَّذِینَ کَفَرُوا بِالْباطِلِ لِیُدْحِضُوا بِهِ الْحَقَّ وَ اتَّخَذُوا آیاتِی وَ ما أُنْذِرُوا هُزُواً (56) وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ ذُکِّرَ بِآیاتِ رَبِّهِ فَأَعْرَضَ عَنْها وَ نَسِیَ ما قَدَّمَتْ یَداهُ إِنَّا جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّهً أَنْ یَفْقَهُوهُ وَ فِی آذانِهِمْ وَقْراً وَ






إِنْ تَدْعُهُمْ إِلَی الْهُدی فَلَنْ یَهْتَدُوا إِذاً أَبَداً (57) وَ رَبُّکَ الْغَفُورُ ذُو الرَّحْمَهِ لَوْ یُؤاخِذُهُمْ بِما کَسَبُوا لَعَجَّلَ لَهُمُ الْعَذابَ بَلْ لَهُمْ مَوْعِدٌ لَنْ یَجِدُوا مِنْ دُونِهِ مَوْئِلاً (58)

وَ تِلْکَ الْقُری أَهْلَکْناهُمْ لَمَّا ظَلَمُوا وَ جَعَلْنا لِمَهْلِکِهِمْ مَوْعِداً (59)

لما ذکر سبحانه افتخار الکفره علی فقراء المسلمین بأموالهم و عشائرهم، و أجابهم عن ذلک و ضرب لهم الأمثال الواضحه، حکی بعض أهوال الآخره فقال: وَ لَقَدْ صَرَّفْنا أی: کرّرنا و رددنا فِی هذَا الْقُرْآنِ لِلنَّاسِ أی: لأجلهم و لرعایه مصلحتهم و منفعتهم مِنْ کُلِّ مَثَلٍ من الأمثال التی من جملتها الأمثال المذکوره فی هذه السوره، و قد تقدّم تفسیر هذه الآیه فی سوره بنی إسرائیل، و حین لم یترک الکفار ما هم فیه من الجدال بالباطل، ختم الآیه بقوله: وَ کانَ الْإِنْسانُ أَکْثَرَ شَیْ ءٍ جَدَلًا قال الزجّاج: المراد بالإنسان الکافر، و استدل علی أن المراد الکفار بقوله تعالی: وَ یُجادِلُ الَّذِینَ کَفَرُوا بِالْباطِلِ و قیل: المراد به فی الآیه النضر بن الحارث، و الظاهر العموم و أن هذا النوع أکثر الأشیاء التی یتأتّی منها الجدال جدلا، و یؤیّد هذا ما ثبت فی الصّحیحین و غیرهما من حدیث علیّ: «أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم طرقه و فاطمه لیلا، فقال: ألا تصلیان؟ فقلت: یا رسول اللّه إنما أنفسنا بید اللّه إن شاء أن یبعثنا بعثنا، فانصرف حین قلت ذلک و لم یرجع إلیّ شیئا، ثم سمعته یضرب فخذه و یقول: وَ کانَ الْإِنْسانُ أَکْثَرَ شَیْ ءٍ جَدَلًا». و انتصاب جدلا علی التمییز. وَ ما مَنَعَ النَّاسَ أَنْ یُؤْمِنُوا إِذْ جاءَهُمُ الْهُدی وَ یَسْتَغْفِرُوا رَبَّهُمْ إِلَّا أَنْ تَأْتِیَهُمْ سُنَّهُ الْأَوَّلِینَ قد تقدّم الکلام علی مثل هذا فی





سوره بنی إسرائیل، و ذکرنا أنّ «أن» الأولی فی محل نصب، و الثانیه فی 
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محل رفع، و الهدی القرآن و محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و الناس- هنا- هم أهل مکه، و المعنی علی حذف مضاف، أی: ما منع الناس من الإیمان و الاستغفار إلا طلب إتیان سنه الأوّلین، أو انتظار إتیان سنه الأوّلین، و زاد الاستغفار فی هذه السوره لأنه قد ذکر هنا ما فرط منهم من الذنوب التی من جملتها جدالهم بالباطل، و سنه الأوّلین هو أنهم إذا لم یؤمنوا عذبوا عذاب الاستئصال. قال الزجّاج: سنّتهم هو قولهم: إِنْ کانَ هذا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ «1» الآیه: أَوْ یَأْتِیَهُمُ الْعَذابُ أی: عذاب الآخره قُبُلًا قال الفراء: إن قبلا جمع قبیل؛ أی: متفرّقا یتلو بعضه بعضا، و قیل: عیانا، و قیل: فجأه. و یناسب ما قاله الفرّاء قراءه أبی جعفر و عاصم و الأعمش و حمزه و الکسائی و یحیی بن وثّاب و خلف قُبُلًا بضمتین، فإنه جمع قبیل، نحو سبیل و سبل، و المراد أصناف العذاب؛ و یناسب التفسیر الثانی؛ أی عیانا، قراءه الباقین بکسر القاف و فتح الباء: أی: مقابله و معاینه، و قرئ بفتحتین علی معنی أو یأتیهم العذاب مستقبلا، و انتصابه علی الحال.

فحاصل معنی الآیه أنهم لا یؤمنون و لا یستغفرون إلا عند نزول عذاب الدنیا المستأصل لهم، أو عند إتیان أصناف عذاب الآخره أو معاینته وَ ما نُرْسِلُ الْمُرْسَلِینَ من رسلنا إلی الأمم إِلَّا حال کونهم مُبَشِّرِینَ للمؤمنین وَ مُنْذِرِینَ للکافرین، فالاستثناء مفرّغ من أعمّ العام، و قد تقدّم تفسیر هذا وَ یُجادِلُ الَّذِینَ کَفَرُوا بِالْباطِلِ لِیُدْحِضُوا بِهِ الْحَقَ





أی: لیزیلوا بالجدال بالباطل الحق و یبطلوه. و أصل الدحض الزّلق؛ یقال دحضت رجله: أی: زلقت تدحض دحضا، و دحضت الشمس عن کبد السماء زالت، و دحضت حجّته دحوضا: بطلت، و من ذلک قول طرفه:

أبا منذر رمت الوفاء فهبته وحدت کما حاد البعیر عن الدّحض 

و من مجادله هؤلاء الکفار بالباطل قولهم للرسل: ما أَنْتُمْ إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُنا «2»، و نحو ذلک: وَ اتَّخَذُوا آیاتِی أی: القرآن وَ ما أُنْذِرُوا به من الوعید و التهدید هُزُواً أی: لعبا و باطلا، و قد تقدّم هذا فی البقره وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ ذُکِّرَ بِآیاتِ رَبِّهِ فَأَعْرَضَ عَنْها أی: لا أحد أظلم لنفسه ممّن وعظ بآیات ربه التنزیلیه أو التکوینیه أو مجموعهما، فتهاون بها و أعرض عن قبولها، و لم یتدبّرها حقّ التدبر، و یتفکّر فیها حقّ التفکّر وَ نَسِیَ ما قَدَّمَتْ یَداهُ من الکفر و المعاصی، فلم یتب عنها. قیل: و النسیان هنا بمعنی الترک، و قیل: هو علی حقیقته إِنَّا جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّهً أَنْ یَفْقَهُوهُ أی: أغطیه. و الأکنه: جمع کنان، و الجمله تعلیل لإعراضهم و نسیانهم. قال الزجاج: أخبر اللّه سبحانه أن هؤلاء طبع علی قلوبهم وَ فِی آذانِهِمْ وَقْراً أی: و جعلنا فی آذانهم ثقلا یمنع من استماعه، و قد تقدّم تفسیر هذا فی الأنعام وَ إِنْ تَدْعُهُمْ إِلَی الْهُدی فَلَنْ یَهْتَدُوا إِذاً أَبَداً لأنّ اللّه قد طبع علی قلوبهم بسبب کفرهم و معاصیهم وَ رَبُّکَ الْغَفُورُ ذُو الرَّحْمَهِ أی: کثیر المغفره، و صاحب الرحمه التی وسعت کل شی ء فلم یعاجلهم بالعقوبه، و لهذا قال:

لَوْ یُؤاخِذُهُمْ بِما کَسَبُوا أی: بسبب ما کسبوه من المعاصی التی من جملتها الکفر و المجادله و الإعراض 

______________________________

(1). الأنفال:





32.

(2). یس: 15.
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لَعَجَّلَ لَهُمُ الْعَذابَ لاستحقاقهم لذلک بَلْ جعل لَهُمْ مَوْعِدٌ أی: أجل مقدّر لعذابهم، قیل: هو عذاب الآخره، و قیل: یوم بدر لَنْ یَجِدُوا مِنْ دُونِهِ مَوْئِلًا أی: ملجأ یلجئون إلیه. و قال أبو عبیده: منجی، و قیل: محیصا، و منه قول الشاعر:

لا و ألت نفسک خلّیتهاللعامریّین و لم تکلم 

و قال الأعشی:

و قد أخالس ربّ البیت غفلته و قد یحاذر منّی ثم ما یئل 

أی: ما ینجو.

وَ تِلْکَ الْقُری أی: قری عاد و ثمود و أمثالها أَهْلَکْناهُمْ هذا خبر اسم الإشاره و القری صفته، و الکلام علی حذف مضاف، أی: أهل القری أهلکناهم لَمَّا ظَلَمُوا أی: وقت وقوع الظلم منهم بالکفر و المعاصی وَ جَعَلْنا لِمَهْلِکِهِمْ مَوْعِداً أی: وقتا معینا، و قرأ أبو بکر عن عاصم «مهلکهم» بفتح المیم و اللام، و هو مصدر هلک، و أجاز الکسائی و الفراء و کسر اللام و فتح المیم، و بذلک قرأ حفص، و قرأ الجمهور بضم المیم و فتح اللام. و قال الزجّاج: مهلک اسم للزمان، و التقدیر: لوقت مهلکهم.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: إِلَّا أَنْ تَأْتِیَهُمْ سُنَّهُ الْأَوَّلِینَ قال: عقوبه الأوّلین. و أخرج ابن أبی حاتم عن الأعمش فی قوله: قُبُلًا قال: جهارا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: فجأه. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ نَسِیَ ما قَدَّمَتْ یَداهُ قال: نسی ما سلف من الذنوب الکثیره. و أخرج أیضا عن ابن عباس بِما کَسَبُوا یقول: بما عملوا. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی بَلْ لَهُمْ مَوْعِدٌ قال: الموعد یوم القیامه. و





أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طریق علیّ بن أبی طلحه عن ابن عباس فی قوله: مَوْئِلًا قال: ملجأ. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد مَوْئِلًا قال: محرزا.


[سوره الکهف (18): الآیات 60 الی 70]

وَ إِذْ قالَ مُوسی لِفَتاهُ لا أَبْرَحُ حَتَّی أَبْلُغَ مَجْمَعَ الْبَحْرَیْنِ أَوْ أَمْضِیَ حُقُباً (60) فَلَمَّا بَلَغا مَجْمَعَ بَیْنِهِما نَسِیا حُوتَهُما فَاتَّخَذَ سَبِیلَهُ فِی الْبَحْرِ سَرَباً (61) فَلَمَّا جاوَزا قالَ لِفَتاهُ آتِنا غَداءَنا لَقَدْ لَقِینا مِنْ سَفَرِنا هذا نَصَباً (62) قالَ أَ رَأَیْتَ إِذْ أَوَیْنا إِلَی الصَّخْرَهِ فَإِنِّی نَسِیتُ الْحُوتَ وَ ما أَنْسانِیهُ إِلاَّ الشَّیْطانُ أَنْ أَذْکُرَهُ وَ اتَّخَذَ سَبِیلَهُ فِی الْبَحْرِ عَجَباً (63) قالَ ذلِکَ ما کُنَّا نَبْغِ فَارْتَدَّا عَلی آثارِهِما قَصَصاً (64)

فَوَجَدا عَبْداً مِنْ عِبادِنا آتَیْناهُ رَحْمَهً مِنْ عِنْدِنا وَ عَلَّمْناهُ مِنْ لَدُنَّا عِلْماً (65) قالَ لَهُ مُوسی هَلْ أَتَّبِعُکَ عَلی أَنْ تُعَلِّمَنِ مِمَّا عُلِّمْتَ رُشْداً (66) قالَ إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً (67) وَ کَیْفَ تَصْبِرُ عَلی ما لَمْ تُحِطْ بِهِ خُبْراً (68) قالَ سَتَجِدُنِی إِنْ شاءَ اللَّهُ صابِراً وَ لا أَعْصِی لَکَ أَمْراً (69)

قالَ فَإِنِ اتَّبَعْتَنِی فَلا تَسْئَلْنِی عَنْ شَیْ ءٍ حَتَّی أُحْدِثَ لَکَ مِنْهُ ذِکْراً (70)
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الظرف فی قوله: وَ إِذْ قالَ متعلّق بفعل محذوف هو اذکر. قیل: و وجه ذکر هذه القصه فی هذه السوره، أن الیهود لما سألوا النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن قصه أصحاب الکهف و قالوا: إن أخبرکم فهو نبیّ و إلا فلا. ذکر اللّه قصه موسی و الخضر تنبیها علی أن النبیّ لا یلزمه أن یکون عالما بجمیع القصص و الأخبار. و قد اتّفق أهل العلم علی أن موسی المذکور هو موسی بن






عمران النبیّ المرسل إلی فرعون، و قالت فرقه- لا التفات إلی ما تقوله- منهم نوف البکالی: إنه لیس ابن عمران، و إنما هو موسی بن میشی بن یوسف بن یعقوب، و کان نبیا قبل موسی بن عمران، و هذا باطل قد ردّه السلف الصالح من الصحابه و من بعدهم کما فی صحیح البخاری و غیره، و المراد بفتاه هنا هو یوشع بن نون. قال الواحدی: أجمعوا علی أنه یوشع بن نون، و قد مضی ذکره فی المائده، و فی آخر سوره یوسف، و من قال: إن موسی هو ابن میشی قال: إن هذا الفتی لم یکن هو یوشع ابن نون. قال الفراء: و إنما سمّی فتی موسی لأنه کان ملازما له یأخذ عنه العلم و یخدمه، و معنی لا أَبْرَحُ لا أزال، و منه قوله: لَنْ نَبْرَحَ عَلَیْهِ عاکِفِینَ «1». و منه قول الشاعر:

و أبرح ما أدام اللّه قومی بحمد اللّه منتطقا مجیدا 

و برح إذا کان بمعنی زال فهو من الأفعال الناقصه، و خبره هنا محذوف اعتمادا علی دلاله ما بعده و هو حَتَّی أَبْلُغَ مَجْمَعَ الْبَحْرَیْنِ قال الزجاج: لا أبرح بمعنی لا أزال، و قد حذف الخبر لدلاله حال السفر علیه، و لأن قوله: حَتَّی أَبْلُغَ غایه مضروبه، فلا بدّ لها من ذی غایه، فالمعنی: لا أزال أسیر إلی أن أبلغ، و یجوز أن یراد لا یبرح مسیری حتی أبلغ؛ و قیل: معنی لا أبرح: لا أفارقک حتی أبلغ مجمع البحرین؛ و قیل:

یجوز أن یکون من برح التام، بمعنی زال یزال، و مجمع البحرین ملتقاهما. قیل: المراد بالبحرین بحر فارس و الروم، و قیل: بحر الأردن و بحر القلزم، و قیل: مجمع البحرین عند





طنجه، و قیل: بإفریقیه. و قالت طائفه:

المراد بالبحرین موسی و الخضر، و هو من الضعف بمکان، و قد حکی عن ابن عباس و لا یصحّ أَوْ أَمْضِیَ حُقُباً أی: أسیر زمانا طویلا. قال الجوهری: الحقب بالضم ثمانون سنه. و قال النحّاس: الذی یعرفه أهل اللغه أن الحقب و الحقبه زمان من الدهر مبهم غیر محدود، کما أن رهطا و قوما منهم غیر محدود، و جمعه أحقاب. و سبب هذه العزیمه علی السیر من موسی علیه السلام: ما روی أنه سئل موسی من أعلم الناس؟ فقال:

أنا، فأوحی اللّه إلیه: إنّ أعلم منک عبد لی عند مجمع البحرین فَلَمَّا بَلَغا أی: موسی و فتاه مَجْمَعَ بَیْنِهِما أی: بین البحرین، و أضیف مجمع إلی الظرف توسّعا، و قیل: البین: بمعنی الافتراق، أی: البحران المفترقان یجتمعان هناک، و قیل: الضمیر لموسی و الخضر، أی: وصلا الموضع الذی فیه اجتماع شملهما، و یکون البین علی هذا بمعنی الوصل، لأنه من الأضداد، و الأوّل أولی نَسِیا حُوتَهُما قال المفسرون: إنهما تزوّدا حوتا مملّحا فی زنبیل، و کان یصیبان منه عند حاجتهما إلی الطعام، و کان قد جعل اللّه فقدانه أماره لهما علی وجدان المطلوب. و المعنی أنهما نسیا تفقّد أمره، و قیل: الذی نسی إنما هو فتی موسی؛ لأنه و کل أمر الحوت إلیه، و أمره أن یخبره إذا فقده، فلما انتهیا إلی ساحل البحر وضع فتاه المکتل الذی فیه الحوت فأحیاه اللّه،

______________________________

(1). طه: 91.
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فتحرّک و اضطرب فی المکتل، ثم انسرب فی البحر، و لهذا قال: فَاتَّخَذَ سَبِیلَهُ فِی الْبَحْرِ سَرَباً انتصاب سربا علی أنه المفعول الثانی لاتخذ، أی: اتّخذ سبیلا سربا، و السرب: النّفق الذی یکون





فی الأرض للضبّ و نحوه من الحیوانات، و ذلک أن اللّه سبحانه أمسک جریه الماء علی الموضع الذی انسرب فیه الحوت، فصار کالطاق، فشبّه مسلک الحوت فی البحر مع بقائه و انجیاب الماء عنه بالسرب الذی هو الکوّه المحفوره فی الأرض.

قال الفراء: لما وقع فی الماء جمد مذهبه فی البحر فکان کالسرب، فلما جاوزا ذلک المکان الذی کانت عنده الصخره و ذهب الحوت فیه انطلقا، فأصابهما ما یصیب المسافر من النصب و الکلال، و لم یجدا النصب حتی جاوزا الموضع الذی فیه الخضر، و لهذا قال سبحانه: فَلَمَّا جاوَزا أی: مجمع البحرین الذی جعل موعدا للملاقاه قالَ لِفَتاهُ آتِنا غَداءَنا و هو ما یأکل بالغداه، و أراد موسی أن یأتیه بالحوت الذی حملاه معهما لَقَدْ لَقِینا مِنْ سَفَرِنا هذا نَصَباً أی: تعبا و إعیاء، قال المفسرون: الإشاره بقوله سفرنا هذا إلی السفر الکائن منهما بعد مجاوزه المکان المذکور، فإنهما لم یجدا النصب إلا فی ذلک دون ما قبله قالَ أَ رَأَیْتَ إِذْ أَوَیْنا إِلَی الصَّخْرَهِ أی: قال فتی موسی لموسی، و معنی الاستفهام تعجیبه لموسی مما وقع له من النسیان هناک مع کون ذلک الأمر ممّا لا ینسی؛ لأنه قد شاهد أمرا عظیما من قدره اللّه الباهره، و مفعول أ رأیت محذوف لدلاله ما ذکره من النسیان علیه، و التقدیر: أ رأیت ما دهانی، أو نابنی فی ذلک الوقت و المکان. و تلک الصّخره کانت عند مجمع البحرین الذی هو الموعد، و إنما ذکرها دون أن یذکر مجمع البحرین لکونها متضمّنه لزیاده تعیین المکان؛ لاحتمال أن یکون المجمع مکانا متّسعا یتناول مکان الصخره و غیره، و أوقع النسیان علی الحوت دون الغداء الذی تقدّم ذکره





لبیان أن ذلک الغداء المطلوب هو ذلک الحوت الذی جعلاه زادا لهما، و أماره لوجدان مطلوبهما. ثم ذکر ما یجری مجری السبب فی وقوع ذلک النسیان، فقال: وَ ما أَنْسانِیهُ إِلَّا الشَّیْطانُ بما یقع منه من الوسوسه، و أَنْ أَذْکُرَهُ بدل اشتمال من الضمیر فی أنسانیه، و فی مصحف عبد اللّه: «و ما أنسانیه أن أذکره إلا الشیطان». وَ اتَّخَذَ سَبِیلَهُ فِی الْبَحْرِ عَجَباً انتصاب عجبا علی أنه المفعول الثانی کما مرّ فی سربا، و الظرف فی محل نصب علی الحال، یحتمل أن یکون هذا من کلام یوشع، أخبر موسی أن الحوت اتخذ سبیله عجبا للناس، و موضع التعجّب أن یحیا حوت قد مات و أکل شقّه، ثم یثب إلی البحر، و یبقی أثر جریته فی الماء لا یمحو أثرها جریان ماء البحر، و یحتمل أن یکون من کلام اللّه سبحانه لبیان طرف آخر من أمر الحوت، فیکون ما بین الکلامین اعتراضا قالَ ذلِکَ ما کُنَّا نَبْغِ أی: قال موسی لفتاه ذلک الذی ذکرت من فقد الحوت فی ذلک الموضع هو الذی کنّا نطلبه، فإن الرجل الذی نریده هو هنالک فَارْتَدَّا عَلی آثارِهِما قَصَصاً أی: رجعا علی الطریق التی جاءا منها یقصّان أثرهما لئلا یخطئا طریقهما، و انتصاب قصصا علی أنه مصدر لفعل محذوف، أو علی الحال، أی: قاصین أو مقتصین، و القصص فی اللغه: اتباع الأثر فَوَجَدا عَبْداً مِنْ عِبادِنا هو الخضر فی قول جمهور المفسرین، و علی ذلک دلّت الأحادیث الصحیحه، و خالف فی ذلک ما لا یعتدّ بقوله، فقال لیس هو الخضر بل عالم آخر، قیل: سمّی الخضر لأنه کان إذا صلی اخضرّ ما حوله، قیل: و اسمه بلیا بن ملکان، ثم
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رَحْمَهً مِنْ عِنْدِنا قیل: الرحمه هی النبوّه، و قیل: النعمه التی أنعم اللّه بها علیه وَ عَلَّمْناهُ مِنْ لَدُنَّا عِلْماً و هو ما علمه اللّه سبحانه من علم الغیب الذی استأثر به. و فی قوله من لدنا تفخیم لشأن ذلک العلم، و تعظیم له. قال الزجاج: و فیما فعل موسی و هو من جمله الأنبیاء من طلب العلم، و الرحله فی ذلک ما یدلّ علی أنه لا ینبغی لأحد أن یترک طلب العلم و إن کان قد بلغ نهایته، و أن یتواضع لمن هو أعلم منه. ثم قصّ اللّه سبحانه علینا ما دار بین موسی و الخضر بعد اجتماعهما فقال: قالَ لَهُ مُوسی هَلْ أَتَّبِعُکَ عَلی أَنْ تُعَلِّمَنِ مِمَّا عُلِّمْتَ رُشْداً فی هذا السؤال ملاطفه و مبالغه فی حسن الأدب؛ لأنه استأذنه أن یکون تابعا له علی أن یعلمه ممّا علمه اللّه من العلم. و الرشد: الوقوف علی الخیر و إصابه الصواب، و انتصابه علی أنه مفعول ثان لتعلمنی، أی: علما ذا رشد أرشد به، و قرئ «رشدا» بفتحتین، و هما لغتان کالبخل و البخل. و فی الآیه دلیل علی أن المتعلم تبع للعالم و إن تفاوتت المراتب. و لیس فی ذلک ما یدلّ علی أن الخضر أفضل من موسی، فقد یأخذ الفاضل عن الفاضل، و قد یأخذ الفاضل عن المفضول إذا اختص أحدهما بعلم لا یعلمه الآخر، فقد کان علم موسی علم الأحکام الشرعیه و القضاء بظاهرها، و کان علم الخضر علم بعض الغیب و معرفه البواطن قالَ إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً أی: قال الخضر لموسی: إنک لا تطیق أن تصبر علی ما تراه





من علمی؛ لأن الظواهر التی هی علمک لا توافق ذلک، ثم أکّد ذلک مشیرا إلی علّه عدم الاستطاعه، فقال: وَ کَیْفَ تَصْبِرُ عَلی ما لَمْ تُحِطْ بِهِ خُبْراً أی: کیف تصبر علی علم ظاهره منکر، و أنت لا تعلم، و مثلک مع کونک صاحب شرع لا یسوغ له السکوت علی منکر و الإقرار علیه، و خبرا منتصب علی التمییز، أی: لم تحط به خبرک، و الخبر: العلم بالشی ء، و الخبیر بالأمور: هو العالم بخفایاها، و بما یحتاج إلی الاختبار منها قالَ سَتَجِدُنِی إِنْ شاءَ اللَّهُ صابِراً أی: قال موسی للخضر: ستجدنی صابرا معک، ملتزما طاعتک وَ لا أَعْصِی لَکَ أَمْراً فجمله و لا أعصی معطوفه علی صابرا، فیکون التقیید بقوله: إن شاء اللّه شاملا للصبر و نفی المعصیه؛ و قیل: إن التقیید بالمشیئه مختصّ بالصبر؛ لأنه أمر مستقبل لا یدری کیف یکون حاله فیه، و نفی المعصیه معزوم علیه فی الحال، و یجاب عنه بأن الصبر، و نفی المعصیه متفقان فی کون کل واحد منهما معزوم علیه فی الحال، و فی کون کل واحد منهما لا یدری کیف حاله فیه فی المستقبل. قالَ فَإِنِ اتَّبَعْتَنِی فَلا تَسْئَلْنِی عَنْ شَیْ ءٍ ممّا تشاهده من أفعالی المخالفه لما یقتضیه ظاهر الشرع الذی بعثک اللّه به حَتَّی أُحْدِثَ لَکَ مِنْهُ ذِکْراً أی: حتی أکون أنا المبتدئ لک بذکره، و بیان وجهه و ما یؤول إلیه، و هذه الجمل المعنونه بقال و قال مستأنفه؛ لأنها جوابات عن سؤالات مقدّره کل واحده ینشأ السؤال عنها ممّا قبلها.

و قد أخرج الدارقطنی فی الأفراد، و ابن عساکر من طریق مقاتل بن سلیمان عن الضحّاک عن ابن عباس قال: الخضر ابن آدم لصلبه، و





نسئ له فی أجله، حتی یکذّب الدجّال. و أخرج البخاری و غیره عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إنّما سمّی الخضر لأنه جلس علی فروه بیضاء، فإذا هی تهتزّ من خلفه خضراء». و أخرجه ابن عساکر من حدیث ابن عباس. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن عساکر عن مجاهد: إنما سمی الخضر لأنه إذا صلّی اخضرّ ما حوله. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید
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فی قوله: لا أَبْرَحُ حَتَّی أَبْلُغَ مَجْمَعَ الْبَحْرَیْنِ قال: بحر فارس و الروم، و هما نحو المشرق و المغرب و أخرج ابن أبی حاتم عن الربیع بن أنس مثله. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أبیّ بن کعب قال: مَجْمَعَ الْبَحْرَیْنِ إفریقیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن محمد بن کعب قال: طنجه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: أَوْ أَمْضِیَ حُقُباً قال: سبعین خریفا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه قال: دهرا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: نَسِیا حُوتَهُما قال: کان مملوحا مشقوق البطن. و أخرج ابن المنذر عنه فی قوله: فَاتَّخَذَ سَبِیلَهُ فِی الْبَحْرِ سَرَباً قال: أثره یابس فی البحر کأنه فی حجر. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: فَارْتَدَّا عَلی آثارِهِما قَصَصاً قال: عودهما علی بدئهما. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: آتَیْناهُ رَحْمَهً مِنْ عِنْدِنا قال: أعطیناه الهدی و النبوه.

و اعلم أنها





قد رویت فی قصه الخضر مع موسی المذکوره فی الکتاب العزیز أحادیث کثیره، و أتمها و أکملها ما روی عن ابن عباس و لکنها اختلفت فی بعض الألفاظ، و کلها مرویه من طریق سعید بن جبیر عنه، و بعضها فی الصحیحین و غیرهما، و بعضها فی أحدهما، و بعضها خارج عنهما. و قد رویت من طریق العوفی عنه کما أخرجه ابن جریر و ابن أبی حاتم، و من طریق هارون بن عنتره عن أبیه عنه عند ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الخطیب و ابن عساکر، فلنقتصر علی الروایه التی هی أتمّ الروایات الثابته فی الصحیحین، ففی ذلک ما یغنی عن غیره، و هی: قال سعید بن جبیر: قلت لابن عباس: إنّ نوفا البکالی یزعم أن موسی صاحب الخضر لیس موسی صاحب بنی إسرائیل، قال ابن عباس: کذب عدوّ اللّه. حدّثنا أبیّ بن کعب أنه سمع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «إن موسی قام خطیبا فی بنی إسرائیل، فسئل: أیّ الناس أعلم؟ فقال: أنا، فعتب اللّه علیه إذ لم یردّ العلم إلیه، فأوحی اللّه إلیه: إن لی عبدا بمجمع البحرین هو أعلم منک، قال موسی: یا رب فکیف لی به؟ قال: تأخذ معک حوتا فتجعله فی مکتل، فحیثما فقدت الحوت فهو ثمّ، فأخذ حوتا فجعله فی مکتل. ثم انطلق و انطلق معه فتاه یوشع بن نون، حتی أتیا الصخره وضعا رؤوسهما فناما، و اضطرب الحوت فی المکتل فخرج منه فسقط فی البحر، فاتخذ سبیله فی البحر سربا، و أمسک اللّه عن الحوت جریه الماء، فصار علیه مثل الطاق، فلما استیقظ نسی صاحبه أن یخبره بالحوت، فانطلقا بقیه یومهما





و لیلتهما، حتی إذا کانا من الغد قال موسی لفتاه: آتِنا غَداءَنا لَقَدْ لَقِینا مِنْ سَفَرِنا هذا نَصَباً قال: و لم یجد موسی النصب حتی جاوز المکان الذی أمره اللّه به، فقال له فتاه: أَ رَأَیْتَ إِذْ أَوَیْنا إِلَی الصَّخْرَهِ فَإِنِّی نَسِیتُ الْحُوتَ وَ ما أَنْسانِیهُ إِلَّا الشَّیْطانُ أَنْ أَذْکُرَهُ وَ اتَّخَذَ سَبِیلَهُ فِی الْبَحْرِ عَجَباً قال: فکان للحوت سربا، و لموسی و فتاه عجبا؛ فقال موسی: ذلِکَ ما کُنَّا نَبْغِ فَارْتَدَّا عَلی آثارِهِما قَصَصاً قال سفیان: یزعم ناس أن تلک الصخره عندها عین الحیاه لا یصیب ماؤها میتا إلا عاش، قال: و کان الحوت قد أکل منه، فلما قطر علیه الماء عاش، قال: فرجعا یقصّان أثرهما حتی انتهیا إلی الصخره، فإذا رجل مسجّی بثوب، فسلّم علیه موسی، فقال الخضر: و أنّی بأرضک السلام؟ قال: أنا موسی، قال: موسی بنی إسرائیل؟ قال: نعم، قال: أتیتک 
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لتعلّمنی ممّا علّمت رشدا، قال: إنک لن تستطیع معی صبرا، یا موسی إنی علی علم من اللّه علّمنیه لا تعلمه أنت، و أنت علی علم من اللّه علّمک اللّه لا أعلمه؛ قال موسی: ستجدنی إن شاء اللّه صابرا و لا أعصی لک أمرا، فقال له الخضر: فَإِنِ اتَّبَعْتَنِی فَلا تَسْئَلْنِی عَنْ شَیْ ءٍ حَتَّی أُحْدِثَ لَکَ مِنْهُ ذِکْراً فانطلقا یمشیان علی ساحل البحر فمرّت بهما سفینه فکلّموهم أن یحملوهم، فعرفوا الخضر فحملوه بغیر نول، فلما رکبا فی السفینه لم یفجأ إلا و الخضر قد قلع لوحا من ألواح السفینه بالقدوم؛ فقال له موسی: قوم حملونا بغیر نول عمدت إلی سفینتهم فخرقتها لِتُغْرِقَ أَهْلَها لَقَدْ جِئْتَ شَیْئاً إِمْراً؟ قال: أَ لَمْ أَقُلْ إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً، قالَ:





لا تُؤاخِذْنِی بِما نَسِیتُ وَ لا تُرْهِقْنِی مِنْ أَمْرِی عُسْراً. قال: و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

فکانت الأولی من موسی نسیانا. قال: و جاء عصفور فوقع علی حرف السفینه فنقر فی البحر نقره، فقال له الخضر: ما نقص علمی و علمک من علم اللّه إلا مثل ما نقص هذا العصفور الذی وقع علی حرف السفینه من هذا البحر. ثم خرجا من السفینه فبینما هما یمشیان علی الساحل إذ أبصر الخضر غلاما یلعب مع الغلمان، فأخذ الخضر رأسه فاقتلعه بیده؛ فقتله، فقال موسی: أَ قَتَلْتَ نَفْساً زَکِیَّهً بِغَیْرِ نَفْسٍ لَقَدْ جِئْتَ شَیْئاً نُکْراً- قالَ أَ لَمْ أَقُلْ لَکَ إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً قال: و هذه أشدّ من الأولی. قالَ إِنْ سَأَلْتُکَ عَنْ شَیْ ءٍ بَعْدَها فَلا تُصاحِبْنِی قَدْ بَلَغْتَ مِنْ لَدُنِّی عُذْراً- فَانْطَلَقا حَتَّی إِذا أَتَیا أَهْلَ قَرْیَهٍ اسْتَطْعَما أَهْلَها فَأَبَوْا أَنْ یُضَیِّفُوهُما فَوَجَدا فِیها جِداراً یُرِیدُ أَنْ یَنْقَضَّ فَأَقامَهُ قال: مائل، فقال خضر بیده هکذا فأقامه، ف قالَ موسی: قوم أتیناهم فلم یطعمونا و لم یضیفونا لَوْ شِئْتَ لَاتَّخَذْتَ عَلَیْهِ أَجْراً- قالَ هذا فِراقُ بَیْنِی وَ بَیْنِکَ سَأُنَبِّئُکَ بِتَأْوِیلِ ما لَمْ تَسْتَطِعْ عَلَیْهِ صَبْراً فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: وددنا أن موسی کان صبر حتی یقصّ اللّه علینا من خبرهما. قال سعید بن جبیر: و کان ابن عباس یقرأ: «و کان أمامهم ملک یأخذ کلّ سفینه غصبا» و کان یقرأ: «و أما الغلام فکان کافرا و کان أبواه مؤمنین» و بقیه روایات سعید بن جبیر عن ابن عباس عن أبیّ بن کعب هی موافقه لهذه الروایه فی المعنی، و إن تفاوتت الألفاظ فی بعضها، فلا فائده فی الإطاله بذکرها،





و کذلک روایات غیر سعید عنه.


[سوره الکهف (18): الآیات 71 الی 82]

فَانْطَلَقا حَتَّی إِذا رَکِبا فِی السَّفِینَهِ خَرَقَها قالَ أَ خَرَقْتَها لِتُغْرِقَ أَهْلَها لَقَدْ جِئْتَ شَیْئاً إِمْراً (71) قالَ أَ لَمْ أَقُلْ إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً (72) قالَ لا تُؤاخِذْنِی بِما نَسِیتُ وَ لا تُرْهِقْنِی مِنْ أَمْرِی عُسْراً (73) فَانْطَلَقا حَتَّی إِذا لَقِیا غُلاماً فَقَتَلَهُ قالَ أَ قَتَلْتَ نَفْساً زَکِیَّهً بِغَیْرِ نَفْسٍ لَقَدْ جِئْتَ شَیْئاً نُکْراً (74) قالَ أَ لَمْ أَقُلْ لَکَ إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً (75)

قالَ إِنْ سَأَلْتُکَ عَنْ شَیْ ءٍ بَعْدَها فَلا تُصاحِبْنِی قَدْ بَلَغْتَ مِنْ لَدُنِّی عُذْراً (76) فَانْطَلَقا حَتَّی إِذا أَتَیا أَهْلَ قَرْیَهٍ اسْتَطْعَما أَهْلَها فَأَبَوْا أَنْ یُضَیِّفُوهُما فَوَجَدا فِیها جِداراً یُرِیدُ أَنْ یَنْقَضَّ فَأَقامَهُ قالَ لَوْ شِئْتَ لاتَّخَذْتَ عَلَیْهِ أَجْراً (77) قالَ هذا فِراقُ بَیْنِی وَ بَیْنِکَ سَأُنَبِّئُکَ بِتَأْوِیلِ ما لَمْ تَسْتَطِعْ عَلَیْهِ صَبْراً (78) أَمَّا السَّفِینَهُ فَکانَتْ لِمَساکِینَ یَعْمَلُونَ فِی الْبَحْرِ فَأَرَدْتُ أَنْ أَعِیبَها وَ کانَ وَراءَهُمْ مَلِکٌ یَأْخُذُ کُلَّ سَفِینَهٍ غَصْباً (79) وَ أَمَّا الْغُلامُ فَکانَ أَبَواهُ مُؤْمِنَیْنِ فَخَشِینا أَنْ یُرْهِقَهُما طُغْیاناً وَ کُفْراً (80)

فَأَرَدْنا أَنْ یُبْدِلَهُما رَبُّهُما خَیْراً مِنْهُ زَکاهً وَ أَقْرَبَ رُحْماً (81) وَ أَمَّا الْجِدارُ فَکانَ لِغُلامَیْنِ یَتِیمَیْنِ فِی الْمَدِینَهِ وَ کانَ تَحْتَهُ کَنْزٌ لَهُما وَ کانَ أَبُوهُما صالِحاً فَأَرادَ رَبُّکَ أَنْ یَبْلُغا أَشُدَّهُما وَ یَسْتَخْرِجا کَنزَهُما رَحْمَهً مِنْ رَبِّکَ وَ ما فَعَلْتُهُ عَنْ أَمْرِی ذلِکَ تَأْوِیلُ ما لَمْ تَسْطِعْ عَلَیْهِ صَبْراً (82)
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قوله: فَانْطَلَقا أی: موسی و الخضر علی ساحل البحر یطلبان السفینه، فمرّت بهم سفینه فکلّموهم أن یحملوهم فحملوهم حَتَّی إِذا رَکِبا فِی السَّفِینَهِ خَرَقَها قیل: قلع لوحا من ألواحها، و قیل: لوحین ممّا یلی الماء، و قیل: خرق جدار السفینه لیعیبها، و لا






یتسارع الغرق إلی أهلها قالَ موسی: أَ خَرَقْتَها لِتُغْرِقَ أَهْلَها لَقَدْ جِئْتَ شَیْئاً إِمْراً أی: لقد أتیت أمرا عظیما، یقال: أمر الأمر إذا کبر، و الإمر: الاسم منه. و قال أبو عبیده: الإمر: الداهیه العظیمه؛ و أنشد:

قد لقی الأقران منّی نکراداهیه دهیاء إدّا «1» إمرا 

و قال القتبی: الإمر: العجب. و قال الأخفش: أمر أمره یأمر إذا اشتد، و الاسم الإمر. قرأ حمزه و الکسائی لیغرق أهلها بالیاء التحتیه المفتوحه، و رفع أهلها علی أنه فاعل. و قرأ الباقون بالفوقیه المضمومه و نصب أهلها علی المفعولیه قالَ أی: الخضر أَ لَمْ أَقُلْ إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً أذکره ما تقدم من قوله له سابقا: إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً ف قالَ له موسی لا تُؤاخِذْنِی بِما نَسِیتُ یحتمل أن تکون ما مصدریه، أی: لا تؤاخذنی بنسیانی أو موصوله، أی: لا تؤاخذنی بالذی نسیته، و هو قول الخضر: فَلا تَسْئَلْنِی عَنْ شَیْ ءٍ حَتَّی أُحْدِثَ لَکَ مِنْهُ ذِکْراً فالنسیان إمّا علی حقیقته علی تقدیر أن موسی نسی ذلک، أو بمعنی الترک علی تقدیر أنه لم ینس ما قاله له، و لکنه ترک العمل به وَ لا تُرْهِقْنِی مِنْ أَمْرِی عُسْراً قال أبو زید: أرهقته عسرا: إذا کلفته ذلک، و المعنی عاملنی بالیسر لا بالعسر. و قرئ عسرا بضمتین فَانْطَلَقا حَتَّی إِذا لَقِیا غُلاماً فَقَتَلَهُ أی: الخضر، و لفظ الغلام یتناول الشاب البالغ کما یتناول الصغیر، قیل: کان الغلام یلعب مع الصبیان فاقتلع الخضر رأسه قالَ موسی أَ قَتَلْتَ نَفْساً زَکِیَّهً بِغَیْرِ نَفْسٍ قرأ نافع و ابن کثیر و أبو عمرو و أبو جعفر و أویس بألف بعد الزای و تخفیف الیاء اسم فاعل.

و قرأ الباقون بتشدید الیاء





من دون ألف، الزاکیه: البریئه من الذنوب. قال أبو عمرو: الزاکیه: التی لم تذنب، و الزکیه: التی أذنبت ثم تابت. و قال الکسائی: الزاکیه و الزکیه لغتان. و قال الفراء: الزاکیه و الزکیه مثل القاسیه و القسیّه، و معنی بِغَیْرِ نَفْسٍ بغیر قتل نفس محرّمه حتی یکون قتل هذه قصاصا لَقَدْ جِئْتَ شَیْئاً نُکْراً أی: فظیعا منکرا لا یعرف فی الشرع. قیل: معناه أنکر من الأمر الأوّل لکون القتل لا یمکن تدارکه، بخلاف نزع اللوح من السفینه فإنه یمکن تدارکه بإرجاعه؛ و قیل: النکر أقلّ من الأمر؛ لأن قتل نفس واحده أهون من إغراق أهل السفینه. قیل: استبعد موسی أن یقتل نفسا بغیر نفس، و لم یتأوّل للخضر بأنه یحلّ القتل بأسباب أخری قالَ الخضر أَ لَمْ أَقُلْ لَکَ إِنَّکَ لَنْ تَسْتَطِیعَ مَعِیَ صَبْراً زاد هنا لفظ لک؛ لأن سبب العتاب أکثر، و موجبه أقوی؛ و قیل: زاد لفظ لک لقصد التأکید کما تقول لمن توبّخه:

______________________________

(1). فی المطبوع: و أمرا، و المثبت من مجاز القرآن (1/ 409) و تفسیر القرطبی (11/ 19)
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لک أقول و إیاک أعنی قالَ موسی إِنْ سَأَلْتُکَ عَنْ شَیْ ءٍ بَعْدَها أی: بعد هذه المرّه، أو بعد هذه النفس المقتوله فَلا تُصاحِبْنِی أی: لا تجعلنی صاحبا لک، نهاه عن مصاحبته مع حرصه علی التعلم لظهور عذره، و لذا قال: قَدْ بَلَغْتَ مِنْ لَدُنِّی عُذْراً یرید أنک قد أعذرت حیث خالفتک ثلاث مرّات، و هذا کلام نادم شدید الندامه، اضطره الحال إلی الاعتراف و سلوک سبیل الإنصاف. قرأ الأعرج تصحبنی بفتح التاء و الباء و تشدید النون. و قرأ الجمهور تُصاحِبْنِی و قرأ یعقوب تصحبنی بضم التاء و کسر الحاء





و رواها سهل عن أبی عمرو. قال الکسائی: معناه لا تترکنی أصحبک. و قرأ الجمهور لَدُنِّی بضم الدال إلا أن نافعا و عاصما خففا النون، و شددها الباقون. و قرأ أبو بکر عن عاصم لَدُنِّی بضم اللام و سکون الدال. قال ابن مجاهد: و هی غلط. قال أبو علیّ: هذا التغلیط لعلّه من جهه الروایه، فأما علی قیاس العربیه فصحیحه. و قرأ الجمهور عُذْراً بسکون الذال. و قرأ عیسی بن عمر بضم الذال. و حکی الدّانی أن أبیّا روی عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بکسر الراء و یاء بعدها، بإضافه العذر إلی نفسه فَانْطَلَقا حَتَّی إِذا أَتَیا أَهْلَ قَرْیَهٍ قیل: هی أیله، و قیل: أنطاکیه، و قیل: برقه، و قیل: قریه من قری أذربیجان، و قیل: قریه من قری الروم اسْتَطْعَما أَهْلَها هذه الجمله فی محلّ الجر علی أنها صفه لقریه، و وضع الظاهر موضع المضمر لزیاده التأکید، أو لکراهه اجتماع الضمیرین فی هذه الکلمه لما فیه من الکلفه، أو لزیاده التشنیع علی أهل القریه بإظهارهم فَأَبَوْا أَنْ یُضَیِّفُوهُما أی: أبوا أن یعطوهما ما هو حقّ واجب علیهم من ضیافتهما، فمن استدل بهذه الآیه علی جواز السؤال و حلّ الکدیه «1» فقد أخطأ خطأ بینا، و من ذلک قول بعض الأدباء الذین یسألون الناس:

فإن رددت فما فی الرّدّ منقصهعلیّ قد ردّ موسی قبل و الخضر 

و قد ثبت فی السنه تحریم السؤال بما لا یمکن دفعه من الأحادیث الصحیحه الکثیره فَوَجَدا فِیها أی:

فی القریه جِداراً یُرِیدُ أَنْ یَنْقَضَ إسناد الإراده إلی الجدار مجاز. قال الزجّاج: الجدار لا یرید إراده حقیقیه إلا أن هیئه السقوط قد ظهرت فیه کما تظهر أفعال المریدین القاصدین فوصف





بالإراده، و منه قول الرّاعی:

فی مهمه فلقت به هاماتهافلق الفؤوس إذا أردن نصولا 

و معنی الانقضاض: السقوط بسرعه، یقال: انقضّ الحائط إذا وقع، و انقضّ الطائر: إذا هوی من طیرانه فسقط علی شی ء، و معنی فأقامه: فسوّاه؛ لأنه وجده مائلا فردّه کما کان، و قیل: نقضه و بناه، و قیل:

أقامه بعمود، و قد تقدّم فی الحدیث الصحیح أنه مسحه بیده قالَ موسی لَوْ شِئْتَ لَاتَّخَذْتَ عَلَیْهِ أَجْراً أی: علی إقامته و إصلاحه، تحریضا من موسی للخضر علی أخذ الأجر. قال الفراء: معناه لو شئت لم تقمه حتی یقرونا فهو الأجر، قرأ أبو عمرو و یعقوب و ابن کثیر و ابن محیصن و الیزیدی و الحسن «لتخذت» یقال: تخذ فلان یتخذ تخذا مثل اتخذ. و قرأ الباقون لَاتَّخَذْتَ قالَ الخضر هذا فِراقُ بَیْنِی وَ بَیْنِکَ 

______________________________

(1). «الکدیه»: تکفّف الناس و الاستجداء.
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علی إضافه فراق إلی الظرف اتساعا، أی: هذا الکلام و الإنکار منک علی ترک الأجر هو المفرق بیننا. قال الزجاج: المعنی هذا فراق بیننا، أی: هذا فراق اتصالنا، و کرّر بین تأکیدا، و لما قال الخضر لموسی بهذا أخذ فی بیان الوجه الذی فعل بسببه تلک الأفعال التی أنکرها موسی فقال: سَأُنَبِّئُکَ بِتَأْوِیلِ ما لَمْ تَسْتَطِعْ عَلَیْهِ صَبْراً و التأویل: رجوع الشی ء إلی مآله. ثم شرع فی البیان له فقال: أَمَّا السَّفِینَهُ یعنی التی خرقها فَکانَتْ لِمَساکِینَ لضعفاء لا یقدرون علی دفع من أراد ظلمهم یَعْمَلُونَ فِی الْبَحْرِ و لم یکن لهم مال غیر تلک السفینه یکرونها من الذی یرکبون البحر و یأخذون الأجره، و قد استدلّ الشافعی بهذه الآیه علی أن الفقیر أسوأ حالا من المسکین فَأَرَدْتُ أَنْ أَعِیبَها أی: أجعلها





ذات عیب بنزع ما نزعته منها وَ کانَ وَراءَهُمْ مَلِکٌ قال المفسرون: یعنی أمامهم، و وراء یکون بمعنی أمام، و قد مرّ الکلام علی هذا فی قوله: وَ مِنْ وَرائِهِ عَذابٌ غَلِیظٌ «1» و قیل: أراد خلفهم، و کان طریقهم فی الرجوع علیه، و ما کان عندهم خبر بأنه یَأْخُذُ کُلَّ سَفِینَهٍ غَصْباً أی کل سفینه صالحه لا معیبه، و قد قرئ بزیاده «صالحه» روی ذلک عن أبیّ و ابن عباس. و قرأ جماعه بتشدید السین من مساکین، و اختلف فی معناها، فقیل: هم ملاحو السفینه، و ذلک أن المساک هو الذی یمسک السفینه، و الأظهر قراءه الجمهور: بالتخفیف وَ أَمَّا الْغُلامُ یعنی الذی قتله فَکانَ أَبَواهُ مُؤْمِنَیْنِ أی: و لم یکن هو کذلک فَخَشِینا أَنْ یُرْهِقَهُما أی: یرهق الغلام أبویه، یقال: رهقه، أی: غشیه، و أرهقه: أغشاه. قال المفسرون: معناه خشینا أن یحملهما حبه علی أن یتبعاه فی دینه، و هو الکفر، و طُغْیاناً مفعول یرهقهما وَ کُفْراً معطوف علیه، و قیل: المعنی: فخشینا أن یرهق الوالدین طغیانا علیهما و کفرا لنعمتهما بعقوقه. قیل: و یجوز أن یکون فخشینا من کلام اللّه، و یکون المعنی: کرهنا کراهه من خشی سوء عاقبه أمره فغیره، و هذا ضعیف جدا، فالکلام کلام الخضر. و قد استشکل بعض أهل العلم قتل الخضر لهذا الغلام بهذه العلّه، فقیل: إنه کان بالغا، و قد استحقّ ذلک بکفره، و قیل: کان یقطع الطریق فاستحقّ القتل لذلک، و یکون معنی فَخَشِینا أَنْ یُرْهِقَهُما طُغْیاناً وَ کُفْراً: أنّ الخضر خاف علی الأبوین أن یذبّا عنه و یتعصّبا له فیقعا فی المعصیه، و قد یؤدّی ذلک إلی الکفر و الارتداد. و الحاصل أنه لا





إشکال فی قتل الخضر له إذا کان بالغا کافرا، أو قاطعا للطریق، هذا فیما تقتضیه الشریعه الإسلامیه، و یمکن أن یکون للخضر شریعه من عند اللّه سبحانه تسوّغ له ذلک، و أما إذا کان الغلام صبیا غیر بالغ، فقیل: إن الخضر علم بإعلام اللّه له أنه لو صار بالغا لکان کافرا یتسبّب عن کفره إضلال أبویه و کفرهما، و هذا و إن کان ظاهر الشریعه الإسلامیه یأباه، فإن قتل من لا ذنب له و لا قد جری علیه قلم التکلیف لخشیه أن یقع منه بعد بلوغه ما یجوز به قتله لا یحلّ فی الشریعه المحمدیه، و لکنه حلّ فی شریعه أخری، فلا إشکال. و قد ذهب الجمهور إلی أن الخضر کان نبیا فَأَرَدْنا أَنْ یُبْدِلَهُما رَبُّهُما خَیْراً مِنْهُ قرأ الجمهور بفتح الباء الموحده و تشدید الدال. و قرأ عاصم و ابن عامر و أبو جعفر و یعقوب بسکون الباء و تخفیف الدال، و المعنی: أردنا أن یرزقهما اللّه بدل هذا الولد ولدا خیرا منه زَکاهً أی: دینا و صلاحا

______________________________

(1). إبراهیم: 17.
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و طهاره من الذنوب وَ أَقْرَبَ رُحْماً قرأ ابن عباس و حمزه و الکسائی و ابن کثیر و ابن عامر رُحْماً بضم الحاء. و قرأ الباقون بسکونها، و معنی الرحم: الرحمه، یقال: رحمه اللّه رحمه و رحمی، و الألف للتأنیث وَ أَمَّا الْجِدارُ یعنی الذی أصلحه فَکانَ لِغُلامَیْنِ یَتِیمَیْنِ فِی الْمَدِینَهِ هی القریه المذکوره سابقا، و فیه جواز إطلاق اسم المدینه علی القریه لغه وَ کانَ تَحْتَهُ کَنْزٌ لَهُما قیل: کان مالا جسیما کما یفیده اسم الکنز، إذ هو المال المجموع. قال الزجّاج: المعروف فی اللغه أن الکنز إذا أفرد؛ فمعناه





المال المدفون، فإذا لم یکن مالا قیل: کنز علم و کنز فهم؛ و قیل: لوح من ذهب؛ و قیل: صحف مکتوبه وَ کانَ أَبُوهُما صالِحاً فکان صلاحه مقتضیا لرعایه ولدیه و حفظ مالهما، قیل: هو الذی دفنه، و قیل هو الأب السابع من عند الدافن له، و قیل العاشر فَأَرادَ رَبُّکَ أی: مالکک و مدبّر أمرک، و أضاف الرب إلی ضمیر موسی تشریفا له أَنْ یَبْلُغا أَشُدَّهُما أی: کمالهما و تمام نموّهما وَ یَسْتَخْرِجا کَنزَهُما من ذلک الموضع الذی علیه الجدار، و لو انقضّ لخرج الکنز من تحته رَحْمَهً مِنْ رَبِّکَ لهما، و هو مصدر فی موضع الحال، أی:

مرحومین من اللّه سبحانه وَ ما فَعَلْتُهُ عَنْ أَمْرِی أی: عن اجتهادی و رأیی، و هو تأکید لما قبله، فقد علم بقوله: فَأَرادَ رَبُّکَ أنه لم یفعله الخضر عن أمر نفسه ذلِکَ تَأْوِیلُ ما لَمْ تَسْطِعْ عَلَیْهِ صَبْراً أی: ذلک المذکور من تلک البیانات التی بینتها لک و أوضحت وجوهها تأویل ما ضاق صبرک عنه و لم تطق السکوت علیه؛ و معنی التأویل هنا هو المآل الذی آلت إلیه تلک الأمور، و هو اتّضاح ما کان مشتبها علی موسی و ظهور وجهه، و حذف التاء من تسطع تخفیفا.

و قد أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: لَقَدْ جِئْتَ شَیْئاً إِمْراً یقول: نکرا.

و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد نحوه. و أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: إِمْراً فقال: عجبا. و أخرج ابن جریر عن أبیّ بن کعب فی قوله: لا تُؤاخِذْنِی بِما نَسِیتُ قال: لم ینس، و لکنها من معاریض الکلام. و أخرج





ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أبی العالیه قال: کان الخضر عبدا لا تراه الأعین، إلا من أراد اللّه أن یریه إیاه، فلم یره من القوم إلا موسی، و لو رآه القوم لحالوا بینه و بین خرق السفینه و بین قتل الغلام. و أقول: ینبغی أن ینظر من أین له هذا؟ فإن لم یکن مستنده إلا قوله:

و لو رآه القوم إلخ، فلیس ذلک بموجب لما ذکره، أما أوّلا فإن من الجائز أن یفعل ذلک من غیر أن یراه أهل السفینه و أهل الغلام، لا لکونه لا تراه الأعین، بل لکونه فعل ذلک من غیر اطلاعهم. و أما ثانیا فیمکن أن أهل السفینه و أهل الغلام قد عرفوه و عرفوا أنه لا یفعل ذلک إلا بأمر من اللّه کما یفعل الأنبیاء، فسلموا لأمر اللّه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: نَفْساً زَکِیَّهً قال: مسلمه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر، قال: لم تبلغ الخطایا. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر عن الحسن نحوه. و أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: شَیْئاً نُکْراً قال:

النکر: أنکر من العجب. و أخرج أحمد عن عطاء قال: کتب نجده الحروری إلی ابن عباس یسأله عن قتل الصبیان، فکتب إلیه إن کنت الخضر تعرف الکافر من المؤمن فاقتلهم. و زاد ابن أبی شیبه من طریق أخری 
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عنه: و لکنک لا تعلم، قد نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن قتلهم فاعتزلهم. و أخرج مسلم و أبو داود و الترمذی، و عبد





اللّه بن أحمد فی زوائد المسند، و ابن مردویه عن أبیّ بن کعب عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: الغلام الذی قتله الخضر طبع یوم طبع کافرا، و لو أدرک لأرهق أبویه طغیانا و کفرا. و أخرج أبو داود و الترمذی و عبد اللّه بن أحمد و البزار و ابن المنذر و الطبرانی و ابن مردویه عن أبیّ أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قرأ مِنْ لَدُنِّی عُذْراً مثقله. و أخرج ابن مردویه عن أبیّ أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قرأ: أَنْ یُضَیِّفُوهُما مشدده. و أخرج ابن الأنباری فی المصاحف، و ابن مردویه عن أبیّ بن کعب عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قرأ: فَوَجَدا فِیها جِداراً یُرِیدُ أَنْ یَنْقَضَ فهدمه، ثم قعد یبنیه. قلت: و روایه الصحیحین التی قدّمناها أنه مسحه بیده أولی. و أخرج الفریابی فی معجمه، و ابن حبان و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن أبیّ أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قرأ: لَوْ شِئْتَ لَاتَّخَذْتَ عَلَیْهِ أَجْراً مخففه. و أخرج ابن أبی شیبه و أبو داود و الترمذی و النسائی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن عباس عن أبیّ بن کعب قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «رحمه اللّه علینا و علی موسی، لو صبر لقصّ اللّه علینا من خبره، و لکن قالَ إِنْ سَأَلْتُکَ عَنْ شَیْ ءٍ بَعْدَها فَلا تُصاحِبْنِی و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن عباس أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم کان یقرأ: و کان





أمامهم ملک یأخذ کلّ سفینه صالحه غصبا. و أخرج ابن الأنباری عن أبیّ بن کعب أنه قرأها کذلک. و أخرج أبو عبید و ابن المنذر عن أبی الزاهریه قال: کتب عثمان «و کان وراءهم ملک یأخذ کلّ سفینه صالحه غصبا».

و أخرج أبو عبید و سعید بن منصور و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن الأنباری عن ابن عباس أنه کان یقرأ: «و أما الغلام فکان کافرا و کان أبواه مؤمنین». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: هی فی مصحف عبد اللّه «فخاف ربک أن یرهقهما طغیانا و کفرا». و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

خَیْراً مِنْهُ زَکاهً قال: دینا وَ أَقْرَبَ رُحْماً قال: مودّه، فأبدلا جاریه ولدت نبیا. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ کانَ تَحْتَهُ کَنْزٌ لَهُما قال: کان الکنز لمن قبلنا و حرّم علینا، و حرّمت الغنیمه علی من کان قبلنا و أحلّت لنا، فلا یعجبنّ الرجل، فیقول: فما شأن الکنز؟ أحلّ لمن قبلنا و حرّم علینا؟ فإن اللّه یحل من أمره ما یشاء و یحرّم ما یشاء، و هی السنن و الفرائض، یحلّ لأمه و یحرّم علی أخری. و أخرج البخاری فی تاریخه، و الترمذی و حسّنه، و البزار و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن أبی الدرداء عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: وَ کانَ تَحْتَهُ کَنْزٌ لَهُما قال:

«ذهب و فضه». و أخرج الطبرانی عن أبی الدرداء فی قوله: وَ کانَ تَحْتَهُ کَنْزٌ لَهُما قال:





أحلّت لهم الکنوز و حرّمت علیهم الغنائم، و أحلت لنا الغنائم، و حرّمت علینا الکنوز. و أخرج البزار و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن أبی ذرّ رفعه قال: إن الکنز الذی ذکره اللّه فی کتابه لوح من ذهب مصمت فیه: عجبت لمن أیقن بالقدر ثم نصب، و عجبت لمن ذکر النار ثم ضحک، و عجبت لمن ذکر الموت ثم غفل، لا إله إلا اللّه محمد رسول اللّه. و فی نحو هذا روایات کثیره لا تتعلّق بذکرها فائده. و أخرج ابن المبارک و سعید بن منصور، و أحمد فی الزهد، و الحمیدی فی مسنده، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس فی 
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قوله: وَ کانَ أَبُوهُما صالِحاً قال: حفظا بصلاح أبیهما. و أخرج ابن مردویه عن جابر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن اللّه عزّ و جلّ یصلح بصلاح الرجل الصالح ولده و ولد ولده و أهل دویرته و أهل دویرات حوله، فما یزالون فی حفظ اللّه تعالی ما دام فیهم». و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: إن اللّه یصلح بصلاح الرجل ولده و ولد ولده و یحفظه فی دویرته، و الدویرات حوله، فما یزالون فی ستر من اللّه و عافیه.

و أخرج ابن جریر من طریق الحسن بن عماره عن أبیه قال: قیل لابن عباس: لم نسمع لفتی موسی بذکر و قد کان معه؟ فقال ابن عباس فیما یذکر من حدیث الفتی قال: إنه شرب من الماء فخلد، فأخذه العالم فطابق به سفینه ثم أرسله فی البحر، فإنها لتموج به إلی یوم القیامه، و ذلک أنه





لم یکن له أن یشرب منه. قال ابن کثیر: إسناده ضعیف، الحسن متروک، و أبوه غیر معروف.


[سوره الکهف (18): الآیات 83 الی 91]

وَ یَسْئَلُونَکَ عَنْ ذِی الْقَرْنَیْنِ قُلْ سَأَتْلُوا عَلَیْکُمْ مِنْهُ ذِکْراً (83) إِنَّا مَکَّنَّا لَهُ فِی الْأَرْضِ وَ آتَیْناهُ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ سَبَباً (84) فَأَتْبَعَ سَبَباً (85) حَتَّی إِذا بَلَغَ مَغْرِبَ الشَّمْسِ وَجَدَها تَغْرُبُ فِی عَیْنٍ حَمِئَهٍ وَ وَجَدَ عِنْدَها قَوْماً قُلْنا یا ذَا الْقَرْنَیْنِ إِمَّا أَنْ تُعَذِّبَ وَ إِمَّا أَنْ تَتَّخِذَ فِیهِمْ حُسْناً (86) قالَ أَمَّا مَنْ ظَلَمَ فَسَوْفَ نُعَذِّبُهُ ثُمَّ یُرَدُّ إِلی رَبِّهِ فَیُعَذِّبُهُ عَذاباً نُکْراً (87)

وَ أَمَّا مَنْ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً فَلَهُ جَزاءً الْحُسْنی وَ سَنَقُولُ لَهُ مِنْ أَمْرِنا یُسْراً (88) ثُمَّ أَتْبَعَ سَبَباً (89) حَتَّی إِذا بَلَغَ مَطْلِعَ الشَّمْسِ وَجَدَها تَطْلُعُ عَلی قَوْمٍ لَمْ نَجْعَلْ لَهُمْ مِنْ دُونِها سِتْراً (90) کَذلِکَ وَ قَدْ أَحَطْنا بِما لَدَیْهِ خُبْراً (91)

لما أجاب سبحانه عن سؤالین من سؤالات الیهود، و انتهی الکلام إلی حیث انتهی؛ شرع سبحانه فی السؤال الثالث و الجواب عنه، فالمراد بالسائلین هنا هم الیهود.

و اختلفوا فی ذی القرنین اختلافا کثیرا؛ فقیل: هو الإسکندر بن فیلقوس؛ الذی ملک الدنیا بأسرها؛ الیونانی بانی الإسکندریه. و قال ابن إسحاق: هو رجل من أهل مصر، اسمه مرزبان بن مردبه الیونانی، من ولد یونان بن یافث بن نوح. و قیل: هو ملک اسمه هرمس، و قیل: ملک اسمه هردیس، و قیل: شاب من الروم، و قیل: کان نبیا، و قیل: کان عبدا صالحا، و قیل: اسمه عبد اللّه بن الضحاک، و قیل: مصعب بن عبد اللّه، من أولاد کهلان بن سبأ. و حکی القرطبی عن السهیلی أنه قال: إن الظاهر من علم الأخبار أنهما اثنان: أحدهما کان علی عهد






إبراهیم علیه السلام، و الآخر کان قریبا من عیسی علیه السلام. و قیل: هو أبو کرب الحمیری، و قیل: هو ملک من الملائکه، و رجّح الرازی القول الأوّل، قال: لأن من بلغ ملکه من السعه و القوّه إلی الغایه التی نطق بها التنزیل إنما هو الإسکندر الیونانی کما تشهد به کتب التاریخ، قال:

فوجب القطع بأن ذا القرنین هو الإسکندر، قال: و فیه إشکال لأنه کان تلمیذا لأرسطاطالیس الحکیم، و کان علی مذهبه، فتعظیم اللّه إیاه یوجب الحکم بأن مذهب أرسطاطالیس حق و صدق، و ذلک ممّا لا سبیل إلیه.

قال النیسابوری: قلت: لیس کل ما ذهب إلیه الفلاسفه باطلا فلعله أخذ منهم ما صفا و ترک ما کدر و اللّه أعلم. و رجّح ابن کثیر ما ذکره السّهیلی أنهما اثنان کما قدّمنا ذلک، و بیّن أن الأوّل طاف بالبیت مع إبراهیم أوّل ما بناه و آمن به و اتبعه، و کان وزیره الخضر. و أما الثانی فهو الإسکندر المقدونی الیونانی، و کان وزیره 
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الفیلسوف المشهور أرسطاطالیس، و کان قبل المسیح بنحو من ثلاثمائه سنه. فأما الأوّل المذکور فی القرآن فکان فی زمن الخلیل، هذا معنی ما ذکره ابن کثیر فی تفسیره راویا له عن الأزرقی و غیره؛ ثم قال: و قد ذکرنا طرفا صالحا من أخباره فی کتاب «البدایه و النهایه» بما فیه کفایه. و حکی أبو السعود فی تفسیره عن ابن کثیر أنه قال: و إنّما بینا هذا؛ یعنی أنهما اثنان؛ لأن کثیرا من الناس یعتقد أنهما واحد، و أن المذکور فی القرآن العظیم هو هذا المتأخر، فیقع بذلک خطأ کبیر و فساد کثیر، کیف لا، و الأوّل کان عبدا صالحا





مؤمنا، و ملکا عادلا، و وزیره الخضر، و قد قیل: إنه کان نبیا. و أما الثانی فقد کان کافرا، و وزیره أرسطاطالیس الفیلسوف، و کان ما بینهما من الزمان أکثر من ألفی سنه، فأین هذا من ذاک؟ انتهی. قلت: لعله ذکر هذا فی الکتاب الذی ذکره سابقا، و سمّاه بالبدایه و النهایه، و لم یقف علیه، و الذی یستفاد من کتب التاریخ هو أنهما اثنان کما ذکره السهیلی و الأزرقی و ابن کثیر و غیرهم، لا کما ذکره الرازی و ادّعی أنه الذی تشهد به کتب التواریخ، و قد وقع الخلاف هل هو نبیّ أم لا؟ و سیأتی ما یستفاد منه المطلوب آخر هذا البحث إن شاء اللّه.

و أما السبب الذی لأجله سمّی ذا القرنین، فقال الزجّاج و الأزهری: إنما سمّی ذا القرنین، لأنه بلغ قرن الشمس من مطلعها، و قرن الشمس من مغربها، و قیل: إنه کان له ضفیرتان من شعر، و الضفائر تسمّی قرونا، و منه قول الشاعر «1»:

فلثمت فاها آخذا بقرونهاشرب النّزیف «2» ببرد ماء الحشرج 

و الحشرج: ماء من میاه العرب؛ و قیل: إنه رأی فی أوّل ملکه کأنه قابض علی قرنی الشمس فسمی بذلک؛ و قیل: کان له قرنان تحت عمامته؛ و قیل: إنه دعا إلی اللّه فشجّه قومه علی قرنه، ثم دعا إلی اللّه فشجوه علی قرنه الآخر؛ و قیل: إنما سمّی بذلک لأنه کریم الطرفین من أهل بیت شرف من قبل أبیه و أمه؛ و قیل: لأنه انقرض فی وقته قرنان من الناس و هو حیّ؛ و قیل: لأنه کان إذا قاتل قاتل بیدیه و رکابیه جمیعا؛ و قیل: لأنه أعطی علم الظاهر و الباطن؛ و قیل: لأنه





دخل النور و الظلمه؛ و قیل: لأنه ملک فارس و الروم؛ و قیل: لأنه ملک الروم و الترک؛ و قیل: لأنه کان لتاجه قرنان. قوله: قُلْ سَأَتْلُوا عَلَیْکُمْ مِنْهُ ذِکْراً أی: سأتلو علیکم أیها السائلون من ذی القرنین خبرا، و ذلک بطریق الوحی المتلوّ. ثم شرع سبحانه فی بیان ما أمر به رسوله أن یقوله لهم من أنه سیتلو علیهم منه ذکرا، فقال: إِنَّا مَکَّنَّا لَهُ فِی الْأَرْضِ أی: أقدرناه بما مهّدنا له من الأسباب، فجعلنا له مکنه و قدره علی التصرّف فیها، و سهّل علیه المسیر فی مواضعها، و ذلّل له طرقها حتی تمکّن منها أین شاء و کیف شاء؟ و من جمله تمکینه فیها أنه جعل له اللیل و النهار سواء فی الإضاءه وَ آتَیْناهُ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ ممّا یتعلّق بمطلوبه سَبَباً أی: طریقا یتوصّل بها إلی ما یریده فَأَتْبَعَ سَبَباً من تلک الأسباب. قال المفسرون: و المعنی طریقا تؤدیه إلی مغرب الشمس. قال الزجاج: فاتبع سببا من 

______________________________

(1). هو عمر بن أبی ربیعه.

(2). «النزیف»: المحموم الذی منع من الماء.
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الأسباب التی أوتی، و ذلک أنه أوتی من کل شی ء سببا، فاتبع من تلک الأسباب التی أوتی سببا فی المسیر إلی المغرب، و قیل: اتبع من کل شی ء علما یتسبّب به إلی ما یرید؛ و قیل: بلاغا إلی حیث أراد؛ و قیل: من کل شی ء یحتاج إلیه الخلق، و قیل: من کل شی ء تستعین به الملوک من فتح المدائن و قهر الأعداء. و أصل السبب الحبل، فاستعیر لکل ما یتوصّل به إلی شی ء. قرأ ابن عامر و أهل الکوفه و عاصم و حمزه و الکسائی فَأَتْبَعَ بقطع الهمزه، و قرأ





أهل المدینه و أهل مکه و أبو عمرو بوصلها. قال الأخفش: تبعته و أتبعته بمعنی، مثل ردفته و أردفته، و منه قوله: فَأَتْبَعَهُ شِهابٌ ثاقِبٌ «1». قال النحّاس: و اختار أبو عبیده قراءه أهل الکوفه، قال:

لأنها من السّیر. و حکی هو و الأصمعی أنه یقال: تبعه و اتّبعه إذا سار و لم یلحقه، و أتبعه إذا لحقه. قال أبو عبیده: و مثله: فَأَتْبَعُوهُمْ مُشْرِقِینَ «2» .. قال النحاس: و هذا من الفرق و إن کان الأصمعی قد حکاه فلا یقبل إلا بعلّه أو دلیل، و قوله عزّ و جلّ: فَأَتْبَعُوهُمْ مُشْرِقِینَ لیس فی الحدیث أنهم لحقوهم، و إنما الحدیث لما خرج موسی و أصحابه من البحر و حصر فرعون و أصحابه فی البحر انطبق علیهم البحر. و الحقّ فی هذا أن تبع و اتّبع و أتبع لغات بمعنی واحد، و هو بمعنی السّیر حَتَّی إِذا بَلَغَ مَغْرِبَ الشَّمْسِ أی: نهایه الأرض من جهه المغرب؛ لأنّ من وراء هذه النهایه البحر المحیط، و هو لا یمکن المضیّ فیه وَجَدَها تَغْرُبُ فِی عَیْنٍ حَمِئَهٍ قرأ ابن عامر و عاصم و حمزه و الکسائی حامیه: أی حاره. و قرأ الباقون حَمِئَهٍ أی: کثیره الحمأه، و هی الطینه السوداء، تقول: حمأت البئر حمأ بالتسکین إذا نزعت حمأتها، و حمئت البئر حمأ بالتحریک کثرت حمأتها، و یجوز أن تکون حامیه من الحمأه، فخففت الهمزه و قلبت یاء، و قد یجمع بین القراءتین فیقال کانت حاره و ذات حمأه. قیل: و لعل ذا القرنین لما بلغ ساحل البحر المحیط رآها کذلک فی نظره؛ و لا یبعد أن یقال: لا مانع من أن یمکنه اللّه من عبور البحر المحیط حتی یصل إلی





تلک العین التی تغرب فیها الشمس «3»، و ما المانع من هذا بعد أن حکی اللّه عنه أنه بلغ مغرب الشمس، و مکّن له فی الأرض و البحر من جملتها، و مجرد الاستبعاد لا یوجب حمل القرآن علی خلاف ظاهره وَ وَجَدَ عِنْدَها قَوْماً الضمیر فی عندها إما للعین أو للشمس. قیل: هم قوم لباسهم جلود الوحش، و کانوا کفارا، فخیّره اللّه بین أن یعذّبهم و بین أن یترکهم، فقال: إِمَّا أَنْ تُعَذِّبَ وَ إِمَّا أَنْ تَتَّخِذَ فِیهِمْ حُسْناً أی: إما أن تعذّبهم بالقتل من أوّل الأمر، و إما أن تتّخذ فیهم أمرا ذا حسن، أو أمرا حسنا، مبالغه بجعل المصدر صفه للأمر، و المراد دعوتهم إلی الحق و تعلیمهم الشرائع. قالَ ذو القرنین مختارا للدعوه التی هی الشق الأخیر من التردید أَمَّا مَنْ ظَلَمَ نفسه بالإصرار علی الشرک و لم یقبل دعوتی فَسَوْفَ نُعَذِّبُهُ بالقتل فی الدنیا ثُمَّ یُرَدُّ إِلی رَبِّهِ فی الآخره فَیُعَذِّبُهُ فیها عَذاباً نُکْراً أی: منکرا فظیعا. قال الزجّاج: خیّره اللّه بین الأمرین. قال النحّاس: و ردّ علیّ بن سلیمان قوله لأنه لم یصحّ أن ذا القرنین نبیّ فیخاطب بهذا، فکیف یقول لربه عزّ و جلّ: ثُمَّ یُرَدُّ إِلی رَبِّهِ و کیف یقول فَسَوْفَ نُعَذِّبُهُ فیخاطبه بالنون، قال: و التقدیر قلنا یا محمد قالوا یا ذا القرنین. قال النحّاس: و هذا الذی ذکره لا یلزم لجواز أن یکون اللّه عزّ و جلّ خاطبه 

______________________________

(1). الحجر: 18.

(2). الشعراء: 60.

(3). القول الأول هو السدید الذی یتطابق مع الحقیقه العلمیه.
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علی لسان نبیّ فی وقته، و کأن ذا القرنین خاطب أولئک القوم فلا یلزم ما ذکره. و یمکن أن یکون مخاطبا





للنبیّ الذی خاطبه اللّه علی لسانه، أو خاطب قومه الذین وصل بهم إلی ذلک الموضع. قال ثعلب: إنّ فی قوله: إِمَّا أَنْ تُعَذِّبَ وَ إِمَّا أَنْ تَتَّخِذَ فی موضع نصب، و لو رفعت لکان صوابا بمعنی فأما هو، کقول الشاعر:

فسیرا فإمّا حاجه تقضیانهاو إمّا مقیل صالح و صدیق 

وَ أَمَّا مَنْ آمَنَ باللّه و صدّق دعوتی وَ عَمِلَ عملا صالِحاً ممّا یقتضیه الإیمان فَلَهُ جَزاءً الْحُسْنی قرأ أهل المدینه و أبو عمرو و عاصم و ابن کثیر و ابن عامر فَلَهُ جَزاءً بالرفع علی الابتداء، أی: جزاء الخصله الحسنی عند اللّه، أو الفعله الحسنی و هی الجنه، قاله الفرّاء. و إضافه الجزاء إلی الحسنی التی هی الجنه کإضافه حق الیقین و دار الآخره، و یجوز أن یکون هذا الجزاء من ذی القرنین، أی: أعطیه و أتفضّل علیه، و قرأ سائر الکوفیین فَلَهُ جَزاءً الْحُسْنی بنصب جزاء و تنوینه. قال الفراء: انتصابه علی التمییز. و قال الزجاج: هو مصدر فی موضع الحال، أی: مجزیا بها جزاء، و قرأ ابن عباس و مسروق بنصب جَزاءً من غیر تنوین. قال أبو حاتم: هی علی حذف التنوین لالتقاء الساکنین. قال النحّاس: و هذا عند غیره خطأ لأنه لیس موضع حذف تنوین لالتقاء الساکنین. و قرئ برفع جزاء منوّنا علی أنه مبتدأ، و الحسنی بدل منه و الخبر الجارّ و المجرور وَ سَنَقُولُ لَهُ مِنْ أَمْرِنا یُسْراً أی: ممّا نأمر به قولا ذا یسر لیس بالصعب الشاق، أو أطلق علیه المصدر مبالغه ثُمَّ أَتْبَعَ سَبَباً أی: طریقا آخر غیر الطریق الأولی، و هی التی رجع بها من المغرب، و سار فیها إلی المشرق حَتَّی إِذا بَلَغَ مَطْلِعَ الشَّمْسِ أی: الموضع





الذی تطلع علیه الشمس أوّلا من معمور الأرض، مکان طلوع، لعدم المانع شرعا و لا عقلا من وصوله إلیه کما أوضحناه فیما سبق وَجَدَها تَطْلُعُ عَلی قَوْمٍ لَمْ نَجْعَلْ لَهُمْ مِنْ دُونِها سِتْراً یسترهم، لا من البیوت و لا من اللباس، بل هم حفاه عراه لا یأوون إلی شی ء من العماره. قیل: لأنهم بأرض لا یمکن أن یستقرّ علیها البناء کَذلِکَ وَ قَدْ أَحَطْنا بِما لَدَیْهِ خُبْراً أی: کذلک أمر ذی القرنین أتبع هذه الأسباب حتی بلغ، و قد علمنا حین ملکناه ما عنده من الصلاحیه لذلک الملک و الاستقلال به؛ و قیل: المعنی: لم نجعل لهم سترا مثل ذلک الستر الذی جعلنا لکم من الأبنیه و الثیاب؛ و قیل: المعنی: کذلک بلغ مطلع الشمس مثل ما بلغ من مغربها؛ و قیل:

المعنی: کذلک تطلع علی قوم مثل ذلک القبیل الذی تغرب علیهم، فقضی فی هؤلاء کما قضی فی أولئک من تعذیب الظالمین و الإحسان إلی المؤمنین، و یکون تأویل الإحاطه بما لدیه فی هذه الوجوه علی ما یناسب ذلک، کما قلنا فی الوجه الأوّل.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی قال: قالت الیهود للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: یا محمد إنک إنما تذکر إبراهیم و موسی و عیسی و النبیین، إنک سمعت ذکرهم منّا، فأخبرنا عن نبیّ لم یذکره اللّه فی التوراه إلا فی مکان واحد، قال: و من هو؟ قالوا: ذو القرنین، قال: ما بلغنی عنه شی ء، فخرجوا فرحین قد غلبوا فی أنفسهم، فلم یبلغوا باب البیت حتی نزل جبریل بهؤلاء الآیات وَ یَسْئَلُونَکَ عَنْ ذِی الْقَرْنَیْنِ و أخرج عبد الرزاق 
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و ابن المنذر و ابن أبی





حاتم و الحاکم، و صحّحه، و ابن مردویه عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ما أدری أتبع کان نبیا أم لا؟ و ما أدری أ ذو القرنین کان نبیا أم لا؟ و ما أدری الحدود کفارات لأهلها أم لا؟». و أخرج ابن مردویه عن سالم بن أبی الجعد قال: سئل علیّ عن ذی القرنین أ نبیّ هو؟ قال: سمعت نبیکم صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «هو عبد ناصح اللّه فنصحه». و أخرج ابن عبد الحکم فی «فتوح مصر»، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و ابن الأنباری فی المصاحف، و ابن أبی عاصم فی السّنّه، و ابن مردویه من طریق أبی الطفیل أن ابن الکواء سأل علیّ بن أبی طالب عن ذی القرنین: أ نبیا کان أم ملکا؟ قال: لم یکن نبیا و لا ملکا، و لکن کان عبدا صالحا أحبّ اللّه فأحبه اللّه، و نصح للّه فنصحه اللّه، بعثه اللّه إلی قومه فضربوه علی قرنه فمات، ثم أحیاه اللّه لجهادهم، ثم بعثه اللّه إلی قومه فضربوه علی قرنه الآخر فمات، فأحیاه اللّه لجهادهم، فلذلک سمّی ذا القرنین، و إن فیکم مثله. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عمرو قال: ذو القرنین نبیّ.

و أخرج ابن أبی حاتم عن الأحوص بن حکیم عن أبیه أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم سئل عن ذی القرنین فقال: «هو ملک مسح الأرض بالأسباب». و أخرج ابن عبد الحکم فی «فتوح مصر»، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه، عن خالد بن معدان الکلاعی مرفوعا مثله. و أخرج ابن عبد الحکم و





ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و ابن الأنباری فی کتاب «الأضداد»، و أبو الشیخ عن عمر بن الخطاب أنه سمع رجلا ینادی بمنی:

یا ذا القرنین، فقال عمر: ها أنتم قد سمعتم بأسماء الأنبیاء فما بالکم و أسماء الملائکه؟ و فی الباب غیر ما ذکرناه مما یغنی عنه ما قد أوردناه. و قد أخرج ابن عبد الحکم فی «فتوح مصر»، و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و البیهقی فی الدلائل، عن عقبه بن عامر الجهنی حدیثا یتضمّن أن نفرا من الیهود سألوا النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم عن ذی القرنین، فأخبرهم بما جاءوا له ابتداء، و کان فیما أخبرهم به أنه کان شابا من الروم، و أنه بنی الإسکندریه، و أنه علا به ملک فی السماء، و ذهب به إلی السدّ. و إسناده ضعیف، و فی متنه نکاره، و أکثر ما فیه أنه من أخبار بنی إسرائیل، ذکر معنی هذا ابن کثیر فی تفسیره و عزاه إلی ابن جریر و الأموی فی مغازیه؛ ثم قال بعد ذلک: و العجب أن أبا زرعه الرازی مع جلاله قدره ساقه بتمامه فی کتابه «دلائل النبوّه» انتهی.

و قد ساقه بتمامه السیوطی فی «الدرّ المنثور»، و ساق أیضا خبرا طویلا عن وهب بن منبه و عزاه إلی ابن إسحاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الشیرازی فی الألقاب؛ و أبی الشیخ، و فیه أشیاء منکره جدّا، و کذلک ذکر خبرا طویلا عن محمد الباقر أخرجه ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و لعل هذه الأخبار و نحوها منقوله عن أهل الکتاب، و قد أمرنا بأن لا نصدقهم و لا نکذبهم فیما ینقلونه إلینا.





و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ آتَیْناهُ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ سَبَباً قال: علما. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن أبی هلال أن معاویه بن أبی سفیان قال لکعب الأحبار: أنت تقول: إن ذا القرنین کان یربط خیله بالثریا، قال له کعب:

إن کنت قلت ذلک فإن اللّه قال: وَ آتَیْناهُ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ سَبَباً. و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طریق عثمان بن حاضر «1» أن ابن عباس ذکر له أن معاویه بن أبی 

______________________________

(1). فی المطبوع: عثمان بن أبی حاضر، قال ابن حجر فی التقریب (2/ 7): و هو و هم.
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سفیان قرأ الآیه التی فی سوره الکهف «تغرب فی عین حامیه» قال ابن عباس: فقلت لمعاویه ما نقرؤها إلا حَمِئَهٍ فسأل معاویه عبد بن عمرو کیف تقرؤها؟ فقال عبد اللّه: کما قرأتها، قال ابن عباس: فقلت لمعاویه: فی بیتی نزل القرآن، فأرسل إلی کعب، فقال له: أین تجد الشمس تغرب فی التوراه؟ فقال له کعب:

سل أهل العربیه فإنهم أعلم بها، و أما أنا فإنی أجد فی التوراه فی ماء و طین، و أشار بیده إلی المغرب. قال ابن حاضر: لو أنی عند کما أیدتک بکلام تزداد به بصیره فی حمئه: قال ابن عباس: و ما هو؟ قلت: فیما نأثر قول تبع فیما ذکر به ذا القرنین فی کلفه بالعلم و اتّباعه إیاه:

قد کان ذو القرنین عمرو مسلماملکا تذلّ له الملوک و تحسد 

فأتی المشارق و المغارب یبتغی أسباب ملک من حکیم مرشد 

فرأی مغیب الشمس عند غروبهافی عین ذی





خلب و ثأط حرمد 

فقال ابن عباس: ما الخلب؟ قلت: الطین بکلامهم، قال: فما الثأط؟ قلت: الحمأه. قال: فما الحرمد؟ قلت: الأسود؛ فدعا ابن عباس غلاما فقال: اکتب ما یقول هذا الرجل. و أخرج الترمذی و أبو داود الطیالسی و ابن جریر و ابن المنذر عن أبیّ بن کعب أن النبی کان یقرأ فِی عَیْنٍ حَمِئَهٍ. و أخرج الطبرانی و الحاکم و ابن مردویه عن ابن عباس مرفوعا مثله.


[سوره الکهف (18): الآیات 92 الی 98]

ثُمَّ أَتْبَعَ سَبَباً (92) حَتَّی إِذا بَلَغَ بَیْنَ السَّدَّیْنِ وَجَدَ مِنْ دُونِهِما قَوْماً لا یَکادُونَ یَفْقَهُونَ قَوْلاً (93) قالُوا یا ذَا الْقَرْنَیْنِ إِنَّ یَأْجُوجَ وَ مَأْجُوجَ مُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ فَهَلْ نَجْعَلُ لَکَ خَرْجاً عَلی أَنْ تَجْعَلَ بَیْنَنا وَ بَیْنَهُمْ سَدًّا (94) قالَ ما مَکَّنِّی فِیهِ رَبِّی خَیْرٌ فَأَعِینُونِی بِقُوَّهٍ أَجْعَلْ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ رَدْماً (95) آتُونِی زُبَرَ الْحَدِیدِ حَتَّی إِذا ساوی بَیْنَ الصَّدَفَیْنِ قالَ انْفُخُوا حَتَّی إِذا جَعَلَهُ ناراً قالَ آتُونِی أُفْرِغْ عَلَیْهِ قِطْراً (96)

فَمَا اسْطاعُوا أَنْ یَظْهَرُوهُ وَ مَا اسْتَطاعُوا لَهُ نَقْباً (97) قالَ هذا رَحْمَهٌ مِنْ رَبِّی فَإِذا جاءَ وَعْدُ رَبِّی جَعَلَهُ دَکَّاءَ وَ کانَ وَعْدُ رَبِّی حَقًّا (98)

ثم حکی سبحانه سفر ذی القرنین إلی ناحیه أخری، و هی ناحیه القطر الشمالی بعد تهیئه أسبابه، فقال:

ثُمَّ أَتْبَعَ سَبَباً أی: طریقا ثالثا معترضا بین المشرق و المغرب حَتَّی إِذا بَلَغَ بَیْنَ السَّدَّیْنِ قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و حفص و ابن محیصن و یحیی الیزیدی و أبو زید عن المفضل بفتح السین. و قرأ الباقون بضمها.

قال أبو عبیده و ابن الأنباری و أبو عمرو بن العلاء: السد إن کان بخلق اللّه سبحانه فهو بضم السین حتی یکون بمعنی مفعول، أی: هو مما فعله اللّه






و خلقه، و إن کان من عمل العباد فهو بالفتح حتی یکون حدثا. و قال ابن الأعرابی: کل ما قابلک فسدّ ما وراءه فهو سدّ و سدّ نحو الضّعف و الضّعف، و الفقر و الفقر، و السدّان هما جبلان من قبل أرمینیه و أذربیجان، و انتصاب بین علی أنه مفعول به کما ارتفع بالفاعلیه فی قوله: لَقَدْ تَقَطَّعَ بَیْنَکُمْ «1». و قیل: موضع بین السدّین هو منقطع أرض الترک مما یلی المشرق لا جبلا أرمینیه و أذربیجان.

______________________________

(1). الأنعام: 94.
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و حکی ابن جریر فی «تاریخه» أن صاحب أذربیجان أیام فتحها وجه إنسانا من ناحیه الجزر فشاهده، و وصف أنه بنیان رفیع وراء خندق وثیق منیع، و وَجَدَ مِنْ دُونِهِما أی: من ورائهما مجازا عنهما، و قیل: أمامهما قَوْماً لا یَکادُونَ یَفْقَهُونَ قَوْلًا قرأ حمزه و الکسائی یفقهون بضم الیاء و کسر القاف من أفقه إذا أبان، أی: لا یبینون لغیرهم کلاما، و قرأ الباقون بفتح الیاء و القاف، أی: لا یفهمون کلام غیرهم، و القراءتان صحیحتان، و معناهما لا یفهمون عن غیرهم و لا یفهمون غیرهم، لأنهم لا یعرفون غیر لغه أنفسهم قالُوا أی: هؤلاء القوم الذین لا یفهمون قولا، قیل: إن فهم ذی القرنین لکلامهم من جمله الأسباب التی أعطاه اللّه، و قیل: إنهم قالوا ذلک لترجمانهم، فقال لذی القرنین بما قالوا له: یا ذَا الْقَرْنَیْنِ إِنَّ یَأْجُوجَ وَ مَأْجُوجَ مُفْسِدُونَ فِی الْأَرْضِ یأجوج و مأجوج اسمان عجمیان بدلیل منع صرفهما، و به قال الأکثر.

و قیل: مشتقان من أجّ الظلیم فی مشیه إذا هرول، و تأججت النار إذا تلهبت، قرأهما الجمهور غیر همز، و قرأ عاصم بالهمز. قال ابن الأنباری: وجه





همزهما و إن لم یعرف له أصل أن العرب قد همزت حروفا لا یعرف للهمز فیها أصل کقولهم: کبأثت و رثأت و استشأت الریح. قال أبو علی: یجوز أن یکونا عربیین، فمن همز فهو علی وزن یفعول مثل یربوع، و من لم یهمز أمکن أن یکون خفف الهمزه فقلبها ألفا مثل رأس. و أما مأجوج، فهو مفعول من أجّ، و الکلمتان من أصل واحد فی الاشتقاق. قال: و ترک الصرف فیهما علی تقدیر کونهما عربیین للتأنیث و التعریف کأنه اسم للقبیله.

و اختلف فی نسبهم؛ فقیل: هم من ولد یافث بن نوح، و قیل یأجوج من الترک و مأجوج من الجیل و الدیلم. و قال کعب الأحبار: احتلم آدم فاختلط ماؤه بالتراب فخلقوا من ذلک الماء. قال القرطبی: و هذا فیه نظر، لأنّ الأنبیاء لا یحتلمون، و إنما هم من ولد یافث، کذلک قال مقاتل و غیره.

و قد وقع الخلاف فی صفتهم؛ فمن الناس من یصفهم بصغر الجثث و قصر القامه، و منهم من یصفهم بکبر الجثث و طول القامه، و منهم من یقول لهم مخالب کمخالب السباع، و إن منهم صنفا یفترش إحدی أذنیه و یلتحف بالأخری، و لأهل العلم من السلف و من بعدهم أخبار مختلفه فی صفاتهم و أفعالهم.

و اختلف فی إفسادهم فی الأرض، فقیل: هو أکل بنی آدم، و قیل: هو الظلم و الغشم و القتل و سائر وجوه الإفساد؛ و قیل: کانوا یخرجون إلی أرض هؤلاء القوم الذین شکوهم إلی ذی القرنین فی أیام الربیع فلا یدعون فیها شیئا أخضر إلا أکلوه فَهَلْ نَجْعَلُ لَکَ خَرْجاً هذا الاستفهام من باب حسن الأدب مع ذی القرنین.

و قرئ خراجا. قال الأزهری: الخراج یقع





علی الضریبه، و یقع علی مال الفی ء، و یقع علی الجزیه، و علی الغلّه. و الخراج أیضا: اسم لما یخرج من الفرائض فی الأموال، و الخرج المصدر. و قال قطرب: الخرج الجزیه، و الخراج فی الأرض؛ و قیل: الخرج ما یخرجه کل أحد من ماله، و الخراج: ما یجبیه السلطان؛ و قیل:

هما بمعنی واحد عَلی أَنْ تَجْعَلَ بَیْنَنا وَ بَیْنَهُمْ سَدًّا أی: ردما حاجزا بیننا و بینهم. و قرئ سدّا بفتح السین.

قال الخلیل و سیبویه: الضم هو الاسم، و الفتح المصدر. و قال الکسائی: الفتح و الضم لغتان بمعنی واحد، و قد سبق قریبا ما حکیناه عن أبی عمرو بن العلاء و أبی عبیده و ابن الأنباری من الفرق بینهما. و قال ابن أبی 
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إسحاق: ما رأته عیناک فهو سدّ بالضم، و ما لا تری فهو سدّ بالفتح، و قد قدّمنا بیان من قرأ بالفتح و بالضم فی السدّین قالَ ما مَکَّنِّی فِیهِ رَبِّی أی: قال لهم ذو القرنین: ما بسطه اللّه لی من القدره و الملک خَیْرٌ من خرجکم، ثم طلب منهم المعاونه له فقال: فَأَعِینُونِی بِقُوَّهٍ أی: برجال منکم یعملون بأیدیهم، أو أعینونی بآلات البناء، أو بمجموعهما. قال الزّجّاج: بعمل تعملونه معی. قرأ ابن کثیر وحده «ما مکننی» بنونین، و قرأ الباقون بنون واحده أَجْعَلْ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ رَدْماً هذا جواب الأمر، و الردم: ما جعل بعضه علی بعض حتی یتصل. قال الهروی: یقال ردمت الثلمه أردمها بالکسر ردما، أی: سددتها، و الردم أیضا الاسم، و هو السدّ، و قیل: الردم أبلغ من السدّ، إذ السدّ کل ما یسدّ به، و الردم: وضع الشی ء علی الشی ء من حجاره أو





تراب أو نحوهما حتی یقوم من ذلک حجاب منیع، و منه ردم ثوبه: إذا رقعه برقاع متکاثفه بعضها فوق بعض، و منه قول عنتره:

هل غادر الشّعراء من متردّم «1» ................ .......

أی: من قول یرکب بعضه علی بعض آتُونِی زُبَرَ الْحَدِیدِ أی: أعطونی و ناولونی، و زبر الحدید جمع زبره، و هی القطعه. قال الخلیل: الزّبره من الحدید القطعه الضخمه. قال الفراء: معنی آتُونِی زُبَرَ الْحَدِیدِ ایتونی بها، فلما ألقیت الیاء زیدت ألفا، و علی هذا فانتصاب زبر بنزع الخافض حَتَّی إِذا ساوی بَیْنَ الصَّدَفَیْنِ و الصدفان: جانبا الجبل. قال الأزهری: یقال لجانبی الجبل صدفان إذا تحاذیا لتصادفهما، أی: تلاقیهما، و کذا قال أبو عبیده و الهروی. قال الشاعر:

کلا الصّدفین ینفذه سناهاتوقّد مثل مصباح الظّلام 

و قد یقال لکلّ بناء عظیم مرتفع صدف، قاله أبو عبیده، قرأ نافع و حمزه و الکسائی و حفص الصدفین بفتح الصاد و الدال. و قرأ ابن کثیر و ابن عامر و أبو عمرو و یعقوب و الیزیدی و ابن محیصن بضم الصاد و الدال.

و قرأ عاصم فی روایه أبی بکر بضم الصاد و سکون الدال. و قرأ ابن الماجشون بفتح الصاد و ضم الدال، و اختار القراءه الأولی أبو عبید لأنها أشهر اللغات، و معنی الآیه: أنهم أعطوه زبر الحدید، فجعل بینی بها بین الجبلین حتی ساواهما قالَ انْفُخُوا أی: قال للعمله «2»: انفخوا علی هذه الزبر بالکیران حَتَّی إِذا جَعَلَهُ ناراً أی جعل ذلک المنفوخ فیه، و هو الزبر نارا: أی کالنار فی حرّها و إسناد الجعل إلی ذی القرنین مجاز لکونه الآمر بالنفخ. قیل: کان یأمر بوضع طاقه من الزبر و الحجاره ثم یوقد علیها الحطب و الفحم





بالمنافخ حتی یتحمّی، و الحدید إذا أوقد علیه صار کالنار، ثم یؤتی بالنحاس المذاب فیفرغه علی تلک الطاقه، و هو معنی قوله: قالَ آتُونِی أُفْرِغْ عَلَیْهِ قِطْراً قال أهل اللغه: القطر النحاس الذائب، و الإفراغ: الصبّ، و کذا قال أکثر المفسرین. و قالت طائفه: القطر الحدید المذاب. و قالت فرقه أخری منهم ابن الأنباری:

هو الرصاص المذاب فَمَا اسْطاعُوا أصله استطاعوا، فلما اجتمع المتقاربان، و هما التاء و الطاء خففوا

______________________________

(1). و عجزه: أم هل عرفت الدّار بعد توهّم.

(2). أی العمّال.
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بالحذف. قال ابن السّکّیت: یقال ما أستطیع، و ما أسطیع، و ما أستیع. و بالتخفیف قرأ الجمهور، و قرأ حمزه وحده فَمَا اسْطاعُوا بتشدید الطاء کأنه أراد استطاعوا فأدغم التاء فی الطاء و هی قراءه ضعیفه الوجه، قال أبو علی الفارسی: هی غیر جائزه. و قرأ الأعمش فما استطاعوا علی الأصل، و معنی أَنْ یَظْهَرُوهُ أن یعلوه؛ أی فما استطاع یأجوج و مأجوج أن یعلوا علی ذلک الردم لارتفاعه و ملاسته وَ مَا اسْتَطاعُوا لَهُ نَقْباً یقال نقبت الحائط: إذا خرقت فیه خرقا فخلص إلی ما وراءه. قال الزجّاج: ما قدروا أن یعلوا علیه لارتفاعه و انملاسه، و ما استطاعوا أن ینقبوه من أسفله لشدّته و صلابته قالَ هذا رَحْمَهٌ مِنْ رَبِّی أی قال ذو القرنین مشیرا إلی السدّ: هذا السدّ رحمه من ربی، أی: أثر من آثار رحمته لهؤلاء المتجاوزین للسدّ و لمن خلفهم ممن یخشی علیه معرّتهم لو لم یکن ذلک السدّ؛ و قیل: الإشاره إلی التمکین من بنائه فَإِذا جاءَ وَعْدُ رَبِّی أی: أجل ربی أن یخرجوا منه، و قیل: هو مصدر بمعنی المفعول، و هو یوم القیامه جَعَلَهُ دَکَّاءَ





أی: مستویا بالأرض، و منه قوله: کَلَّا إِذا دُکَّتِ الْأَرْضُ دَکًّا «1». قال الترمذی: أی:

مستویا، یقال ناقه دکاء: إذا ذهب سنامها. و قال القتبی: أی: جعله مدکوکا ملصقا بالأرض. و قال الحلیمی: قطعا متکسرا. قال الشاعر:

هل غیر غاد دکّ غارا فانهدم قال الأزهری: دککته، أی: دققته. و من قرأ دکاء بالمد و هو عاصم و حمزه و الکسائی أراد التشبیه بالناقه الدکاء، و هی التی لا سنام لها، أی: مثل دکاء؛ لأن السد مذکر فلا یوصف بدکاء. و قرأ الباقون دکا بالتنوین علی أنه مصدر، و معناه ما تقدّم، و یجوز أن یکون مصدرا بمعنی الحال، أی: مدکوکا وَ کانَ وَعْدُ رَبِّی حَقًّا أی: وعده بالثواب و العقاب، أو الوعد المعهود حقا ثابتا لا یتخلّف، و هذا آخر قول ذی القرنین.

و قد أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: حَتَّی إِذا بَلَغَ بَیْنَ السَّدَّیْنِ قال: الجبلین أرمینیه و أذربیجان. و أخرج أیضا عن ابن جریج لا یَکادُونَ یَفْقَهُونَ قَوْلًا قال: الترک. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن عباس قال: یأجوج و مأجوج شبر و شبران و أطولهم ثلاثه أشبار؛ و هم من ولد آدم. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و الطبرانی و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث، و ابن عساکر عن ابن عمرو عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إن یأجوج و مأجوج من ولد آدم و لو أرسلوا لأفسدوا علی الناس معایشهم، و لا یموت منهم رجل إلا ترک من ذریته ألفا فصاعدا، و إن من ورائهم ثلاث أمم:

تأویل، و تاریس، و منسک». و أخرج النسائی





من حدیث عمرو بن أوس عن أبیه مرفوعا: «إنه لا یموت رجل منهم إلا ترک من ذریته ألفا فصاعدا». و أخرج أحمد، و الترمذی و حسّنه، و ابن ماجه و ابن أبی حاتم و ابن حبان، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث، عن أبی هریره عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال:

______________________________

(1). الفجر: 21.
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«إنّ یأجوج و مأجوج مفسدون فی الأرض یحفرون السدّ کل یوم، حتی إذا کادوا یرون شعاع الشمس قال الذی علیهم: ارجعوا فستفتحونه غدا، فیعودون إلیه أشدّ ما کان، حتی إذا بلغت مدتهم، و أراد اللّه أن یبعثهم علی الناس حفروا، حتی إذا کادوا یرون شعاع الشمس قال الذی علیهم: ارجعوا فستفتحونه غدا إن شاء اللّه، و یستثنی، فیعودون إلیه و هو کهیئته حین ترکوه، فیحفرونه و یخرجون علی الناس فیستقون المیاه، و یتحصّن الناس منهم فی حصونهم، فیرمون بسهامهم إلی السماء فترجع مخضبه بالدماء، فیقولون: قهرنا من فی الأرض و علونا من فی السماء قسرا و علوا، فیبعث اللّه علیهم نغفا فی أقفائهم فیهلکون» قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «فو الذی نفس محمد بیده، إن دوابّ الأرض لتسمن و تبطر و تشکر شکرا من لحومهم». و قد ثبت فی الصحیحین من حدیث زینب بنت جحش قالت: «استیقظ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من نومه و هو محمرّ وجهه و هو یقول: لا إله إلا اللّه، ویل للعرب من شرّ قد اقترب، فتح الیوم من ردم یأجوج و مأجوج مثل هذه، و حلّق، قلت: یا رسول اللّه أ نهلک وفینا الصالحون؟ قال: نعم، إذا کثر الخبث». و





أخرجا نحوه من حدیث أبی هریره مرفوعا. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَهَلْ نَجْعَلُ لَکَ خَرْجاً قال: أجرا عظیما. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله: رَدْماً قال: هو کأشد الحجاب. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: زُبَرَ الْحَدِیدِ قال:

قطع الحدید. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه بَیْنَ الصَّدَفَیْنِ قال: الجبلین. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: رؤوس الجبلین. و أخرج هؤلاء عن ابن عباس فی قوله: قِطْراً قال: النحاس. و أخرج عبد الرزاق و ابن أبی حاتم عن قتاده فَمَا اسْطاعُوا أَنْ یَظْهَرُوهُ قال: أن یرتقوه.

و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج قال: أن یعلوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: جَعَلَهُ دَکَّاءَ قال: لا أدری الجبلین یعنی به أم بینهما.


[سوره الکهف (18): الآیات 99 الی 108]

وَ تَرَکْنا بَعْضَهُمْ یَوْمَئِذٍ یَمُوجُ فِی بَعْضٍ وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ فَجَمَعْناهُمْ جَمْعاً (99) وَ عَرَضْنا جَهَنَّمَ یَوْمَئِذٍ لِلْکافِرِینَ عَرْضاً (100) الَّذِینَ کانَتْ أَعْیُنُهُمْ فِی غِطاءٍ عَنْ ذِکْرِی وَ کانُوا لا یَسْتَطِیعُونَ سَمْعاً (101) أَ فَحَسِبَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنْ یَتَّخِذُوا عِبادِی مِنْ دُونِی أَوْلِیاءَ إِنَّا أَعْتَدْنا جَهَنَّمَ لِلْکافِرِینَ نُزُلاً (102) قُلْ هَلْ نُنَبِّئُکُمْ بِالْأَخْسَرِینَ أَعْمالاً (103)

الَّذِینَ ضَلَّ سَعْیُهُمْ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ هُمْ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ یُحْسِنُونَ صُنْعاً (104) أُولئِکَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِ رَبِّهِمْ وَ لِقائِهِ فَحَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ فَلا نُقِیمُ لَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَزْناً (105) ذلِکَ جَزاؤُهُمْ جَهَنَّمُ بِما کَفَرُوا وَ اتَّخَذُوا آیاتِی وَ رُسُلِی هُزُواً (106) إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ کانَتْ لَهُمْ جَنَّاتُ الْفِرْدَوْسِ نُزُلاً (107) خالِدِینَ فِیها لا یَبْغُونَ






عَنْها حِوَلاً (108)

قوله: وَ تَرَکْنا بَعْضَهُمْ یَوْمَئِذٍ یَمُوجُ فِی بَعْضٍ هذا من کلام اللّه سبحانه بعد انقضاء کلام ذی القرنین، و الضمیر فی بعضهم لیأجوج و مأجوج، أی: ترکنا بعض یأجوج و مأجوج یوم مجی ء الوعد، أو یوم خروج یأجوج و مأجوج یموج فی بعض آخر منهم، یقال: ماج الناس؛ إذا دخل بعضهم فی بعض حیاری کموج الماء. و المعنی أنهم یضطربون و یختلطون؛ و قیل: الضمیر فی بعضهم للخلق، و الیوم یوم القیامه، أی: و جعلنا
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بعض الخلق من الجنّ و الإنس یموج فی بعض؛ و قیل: المعنی: و ترکنا یأجوج و مأجوج یوم کمال السدّ و تمام عمارته بعضهم یموج فی بعض، و قد تقدّم تفسیر وَ نُفِخَ فِی الصُّورِ فی الأنعام، قیل: هی النفخه الثانیه بدلیل قوله بعد فَجَمَعْناهُمْ جَمْعاً فإن الفاء تشعر بذلک، و لم یذکر النفخه الأولی؛ لأن المقصود هنا ذکر أحوال القیامه.

و المعنی: جمعنا الخلائق بعد تلاشی أبدانهم و مصیرهم ترابا جمعا تاما علی أکمل صفه و أبدع هیئه و أعجب أسلوب وَ عَرَضْنا جَهَنَّمَ یَوْمَئِذٍ لِلْکافِرِینَ عَرْضاً المراد بالعرض هنا الإظهار، أی: أظهرنا لهم جهنم حتی شاهدوها یوم جمعنا لهم، و فی ذلک وعید للکفار عظیم لما یحصل معهم عند مشاهدتها من الفزع و الروعه.

ثم وصف الکافرین المذکورین بقوله: الَّذِینَ کانَتْ أَعْیُنُهُمْ فِی غِطاءٍ عَنْ ذِکْرِی أی: کانت أعینهم فی الدنیا فی غطاء و هو ما غطّی الشی ء و ستره من جمیع الجوانب عَنْ ذِکْرِی عن سبب ذکری، و هو الآیات التی یشاهدها من له تفکّر و اعتبار، فیذکر اللّه بالتوحید و التمجید، فأطلق المسبّب علی السبب، أو عن القرآن العظیم، و تأمّل معانیه و





تدبّر فوائده. ثم لما وصفهم سبحانه بالعمی عن الدلائل التکوینیه أو التنزیلیه أو مجموعهما، أراد أن یصفهم بالصمم عن استماع الحق فقال: وَ کانُوا لا یَسْتَطِیعُونَ سَمْعاً أی: لا یقدرون علی الاستماع لما فیه الحق من کلام اللّه و کلام رسوله، و هذا أبلغ ممّا لو قال و کانوا صما؛ لأن الأصمّ قد یستطیع السمع إذا صیح به، و هؤلاء لا استطاعه لهم بالکلیه، و فی ذکر غطاء الأعین و عدم استطاعه السماع تمثیل لتعامیهم عن المشاهده بالأبصار و إعراضهم عن الأدله السمعیه أَ فَحَسِبَ الَّذِینَ کَفَرُوا الحسبان هنا بمعنی الظنّ، و الاستفهام للتقریع و التوبیخ، و الفاء للعطف علی مقدّر، کنظائره. و المعنی: أ فظنوا أنهم ینتفعون بما عبدوه مع إعراضهم عن تدبّر آیات اللّه، و تمرّدهم عن قبول الحق، و معنی أَنْ یَتَّخِذُوا عِبادِی مِنْ دُونِی أی: یتخذوهم من دون اللّه، و هم الملائکه و المسیح و الشیاطین أَوْلِیاءَ أی: معبودین، قال الزجّاج:

المعنی أ یحسبون أن ینفعهم ذلک، و قرئ أَ فَحَسِبَ بسکون السین، و معناه أکافیهم و محسبهم أن یتخذوهم أولیاء علی أنه مبتدأ و خبر، یرید أن ذلک لا یکفیهم و لا ینفعهم عند اللّه کما حسبوا إِنَّا أَعْتَدْنا جَهَنَّمَ لِلْکافِرِینَ نُزُلًا أی: هیأناها لهم نزلا یتمتعون به عند ورودهم. قال الزجّاج: النزل: المأوی و المنزل، و قیل: إنه الذی یعدّ للضیف، فیکون تهکما بهم کقوله: فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ* «1»، و المعنی: أن جهنم معدّه لهم عندنا کما یعد النزل للضیف قُلْ هَلْ نُنَبِّئُکُمْ بِالْأَخْسَرِینَ أَعْمالًا انتصاب أعمالا علی التّمییز، و الجمع للدلاله علی إراده الأنواع منها، و محل الموصول و هو الَّذِینَ ضَلَّ سَعْیُهُمْ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا الفعل علی أنه





خبر مبتدأ محذوف، کأنه قیل: من هم؟ فقیل: هم الذین ضلّ سعیهم، و المراد بضلال السعی بطلانه و ضیاعه، و یجوز أن یکون فی محل نصب علی الذمّ، و یکون الجواب أُولئِکَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِ رَبِّهِمْ و یجوز أن یکون فی محل جرّ علی أنه نعت للأخسرین أو بدل منه، و یکون الجواب أیضا هو أولئک و ما بعده، و أوّل هذه الوجوه هو أولاها، و جمله وَ هُمْ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ یُحْسِنُونَ صُنْعاً فی محل نصب علی الحال من 

______________________________

(1). آل عمران: 21.

فتح القدیر، ج 3، ص: 373

فاعل ضلّ، أی: و الحال أنهم یظنون أنهم محسنون فی ذلک منتفعون بآثاره، و تکون جمله أُولئِکَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِآیاتِ رَبِّهِمْ مستأنفه مسوقه لتکمیل الخسران و بیان سببه، هذا علی الوجه الأوّل الراجح لا علی الوجوه الآخره، فإنها هی الجواب کما قدّمنا، و معنی کفرهم بآیات ربهم: کفرهم بدلائل توحیده من الآیات التکوینیه و التنزیلیه، و معنی کفرهم بلقائه: کفرهم بالبعث و ما بعده من أمور الآخره، ثم رتّب علی ذلک قوله: فَحَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ أی: التی عملوها ممّا یظنونه حسنا، و هو خسران و ضلال، ثم حکم علیهم بقوله: فَلا نُقِیمُ لَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَزْناً أی: لا یکون لهم عندنا قدر و لا نعبأ بهم، و قیل: لا یقام لهم میزان توزن به أعمالهم، لأن ذلک إنما یکون لأهل الحسنات و السیئات من الموحدین، و هؤلاء لا حسنات لهم. قال ابن الأعرابی: العرب تقول ما لفلان عندنا وزن، أی: قدر لخسته، و یوصف الرجل بأنه لا وزن له لخفته، و سرعه طیشه، و قلّه تثبته. و المعنی علی هذا أنهم لا یعتدّ بهم و لا یکون لهم عند اللّه





قدر و لا منزله، و قرأ مجاهد یقیم بالیاء التحتیه، أی: فلا یقیم اللّه، و قرأ الباقون بالنون. ثم بیّن سبحانه عاقبه هؤلاء و ما یؤول إلیه أمرهم فقال: ذلِکَ أی: الذی ذکرناه من أنواع الوعید جزاؤهم، و یکون قوله: جهنم عطف بیان للجزاء، أو جمله جزاؤهم جهنم مبتدأ و خبر الجمله خبر ذلک، و السبب فی ذلک أنهم ضمّوا إلی الکفر اتخاذ آیات اللّه و اتخاذ رسله هزوا، فالباء فی بِما کَفَرُوا للسببیه، و معنی کونهم هزوا أنهم مهزوء بهم. و قد اختلف السلف فی تعیین هؤلاء الأخسرین أعمالا، فقیل: الیهود و النصاری، و قیل: کفار مکه، و قیل: الخوارج، و قیل: الرهبان أصحاب الصوامع، و الأولی حمل الآیه علی العموم لکل من اتصف بتلک الصفات المذکوره. ثم ذکر سبحانه بعد هذا الوعید لهؤلاء الکفار الوعد للمؤمنین فقال: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أی: جمعوا بینهما حتی کانوا علی ضدّ صفه من قبلهم کانَتْ لَهُمْ قال ابن الأنباری: کانت فیما سبق من علم اللّه کانت لأهل طاعته جَنَّاتُ الْفِرْدَوْسِ نُزُلًا قال المبرد: الفردوس فیما سمعت من کلام العرب الشجر الملتف و الأغلب علیه العنب. و اختار الزجّاج ما قاله مجاهد: إن الفردوس البستان باللغه الرومیه، و قد تقدّم بیان النزل، و انتصابه علی أنه خبر کان. و المعنی:

کانت لهم ثمار جنه الفردوس نزلا معدّا لهم مبالغه فی إکرامهم، و انتصاب خالِدِینَ فِیها علی الحال، و کذلک جمله لا یَبْغُونَ عَنْها حِوَلًا فی محل نصب علی الحال، و الحول مصدر، أی: لا یطلبون تحوّلا عنها إذ هی أعزّ من أن یطلبوا غیرها، أو تشتاق أنفسهم إلی سواها. قال ابن الأعرابی و ابن قتیبه و





الأزهری:

الحول اسم بمعنی التحوّل یقوم مقام المصدر، و قال أبو عبیده و الفراء: إن الحول التحویل.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طریق هارون بن عنتره عن أبیه عن ابن عباس فی قوله: وَ تَرَکْنا بَعْضَهُمْ الآیه قال: الجنّ و الإنس یَمُوجُ بعضهم فِی بَعْضٍ و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: لا یَسْتَطِیعُونَ سَمْعاً قال: لا یعقلون سمعا. و أخرج أبو عبید و سعید بن منصور و ابن المنذر عن علیّ أنه قرأ أَ فَحَسِبَ الَّذِینَ کَفَرُوا قال أبو عبید بجزم السین و ضم الباء. و أخرج أبو عبید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عکرمه أنه قرأ کذلک. و أخرج عبد الرزاق 
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و البخاری و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و ابن مردویه من طریق مصعب بن سعد قال:

سألت أبی قُلْ هَلْ نُنَبِّئُکُمْ بِالْأَخْسَرِینَ أَعْمالًا أهم الحروریه؟ قال: لا، هم الیهود و النصاری، أما الیهود فکذبوا محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم و أما النصاری فکذبوا بالجنه و قالوا: لا طعام فیها و لا شراب، و الحروریه الَّذِینَ یَنْقُضُونَ عَهْدَ اللَّهِ مِنْ بَعْدِ مِیثاقِهِ* «1»، و کان سعد یسمیهم الفاسقین. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و سعید ابن منصور و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن مصعب قال: قلت لأبی: قُلْ هَلْ نُنَبِّئُکُمْ بِالْأَخْسَرِینَ أَعْمالًا الحروریه هم؟ قال: لا، و لکنهم أصحاب الصوامع، و الحروریه: قوم زاغوا فأزاغ اللّه قلوبهم. و أخرج ابن





المنذر و ابن أبی حاتم عن أبی خمیصه عبد اللّه بن قیس قال: سمعت علیّ ابن أبی طالب یقول: فی هذه الآیه قُلْ هَلْ نُنَبِّئُکُمْ بِالْأَخْسَرِینَ أَعْمالًا إنهم الرهبان الذین حبسوا أنفسهم فی السواری. و أخرج ابن مردویه عن أبی الطفیل قال: سمعت علیّ بن أبی طالب و سأله ابن الکوّاء فقال:

هَلْ نُنَبِّئُکُمْ بِالْأَخْسَرِینَ أَعْمالًا قال: فجره قریش. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه من طریقین عن علیّ أنه سئل عن هذه الآیه قُلْ هَلْ نُنَبِّئُکُمْ بِالْأَخْسَرِینَ أَعْمالًا قال:

لا أظنّ إلا أن الخوارج منهم. و فی الصحیحین من حدیث أبی هریره أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إنه لیأتی الرجل العظیم السمین یوم القیامه لا یزن عند اللّه جناح بعوضه، و قال: اقرءوا إن شئتم فَلا نُقِیمُ لَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ وَزْناً». و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و الحاکم و ابن مردویه عن أبی أمامه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «سلوا اللّه الفردوس، فإنها سرّه الجنه، و إن أهل الفردوس یسمعون أطیط العرش». و فی الصحیحین و غیرهما من حدیث أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إذا سألتم اللّه فاسألوه الفردوس، فإنه وسط الجنه، و أعلی الجنه، و فوقه عرش الرحمن، و منه تفجر أنهار الجنه». و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و أحمد و الترمذی و ابن جریر و الحاکم و البیهقی و ابن مردویه عن عباده بن الصامت أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إن





فی الجنه مائه درجه، کل درجه منها ما بین السماء و الأرض، و الفردوس أعلاها درجه، و من فوقها یکون العرش، و منه تفجر أنهار الجنه الأربعه، فإذا سألتم اللّه فاسألوه الفردوس»، و الأحادیث بهذا المعنی کثیره. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال:

الفردوس بستان بالرومیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی قال: هو الکرم بالنبطیه، و أخرج ابن أبی شیبه و هناد و ابن المنذر عن عبد اللّه بن الحارث أنّ ابن عباس سأل کعبا عن الفردوس قال: هی جنات الأعناب بالسریانیه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: لا یَبْغُونَ عَنْها حِوَلًا قال: متحوّلا.


[سوره الکهف (18): الآیات 109 الی 110]

قُلْ لَوْ کانَ الْبَحْرُ مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی لَنَفِدَ الْبَحْرُ قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِماتُ رَبِّی وَ لَوْ جِئْنا بِمِثْلِهِ مَدَداً (109) قُلْ إِنَّما أَنَا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ یُوحی إِلَیَّ أَنَّما إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ فَمَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ رَبِّهِ فَلْیَعْمَلْ عَمَلاً صالِحاً وَ لا یُشْرِکْ بِعِبادَهِ رَبِّهِ أَحَداً (110)

______________________________

(1). البقره: 27.
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لما ذکر سبحانه أنواع الدلائل نبّه علی کمال القرآن فقال: قُلْ لَوْ کانَ الْبَحْرُ مِداداً لِکَلِماتِ رَبِّی قال ابن الأنباری: سمّی المداد مدادا لإمداده الکاتب، و أصله من الزیاده و مجی ء الشی ء بعد الشی ء، و یقال للزیت الذی یوقد به السراج مداد، و المراد بالبحر هنا الجنس. و المعنی: لو کتبت کلمات علم اللّه و حکمته، و فرض أن جنس البحر مدادا لها لنفد البحر قبل نفود الکلمات، و لو جئنا بمثل البحر مدادا لنفد أیضا، و قیل فی بیان المعنی: لو کان البحر مدادا للقلم و القلم یکتب لَنَفِدَ






الْبَحْرُ قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِماتُ رَبِّی و قوله:

وَ لَوْ جِئْنا بِمِثْلِهِ مَدَداً کلام من جهته سبحانه غیر داخل تحت قوله: قُلْ لَوْ کانَ و فیه زیاده مبالغه و تأکید، و الواو لعطف ما بعده علی جمله مقدّره مدلول علیها بما قبلها، أی: لنفد البحر قبل أن تنفد کلماته لو لم یجی ء بمثله مدادا و لو جئنا بمثله مددا، و المدد الزیاده؛ و قیل: عنی سبحانه بالکلمات الکلام القدیم الذی لا غایه له و لا منتهی، و هو و إن کان واحدا فیجوز أن یعبر عنه بلفظ الجمع لما فیه من الفوائد، و قد عبّرت العرب عن الفرد بلفظ الجمع، قال الأعشی:

و وجه نقیّ اللون صاف یزینه مع الجید لبّات لها و معاصم 

فعبّر باللبات عن اللبه. قال الجبائی: إن قوله: قَبْلَ أَنْ تَنْفَدَ کَلِماتُ رَبِّی یدل علی أن کلماته قد تنفد فی الجمله، و ما ثبت عدمه امتنع قدمه. و أجیب بأن المراد الألفاظ الداله علی متعلقات تلک الصفه الأزلیه؛ و قیل فی الجواب: إن نفاد شی ء قبل نفاد شی ء آخر لا یدلّ علی نفاد الشی ء الآخر، و لا علی عدم نفاده، فلا یستفاد من الآیه إلا کثره کلمات اللّه بحیث لا تضبطها عقول البشر؛ أما أنها متناهیه، أو غیر متناهیه فلا دلیل علی ذلک فی الآیه. و الحق أن کلمات اللّه تابعه لمعلوماته، و هی غیر متناهیه، فالکلمات غیر متناهیه.

و قرأ مجاهد و ابن محیصن و حمید و لو جئنا بمثله مدادا و هی کذلک فی مصحف أبیّ، و قرأ الباقون مَدَداً و قرأ حمزه و الکسائی قبل أن ینفد بالتحتیه، و قرأ الباقون بالفوقیه، ثم أمر سبحانه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم أن





یسلک مسلک التواضع، فقال: قُلْ إِنَّما أَنَا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ أی: إن حالی مقصور علی البشریه لا یتخطّاها إلی الملکیه، و من کان هکذا فهو لا یدّعی الإحاطه بکلمات اللّه إلا أنه امتاز عنهم بالوحی إلیه من اللّه سبحانه فقال: یُوحی إِلَیَ و کفی بهذا الوصف فارقا بینه و بین سائر أنواع البشر، ثم بین أن الذی أوحی إلیه هو قوله: أَنَّما إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ لا شریک له فی ألوهیته، و فی هذا إرشاد إلی التوحید، ثم أمرهم بالعمل الصالح و التوحید فقال: فَمَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ رَبِّهِ الرجاء توقع وصول الخیر فی المستقبل، و المعنی، من کان له هذا الرجاء الذی هو شأن المؤمنین فَلْیَعْمَلْ عَمَلًا صالِحاً و هو ما دلّ الشرع علی أنه عمل خیر یثاب علیه فاعله وَ لا یُشْرِکْ بِعِبادَهِ رَبِّهِ أَحَداً من خلقه سواء کان صالحا، أو طالحا، حیوانا أو جمادا، قال الماوردی: قال جمیع أهل التأویل فی تفسیر هذه الآیه: إن المعنی لا یرائی بعمله أحدا. و أقول:

إن دخول الشرک الجلیّ الذی کان یفعله المشرکون تحت هذه الآیه هو المقدّم علی دخول الشرک الخفی الذی هو الریاء، و لا مانع من دخول هذا الخفی تحتها، إنما المانع من کونه هو المراد بهذه الآیه.
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و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: لِکَلِماتِ رَبِّی یقول: علم ربی. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی الآیه قال: یقول ینفد ماء البحر قبل أن ینفد کلام اللّه و حکمته. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن ابن عباس فی قوله: فَمَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ رَبِّهِ





الآیه قال: أنزلت فی المشرکین الذین عبدوا مع اللّه إلها غیره، و لیست هذه فی المؤمنین. و أخرج الحاکم و صحّحه، و البیهقی عن ابن عباس قال: «قال رجل: یا نبیّ اللّه إنی أقف المواقف أبتغی وجه اللّه، و أحبّ أن یری موطنی، فلم یردّ علیه شیئا حتی نزلت هذه الآیه وَ لا یُشْرِکْ بِعِبادَهِ رَبِّهِ أَحَداً». و أخرج ابن منده، و أبو نعیم فی الصّحابه، و ابن عساکر من طریق السدّی الصغیر عن الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس قال: کان جندب بن زهیر إذا صلی أو صام أو تصدّق فذکر بخیر ارتاح له، فزاد فی ذلک لقاله الناس فلا یرید به اللّه، فنزل فی ذلک فَمَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ رَبِّهِ الآیه. و أخرج ابن المنذر عن مجاهد قال: «قال رجل: یا رسول اللّه أعتق و أحبّ أن یری، و أتصدّق و أحبّ أن یری، فنزلت فَمَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ رَبِّهِ الآیه» و هو مرسل. و أخرجه هناد فی الزهد عنه أیضا. و أخرج ابن سعد و أحمد و الترمذی و ابن ماجه، و البیهقی فی الشعب، عن أبی سعید بن أبی فضاله الأنصاری و کان من الصحابه: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول:

«إذا جمع اللّه الأوّلین و الآخرین لیوم لا ریب فیه، نادی مناد: من کان أشرک فی عمل عمله للّه أحدا فلیطلب ثوابه من عند غیر اللّه، فإن اللّه أغنی الشرکاء عن الشرک». و أخرج الحاکم و صحّحه، و البیهقی عن أبی هریره «أن رجلا قال: یا رسول اللّه الرجل یجاهد فی سبیل اللّه و هو یبتغی عرضا من الدنیا؟ فقال:

لا أجر له، فأعظم الناس ذلک، فعاد الرجل





فقال: لا أجر له». و أخرج ابن أبی الدنیا فی الإخلاص، و ابن جریر فی تهذیبه، و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی عن شدّاد بن أوس قال: کنا نعدّ الریاء علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم الشرک الأصغر. و أخرج الطیالسیّ و أحمد و ابن أبی الدنیا و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی عن شدّاد بن أوس أیضا قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «من صلی یرائی فقد أشرک، و من صام یرائی فقد أشرک، و من تصدّق یرائی فقد أشرک، ثم قرأ فَمَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ رَبِّهِ الآیه». و أخرج الطیالسیّ و أحمد و ابن مردویه و أبو نعیم عن شدّاد أیضا قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «إن اللّه یقول: أنا خیر قسیم لمن أشرک بی، من أشرک بی شیئا فإن عمله قلیله و کثیره لشریکه الذی أشرکه أنا عنه غنیّ». و أخرج أحمد و الحکیم و الترمذی، و ابن جریر فی تهذیبه، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی عن أبی سعید قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ألا أخبرکم بما هو أخوف علیکم عندی من المسیخ: الشرک الخفیّ، أن یقوم الرجل یصلی لمکان رجل». و أخرج أحمد و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی عن شدّاد بن أوس: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «أتخوّف علی أمتی الشرک و الشهوه الخفیه، قلت: أ تشرک أمتک من بعدک؟ قال: نعم، أما إنهم لا یعبدون شمسا و لا قمرا و لا حجرا





و لا وثنا، و لکن یراءون الناس بأعمالهم، قلت: یا رسول اللّه ما الشهوه الخفیه؟ قال: یصبح أحدهم صائما فتعرض له شهوه من شهواته فیترک صومه و یواقع شهوته». و أخرج أحمد و مسلم و ابن جریر
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و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن ربه أنه قال: «أنا خیر الشرکاء، فمن عمل عملا أشرک فیه غیری فأنا بری ء منه، و هو للذی أشرک» و فی لفظ: «فمن أشرک بی أحدا فهو له کله»، و فی الباب أحادیث کثیره فی التحذیر من الریاء و أنه الشرک الأصغر، و أن اللّه لا یقبله، و قد استوفاها صاحب «الدرّ المنثور» فی هذا الموضع فلیرجع إلیه، و لکنها لا تدلّ علی أنه المراد بالآیه، بل الشرک الجلیّ یدخل تحتها دخولا أوّلیا، و علی فرض أن سبب النزول هو الریاء کما یشیر إلی ذلک ما قدّمنا، فالاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب کما هو مقرّر فی علم الأصول.

و قد ورد فی فضائل هذه الآیه بخصوصها ما أخرجه الطبرانی و ابن مردویه عن أبی حکیم قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لو لم ینزل علی أمتی إلا خاتمه سوره الکهف لکفتهم». و أخرج ابن راهویه و البزار، و الحاکم و صحّحه، و الشیرازی فی الألقاب، و ابن مردویه عن عمر بن الخطاب قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من قرأ فی لیله فَمَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ رَبِّهِ الآیه، کان له نور من عدن أبین إلی مکه حشوه الملائکه» قال ابن کثیر بعد إخراجه: غریب جدا. و أخرج ابن الضریس





عن أبی الدرداء قال: من حفظ خاتمه الکهف کان له نور یوم القیامه من لدن قرنه إلی قدمه. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن معاویه بن أبی سفیان أنه تلا هذه الآیه فَمَنْ کانَ یَرْجُوا لِقاءَ رَبِّهِ و قال: إنها آخر آیه نزلت من القرآن. قال ابن کثیر: و هذا أثر مشکل، فإن هذه الآیه هی آخر سوره الکهف، و الکهف کلها مکیه، و لعل معاویه أراد أنه لم ینزل بعدها ما ینسخها و لا یغیر حکمها، بل هی مثبته محکمه، فاشتبه ذلک علی بعض الرواه؛ فروی بالمعنی علی ما فهمه.
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سوره مریم 


اشاره

أخرج النحّاس و ابن مردویه عن ابن عباس قال: أنزلت بمکه سوره کهیعص و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر قال: نزلت سوره مریم بمکه. و أخرج ابن مردویه عن عائشه مثله. و أخرج أحمد و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الدلائل، عن أمّ سلمه أن النجاشی قال لجعفر بن أبی طالب: هل معک ممّا جاء به، یعنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، عن اللّه شی ء؟ قال: نعم، فقرأ علیه صدرا من کهیعص فبکی النجاشی حتی أخضل لحیته، و بکت أساقفته حتی أخضلوا مصاحفهم حین سمعوا ما تلا علیهم، ثم قال النجاشی: إن هذا و الذی جاء به موسی لیخرج من مشکاه واحده. و قد ذکر ابن إسحاق القصّه بطولها.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره مریم (19): الآیات 1 الی 11]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

کهیعص (1) ذِکْرُ رَحْمَتِ رَبِّکَ عَبْدَهُ زَکَرِیَّا (2) إِذْ نادی رَبَّهُ نِداءً خَفِیًّا (3) قالَ رَبِّ إِنِّی وَهَنَ الْعَظْمُ مِنِّی وَ اشْتَعَلَ الرَّأْسُ شَیْباً وَ لَمْ أَکُنْ بِدُعائِکَ رَبِّ شَقِیًّا (4)

وَ إِنِّی خِفْتُ الْمَوالِیَ مِنْ وَرائِی وَ کانَتِ امْرَأَتِی عاقِراً فَهَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا (5) یَرِثُنِی وَ یَرِثُ مِنْ آلِ یَعْقُوبَ وَ اجْعَلْهُ رَبِّ رَضِیًّا (6) یا زَکَرِیَّا إِنَّا نُبَشِّرُکَ بِغُلامٍ اسْمُهُ یَحْیی لَمْ نَجْعَلْ لَهُ مِنْ قَبْلُ سَمِیًّا (7) قالَ رَبِّ أَنَّی یَکُونُ لِی غُلامٌ وَ کانَتِ امْرَأَتِی عاقِراً وَ قَدْ بَلَغْتُ مِنَ الْکِبَرِ عِتِیًّا (8) قالَ کَذلِکَ قالَ رَبُّکَ هُوَ عَلَیَّ هَیِّنٌ وَ قَدْ خَلَقْتُکَ مِنْ قَبْلُ وَ لَمْ تَکُ شَیْئاً (9)

قالَ رَبِّ اجْعَلْ لِی آیَهً قالَ آیَتُکَ أَلاَّ تُکَلِّمَ النَّاسَ ثَلاثَ لَیالٍ سَوِیًّا (10) فَخَرَجَ عَلی قَوْمِهِ مِنَ الْمِحْرابِ فَأَوْحی إِلَیْهِمْ أَنْ سَبِّحُوا بُکْرَهً وَ عَشِیًّا (11)

قوله: کهیعص قرأ أبو






جعفر هذه الحروف مقطّعه، و وصلها الباقون، و أمال أبو عمرو الهاء و فتح الیاء، و عکس ذلک ابن عامر و حمزه، و أمالهما جمیعا الکسائی و أبو بکر و خلف، و قرأهما بین اللفظین أهل المدینه، و فتحهما الباقون. و عن خارجه أن الحسن کان یضمّ کاف، و حکی عن غیره أنه کان بضم ها.

و قال أبو حاتم: لا یجوز ضمّ الکاف و لا الهاء و لا الیاء. قال النحاس: قراءه أهل المدینه من أحسن ما فی هذا، و الإماله جائزه فی ها و فی یا، و قد اعترض علی قراءه الحسن جماعه. و قیل فی تأویلها أنه کان یشمّ الرفع فقط. و أظهر الدال من هجاء: صاد نافع و أبو جعفر و ابن کثیر و عاصم و یعقوب، و هو اختیار أبی عبید و أدغمها الباقون. و قد قیل فی توجیه هذه القراءات أن التفخیم هو الأصل، و الإماله فرع عنه، فمن قرأ بتفخیم الهاء و الیاء فقد عمل بالأصل، و من أمالهما فقد عمل بالفرع، و من أمال أحدهما و فخم الآخر فقد عمل بالأمرین، و قد تقدّم الکلام فی هذه الحروف الواقعه فی فواتح السور مستوفی فی أوائل سوره البقره، و محل هذه الفاتحه إن جعلت اسما للسوره علی ما علیه الأکثر الرفع علی أنها مبتدأ خبرها ما بعدها، قاله الفرّاء. و اعترضه 
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الزجاج فقال: هذا محال لأن کهیعص لیس هو مما أنبأنا اللّه عزّ و جلّ به عن زکریا، و قد أخبر اللّه تبارک و تعالی عنه و عما بشّر به، و لیس کهیعص من قصته، أو علی أنها خبر مبتدأ محذوف، و إن جعلت مسروده





علی نمط التعدید، فقوله: ذِکْرُ رَحْمَتِ رَبِّکَ خبر لمبتدأ محذوف، أی: هذا ذکر رحمه ربک. و قیل: هو مبتدأ خبره محذوف، أی: فیما یتلی علیک ذکر رحمه ربک. قال الزجّاج: ذکر مرتفع بالمضمر، و المعنی: هذا الذی نتلوه علیک ذکر رحمه ربک عَبْدَهُ زَکَرِیَّا یعنی إجابته إیاه حین دعاه و سأله الولد، و انتصاب عبده علی أنه مفعول للرحمه قاله الأخفش. و قیل: للذکر. و معنی ذکر الرحمه بلوغها و إصابتها، کما یقال: ذکرنی معروف فلان، أی: بلغنی. و قرأ یحیی بن یعمر ذِکْرُ بالنصب، و قرأ أبو العالیه «عبده» بالرفع علی أن المصدر مضاف إلی المفعول، و فاعل الذکر هو عبده، و زکریا علی القراءتین عطف بیان له أو بدل منه، و قرأ الکلبی ذکر علی صیغه الفعل الماضی مشدّدا و مخفّفا علی أن الفاعل عبده، و قرأ ابن معمر علی الأمر، و تکون الرحمه علی هذا عباره عن زکریا، لأنّ کل نبیّ رحمه لأمته إِذْ نادی رَبَّهُ نِداءً خَفِیًّا العامل فی الظرف رحمه، و قیل: ذکر، و قیل: هو بدل اشتمال من زکریا. و اختلف فی وجه کون ندائه هذا خفیا، فقیل: لأنه أبعد عن الریاء، و قیل: أخفاه؛ لئلا یلام علی طلبه للولد فی غیر وقته، و لکونه من أمور الدنیا، و قیل: أخفاه مخافه من قومه، و قیل: کان ذلک منه لکونه قد صار ضعیفا، هرما، لا یقدر علی الجهر قالَ رَبِّ إِنِّی وَهَنَ الْعَظْمُ مِنِّی هذه الجمله مفسره لقوله: نادی ربه، یقال: وهن یهن و هنا إذا ضعف، فهو واهن، و قرئ بالحرکات الثلاث، أراد أن عظامه فترت و ضعفت قوّته، و ذکر العظم؛ لأنه عمود البدن، و به قوامه،





و هو أصل بنائه، فإذا وهن تداعی و تساقطت قوّته، و لأن أشدّ ما فی الإنسان صلبه، فإذا وهن کان ما وراءه أوهن، و وحّد العظم قصدا إلی الجنس المفید لشمول الوهن لکل فرد من أفراد العظام وَ اشْتَعَلَ الرَّأْسُ شَیْباً قرأ أبو عمرو بإدغام السین فی الشین، و الباقون بعدمه، و الاشتعال فی الأصل: انتشار شعاع النار، فشبّه به انتشار بیاض شعر الرأس فی سواده بجامع البیاض و الإناره، ثم أخرجه مخرج الاستعاره بالکنایه، بأن حذف المشبه به و أداه التشبیه، و هذه الاستعاره من أبدع الاستعارات و أحسنها. قال الزجّاج: یقال للشیب إذا کثر جدّا قد اشتعل رأس فلان، و أنشد للبید:

إن تری رأسی أمسی واضحاسلّط الشّیب علیه فاشتعل 

و انتصاب شیبا علی التمییز، قاله الزجّاج. و قال الأخفش: انتصابه علی المصدر؛ لأن معنی اشتعل: شاب.

قال النّحّاس: قول الأخفش أولی لأنه مشتق من فعل، و المصدریه أظهر فیما کان کذلک، و کان الأصل اشتعل شیب رأسی، فأسند الاشتعال إلی الرأس لإفاده الشمول وَ لَمْ أَکُنْ بِدُعائِکَ رَبِّ شَقِیًّا أی: لم أکن بدعائی إیاک خائبا فی وقت من الأوقات، بل کلما دعوتک استجبت لی.

قال العلماء: یستحبّ للمرء أن یجمع فی دعائه بین الخضوع، و ذکر نعم اللّه علیه کما فعل زکریا هاهنا، فإن فی قوله: وَهَنَ الْعَظْمُ مِنِّی وَ اشْتَعَلَ الرَّأْسُ شَیْباً غایه الخضوع و التذلل و إظهار الضعف و القصور عن نیل مطالبه، و بلوغ مآربه، و فی قوله: وَ لَمْ أَکُنْ بِدُعائِکَ رَبِّ شَقِیًّا ذکر ما عوّده اللّه من الإنعام 
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علیه بإجابه أدعیته، یقال: شقی بکذا، أی: تعب فیه، و لم یحصل مقصوده منه وَ إِنِّی خِفْتُ الْمَوالِیَ





مِنْ وَرائِی قرأ عثمان بن عفان و محمد بن علی بن الحسین و أبوه علی و یحیی بن یعمر «خفّت» بفتح الخاء و تشدید الفاء و کسر التاء و فاعله الْمَوالِیَ أی: قلّوا و عجزوا عن القیام بأمر الدین بعدی، أو انقطعوا بالموت، مأخوذا من خفت القوم إذا ارتحلوا، و هذه قراءه شاذه بعیده عن الصواب. و قرأ الباقون «خفت» بکسر الخاء و سکون الفاء علی أن فاعله ضمیر یعود إلی زکریا، و مفعوله الموالی، و من ورائی متعلّق بمحذوف لا بخفت، و تقدیره: خفت فعل الموالی من بعدی. قرأ الجمهور وَرائِی بالهمز و المدّ و سکون الیاء، و قرأ ابن کثیر بالهمز و المدّ و فتح الیاء. و روی عنه أنه قرأ بالقصر مفتوح الیاء، مثل عصای، و الموالی هنا:

هم الأقارب الذین یرثون و سائر العصبات من بنی العمّ و نحوهم، و العرب تسمّی هؤلاء موالی، قال الشاعر «1»:

مهلا بنی عمّنا مهلا موالینالا تنشروا «2» بیننا ما کان مدفونا 

قیل: الموالی الناصرون له. و اختلفوا فی وجه المخافه من زکریا لموالیه من بعده، فقیل: خاف أن یرثوا ماله، و أراد أن یرثه ولده، فطلب من اللّه سبحانه أن یرزقه ولدا. و قال آخرون: إنهم کانوا مهملین لأمر الدین، فخاف أن یضیع الدین بموته، فطلب ولیا یقوم به بعد موته. و هذا القول أرجح من الأوّل؛ لأن الأنبیاء لا یورثون، و هم أجلّ من أن یعتنوا بأمور الدنیا، فلیس المراد هنا وراثه المال، بل المراد وراثه العلم و النبوّه و القیام بأمر الدین، و قد ثبت عن نبینا صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال: «نحن معاشر الأنبیاء لا نورّث، ما ترکناه صدقه». وَ کانَتِ





امْرَأَتِی عاقِراً العاقر: هی التی لا تلد لکبر سنها، و التی لا تلد أیضا لغیر کبر، و هی المراده هنا، و یقال للرجل الذی لا یلد عاقر أیضا، و منه قول عامر بن الطفیل:

لبئس الفتی إن کنت أعور عاقرا «3» ................ ....

قال ابن جریر: و کان اسم امرأته أشاع بنت فاقود بن میل، و هی أخت حنه، و حنه هی أمّ مریم. و قال القتبی: هی أشاع بنت عمران، فعلی القول یکون یحیی بن زکریا ابن خاله أمّ عیسی، و علی القول الثانی یکونان ابنی خاله کما ورد فی الحدیث الصحیح. فَهَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا أی: أعطنی من فضلک ولیا، و لم یصرح بطلب الولد لما علم من نفسه بأنه قد صار هو و امرأته فی حاله لا یجوز فیها حدوث الولد بینهما و حصوله منهما. و قد قیل: إنه کان ابن بضع و تسعین سنه، و قیل: بل أراد بالولیّ الذی طلبه هو الولد، و لا مانع من سؤال من کان مثله لما هو خارق للعاده، فإن اللّه سبحانه قد یکرم رسله بما یکون کذلک، فیکون من جمله المعجزات الدالّه علی صدقهم یَرِثُنِی وَ یَرِثُ مِنْ آلِ یَعْقُوبَ قرأ أهل الحرمین و الحسن و عاصم 

______________________________

(1). هو الفضل بن العباس بن عتبه بن أبی لهب.

(2). فی تفسیر القرطبی (11/ 78): لا تنبشوا.

(3). و عجزه: جبانا فما عذری لدی کلّ محضر.
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و حمزه و ابن محیصن و الیزیدی و یحیی بن المبارک «1» بالرفع فی الفعلین جمیعا علی أنهما صفتان للولیّ و لیسا بجواب للدعاء. و قرأ یحیی بن یعمر و أبو عمرو و یحیی بن وثّاب و الأعمش و الکسائی





بالجزم فیهما علی أنهما جواب للدّعاء. و رجّح القراءه الأولی أبو عبید، و قال: هی أصوب فی المعنی؛ لأنه طلب ولیا هذه صفته فقال: هب لی الذی یکون وارثی. و رجّح ذلک النحّاس و قال: لأن جواب الأمر عند النحویین فیه معنی الشرط و المجازاه، تقول: أطع اللّه یدخلک الجنه، أی: إن تطعه یدخلک الجنه، و کیف یخبر اللّه سبحانه بهذا، أعنی کونه أن یهب له ولیا یرثه، و هو أعلم بذلک، و الوراثه هنا هی وراثه العلم و النبوّه علی ما هو الراجح کما سلف. و قد ذهب أکثر المفسرین إلی أن یعقوب المذکور هنا هو یعقوب بن إسحاق بن إبراهیم. و زعم بعض المفسرین أنه یعقوب بن ماهان أخو عمران بن ماهان، و به قال الکلبی و مقاتل، و آل یعقوب هم خاصته الذین یؤول أمرهم إلیه للقرابه أو الصحبه أو الموافقه فی الدین، و قد کان فیهم أنبیاء و ملوک، و قرئ: یرثنی وارث من آل یعقوب، علی أنه فاعل یرثنی. و قرئ و أرث آل یعقوب أی: أنا. و قرئ أو یرث آل یعقوب بلفظ التخییر علی أن المخیّر فاعل و هذه القراءات فی غایه الشذوذ لفظا و معنی وَ اجْعَلْهُ رَبِّ رَضِیًّا أی: مرضیا فی أخلاقه و أفعاله، و قیل: راضیا بقضائک و قدرک، و قیل: رجلا صالحا ترضی عنه، و قیل: نبیا کما جعلت آباءه أنبیاء یا زَکَرِیَّا إِنَّا نُبَشِّرُکَ بِغُلامٍ اسْمُهُ یَحْیی قال جمهور المفسرین: إن هذا النداء من اللّه سبحانه، و قیل: إنه من جهه الملائکه، لقوله فی آل عمران: فَنادَتْهُ الْمَلائِکَهُ «2»، و فی الکلام حذف، أی: فاستجاب له دعاءه، فقال: یا زکریا، و قد تقدّم





فی آل عمران وجه التسمیه بیحیی و زکریا.

قال الزجّاج: سمّی یحیی لأنه حیی بالعلم و الحکمه التی أوتیها لَمْ نَجْعَلْ لَهُ مِنْ قَبْلُ سَمِیًّا قال أکثر المفسرین:

معناه لم نسمّ أحدا قبله یحیی. و قال مجاهد و جماعه: معنی لَمْ نَجْعَلْ لَهُ مِنْ قَبْلُ سَمِیًّا أنه لم یجعل له مثلا و لا نظیرا، فیکون علی هذا مأخوذ من المساماه أو السموّ، و ردّ هذا بأنه یقتضی تفضیله علی إبراهیم و موسی؛ و قیل: معناه: لم تلد عاقر مثله، و الأوّل أولی. و فی إخباره سبحانه بأنه لم یسمّ بهذا الاسم قبله أحد فضیله له من جهتین: الأولی أن اللّه سبحانه هو الذی تولّی تسمیته به، و لم یکلها إلی الأبوین. و الجهه الثانیه: أن تسمیته باسم لم یوضع لغیره یفید تشریفه و تعظیمه قالَ رَبِّ أَنَّی یَکُونُ لِی غُلامٌ أی: کیف أو من أین یکون لی غلام؟ و لیس معنی هذا الاستفهام الإنکار، بل التعجب من قدره اللّه و بدیع صنعه، حیث یخرج ولدا من امرأه عاقر و شیخ کبیر، و قد تقدّم الکلام علی مثل هذا فی آل عمران وَ قَدْ بَلَغْتُ مِنَ الْکِبَرِ عِتِیًّا یقال: عتا الشیخ یعتو عتیا إذا انتهی سنّه و کبر، و شیخ عات إذا صار إلی حال الیبس و الجفاف، و الأصل عتوّ لأنه من ذوات الواو فأبدلوه یاء لکونها أخفّ، و مثل ما فی الآیه قول الشاعر:

إنّما یعذر الولید و لا یعذر من کان فی الزّمان عتیّا 

و قرأ یحیی بن وثّاب و حمزه و الکسائی و حفص و الأعمش عِتِیًّا بکسر العین، و قرأ الباقون بضم 

______________________________

(1). قوله: (و الیزیدی و یحیی بن المبارک)، الصواب: و یحیی بن





المبارک الیزیدی.

(2). آل عمران: 39.
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العین، و هما لغتان، و محل جمله وَ کانَتِ امْرَأَتِی عاقِراً النصب علی الحال من ضمیر المتکلم، و محل جمله وَ قَدْ بَلَغْتُ مِنَ الْکِبَرِ عِتِیًّا النصب أیضا علی الحال، و کلا الجملتین لتأکید الاستبعاد و التعجب المستفاد من قوله: أَنَّی یَکُونُ لِی غُلامٌ أی: کیف یحصل بیننا ولد الآن، و قد کانت امرأتی عاقرا لم تلد فی شبابها و شبابی، و هی الآن عجوز، و أنا شیخ هرم؟ ثم أجاب اللّه سبحانه علی هذا السؤال المشعر بالتعجّب و الاستبعاد بقوله: قالَ کَذلِکَ قالَ رَبُّکَ الکاف فی محل رفع، أی: الأمر کذلک، و الإشاره إلی ما سبق من قول زکریا، ثم ابتدأ بقوله: قالَ رَبُّکَ و یحتمل أن یکون محله النصب علی المصدریه، أی:

قال قولا مثل ذلک، و الإشاره بذلک إلی مبهم یفسّره قوله: هُوَ عَلَیَّ هَیِّنٌ و أما علی الاحتمال الأوّل فتکون جمله هُوَ عَلَیَّ هَیِّنٌ مستأنفه مسوقه لإزاله استبعاد زکریا بعد تقریره، أی: قال هو مع بعده عندک علیّ هین، و هو فیعل من هان الشی ء یهون إذا لم یصعب و لم یمتنع من المراد. قال الفراء: أی: خلقه علیّ هین وَ قَدْ خَلَقْتُکَ مِنْ قَبْلُ وَ لَمْ تَکُ شَیْئاً هذه الجمله مقرّره لما قبلها. قال الزجاج: أی: فخلق الولد لک کخلقک، و المعنی: أن اللّه سبحانه خلقه ابتداء و أوجده من العدم المحض، فإیجاد الولد له بطریق التوالد المعتاد أهون من ذلک و أسهل منه، و إنما لم ینسب ذلک إلی آدم علیه السلام لکونه المخلوق من العدم حقیقه بأن یقول: و قد خلقت أباک آدم من قبل و لم یک شیئا، للدلاله علی





أن کل فرد من أفراد البشر له حظ من إنشاء آدم من العدم قرأ أهل المدینه و أهل مکه و البصره و عاصم و ابن عامر وَ قَدْ خَلَقْتُکَ مِنْ قَبْلُ و قرأ سائر الکوفیین و قد خلقناک من قبل قالَ رَبِّ اجْعَلْ لِی آیَهً أی علامه تدلنی علی وقوع المسؤول و تحقّقه و حصول الحبل، و المقصود من هذا السؤال تعریفه وقت العلوق حیث کانت البشاره مطلقه عن تعیینه.

قال ابن الأنباری: وجه ذلک أن نفسه تاقت إلی سرعه الأمر، فسأل اللّه آیه یستدلّ بها علی قرب ما منّ به علیه، و قیل: طلب آیه تدله علی أن البشری من اللّه سبحانه لا من الشیطان؛ لأن إبلیس أوهمه بذلک، کذا قال الضحاک و السدّی، و هو بعید جدّا قالَ آیَتُکَ أَلَّا تُکَلِّمَ النَّاسَ ثَلاثَ لَیالٍ سَوِیًّا قد تقدّم تفسیر هذا فی آل عمران مستوفی، و انتصاب «سویا» علی الحال، و المعنی: آیتک أن لا تقدر علی الکلام و الحال أنک سویّ الخلق لیس بک آفه تمنعک منه، و قد دلّ بذکر اللیالی هنا و الأیام فی آل عمران أن المراد ثلاثه أیام و لیالیهنّ فَخَرَجَ عَلی قَوْمِهِ مِنَ الْمِحْرابِ و هو مصلّاه، و اشتقاقه من الحرب، کأنّ ملازمه یحارب الشیطان؛ و قیل: من الحرب محرکا، کأن ملازمه یلقی حربا و تعبا و نصبا فَأَوْحی إِلَیْهِمْ أَنْ سَبِّحُوا بُکْرَهً وَ عَشِیًّا قیل: معنی أوحی: أومأ، بدلیل قوله فی آل عمران: إِلَّا رَمْزاً؛ و قیل: کتب لهم فی الأرض، و بالأوّل قال الکلبی و القرظی و قتاده و ابن منبه، و بالثانی قال مجاهد، و قد یطلق الوحی علی الکتابه، و منه قول ذی الرّمّه:

سوی الأربع الدّهم





اللواتی کأنّهابقیّه وحی فی بطون الصّحائف 

و قال عنتره:
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و أَنْ فی قوله: أَنْ سَبِّحُوا مصدریه أو مفسره، و المعنی: فأوحی إلیهم بأن صلّوا، أو أی صلّوا، و انتصاب بکره و عشیا علی الظرفیه. قال الفراء: العشی یؤنث، و یجوز تذکیره إذا أبهم. قال: و قد یقال العشیّ جمع عشیه، قیل: و المراد صلاه الفجر و العصر، و قیل: المراد بالتسبیح هو قولهم سبحان اللّه فی الوقتین، أی: نزّهوا ربکم طرفی النهار.

و قد أخرج الفریابی و سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، و الضیاء فی المختاره، عن ابن عباس فی قوله:

کهیعص کبیر هاد أمین عزیز صادق، و فی لفظ کاف بدل کبیر. و أخرج عبد الرزاق و آدم بن أبی إیاس، و عثمان بن سعید الدارمی فی التوحید، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن ابن عباس کهیعص قال: کاف من کریم، و هاء من هاد، و یاء من حکیم، و عین من علیم، و صاد من صادق. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن مسعود و ناس من الصحابه کهیعص هو الهجاء المقطّع؛ الکاف من الملک، و الهاء من اللّه، و الیاء و العین من العزیز، و الصاد من المصوّر. و أخرج ابن مردویه عن الکلبی أنه سئل عن کهیعص فحدّث عن أبی صالح عن أمّ هانئ





عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «کاف هاد عالم صادق». و أخرج عثمان بن سعید الدارمی و ابن ماجه و ابن جریر عن فاطمه ابنه علیّ قالت: کان علیّ یقول یا کهیعص اغفر لی. و أخرج أبو الشیخ فی العظمه، و ابن مردویه من طریق الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس فی کهیعص قال: الکاف الکافی، و الهاء الهادی، و العین العالم، و الصاد الصادق. و أخرج أبو عبید و ابن المنذر عن السدّی قال: کان ابن عباس یقول فی کهیعص و حم و یس و أشباه هذا: هو اسم اللّه الأعظم. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: هو قسم أقسم اللّه به، و هو من أسماء اللّه.

و کما وقع الخلاف فی هذا و أمثاله بین الصحابه وقع بین من بعدهم و لم یصح مرفوعا فی ذلک شی ء، و من روی عنه من الصحابه فی ذلک شی ء فقد روی عن غیره ما یخالفه، و قد یروی عن الصحابی نفسه التفاسیر المتخالفه المتناقضه فی هذه الفواتح، فلا یقوم شی ء من ذلک حجه، بل الحق الوقف، و ردّ العلم فی مثلها إلی اللّه سبحانه، و قد قدّمنا تحقیق هذا فی فاتحه سوره البقره. و أخرج أحمد و أبو یعلی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «کان زکریا نجارا». و أخرج الحاکم و صحّحه، عن ابن مسعود قال: کان آخر أنبیاء بنی إسرائیل زکریا بن آزر بن مسلم، من ذریه یعقوب دعا ربّه سرّا قالَ رَبِّ إِنِّی وَهَنَ الْعَظْمُ مِنِّی إلی قوله: خِفْتُ الْمَوالِیَ قال: و هم العصبه یَرِثُنِی





نبوتی و نبوّه آل یعقوب، فنادته الملائکه، و هو جبریل: أن اللّه یبشرک بِغُلامٍ اسْمُهُ یَحْیی فلما سمع النداء جاءه الشیطان فقال:

______________________________

(1). «الطمطمی»: الأعجم الذی لا یفصح.
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یا زکریا إن الصوت الذی سمعت لیس من اللّه إنما هو من الشیطان سخر بک، فشکّ و قال: أَنَّی یَکُونُ لِی غُلامٌ یقول من أین یکون و قد بلغنی الکبر و امرأتی عاقر، قال اللّه: وَ قَدْ خَلَقْتُکَ مِنْ قَبْلُ وَ لَمْ تَکُ شَیْئاً. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ إِنِّی خِفْتُ الْمَوالِیَ مِنْ وَرائِی قال: الورثه، و هم عصبه الرجل. و أخرج الفریابی عنه قال: کان زکریا لا یولد له فسأل ربه فقال: ربّ فَهَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا یَرِثُنِی وَ یَرِثُ مِنْ آلِ یَعْقُوبَ قال: یرث مالی و یرث من آل یعقوب النبوّه. و أخرج الفریابی و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس فی قوله: لَمْ نَجْعَلْ لَهُ مِنْ قَبْلُ سَمِیًّا قال: مثلا. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و أبو داود و ابن جریر، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عنه قال: لا أدری کیف کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقرأ هذا الحرف عتیا أو عسیا. و أخرج ابن أبی حاتم عن عطاء فی قوله: عِتِیًّا قال: لبث زمانا فی الکبر. و أخرج أیضا عن السدّی قال: هرما.

و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: أَلَّا تُکَلِّمَ النَّاسَ ثَلاثَ لَیالٍ سَوِیًّا قال: اعتقل لسانه من غیر مرض، و فی لفظ من غیر خرس؛ أخرجه





ابن المنذر و ابن أبی حاتم. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا:

فَأَوْحی إِلَیْهِمْ قال: کتب لهم کتابا. و أخرج ابن أبی الدنیا، و الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس فی قوله: أَنْ سَبِّحُوا قال: أمرهم بالصلاه بُکْرَهً وَ عَشِیًّا.


[سوره مریم (19): الآیات 12 الی 15]

یا یَحْیی خُذِ الْکِتابَ بِقُوَّهٍ وَ آتَیْناهُ الْحُکْمَ صَبِیًّا (12) وَ حَناناً مِنْ لَدُنَّا وَ زَکاهً وَ کانَ تَقِیًّا (13) وَ بَرًّا بِوالِدَیْهِ وَ لَمْ یَکُنْ جَبَّاراً عَصِیًّا (14) وَ سَلامٌ عَلَیْهِ یَوْمَ وُلِدَ وَ یَوْمَ یَمُوتُ وَ یَوْمَ یُبْعَثُ حَیًّا (15)

قوله: یا یَحْیی هاهنا حذف، و تقدیره: و قال اللّه للمولود یا یحیی، أو فولد له مولود فبلغ المبلغ الذی یجوز أن یخاطب فیه، فقلنا له: یا یحیی. و قال الزجّاج: المعنی فوهبنا له و قلنا له یا یحیی. و المراد بالکتاب التوراه لأنه المعهود حینئذ، و یحتمل أن یکون کتابا مختصّا به و إن کنّا لا نعرفه الآن، و المراد بالأخذ إما الأخذ الحسی أو الأخذ من حیث المعنی، و هو القیام بما فیه کما ینبغی، و ذلک بتحصیل ملکه تقتضی سهوله الإقدام علی المأمور به، و الإحجام عن المنهیّ عنه، ثم أکّده بقوله: بِقُوَّهٍ أی: بجدّ و عزیمه و اجتهاد وَ آتَیْناهُ الْحُکْمَ صَبِیًّا المراد بالحکم الحکمه، و هی الفهم للکتاب الذی أمر بأخذه و فهم الأحکام الدینیه، و قیل:

هی العلم و حفظه و العمل به، و قیل: النبوه، و قیل: العقل، و لا مانع من أن یکون الحکم صالحا لحمله علی جمیع ما ذکر. قیل: کان یحیی عند هذا الخطاب له ابن سنتین، و قیل: ابن ثلاث وَ حَناناً مِنْ لَدُنَّا معطوف علی الحکم. قال جمهور المفسرین: الحنان: الرحمه و الشفقه






و العطف و المحبه، و أصله توقان النفس، مأخوذ من حنین الناقه علی ولدها. قال أبو عبیده: تقول حنانک یا ربّ و حنانیک یا ربّ، بمعنی واحد، یرید رحمتک. قال طرفه:

أبا منذر أفنیت فاستبق بعضناحنانیک بعض الشّرّ أهون من بعض 
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و قال امرؤ القیس:

و یمنحها بنو شمجی بن جرم «1»معیزهم حنانک ذا الحنان 

قال ابن الأعرابی: الحنّان: مشدّدا، من صفات اللّه عزّ و جلّ، و الحنان مخفّفا: العطف و الرحمه، و الحنان: الرزق و البرکه. قال ابن عطیه: و الحنان فی کلام العرب أیضا ما عظم من الأمور فی ذات اللّه، و منه قول زید بن عمرو بن نفیل: و اللّه لئن قتلتم هذا العبد لأتّخذن قبره حنانا، یعنی بلالا، لما مرّ به و هو یعذب؛ و قیل: إن القائل لذلک هو ورقه بن نوفل. قال الأزهری: معنی ذلک لأترحمنّ علیه، و لأتعطفنّ علیه لأنه من أهل الجنه، و مثله قول الحطیئه:

تحنّن علیّ هداک الملیک فإنّ لکلّ مقام مقالا 

و معنی مِنْ لَدُنَّا من جنابنا، قیل: و یجوز أن یکون المعنی أعطیناه رحمه من لدنا کائنه فی قلبه یتحنّن بها علی الناس، و منهم أبواه و قرابته حتی یخلصهم من الکفر وَ زَکاهً معطوف علی ما قبله، و الزکاه:

التطهیر و البرکه و التنمیه و البرّ، أی: جعلناه مبارکا للناس یهدیهم إلی الخیر؛ و قیل: زکّیناه بحسن الثناء علیه کتزکیه الشهود؛ و قیل: صدقه تصدّقنا به علی أبویه، قاله ابن قتیبه وَ کانَ تَقِیًّا أی: متجنّبا لمعاصی اللّه مطیعا له. و قد روی أنه لم یعمل معصیه قط وَ بَرًّا بِوالِدَیْهِ معطوف علی «تَقِیًّا»، البرّ هنا بمعنی:

البارّ، فعل بمعنی فاعل، و المعنی: لطیفا





بهما محسنا إلیهما وَ لَمْ یَکُنْ جَبَّاراً عَصِیًّا أی: لم یکن متکبّرا و لا عاصیا لوالدیه أو لربه، و هذا وصف له علیه السلام بلین الجانب و خفض الجناح وَ سَلامٌ عَلَیْهِ قال ابن جریر و غیره: معناه أمان علیه من اللّه. قال ابن عطیه: و الأظهر عندی أنها التحیه المتعارفه، فهی أشرف و أنبه من الأمان، لأن الأمان متحصل له بنفی العصیان عنه، و هو أقلّ درجاته، و إنما الشرف فی أن یسلم اللّه علیه، و معنی یَوْمَ وُلِدَ أنه أمن من الشیطان و غیره فی ذلک الیوم، أو أن اللّه حیاه فی ذلک الیوم، و هکذا معنی یَوْمَ یَمُوتُ و هکذا معنی یَوْمَ یُبْعَثُ حَیًّا قیل: أوحش ما یکون الإنسان فی ثلاثه مواطن: یوم ولد لأنه خرج مما کان فیه، و یوم یموت لأنه یری قوما لم یکن قد عرفهم و أحکاما لیس له بها عهد، و یوم یبعث لأنه یری هول یوم القیامه. فخصّ اللّه سبحانه یحیی بالکرامه و السلامه فی المواطن الثلاثه.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: یا یَحْیی خُذِ الْکِتابَ بِقُوَّهٍ قال: بجدّ وَ آتَیْناهُ الْحُکْمَ صَبِیًّا قال: الفهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال: یقول اعمل بما فیه من فرائض. و أخرج ابن المنذر عن مالک بن دینار قال: اللب. و أخرج أبو نعیم و الدیلمی و ابن مردویه عن ابن عباس عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: وَ آتَیْناهُ الْحُکْمَ صَبِیًّا قال: «أعطی الفهم و العباده و هو ابن سبع سنین». و أخرج عبد اللّه بن





أحمد فی زوائد الزهد، و ابن أبی حاتم عن قتاده بدله: و هو ابن ثلاث سنین. و أخرج الحاکم فی تاریخه، من طریق نهشل بن سعید عن الضحاک عن ابن عباس 

______________________________

(1). فی المطبوع: بنو سلخ بن بکر، و المثبت من الدیوان ص (143)
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قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «قال الغلمان لیحیی بن زکریا: اذهب بنا نلعب، فقال یحیی: ما للعب خلقنا، اذهبوا نصلی، فهو قول اللّه وَ آتَیْناهُ الْحُکْمَ صَبِیًّا». و أخرج ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من قرأ القرآن قبل أن یحتلم فهو ممّن أوتی الحکم صبیا». و أخرجه ابن أبی حاتم عن ابن عباس موقوفا. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و ابن أبی شیبه و عبد ابن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، من طریق عکرمه عن ابن عباس فی قوله: وَ حَناناً قال: لا أدری ما هو إلا أنّی أظنّه یعطف اللّه علی عبده بالرحمه، و قد فسّرها جماعه من السّلف بالرحمه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ زَکاهً قال:

برکه، و فی قوله: وَ کانَ تَقِیًّا قال: طهر فلم یعمل بذنب.


[سوره مریم (19): الآیات 16 الی 26]

وَ اذْکُرْ فِی الْکِتابِ مَرْیَمَ إِذِ انْتَبَذَتْ مِنْ أَهْلِها مَکاناً شَرْقِیًّا (16) فَاتَّخَذَتْ مِنْ دُونِهِمْ حِجاباً فَأَرْسَلْنا إِلَیْها رُوحَنا فَتَمَثَّلَ لَها بَشَراً سَوِیًّا (17) قالَتْ إِنِّی أَعُوذُ بِالرَّحْمنِ مِنْکَ إِنْ کُنْتَ تَقِیًّا (18) قالَ إِنَّما أَنَا رَسُولُ رَبِّکِ لِأَهَبَ لَکِ غُلاماً زَکِیًّا (19) قالَتْ أَنَّی یَکُونُ لِی غُلامٌ وَ






لَمْ یَمْسَسْنِی بَشَرٌ وَ لَمْ أَکُ بَغِیًّا (20)

قالَ کَذلِکِ قالَ رَبُّکِ هُوَ عَلَیَّ هَیِّنٌ وَ لِنَجْعَلَهُ آیَهً لِلنَّاسِ وَ رَحْمَهً مِنَّا وَ کانَ أَمْراً مَقْضِیًّا (21) فَحَمَلَتْهُ فَانْتَبَذَتْ بِهِ مَکاناً قَصِیًّا (22) فَأَجاءَهَا الْمَخاضُ إِلی جِذْعِ النَّخْلَهِ قالَتْ یا لَیْتَنِی مِتُّ قَبْلَ هذا وَ کُنْتُ نَسْیاً مَنْسِیًّا (23) فَناداها مِنْ تَحْتِها أَلاَّ تَحْزَنِی قَدْ جَعَلَ رَبُّکِ تَحْتَکِ سَرِیًّا (24) وَ هُزِّی إِلَیْکِ بِجِذْعِ النَّخْلَهِ تُساقِطْ عَلَیْکِ رُطَباً جَنِیًّا (25)

فَکُلِی وَ اشْرَبِی وَ قَرِّی عَیْناً فَإِمَّا تَرَیِنَّ مِنَ الْبَشَرِ أَحَداً فَقُولِی إِنِّی نَذَرْتُ لِلرَّحْمنِ صَوْماً فَلَنْ أُکَلِّمَ الْیَوْمَ إِنْسِیًّا (26)

قوله: وَ اذْکُرْ فِی الْکِتابِ مَرْیَمَ هذا شروع فی ابتداء خلق عیسی، و المراد بالکتاب هذه السوره، أی: اذکر یا محمد للناس فی هذه السوره قصه مریم، و یجوز أن یراد بالکتاب جنس القرآن، و هذه السوره منه، و لما کان الذکر لا یتعلّق بالأعیان احتیج إلی تقدیر مضاف یتعلّق به الذکر، و هو قصه مریم، أو خبر مریم إِذِ انْتَبَذَتْ العامل فی الظرف هو ذلک المضاف المقدّر، و یجوز أن یجعل بدل اشتمال من مریم؛ لأن الأزمان مشتمله علی ما فیها، و یکون المراد بمریم خبرها، و فی هذا الإبدال دلاله علی تفخیم شأن الوقت لوقوع قصّتها العجیبه فیه، و النبذ: الطرح و الرمی. قال اللّه سبحانه: فَنَبَذُوهُ وَراءَ ظُهُورِهِمْ «1». و المعنی: أنها تنحّت و تباعدت. و قال ابن قتیبه: اعتزلت، و قیل: انفردت، و المعانی متقاربه. و اختلفوا فی سبب انتباذها، فقیل: لأجل أن تعبد اللّه سبحانه، و قیل: لتطهر من حیضها، و مِنْ أَهْلِها متعلّق بانتبذت، و انتصاب مَکاناً شَرْقِیًّا علی المفعولیه للفعل المذکور، أی: مکانا من جانب الشرق، و الشّرق بسکون الراء:

المکان





الذی تشرق فیه الشمس، و إنما خصّ المکان بالشرق لأنهم کانوا یعظّمون جهه الشرق لأنها مطلع الأنوار، حکی معناه ابن جریر.

______________________________

(1). آل عمران: 187.
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و قد اختلف الناس فی نبوّه مریم، فقیل: إنها نبیه بمجرّد هذا الإرسال إلیها و مخاطبتها للملک؛ و قیل: لم تکن نبیه؛ لأنّه إنّما کلّمها الملک و هو علی مثال البشر، و قد تقدّم الکلام فی هذا فی آل عمران فَاتَّخَذَتْ مِنْ دُونِهِمْ حِجاباً أی: اتخذت من دون أهلها حجابا یسترها عنهم لئلا یروها حال العباده، أو حال التطهر من الحیض، و الحجاب: الستر و الحاجز فَأَرْسَلْنا إِلَیْها رُوحَنا هو جبریل علیه السلام، و قیل: هو روح عیسی؛ لأن اللّه سبحانه خلق الأرواح قبل الأجساد، و الأوّل أولی لقوله: فَتَمَثَّلَ لَها بَشَراً سَوِیًّا أی:

تمثّل جبریل لها بشرا مستوی الخلق لم یفقد من نعوت بنی آدم شیئا، قیل: و وجه تمثل الملک لها بشرا أنها لا تطیق أن تنظر إلی الملک و هو علی صورته، فلما رأته فی صوره إنسان حسن کامل الخلق قد خرق علیها الحجاب ظنت أنه یریدها بسوء، فاستعاذت باللّه منه، و قالَتْ إِنِّی أَعُوذُ بِالرَّحْمنِ مِنْکَ إِنْ کُنْتَ تَقِیًّا أی:

ممّن یتقی اللّه و یخافه؛ و قیل: إن تقیا اسم رجل صالح، فتعوّذت منه تعجّبا؛ و قیل: إنه اسم رجل فاجر معروف فی ذلک الوقت، و الأوّل أولی. و جواب الشرط محذوف، أی: فلا تتعرّض لی قالَ إِنَّما أَنَا رَسُولُ رَبِّکِ أی: قال لها جبریل: إنما أنا رسول ربک الذی استعذت به، و لست ممّن یتوقع منه ما خطر ببالک من إراده السوء لِأَهَبَ لَکِ غُلاماً زَکِیًّا جعل الهبه من قبله لکونه سببا فیها من جهه





کون الإعلام لها من جهته، أو من جهه کون النفخ قام به فی الظاهر. و قرأ أبو عمرو و یعقوب و ورش عن نافع لیهب علی معنی أرسلنی لیهب لک، و قرأ الباقون بالهمز. و الزکیّ: الطاهر من الذنوب الذی ینمو علی النزاهه و العفه، و قیل: المراد بالزکیّ النبیّ قالَتْ أَنَّی یَکُونُ لِی غُلامٌ وَ لَمْ یَمْسَسْنِی بَشَرٌ أی: لم یقربنی زوج و لا غیره وَ لَمْ أَکُ بَغِیًّا البغیّ: هی الزانیه التی تبغی الرجال. قال المبرد: أصله بغوی علی فعول، قلبت الواو یاء، ثم أدغمت فی الیاء و کسرت الغین للمناسبه. و قال ابن جنی: إنه فعیل؛ و زیاده ذکر کونها لم تک بغیا مع کون قولها لم یمسسنی بشر یتناول الحلال و الحرام لقصد التأکید تنزیها لجانبها من الفحشاء؛ و قیل: ما استبعدت من قدره اللّه شیئا، و لکن أرادت کیف یکون هذا الولد هل من قبل زوج تتزوّجه فی المستقبل أم یخلقه اللّه سبحانه ابتداء؟ و قیل: إن المسّ عباده عن النکاح الحلال، و علی هذا لا یحتاج إلی بیان وجه قولها: وَ لَمْ أَکُ بَغِیًّا، و ما ذکرناه من شموله أولی باستعمالات أهل اللغه، و ما یوجد فی محاوراتهم ممّا یطول تعداده اه. وَ لِنَجْعَلَهُ آیَهً لِلنَّاسِ أی: و لنجعل هذا الغلام، أو خلقه من غیر أب، آیه للناس یستدلون بها علی کمال القدره، و هو علّه لمعلّل محذوف، و التقدیر: خلقناه لنجعله، أو معطوف علی علّه أخری مضمره تتعلّق بما یدلّ علیه قوله سبحانه هُوَ عَلَیَّ هَیِّنٌ و جمله: قالَ کَذلِکَ قالَ رَبُّکَ هُوَ عَلَیَّ هَیِّنٌ مستأنفه، و القائل هو الملک، و الکلام فیها کالکلام فیما تقدّم من قول





زکریا. و قوله: وَ رَحْمَهً مِنَّا معطوف علی آیه: أی و لنجعله رحمه عظیمه کائنه منا للناس لما ینالونه منه من الهدایه و الخیر الکثیر؛ لأنّ کل نبیّ رحمه لأمته وَ کانَ أَمْراً مَقْضِیًّا أی: و کان ذلک المذکور أمرا مقدّرا قد قدّره اللّه سبحانه و جف به القلم فَحَمَلَتْهُ هاهنا کلام مطویّ، و التقدیر: فاطمأنت إلی قوله فدنا منها فنفخ فی جیب درعها فوصلت النفخه إلی بطنها فحملته؛ و قیل: کانت النفخه فی ذیلها، و قیل: فی فمها. قیل: إن وضعها کان متّصلا بهذا الحمل من 
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غیر مضیّ مده للحمل، و یدلّ علی ذلک قوله: فَانْتَبَذَتْ بِهِ مَکاناً قَصِیًّا أی: تنحّت و اعتزلت إلی مکان بعید، و القصّی: هو البعید. قیل: کان هذا المکان وراء الجبل، و قیل: أبعد مکان فی تلک الدار، و قیل:

أقصی الوادی، و قیل: إنها حملت به سته أشهر، و قیل: ثمانیه أشهر، و قیل: سبعه فَأَجاءَهَا الْمَخاضُ إِلی جِذْعِ النَّخْلَهِ أی: ألجأها و اضطرها، و منه قول زهیر:

أجاءته المخافه و الرّجاء «1» و قرأ شبیل فاجأها من المفاجأه، و رویت هذه القراءه عن عاصم، و قرأ الحسن بغیر همز، و فی مصحف أبیّ فلمّا أجاءها قال فی الکشاف: إن أجاءها منقول من جاء، إلا أن استعماله قد تعین بعد النقل إلی معنی الإلجاء، و فیه بعد، و الظاهر أن کل واحد من الفعلین موضوع بوضع مستقلّ، و المخاض مصدر مخضت المرأه تمخض مخاضا و مخاضا؛ إذا دنا ولادها. و قرأ الجمهور بفتح المیم، و قرأ ابن کثیر بکسرها، و الجذع: ساق النخله الیابسه، کأنها طلبت شیئا تستند إلیه و تتعلق به، کما تتعلق الحامل؛ لشدّه





وجع الطلق بشی ء ممّا تجده عندها، و التعریف إما للجنس أو للعهد قالَتْ یا لَیْتَنِی مِتُّ قَبْلَ هذا أی: قبل هذا الوقت، تمنّت الموت لأنها خافت أن یظنّ بها السوء فی دینها، أو لئلا یقع قوم بسببها فی البهتان وَ کُنْتُ نَسْیاً النّسی فی کلام العرب: الشی ء الحقیر الذی من شأنه أن ینسی، و لا یذکر، و لا یتألم لفقده؛ کالوتد و الحبل، و منه قول الکمیت:

أ تجعلنا جسرا لکلب قضاعهو لسنا بنسی فی معدّ و لا دخل 

و قال الفراء: النّسی: ما تلقیه المرأه من خرق اعتلالها، فتقول مریم نَسْیاً مَنْسِیًّا أی: حیضه ملقاه، و قد قرئ بفتح النون و کسرها، و هما لغتان مثل الحجر و الحجر، و الوتر و الوتر. و قرأ محمد بن کعب القرظی نسئا بالهمز مع کسر النون. و قرأ نوف البکالی بالهمز مع فتح النون. و قرأ بکر بن حبیب نسیّا بفتح النون و تشدید الیاء بدون همز، و المنسی: المتروک الذی لا یذکر و لا یخطر ببال أحد من الناس فَناداها مِنْ تَحْتِها أی: جبریل لما سمع قولها، و کان أسفل منها تحت الأکمه، و قیل: تحت النخله، و قیل: المنادی هو عیسی. و قد قرئ بفتح المیم من مِنْ و کسرها. و قوله: أَلَّا تَحْزَنِی تفسیر للنداء؛ أی:

لا تحزنی، أو المعنی بأن لا تحزنی علی أنها المصدریه قَدْ جَعَلَ رَبُّکِ تَحْتَکِ سَرِیًّا قال جمهور المفسرین:

السریّ النهر الصغیر، المعنی: قد جعل ربک تحت قدمک نهرا. قیل: کان نهرا قد انقطع عنه الماء، فأرسل اللّه فیه الماء لمریم، و أحیا به ذلک الجذع الیابس الذی اعتمدت علیه حتی أورق و أثمر؛ و قیل: المراد بالسریّ هنا عیسی، و





السریّ: العظیم من الرجال؛ و منه قولهم فلان سریّ، أی: عظیم، و من قوم سراه، أی:

عظام وَ هُزِّی إِلَیْکِ بِجِذْعِ النَّخْلَهِ الهزّ التحریک: یقال هزّه فاهتزّ، و الباء فی بجذع النخله مزیده للتوکید. و قال الفراء: العرب تقول هزّه و هزّ به، و الجذع: هو أسفل الشجره. قال قطرب: کلّ خشبه

______________________________

(1). و صدره: و جار سار معتمدا إلینا.
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فی أصل شجره فهی جذع، و معنی إلیک: إلی جهتک، و أصل تساقط تتساقط فأدغم التاء فی السین. و قرأ حمزه و الأعمش تُساقِطْ مخففا. و قرأ عاصم فی روایه حفص و الحسن بضم التاء مع التخفیف و کسر القاف. و قرئ تتساقط بإظهار التاءین. و قرئ بالتحتیه مع تشدید السین. و قرئ تسقط، و یسقط. و قرأ الباقون بإدغام التاء فی السین، فمن قرأ بالفوقیه جعل الضمیر للنخله، و من قرأ بالتحتیه جعل الضمیر للجذع؛ و انتصاب رُطَباً علی بعض هذه القراءات للتمییز، و علی البعض الآخر علی المفعولیه لتساقط. قال المبرد و الأخفش: یجوز انتصاب رطبا بهزّی، أی: هزّی إلیک رطبا جَنِیًّا بجذع النّخله، أی: علی جذعها، و ضعّفه الزمخشری، و الجنّی: المأخوذ طریا، و قیل: هو ما طلب و صلح للاجتناء، و هو فعیل بمعنی مفعول. قال الفراء: الجنّی و المجنی واحد. و قیل: هو فعیل بمعنی فاعل، أی:

رطبا طریا طیبا فَکُلِی وَ اشْرَبِی أی: من ذلک الرطب و ذلک الماء، أو من الرطب و عصیره، و قدّم الأکل مع أن ذکر النهر مقدّم علی الرطب؛ لأن احتیاج النفساء إلی أکل الرطب أشدّ من احتیاجها إلی شرب الماء.

ثم قال: وَ قَرِّی عَیْناً قرأ الجمهور بفتح القاف. و حکی ابن جریر أنه





قرئ بکسرها، قال: و هی لغه نجد. و المعنی: طیبی نفسا و ارفضی عنک الحزن، و هو مأخوذ من القرّ و القرّه و هما البرد، و المسرور بارد القلب ساکن الجوارح؛ و قیل: المعنی: و قرّی عینا برؤیه الولد الموهوب لک. و قال الشیبانی: معناه نامی.

قال أبو عمرو: أقرّ اللّه عینه، أی: أنام عینه و أذهب سهره فَإِمَّا تَرَیِنَّ مِنَ الْبَشَرِ أَحَداً أصله ترأیین، مثل تسمعین، خففت الهمزه و سقطت النون للجزم و یاء الضمیر للساکنین بعد لحوق نون التوکید، و مثل هذا مع عدم لحوق نون التوکید قول ابن درید:

إما تری رأسی حاکی لونه طرّه صبح تحت أذیال الدّجی 

و قرأ طلحه و أبو جعفر و شیبه ترین بسکون الیاء و فتح النون مخففه. قال أبو الفتح: و هی شاذه، و جواب الشرط فَقُولِی إِنِّی نَذَرْتُ لِلرَّحْمنِ صَوْماً أی: قولی إن طلب منک الکلام أحد من الناس إنی نذرت للرحمن صوما أی صمتا؛ و قیل المراد به الصوم الشرعی، و هو الإمساک عن المفطرات، و الأوّل أولی.

و فی قراءه أبیّ «إنّی نذرت للرّحمن صوما صمتا» بالجمع بین اللفظین، و کذا روی عن أنس. و روی عنه أنه قرأ: «صوما و صمتا» بالواو، و الذی علیه جمهور المفسرین أن الصوم هنا الصمت، و یدل علیه: فَلَنْ أُکَلِّمَ الْیَوْمَ إِنْسِیًّا و معنی الصوم فی اللغه أوسع من المعنیین. قال أبو عبیده: کل ممسک عن طعام أو کلام أو سیر فهو صائم. و قراءه أبیّ تدل علی أن المراد بالصوم هنا الصمت؛ لأنه تفسیر للصوم. و قراءه أنس تدل علی أن الصوم هنا غیر الصمت کما تفیده الواو. و معنی فَلَنْ أُکَلِّمَ الْیَوْمَ إِنْسِیًّا أنها لا تکلم أحدا





من الإنس بعد إخبارهم بهذا الخبر، بل إنما تکلم الملائکه و تناجی ربها؛ و قیل: إنها لم تخبرهم هنا باللفظ، بل بالإشاره المفیده للنذر.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: انْتَبَذَتْ مِنْ أَهْلِها مَکاناً شَرْقِیًّا قال: مکانا أظلتها الشمس أن یراها أحد منهم. و أخرج الفریابی و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی 
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حاتم عنه قال: إنما اتخذت النصاری المشرق قبله؛ لأن مریم اتخذت من أهلها مکانا شرقیا، فاتخذوا میلاده قبله، و إنما سجدت الیهود علی حرف حین نتق فوقهم الجبل، فجعلوا ینحرفون و هم ینظرون إلیه، یتخوّفون أن یقع علیهم، فسجدوا سجده رضیها اللّه، فاتخذوها سنه. و أخرج الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، و ابن عساکر من طریق السدّی عن أبی مالک عن ابن عباس، و عن مرّه عن ابن مسعود قالا:

خرجت مریم بنت عمران إلی جانب المحراب لحیض أصابها، فلما طهرت إذا هی برجل معها فَتَمَثَّلَ لَها بَشَراً ففزعت و قالَتْ إِنِّی أَعُوذُ بِالرَّحْمنِ مِنْکَ إِنْ کُنْتَ تَقِیًّا فخرجت و علیها جلبابها، فأخذ بکمها فنفخ فی جیب درعها، و کان مشقوقا من قدّامها، فدخلت النفخه صدرها فحملت، فأتتها أختها امرأه زکریا لیله تزورها، فلما فتحت لها الباب التزمتها، فقالت امرأه زکریا: یا مریم أشعرت أنی حبلی، قالت مریم: أشعرت [أیضا] «1» أنی حبلی، فقالت امرأه زکریا: فإنی وجدت ما فی بطنی سجد للذی فی بطنک، فذلک قوله تعالی:

مُصَدِّقاً بِکَلِمَهٍ مِنَ اللَّهِ «2» فولدت امرأه زکریا یحیی، و لما بلغ أن تضع مریم خرجت إلی جانب المحراب فَأَجاءَهَا الْمَخاضُ إِلی جِذْعِ النَّخْلَهِ





قالَتْ یا لَیْتَنِی مِتُّ قَبْلَ هذا الآیه فَناداها جبریل مِنْ تَحْتِها أَلَّا تَحْزَنِی فلما ولدته ذهب الشیطان، فأخبر بنی إسرائیل أن مریم ولدت، فلما أرادوها علی الکلام أشارت إلی عیسی فتکلم ف قالَ إِنِّی عَبْدُ اللَّهِ آتانِیَ الْکِتابَ الآیات، و لما ولد لم یبق فی الأرض صنم إلا خرّ لوجهه. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی مریم قال: حین حملت وضعت. و أخرج ابن عساکر عنه قال: وضعت لثمانیه أشهر. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله:

فَأَرْسَلْنا إِلَیْها رُوحَنا قال: جبریل. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر عن سعید بن جبیر نحوه.

و أخرج ابن أبی حاتم عن عطاء نحوه أیضا. و أخرج ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، و ابن عساکر عن أبیّ بن کعب فی الآیه قال: تمثل لها روح عیسی فی صوره بشر فحملته، قال:

حملت الذی خاطبها، دخل فی فیها. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: مَکاناً قَصِیًّا قال:

نائیا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: إِلی جِذْعِ النَّخْلَهِ قال: کان جذعا یابسا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه أیضا فی قوله: وَ کُنْتُ نَسْیاً مَنْسِیًّا قال: لم أخلق و لم أک شیئا. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عکرمه وَ کُنْتُ نَسْیاً مَنْسِیًّا قال: حیضه ملقاه.

و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن مجاهد نحوه و أخرج عبد بن حمید عن نوف البکالی و الضحّاک مثله،





و أخرج عبد بن حمید عن عکرمه فی قوله: فَناداها مِنْ تَحْتِها قال: الذی ناداها جبریل. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس قال: الذی ناداها من تحتها جبریل، و لم یتکلم عیسی حتی أتت به قومها. و قد اختلفت الروایات عن السلف، هل هذا المنادی هو جبریل أو عیسی. و أخرج عبد بن حمید عن أبی بکر بن عیاش قال: قرأ عاصم بن أبی النّجود فَناداها مِنْ تَحْتِها بالنصب، قال: و قال عاصم من قرأ بالنصب فهو عیسی، و من قرأ بالخفض فهو جبریل. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه و ابن النجار عن 

______________________________

(1). ما بین حاصرتین من الدر المنثور.

(2). آل عمران: 39.
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ابن عمر: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «إن السریّ الذی قال اللّه لمریم قَدْ جَعَلَ رَبُّکِ تَحْتَکِ سَرِیًّا نهر أخرجه اللّه لها لتشرب منه». و فی إسناده أیوب بن نهیک الحلبی قال فیه أبو حاتم الرازی: ضعیف، و قال أبو زرعه: منکر الحدیث، قال أبو فتح الأزدی: متروک الحدیث، و قال الطبرانی بعد إخراج هذا الحدیث: إنه غریب جدّا. و أخرج الطبرانی فی الصغیر و ابن مردویه عن البراء بن عازب عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: قَدْ جَعَلَ رَبُّکِ تَحْتَکِ سَرِیًّا قال «النهر». و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و سعید بن منصور و عبد ابن حمید و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم و صحّحه، و الحاکم و ابن مردویه عن البراء قال فی الآیه: هو الجدول، و هو النهر الصغیر، فظهر بهذا أن الموقوف أصح. و قد روی عن جماعه





من التابعین أن السریّ هو عیسی.

و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: رُطَباً جَنِیًّا قال: طریا. و أخرج ابن المنذر و ابن مردویه فی قوله: إِنِّی نَذَرْتُ لِلرَّحْمنِ صَوْماً قال: صمتا. و أخرج عبد بن حمید و ابن الأنباری عنه أنه قرأ:

«صوما صمتا».


[سوره مریم (19): الآیات 27 الی 33]

فَأَتَتْ بِهِ قَوْمَها تَحْمِلُهُ قالُوا یا مَرْیَمُ لَقَدْ جِئْتِ شَیْئاً فَرِیًّا (27) یا أُخْتَ هارُونَ ما کانَ أَبُوکِ امْرَأَ سَوْءٍ وَ ما کانَتْ أُمُّکِ بَغِیًّا (28) فَأَشارَتْ إِلَیْهِ قالُوا کَیْفَ نُکَلِّمُ مَنْ کانَ فِی الْمَهْدِ صَبِیًّا (29) قالَ إِنِّی عَبْدُ اللَّهِ آتانِیَ الْکِتابَ وَ جَعَلَنِی نَبِیًّا (30) وَ جَعَلَنِی مُبارَکاً أَیْنَ ما کُنْتُ وَ أَوْصانِی بِالصَّلاهِ وَ الزَّکاهِ ما دُمْتُ حَیًّا (31)

وَ بَرًّا بِوالِدَتِی وَ لَمْ یَجْعَلْنِی جَبَّاراً شَقِیًّا (32) وَ السَّلامُ عَلَیَّ یَوْمَ وُلِدْتُ وَ یَوْمَ أَمُوتُ وَ یَوْمَ أُبْعَثُ حَیًّا (33)

لما اطمأنت مریم علیها السلام بما رأت من الآیات و فرغت من نفاسها فَأَتَتْ بِهِ أی: بعیسی، و جمله تَحْمِلُهُ فی محل نصب علی الحال، و کان إتیانها إلیهم من المکان القصیّ الذی انتبذت فیه، فلما رأوا الولد معها حزنوا، و کانوا أهل بیت صالحین ف قالُوا منکرین لذلک یا مَرْیَمُ لَقَدْ جِئْتِ أی: فعلت شَیْئاً فَرِیًّا قال أبو عبیده: الفریّ العجیب النادر، و کذا قال الأخفش. و الفری: القطع، کأنه ممّا یخرق العاده، أو یقطع بکونه عجیبا نادرا. و قال قطرب: الفری: الجدید من الأسقیه، أی: جئت بأمر بدیع جدید لم تسبقی إلیه. و قال سعید بن مسعده: الفریّ: المختلق المفتعل، یقال: فریت و أفریت بمعنی واحد، و الولد من الزّنا کالشی ء المفتری، قال تعالی: وَ لا یَأْتِینَ بِبُهْتانٍ یَفْتَرِینَهُ بَیْنَ أَیْدِیهِنَّ وَ أَرْجُلِهِنَ «1». و






قال مجاهد: الفریّ: العظیم.

یا أُخْتَ هارُونَ قد وقع الخلاف فی معنی هذه الأخوّه، و فی هارون المذکور من هو؟ فقیل: هو هارون أخو موسی، و المعنی: أن من کانت نظنّها مثل هارون فی العباده کیف تأتی بمثل هذا؟ و قیل: کانت مریم من ولد هارون أخی موسی، فقیل لها یا أخت هارون، کما یقال لمن کان من العرب: یا أخا العرب؛ و قیل: کان لها آخر من أبیها اسمه هارون؛ و قیل: هارون هذا رجل صالح فی ذلک الوقت؛ و قیل: بل کان 

______________________________

(1). الممتحنه: 12.
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فی ذلک الوقت رجل فاجر اسمه هارون، فنسبوها إلیه علی و جهه التعییر و التوبیخ، حکاه ابن جریر و لم یسمّ قائله و هو ضعیف. ما کانَ أَبُوکِ امْرَأَ سَوْءٍ، وَ ما کانَتْ أُمُّکِ بَغِیًّا هذا فیه تقریر لما تقدّم من التعییر و التوبیخ، و تنبیه علی أن الفاحشه من ذرّیه الصالحین مما لا ینبغی أن تکون فَأَشارَتْ إِلَیْهِ أی: إلی عیسی، و إنما اکتفت بالإشاره و لم تأمره بالنطق؛ لأنها نذرت للرحمن صوما عن الکلام کما تقدّم، هذا علی تقدیر أنها کانت إذ ذاک فی أیام نذرها، و علی تقدیر أنها قد خرجت من أیام نذرها، فیمکن أن یقال: إن اقتصارها علی الإشاره للمبالغه فی إظهار الآیه العظیمه، و أن هذا المولود یفهم الإشاره و یقدر علی العباره قالُوا کَیْفَ نُکَلِّمُ مَنْ کانَ فِی الْمَهْدِ صَبِیًّا هذا الاستفهام للإنکار و التعجب من إشارتها إلی ذلک المولود بأن یکلمهم.

قال أبو عبیده: فی الکلام حشو زائد، و المعنی: کیف نکلّم صبیا فی المهد، کقول الشاعر «1»:

................ ..

و جیران لنا کانوا کرام «2» و قال الزجّاج: الأجود أن





تکون «من» فی معنی الشرط و الجزاء، و المعنی: من یکون فی المهد صبیا فکیف نکلّمه. و رجّحه ابن الأنباری و قال: لا یجوز أن یقال: إن «کان» زائده و قد نصبت صبیا، و یجاب عنه بأن القائل بزیادتها یجعل الناصب له الفعل، و هو نکلم کما سبق تقدیره؛ و قیل: إن «کان» هنا هی التامه التی بمعنی الحدوث و الوجود. و ردّ بأنها لو کانت تامه لاستغنت عن الخبر. و المهد: هو شی ء معروف یتخذ لتنویم الصبی. و المعنی کیف نکلم من سبیله أن ینوّم فی المهد لصغره، و قیل: هو هنا حجر الأمّ، و قیل:

سریر کالمهد، فلما سمع عیسی کلامهم قالَ إِنِّی عَبْدُ اللَّهِ فکان أوّل ما نطق به الاعتراف بالعبودیه له آتانِیَ الْکِتابَ أی: الإنجیل، أی: حکم لی بإیتائی الکتاب و النبوّه فی الأزل، و إن لم یکن قد نزل علیه فی تلک الحال و لا قد صار نبیا؛ و قیل: إنه آتاه الکتاب و جعله نبیا فی تلک الحال، و هو بعید وَ جَعَلَنِی مُبارَکاً أَیْنَ ما کُنْتُ أی: حیثما کنت، و البرکه: أصلها من بروک البعیر، و المعنی: جعلنی ثابتا فی دین اللّه؛ و قیل: البرکه هی الزیاده و العلوّ، فکأنه قال: جعلنی فی جمیع الأشیاء زائدا عالیا منجحا؛ و قیل معنی المبارک النفاع للعباد، و قیل: المعلم للخیر، و قیل: الآمر بالمعروف الناهی عن المنکر وَ أَوْصانِی بِالصَّلاهِ أی: أمرنی بها وَ الزَّکاهِ زکاه المال، أو تطهیر النفس ما دُمْتُ حَیًّا أی: مده دوام حیاتی، و هذه الأفعال الماضیه هی من باب تنزیل ما لم یقع منزله الواقع؛ تنبیها علی تحقیق وقوعه لکونه قد سبق فی القضاء المبرم وَ





بَرًّا بِوالِدَتِی معطوف علی مبارکا، و اقتصر علی البرّ بوالدته لأنه قد علم فی تلک الحال أنه لم یکن له أب، و قرئ وَ بَرًّا بکسر الباء علی أنه مصدر وصف به مبالغه وَ لَمْ یَجْعَلْنِی جَبَّاراً شَقِیًّا الجبار: المتعظّم الذی لا یری لأحد علیه حقا، و الشقیّ: العاصی لربه، و قیل: الخائب، و قیل: العاقّ وَ السَّلامُ عَلَیَّ یَوْمَ وُلِدْتُ وَ یَوْمَ أَمُوتُ وَ یَوْمَ أُبْعَثُ حَیًّا قال المفسرون: السلام هنا بمعنی السلامه، أی: السلامه علیّ یوم ولدت، فلم یضرّنی الشیطان فی ذلک الوقت و لا أغوانی عند الموت و لا عند البعث؛

______________________________

(1). هو الفرزدق.

(2). و صدره: فکیف إذا رأیت دیار قوم.
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و قیل: المراد به التحیه. قیل: و اللام للجنس، و قیل: للعهد، أی: و ذلک السلام الموجّه إلی یحیی فی هذه المواطن الثلاثه موجّه إلیّ. قیل: إنه لم یتکلّم المسیح بعد هذا الکلام حتی بلغ المدّه التی تتکلم فیها الصبیان فی العاده.

و قد أخرج سعید بن منصور و ابن عساکر عن ابن عباس فی قوله: فَأَتَتْ بِهِ قَوْمَها تَحْمِلُهُ قال:

بعد أربعین یوما بعد ما تعافت من نفاسها. و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و عبد بن حمید و مسلم و الترمذی و النسائی و غیرهم عن المغیره بن شعبه قال: بعثنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی أهل نجران، فقالوا: أ رأیت ما تقرؤون یا أُخْتَ هارُونَ و موسی قبل عیسی بکذا و کذا، قال: فرجعت فذکرت ذلک لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فقال:

«ألا أخبرتهم أنهم کانوا یسمّون بالأنبیاء و الصالحین قبلهم؟» و هذا التفسیر النبویّ یغنی عن سائر ما روی عن السلف فی





ذلک. و أخرج ابن أبی حاتم عن أنس قال: کان عیسی قد درس الإنجیل و أحکامها فی بطن أمه، فذلک قوله: إِنِّی عَبْدُ اللَّهِ آتانِیَ الْکِتابَ و أخرج عبد الرزاق و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عکرمه فی قوله: آتانِیَ الْکِتابَ الآیه، قال: قضی أن أکون کذلک. و أخرج الإسماعیلی فی معجمه، و أبو نعیم فی الحلیه، و ابن مردویه و ابن النجار عن أبی هریره قال: «قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قول عیسی: وَ جَعَلَنِی مُبارَکاً أَیْنَ ما کُنْتُ قال: جعلنی نفاعا للناس أینما اتجهت». و أخرج ابن عدیّ و ابن عساکر عن ابن مسعود عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: وَ جَعَلَنِی مُبارَکاً قال: «معلما و مؤدّبا».

و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لَمْ یَجْعَلْنِی جَبَّاراً شَقِیًّا یقول: عصیّا.
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ذلِکَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ قَوْلَ الْحَقِّ الَّذِی فِیهِ یَمْتَرُونَ (34) ما کانَ لِلَّهِ أَنْ یَتَّخِذَ مِنْ وَلَدٍ سُبْحانَهُ إِذا قَضی أَمْراً فَإِنَّما یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ (35) وَ إِنَّ اللَّهَ رَبِّی وَ رَبُّکُمْ فَاعْبُدُوهُ هذا صِراطٌ مُسْتَقِیمٌ (36) فَاخْتَلَفَ الْأَحْزابُ مِنْ بَیْنِهِمْ فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ مَشْهَدِ یَوْمٍ عَظِیمٍ (37) أَسْمِعْ بِهِمْ وَ أَبْصِرْ یَوْمَ یَأْتُونَنا لکِنِ الظَّالِمُونَ الْیَوْمَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (38)

وَ أَنْذِرْهُمْ یَوْمَ الْحَسْرَهِ إِذْ قُضِیَ الْأَمْرُ وَ هُمْ فِی غَفْلَهٍ وَ هُمْ لا یُؤْمِنُونَ (39) إِنَّا نَحْنُ نَرِثُ الْأَرْضَ وَ مَنْ عَلَیْها وَ إِلَیْنا یُرْجَعُونَ (40)

الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی المتّصف بالأوصاف السابقه. قال الزجّاج: ذلک الذی قالَ إِنِّی عَبْدُ اللَّهِ عیسی ابن مریم، لا ما تقوله النصاری من أنه ابن






اللّه و أنه إله. و قرأ ابن عامر و عاصم و یعقوب قَوْلَ الْحَقِ بالنصب. و قرأ الباقون بالرفع. فوجه القراءه الأولی أنه منتصب علی المدح، أو علی أنه مصدر مؤکد ل قالَ إِنِّی عَبْدُ اللَّهِ قاله الزجّاج. و وجه القراءه الثانیه أنه نعت لعیسی؛ أی: ذلک عیسی ابن مریم قول الحقّ، قاله الکسائی. و سمّی قول الحق کما سمّی کلمه اللّه، و الحقّ: هو اللّه عزّ و جلّ. و قال أبو حاتم:

المعنی هو قول الحق؛ و قیل: التقدیر: هذا الکلام قول الحق، و هو من باب إضافه الموصوف إلی الصفه، مثل حَقُّ الْیَقِینِ* و قیل: الإضافه للبیان، و قرئ: «قال الحق»، و روی ذلک عن ابن مسعود، و قرأ الحسن قَوْلَ الْحَقِ بضم القاف، و القول و القول و القال و المقال بمعنی واحد، و الَّذِی فِیهِ یَمْتَرُونَ 
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صفه لعیسی؛ أی: ذلک عیسی ابن مریم الذی فیه یمترون قول الحق، و معنی یمترون یختلفون علی أنه من المماراه، أو یشکو علی أنه من المریه. و قد وقع الاختلاف فی عیسی؛ فقالت الیهود: هو ساحر، و قالت النصاری: هو ابن اللّه ما کانَ لِلَّهِ أَنْ یَتَّخِذَ مِنْ وَلَدٍ أی: ما صحّ و لا استقام ذلک، و «أن» فی محل رفع علی أنها اسم کان. قال الزجاج: «من» فی مِنْ وَلَدٍ مؤکده تدلّ علی نفی الواحد و الجماعه؛ ثم نزّه سبحانه نفسه فقال: سُبْحانَهُ أی: تنزّه و تقدّس عن مقالتهم هذه؛ ثم صرّح سبحانه بما هو شأنه، تعالی سلطانه، فقال: إِذا قَضی أَمْراً فَإِنَّما یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ أی: إذا قضی أمرا من الأمور فیکون حینئذ بلا تأخیر. و قد سبق الکلام





علی هذا مستوفی فی البقره، و فی إیراده فی هذا الموضع تبکیت عظیم للنصاری، أی: من کان هذا شأنه کیف یتوهم أن یکون له ولد؟ وَ إِنَّ اللَّهَ رَبِّی وَ رَبُّکُمْ فَاعْبُدُوهُ قرأ أهل المدینه و ابن کثیر و أبو عمرو بفتح أن، و قرأ ابن عامر و أهل الکوفه بکسرها، و هو من تمام کلام عیسی، و قرأ أبیّ إِنَّ اللَّهَ بغیر واو، قال الخلیل و سیبویه فی توجیه قراءه النصب بأن المعنی: و لأن اللّه ربی و ربکم، و أجاز الفراء أن یکون فی موضع خفض عطفا علی الصلاه، و جوز أبو عمرو بن العلاء عطفه علی أمرا هذا صِراطٌ مُسْتَقِیمٌ أی: هذا الذی ذکرته لکم من أنه ربی و ربکم، هو الطریق القیم الذی لا اعوجاج فیه، و لا یضلّ سالکه فَاخْتَلَفَ الْأَحْزابُ مِنْ بَیْنِهِمْ من زائده للتوکید، و الأحزاب: الیهود و النصاری، أی: فاختلفت الفرق من أهل الکتاب فی أمر عیسی، فالیهود قالوا: إنه ساحر، کما تقدّم، و قالوا: إنه ابن یوسف النجار، و النصاری اختلفت فرقهم فیه، فقالت النسطوریه منهم: هو ابن اللّه، و قالت الملکیه: هو ثالث ثلاثه، و قالت الیعقوبیه: هو اللّه تعالی، فأفرطت النصاری و غلت، و فرّطت الیهود و قصّرت فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا و هم المختلفون فی أمره مِنْ مَشْهَدِ یَوْمٍ عَظِیمٍ أی: من شهود یوم القیامه و ما یجری فیه من الحساب و العقاب، أو من مکان الشهود فیه، أو من شهاده ذلک الیوم علیهم؛ و قیل:

المعنی: فویل لهم من حضورهم المشهد العظیم الذی اجتمعوا فیه للتشاور أَسْمِعْ بِهِمْ وَ أَبْصِرْ قال أبو العباس: العرب تقول هذا فی موضع التعجب، فیقولون: أسمع بزید و أبصر





به، أی: ما أسمعه و أبصره، فعجّب اللّه سبحانه نبیّه صلّی اللّه علیه و سلّم منهم. یَوْمَ یَأْتُونَنا أی: للحساب و الجزاء لکِنِ الظَّالِمُونَ الْیَوْمَ أی: فی الدنیا فِی ضَلالٍ مُبِینٍ أی: واضح ظاهر، و لکنهم أغفلوا التفکّر و الاعتبار و النظر فی الآثار وَ أَنْذِرْهُمْ یَوْمَ الْحَسْرَهِ أی: یوم یتحسّرون جمیعا، فالمسی ء یتحسّر علی إساءته، و المحسن علی عدم استکثاره من الخیر إِذْ قُضِیَ الْأَمْرُ أی: فرغ من الحساب و طویت الصحف، و صار أهل الجنه فی الجنه و أهل النار فی النار، و جمله وَ هُمْ فِی غَفْلَهٍ فی محل نصب علی الحال، أی: غافلین عمّا یعمل بهم، و کذلک جمله وَ هُمْ لا یُؤْمِنُونَ فی محل نصب علی الحال إِنَّا نَحْنُ نَرِثُ الْأَرْضَ وَ مَنْ عَلَیْها أی: نمیت سکانها فلا یبقی بها أحد یرث الأموات، فکأنه سبحانه ورث الأرض و من علیها حیث أماتهم جمیعا وَ إِلَیْنا یُرْجَعُونَ أی: یردّون إلینا یوم القیامه فنجازی کلا بعمله، و قد تقدّم مثل هذا فی سوره الحجر.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: قَوْلَ الْحَقِ قال: اللّه الحقّ عزّ و جلّ. و أخرج 

فتح القدیر، ج 3، ص: 395

عبد الرزاق و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: الَّذِی فِیهِ یَمْتَرُونَ قال: اجتمع بنو إسرائیل و أخرجوا منهم أربعه نفر، من کل قوم عالمهم، فامتروا فی عیسی حین رفع، فقال أحدهم: هو اللّه هبط إلی الأرض، و أحیا من أحیا، و أمات من أمات، ثم صعد إلی السماء، و هم الیعقوبیه؛ فقالت الثلاثه: کذبت؛ ثم قال اثنان منهم للثالث: قل فیه، فقال: هو ابن اللّه، و هم النسطوریه؛ فقال اثنان: کذبت؛





ثم قال أحد الاثنین للآخر: قل فیه، فقال: هو ثالث ثلاثه، اللّه إله، و عیسی إله، و أمه إله، و هم الإسرائیلیه، و هم ملوک النصاری؛ فقال الرابع: کذبت، هو عبد اللّه و رسوله و روحه من کلمته، و هم المسلمون، فکان لکل رجل منهم أتباع علی ما قال فاقتتلوا، فظهروا علی المسلمین، فذلک قول اللّه سبحانه: وَ یَقْتُلُونَ الَّذِینَ یَأْمُرُونَ بِالْقِسْطِ مِنَ النَّاسِ «1»، قال قتاده: و هم الذی قال اللّه: فَاخْتَلَفَ الْأَحْزابُ مِنْ بَیْنِهِمْ قال: اختلفوا فیه فصاروا أحزابا، فاختصم القوم، فقال المرء المسلم: أنشدکم باللّه هل تعلمون أن عیسی کان یطعم الطعام و أن اللّه لا یطعم؟ قالوا: اللهم نعم، قال: فهل تعلمون أن عیسی کان ینام و أن اللّه لا ینام؟ قالوا: اللهم نعم، فخصمهم المسلمون فاقتتل القوم، فذکر لنا أن الیعقوبیه ظهرت یومئذ و أصیب المسلمون، فأنزل اللّه فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ مَشْهَدِ یَوْمٍ عَظِیمٍ 

و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أَسْمِعْ بِهِمْ وَ أَبْصِرْ یقول: الکفار یومئذ أسمع شی ء و أبصره، و هم الیوم لا یسمعون و لا یبصرون. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: یَوْمَ یَأْتُونَنا قال: ذلک یوم القیامه. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن أبی سعید الخدری قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إذا دخل أهل الجنه الجنه و أهل النار النار، یجاء بالموت کأنه کبش أملح، فیوقف بین الجنه و النار فیقال: یا أهل الجنه هل تعرفون هذا؟ فیشرئبون و ینظرون إلیه، فیقولون:

نعم هذا الموت، و کلهم قد رآه؛ ثم ینادی: یا أهل النار





هل تعرفون هذا؟ فیشرئبون و ینظرون، فیقولون: نعم هذا الموت، و کلهم قد رآه، فیؤمر به فیذبح و یقال: یا أهل الجنه خلود فلا موت، و یا أهل النار خلود فلا موت، ثم قرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: وَ أَنْذِرْهُمْ یَوْمَ الْحَسْرَهِ الآیه، و أشار بیده و قال:

أهل الدنیا فی غفله». و أخرج النسائی و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن أبی هریره مرفوعا نحوه. و أخرج ابن جریر من طریق علیّ بن أبی طلحه عن ابن عباس، قال: یوم الحسره: هو من أسماء یوم القیامه، و قرأ:

أَنْ تَقُولَ نَفْسٌ یا حَسْرَتی عَلی ما فَرَّطْتُ فِی جَنْبِ اللَّهِ «2»، و علیّ هذا ضعیف، و الآیه التی استدلّ بها ابن عباس لا تدل علی المطلوب لا بمطابقه و لا تضمّن و لا التزام.
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وَ اذْکُرْ فِی الْکِتابِ إِبْراهِیمَ إِنَّهُ کانَ صِدِّیقاً نَبِیًّا (41) إِذْ قالَ لِأَبِیهِ یا أَبَتِ لِمَ تَعْبُدُ ما لا یَسْمَعُ وَ لا یُبْصِرُ وَ لا یُغْنِی عَنْکَ شَیْئاً (42) یا أَبَتِ إِنِّی قَدْ جاءَنِی مِنَ الْعِلْمِ ما لَمْ یَأْتِکَ فَاتَّبِعْنِی أَهْدِکَ صِراطاً سَوِیًّا (43) یا أَبَتِ لا تَعْبُدِ الشَّیْطانَ إِنَّ الشَّیْطانَ کانَ لِلرَّحْمنِ عَصِیًّا (44) یا أَبَتِ إِنِّی أَخافُ أَنْ یَمَسَّکَ عَذابٌ مِنَ الرَّحْمنِ فَتَکُونَ لِلشَّیْطانِ وَلِیًّا (45)

قالَ أَ راغِبٌ أَنْتَ عَنْ آلِهَتِی یا إِبْراهِیمُ لَئِنْ لَمْ تَنْتَهِ لَأَرْجُمَنَّکَ وَ اهْجُرْنِی مَلِیًّا (46) قالَ سَلامٌ عَلَیْکَ سَأَسْتَغْفِرُ لَکَ رَبِّی إِنَّهُ کانَ بِی حَفِیًّا (47) وَ أَعْتَزِلُکُمْ وَ ما تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ أَدْعُوا رَبِّی عَسی أَلاَّ أَکُونَ بِدُعاءِ رَبِّی شَقِیًّا (48) فَلَمَّا اعْتَزَلَهُمْ وَ ما یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ کُلاًّ جَعَلْنا نَبِیًّا






(49) وَ وَهَبْنا لَهُمْ مِنْ رَحْمَتِنا وَ جَعَلْنا لَهُمْ لِسانَ صِدْقٍ عَلِیًّا (50)

______________________________

(1). آل عمران: 21.

(2). الزمر: 56.
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قوله: وَ اذْکُرْ معطوف علی و أنذر، و المراد بذکر الرسول إیاه فی الکتاب أن یتلو ذلک علی الناس کقوله: وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ إِبْراهِیمَ «1»، و جمله إِنَّهُ کانَ صِدِّیقاً نَبِیًّا تعلیل لما تقدّم من الأمر لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بأن یذکره، و هی معترضه ما بین البدل و المبدل منه، و الصدّیق کثیر الصدق، و انتصاب نبیا علی أنه خبر آخر لکان، أی: اذکر إبراهیم الجامع لهذین الوصفین، و إِذْ قالَ لِأَبِیهِ بدل اشتمال من إبراهیم، و تعلیق الذکر بالوقت مع أن المقصود تذکیر ما وقع فیه من الحوادث للمبالغه، و أبو إبراهیم هو آزر علی ما تقدّم تقریره، و التاء فی «یا أبت» عوض عن الیاء، و لهذا لا یجتمعان، و الاستفهام فی لِمَ تَعْبُدُ للإنکار و التوبیخ ما لا یَسْمَعُ ما تقوله من الثناء علیه و الدعاء له وَ لا یُبْصِرُ ما تفعله من عبادته و من الأفعال التی تفعلها مریدا بها الثواب، و یجوز أن یحمل نفی السمع و الإبصار علی ما هو أعمّ من ذلک؛ أی: لا یسمع شیئا من المسموعات، و لا یبصر شیئا من المبصرات وَ لا یُغْنِی عَنْکَ شَیْئاً من الأشیاء، فلا یجلب لک نفعا و لا یدفع عنک ضررا، و هی الأصنام التی کان یعبدها آزر، أورد إبراهیم علیه السلام علی أبیه الدلائل و النصائح، و صدّر کلا منها بالنداء المتضمّن للرفق و اللین استماله لقلبه، و امتثالا لأمر ربه، ثم کرّر دعوته إلی الحق فقال: یا أَبَتِ إِنِّی قَدْ جاءَنِی





مِنَ الْعِلْمِ ما لَمْ یَأْتِکَ فأخبر أنه قد وصل إلیه من العلم نصیب لم یصل إلی أبیه، و أنه قد تجدّد له حصول ما یتوصل به منه إلی الحق، و یقتدر به علی إرشاد الضالّ، و لهذا أمره باتباعه فقال: فَاتَّبِعْنِی أَهْدِکَ صِراطاً سَوِیًّا مستویا موصلا إلی المطلوب منجیا من المکروه، ثم أکّد ذلک بنصیحه أخری زاجره له عمّا هو فیه، فقال: یا أَبَتِ لا تَعْبُدِ الشَّیْطانَ أی: لا تطعه، فإن عباده الأصنام هی من طاعه الشیطان، ثم علّل ذلک بقوله: إِنَّ الشَّیْطانَ کانَ لِلرَّحْمنِ عَصِیًّا حین ترک ما أمره به من السجود لآدم، و من أطاع من هو عاص للّه سبحانه فهو عاص للّه، و العاصی حقیق بأن تسلب عنه النعم و تحلّ به النقم. قال الکسائی: العصیّ و العاصی بمعنی واحد. ثم بیّن له الباعث علی هذه النصائح فقال: یا أَبَتِ إِنِّی أَخافُ أَنْ یَمَسَّکَ عَذابٌ مِنَ الرَّحْمنِ قال الفراء: معنی أخاف هنا أعلم. و قال الأکثرون: إن الخوف هنا محمول علی ظاهره؛ لأنّ إبراهیم غیر جازم بموت أبیه علی الکفر، إذ لو کان جازما بذلک لم یشتغل بنصحه، و معنی الخوف علی الغیر: هو أن یظنّ وصول الضرر إلی ذلک الغیر فَتَکُونَ لِلشَّیْطانِ وَلِیًّا أی: إنک إذا أطعت الشیطان کنت معه فی النار و اللعنه، فتکون بهذا السبب موالیا، أو تکون بسبب موالاته فی العذاب معه، و لیس هناک ولایه حقیقیه لقوله سبحانه:

______________________________

(1). الشعراء: 69.
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الْأَخِلَّاءُ یَوْمَئِذٍ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ «1» و قیل: الولیّ بمعنی التالی، و قیل: الولیّ بمعنی القریب، أی: تکون للشیطان قریبا منه فی النار، فلما مرّت هذه النصائح النافعه و المواعظ المقبوله بسمع آزر قابلها





بالغلظه و الفظاظه و القسوه، ف قالَ أَ راغِبٌ أَنْتَ عَنْ آلِهَتِی یا إِبْراهِیمُ و الاستفهام للتقریع و التوبیخ و التعجیب، و المعنی: أ معرض أنت عن ذلک و منصرف إلی غیره؟ ثم توعّده فقال: لَئِنْ لَمْ تَنْتَهِ لَأَرْجُمَنَّکَ أی: بالحجاره، و قیل: باللسان، فیکون معناه لأشتمنک، و قیل: معناه لأضربنک، و قیل: لأظهرنّ أمرک وَ اهْجُرْنِی مَلِیًّا أی: زمانا طویلا.

قال الکسائی: یقال: هجرته ملیّا و ملوه و ملوه و ملاوه و ملاوه، بمعنی الملاوه من الزمان، و هو الطویل، و منه قول مهلهل:

فتصدّعت صمّ الجبال لموته و بکت علیه المرملات ملیّا 

و قیل: معناه: اعتزلنی سالم العرض لا تصیبک منی معرّه، و اختار هذا ابن جریر، فملیا علی هذا منتصب علی الحال من إبراهیم، و علی القول الأوّل منتصب علی الظرفیه، فلما رأی إبراهیم إصرار أبیه علی العناد قالَ سَلامٌ عَلَیْکَ أی: تحیه تودیع و متارکه، کقوله: وَ إِذا خاطَبَهُمُ الْجاهِلُونَ قالُوا سَلاماً «2» و قیل معناه:

أمنه منی لک، قاله ابن جریر، و إنما أمنه مع کفره لأنه لم یؤمر بقتاله، و الأوّل أولی، و به قال الجمهور؛ و قیل: معناه: الدعاء له بالسلامه، استماله له و رفقا به، ثم وعده بأن یطلب له المغفره من اللّه سبحانه تألفا له و طمعا فی لینه و ذهاب قسوته:

و الشّیخ لا یترک أخلاقه حتی یواری فی ثری رمسه «3» 

و کان منه هذا الوعد قبل أن یعلم أنه یموت علی الکفر، و تحقّ علیه الکلمه، و لهذا قال اللّه سبحانه فی موضع آخر: فَلَمَّا تَبَیَّنَ لَهُ أَنَّهُ عَدُوٌّ لِلَّهِ تَبَرَّأَ مِنْهُ «4» بعد قوله: وَ ما کانَ اسْتِغْفارُ إِبْراهِیمَ لِأَبِیهِ إِلَّا عَنْ مَوْعِدَهٍ وَعَدَها إِیَّاهُ «5». و جمله





إِنَّهُ کانَ بِی حَفِیًّا تعلیل لما قبلها؛ و المعنی: سأطلب لک المغفره من اللّه، فإنه کان بی کثیر البرّ و اللطف، یقال: حفی به و تحفّی إذا برّه. قال الکسائی: یقال حفی بی حفاوه و حفوه.

و قال الفراء: إِنَّهُ کانَ بِی حَفِیًّا أی: عالما لطیفا یجیبنی إذا دعوته. ثم صرّح الخلیل بما تضمّنه سلامه من التودیع و المتارکه فقال: وَ أَعْتَزِلُکُمْ وَ ما تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ أی: أهاجر بدینی عنکم و عن معبوداتکم؛ حیث لم تقبلوا نصحی، و لا نجعت فیکم دعوتی وَ أَدْعُوا رَبِّی وحده عَسی أَلَّا أَکُونَ بِدُعاءِ رَبِّی شَقِیًّا أی: خائبا، و قیل: عاصیا. قیل: أراد بهذا الدعاء: هو أن یهب اللّه له ولدا و أهلا یستأنس بهم فی اعتزاله، و یطمئن إلیهم عند وحشته؛ و قیل: أراد دعاءه لأبیه بالهدایه، و عسی للشک لأنه کان لا یدری هل یستجاب له فیه أم لا، و الأوّل أولی لقوله: فَلَمَّا اعْتَزَلَهُمْ وَ ما یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ أی: جعلنا هؤلاء الموهوبین له أهلا و ولدا بدل الأهل الذین فارقهم 

______________________________

(1). الزخرف: 67.

(2). الفرقان: 69.

(3). البیت لصالح بن عبد القدوس. (تاریخ بغداد 9/ 303)

(4). التوبه: 114.

(5). التوبه: 114.
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وَ کُلًّا جَعَلْنا نَبِیًّا أی: کل واحد منهما، و انتصاب «کلا» علی أنه المفعول الأوّل لجعلنا، قدّم علیه للتخصیص، لکن بالنسبه إلیهم أنفسهم لا بالنسبه إلی من عداهم، أی: کل واحد منهم جعلنا نبیا، لا بعضهم دون بعض وَ وَهَبْنا لَهُمْ مِنْ رَحْمَتِنا بأن جعلناهم أنبیاء، و ذکر هذا بعد التصریح بجعلهم أنبیاء لبیان أن النبوّه هی من باب الرحمه. و قیل: المراد بالرحمه هنا المال، و





قیل: الأولاد، و قیل: الکتاب، و لا یبعد أن یندرج تحتها جمیع هذه الأمور وَ جَعَلْنا لَهُمْ لِسانَ صِدْقٍ عَلِیًّا لسان الصدق: الثناء الحسن، عبّر عنه باللسان لکونه یوجد به «1»، کما عبّر بالید عن العطیه، و إضافته إلی الصدق و وصفه بالعلوّ للدلاله علی أنهم أحقاء بما یقال فیهم من الثناء علی ألسن العباد.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: لَأَرْجُمَنَّکَ قال: لأشتمنّک وَ اهْجُرْنِی مَلِیًّا قال: حینا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه وَ اهْجُرْنِی مَلِیًّا قال: اجتنبنی سویّا.

و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا فی الآیه قال: اجتنبنی سالما قبل أن تصیبک منی عقوبه. و أخرج عبد بن حمید عن سعید بن جبیر و عکرمه مَلِیًّا: دهرا. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید عن قتاده قال: سالما.

و أخرج عبد بن حمید عن الحسن مثله. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس إِنَّهُ کانَ بِی حَفِیًّا قال: لطیفا. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ قال: یقول وهبنا له إسحاق ولدا «2» و یعقوب ابن ابنه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله:

وَ جَعَلْنا لَهُمْ لِسانَ صِدْقٍ عَلِیًّا قال: الثناء الحسن.


[سوره مریم (19): الآیات 51 الی 63]

وَ اذْکُرْ فِی الْکِتابِ مُوسی إِنَّهُ کانَ مُخْلَصاً وَ کانَ رَسُولاً نَبِیًّا (51) وَ نادَیْناهُ مِنْ جانِبِ الطُّورِ الْأَیْمَنِ وَ قَرَّبْناهُ نَجِیًّا (52) وَ وَهَبْنا لَهُ مِنْ رَحْمَتِنا أَخاهُ هارُونَ نَبِیًّا (53) وَ اذْکُرْ فِی الْکِتابِ إِسْماعِیلَ إِنَّهُ کانَ صادِقَ الْوَعْدِ وَ کانَ رَسُولاً نَبِیًّا (54)






وَ کانَ یَأْمُرُ أَهْلَهُ بِالصَّلاهِ وَ الزَّکاهِ وَ کانَ عِنْدَ رَبِّهِ مَرْضِیًّا (55)

وَ اذْکُرْ فِی الْکِتابِ إِدْرِیسَ إِنَّهُ کانَ صِدِّیقاً نَبِیًّا (56) وَ رَفَعْناهُ مَکاناً عَلِیًّا (57) أُولئِکَ الَّذِینَ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنَ النَّبِیِّینَ مِنْ ذُرِّیَّهِ آدَمَ وَ مِمَّنْ حَمَلْنا مَعَ نُوحٍ وَ مِنْ ذُرِّیَّهِ إِبْراهِیمَ وَ إِسْرائِیلَ وَ مِمَّنْ هَدَیْنا وَ اجْتَبَیْنا إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُ الرَّحْمنِ خَرُّوا سُجَّداً وَ بُکِیًّا (58) فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ أَضاعُوا الصَّلاهَ وَ اتَّبَعُوا الشَّهَواتِ فَسَوْفَ یَلْقَوْنَ غَیًّا (59) إِلاَّ مَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً فَأُولئِکَ یَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ وَ لا یُظْلَمُونَ شَیْئاً (60)

جَنَّاتِ عَدْنٍ الَّتِی وَعَدَ الرَّحْمنُ عِبادَهُ بِالْغَیْبِ إِنَّهُ کانَ وَعْدُهُ مَأْتِیًّا (61) لا یَسْمَعُونَ فِیها لَغْواً إِلاَّ سَلاماً وَ لَهُمْ رِزْقُهُمْ فِیها بُکْرَهً وَ عَشِیًّا (62) تِلْکَ الْجَنَّهُ الَّتِی نُورِثُ مِنْ عِبادِنا مَنْ کانَ تَقِیًّا (63)

قفّی سبحانه قصه إبراهیم بقصه موسی لأنه تلوه فی الشرف، و قدّمه علی إسماعیل لئلا یفصل بینه و بین ذکر یعقوب، أی: و اقرأ علیهم من القرآن قصه موسی إِنَّهُ کانَ مُخْلَصاً قرأ أهل الکوفه بفتح اللام،

______________________________

(1). أی الثناء الحسن.

(2). من الدر المنثور (5/ 514)
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أی: جعلناه مختارا و أخلصناه، و قرأ الباقون بکسرها، أی: أخلص العباده و التوحید للّه غیر مراء للعباد وَ کانَ رَسُولًا نَبِیًّا أی: أرسله اللّه إلی عباده فأنبأهم عن اللّه بشرائعه التی شرعها لهم، فهذا وجه ذکر النبیّ بعد الرسول مع استلزام الرساله للنبوّه، فکأنه أراد بالرسول معناه اللغوی لا الشرعی، و اللّه أعلم. و قال النیسابوری: الرسول: الذی معه کتاب من الأنبیاء، و النبیّ: الذی ینبئ عن اللّه عزّ و جلّ و إن لم یکن معه کتاب، و کان المناسب





ذکر الأعمّ قبل الأخص، إلا أن رعایه الفاصله اقتضت عکس ذلک، کقوله فی:

طه: بِرَبِّ هارُونَ وَ مُوسی «1» انتهی. وَ نادَیْناهُ مِنْ جانِبِ الطُّورِ الْأَیْمَنِ أی: کلّمناه من جانب الطور، و هو جبل بین مصر و مدین اسمه زبیر، و معنی الأیمن: أنه کان ذلک الجانب عن یمین موسی، فإن الشجره کانت فی ذلک الجانب و النداء وقع منها، و لیس المراد یمین الجبل نفسه. فإن الجبال لا یمین لها و لا شمال. و قیل: معنی الأیمن المیمون، و معنی النداء: أنه تمثل له الکلام من ذلک الجانب وَ قَرَّبْناهُ نَجِیًّا أی: أدنیناه بتقریب المنزله حتی کلّمناه، و النجیّ بمعنی المناجی کالجلیس و الندیم، فالتقریب هنا هو تقریب التشریف و الإکرام، مثلت حاله بحال من قربه الملک لمناجاته. قال الزجاج: قرّبه منه فی المنزله حتی سمع مناجاته. و قیل: إن اللّه سبحانه رفعه حتی سمع صریف القلم. روی هذا عن بعض السلف. وَ وَهَبْنا لَهُ مِنْ رَحْمَتِنا أی: من نعمتنا، و قیل: من أجل رحمتنا، و هارُونَ عطف بیان، و نَبِیًّا حال منه، و ذلک حین سأل ربه قال: وَ اجْعَلْ لِی وَزِیراً مِنْ أَهْلِی- هارُونَ أَخِی «2». و وصف اللّه سبحانه إسماعیل بصدق الوعد مع کون جمیع الأنبیاء کذلک؛ لأنه کان مشهورا بذلک مبالغا فیه، و ناهیک بأنه وعد الصبر من نفسه علی الذبح فوفّی بذلک، و کان ینتظر لمن وعده بوعد الأیام و اللیالی، حتی قیل: إنه انتظر بعض من وعده حولا. و المراد بإسماعیل هنا هو إسماعیل بن إبراهیم، و لم یخالف فی ذلک إلا من لا یعتدّ به، فقال:

هو إسماعیل بن حزقیل، بعثه اللّه إلی قومه فسلخوا جلده رأسه، فخیره اللّه





فیما شاء من عذابهم، فاستعفاه و رضی بثوابه، و قد استدل بقوله تعالی فی إسماعیل وَ کانَ رَسُولًا نَبِیًّا علی أن الرسول لا یجب أن یکون صاحب شریعه؛ فإن أولاد إبراهیم کانوا علی شریعته، و قیل: إنه وصفه بالرساله لکون إبراهیم أرسله إلی جرهم وَ کانَ یَأْمُرُ أَهْلَهُ بِالصَّلاهِ وَ الزَّکاهِ قیل: المراد بأهله هنا أمته، و قیل: جرهم، و قیل: عشیرته کما فی قوله: وَ أَنْذِرْ عَشِیرَتَکَ الْأَقْرَبِینَ «3». و المراد بالصلاه و الزکاه- هنا- هما العبادتان الشرعیتان، و یجوز أن یراد معناهما اللغوی وَ کانَ عِنْدَ رَبِّهِ مَرْضِیًّا أی: رضیا زاکیا صالحا. قال الکسائی و الفراء: من قال مرضیّ بنی علی رضیت، قالا: و أهل الحجاز یقولون مرضوّ وَ اذْکُرْ فِی الْکِتابِ إِدْرِیسَ اسم إدریس أخنوخ، قیل: هو جدّ نوح، فإن نوحا هو ابن لامک بن متوشلخ بن أخنوخ، و علی هذا فیکون جدّ أبی نوح، ذکره الثعلبی و غیره، و قد قیل: إن هذا خطأ، و امتناع إدریس للعجمه و العلمیه. و هو أوّل من خط بالقلم، و نظر فی النجوم و الحساب، و أوّل من خاط الثیاب. قیل: و هو أوّل من أعطی النبوّه من بنی آدم.

و قد اختلف فی معنی قوله: وَ رَفَعْناهُ مَکاناً عَلِیًّا فقیل: إن اللّه رفعه إلی السماء الرابعه، و قیل: إلی 

______________________________

(1). طه: 70.

(2). طه: 29- 30.

(3). الشعراء: 214.
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السادسه، و قیل: إلی الثانیه. و قد روی البخاری فی صحیحه من حدیث الإسراء و فیه: «و منهم إدریس فی الثانیه»، و هو غلط من روایه شریک بن عبد اللّه بن أبی نمر. و الصحیح أنه فی السماء الرابعه





کما رواه مسلم فی صحیحه من حدیث أنس بن مالک عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم. و قیل: إن المراد برفعه مکانا علیا: ما أعطیه من شرف النبوّه، و قیل: إنه رفع إلی الجنه أُولئِکَ الَّذِینَ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنَ النَّبِیِّینَ الإشاره إلی المذکورین من أول السوره إلی هنا، و الموصول صفته، و من النبیین بیان للموصول، و مِنْ ذُرِّیَّهِ آدَمَ بدل منه بإعاده الخافض، و قیل: إن من فی «من ذریه آدم» للتبعیض وَ مِمَّنْ حَمَلْنا مَعَ نُوحٍ أی: من ذریه من حملنا معه و هم من عدا إدریس، فإن إبراهیم کان من ذریه سام بن نوح وَ مِنْ ذُرِّیَّهِ إِبْراهِیمَ و هم الباقون وَ إِسْرائِیلَ أی: و من ذریه إسرائیل، و منهم موسی و هارون و یحیی و عیسی؛ و قیل: إنه أراد بقوله:

مِنْ ذُرِّیَّهِ آدَمَ إدریس وحده، و أراد بقوله: وَ مِمَّنْ حَمَلْنا مَعَ نُوحٍ إبراهیم وحده، و أراد بقوله:

وَ مِنْ ذُرِّیَّهِ إِبْراهِیمَ إسماعیل و إسحاق و یعقوب، و أراد بقوله: وَ من ذرّیه إِسْرائِیلَ موسی و هارون و زکریا و یحیی و عیسی وَ مِمَّنْ هَدَیْنا أی: من جمله من هدینا إلی الإسلام وَ اجْتَبَیْنا بالإیمان إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُ الرَّحْمنِ خَرُّوا سُجَّداً وَ بُکِیًّا و هذا خبر لأولئک، و یجوز أن یکون الخبر هو الَّذِینَ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ و هذا استئناف لبیان خشوعهم للّه و خشیتهم منه. و قد تقدم فی سبحان «1» بیان معنی خرّوا سجّدا؛ یقال: بکی یبکی بکاء و بکیّا. قال الخلیل: إذا قصرت البکاء فهو مثل الحزن؛ أی: لیس معه صوت، و منه قول الشاعر «2»:

بکت عینی و حقّ لها بکاهاو ما یغنی البکاء





و لا العویل 

و «سُجَّداً» منصوب علی الحال. قال الزجاج: قد بیّن اللّه أن الأنبیاء کانوا إذا سمعوا آیات اللّه بکوا و سجدوا، و قد استدلّ بهذه الآیه علی مشروعیه سجود التلاوه، و لما مدح هؤلاء الأنبیاء بهذه الأوصاف ترغیبا لغیرهم فی الاقتداء بهم و سلوک طریقتهم ذکر أضدادهم تنفیرا للناس عن طریقتهم، فقال: فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ أی: عقب سوء. قال أهل اللغه: یقال لعقب الخیر خلف بفتح اللام، و لعقب الشر خلف بسکون اللام، و قد قدّمنا الکلام علی هذا فی آخر الأعراف أَضاعُوا الصَّلاهَ قال الأکثر: معنی ذلک أنهم أخّروها عن وقتها، و قیل: أضاعوا الوقت، و قیل: کفروا بها و جحدوا وجوبها، و قیل: لم یأتوا بها علی الوجه المشروع. و الظاهر أنّ من أخّر الصلاه عن وقتها، أو ترک فرضا من فروضها، أو شرطا من شروطها، أو رکنا من أرکانها؛ فقد أضاعها، و یدخل تحت الإضاعه من ترکها بالمرّه أو جحدها دخولا أوّلیا.

و اختلفوا فیمن نزلت هذه الآیه؟ فقیل: فی الیهود، و قیل: فی النصاری، و قیل: فی قوم من أمه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم یأتون فی آخر الزمان، و معنی وَ اتَّبَعُوا الشَّهَواتِ أی: فعلوا ما تشتهیه أنفسهم و ترغب إلیه من المحرّمات کشرب الخمر و الزّنا فَسَوْفَ یَلْقَوْنَ غَیًّا الغیّ: هو الشرّ عند أهل اللغه، کما أن الخیر هو

______________________________

(1). سوره الإسراء.

(2). هو عبد اللّه بن رواحه.
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الرشاد. و المعنی: أنهم سیلقون شرّا لا خیرا؛ و قیل: الغیّ الضلال، و قیل: الخیبه، و قیل: هو اسم واد فی جهنم، و قیل: فی الکلام حذف، و التقدیر: سیلقون جزاء الغیّ، کذا قال الزجاج، و مثله





قوله سبحانه:

یَلْقَ أَثاماً «1»، أی: جزاء أثام إِلَّا مَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً أی: تاب ممّا فرط منه من تضییع الصلوات و اتباع الشهوات، فرجع إلی طاعه اللّه و آمن به و عمل عملا صالحا، و فی هذا الاستثناء دلیل علی أن الآیه فی الکفره لا فی المسلمین فَأُولئِکَ یَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ قرأ أبو جعفر و شیبه و ابن کثیر و ابن محیصن و أبو عمرو و یعقوب و أبو بکر یَدْخُلُونَ بضم الیاء و فتح الخاء، و قرأ الباقون بفتح الیاء و ضم الخاء وَ لا یُظْلَمُونَ شَیْئاً أی: لا ینقص من أجورهم شی ء و إن کان قلیلا، فإن اللّه سبحانه یوفی إلیهم أجورهم، و انتصاب جَنَّاتِ عَدْنٍ علی البدل من الجنه، بدل البعض لکون جنات عدن بعض من الجنه. قال الزجاج: و یجوز جنات عدن بالرفع علی الابتداء، و قرئ کذلک. قال أبو حاتم: و لو لا الخط لکان جنه عدن، یعنی: بالإفراد مکان الجمع، و لیس هذا بشی ء، فإن الجنه اسم لمجموع الجنات التی هی بمنزله الأنواع للجنس. و قرئ بنصب الجنات علی المدح، و قد قرئ جنه بالإفراد الَّتِی وَعَدَ الرَّحْمنُ عِبادَهُ بِالْغَیْبِ هذه الجمله صفه لجنات عدن، و بالغیب فی محل نصب علی الحال من الجنات، أو من عباده، أی: متلبسه، أو متلبسین بالغیب، و قرئ بصرف عدن، و منعها علی أنها علم لمعنی العدن و هو الإقامه، أو علم لأرض الجنه إِنَّهُ کانَ وَعْدُهُ مَأْتِیًّا أی: موعوده علی العموم، فتدخل فیه الجنات دخولا أوّلیا. قال الفراء:

لم یقل آتیا، لأن کل ما أتاک فقد أتیته، و کذا قال الزجاج لا یَسْمَعُونَ فِیها لَغْواً هو الهذر من الکلام الذی یلغی





و لا طائل تحته، و هو کنایه عن عدم صدور اللغو منهم، و قیل: اللغو کل ما لم یکن فیه ذکر اللّه إِلَّا سَلاماً هو استثناء منقطع: أی سلام بعضهم علی بعض، أو سلام الملائکه علیهم. و قال الزجّاج:

السلام اسم جامع للخیر، لأنه یتضمّن السلامه، و المعنی: إن أهل الجنه لا یسمعون ما یؤلمهم و إنما یسمعون ما یسلمهم وَ لَهُمْ رِزْقُهُمْ فِیها بُکْرَهً وَ عَشِیًّا قال المفسرون: لیس فی الجنه بکره و لا عشیه، و لکنهم یؤتون رزقهم علی مقدار ما یعرفون من الغداء و العشاء تِلْکَ الْجَنَّهُ الَّتِی نُورِثُ مِنْ عِبادِنا مَنْ کانَ تَقِیًّا أی:

هذه الجنه التی وصفنا أحوالها نورثها من کان من أهل التقوی کما یبقی علی الوارث مال موروثه. قرأ یعقوب نُورِثُ بفتح الواو و تشدید الراء، و قرأ الباقون بالتخفیف؛ و قیل: فی الکلام تقدیم و تأخیر، و التقدیر:

نورث من کان تقیا من عبادنا.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ کانَ رَسُولًا نَبِیًّا قال:

النبیّ الذی یکلم و ینزل علیه و لا یرسل، و لفظ ابن أبی حاتم: الأنبیاء الذین لیسوا برسل یوحی إلی أحدهم و لا یرسل إلی أحد. و الرسل: الأنبیاء الذین یوحی إلیهم و یرسلون. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: جانِبِ الطُّورِ الْأَیْمَنِ قال: جانب الجبل الأیمن وَ قَرَّبْناهُ نَجِیًّا قال:

نجا بصدقه. و أخرج عبد بن حمید عن أبی العالیه قال: قربه حتی سمع صریف القلم، یکتب فی اللوح. و أخرجه الدیلمی عنه مرفوعا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:





وَ وَهَبْنا لَهُ مِنْ رَحْمَتِنا أَخاهُ هارُونَ 

______________________________

(1). الفرقان: 68.
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قال: کان هارون أکبر من موسی، و لکن إنما وهب له نبوّته. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ رَفَعْناهُ مَکاناً عَلِیًّا قال: کان إدریس خیاطا، و کان لا یغرز غرزه إلا قال سبحان اللّه، و کان یمسی حین یمسی و لیس علی الأرض أفضل عملا منه، فاستأذن ملک من الملائکه ربه فقال: یا ربّ ائذن لی فأهبط إلی إدریس، فأذن له فأتی إدریس فقال: إنی جئتک لأخدمک، قال: کیف تخدمنی و أنت ملک و أنا إنسان؟ ثم قال إدریس: هل بینک و بین ملک الموت شی ء؟ قال الملک: ذاک أخی من الملائکه، قال: هل یستطیع أن ینسئنی؟ قال: أما أن یؤخّر شیئا أو یقدّمه فلا، و لکن سأکلّمه لک فیرفق بک عند الموت، فقال:

ارکب بین جناحیّ، فرکب إدریس فصعد إلی السماء العلیا، فلقی ملک الموت و إدریس بین جناحیه، فقال له الملک: إن لی إلیک حاجه، قال: علمت حاجتک تکلّمنی فی إدریس، و قد محی اسمه من الصحیفه فلم یبق من أجله إلا نصف طرفه عین، فمات إدریس بین جناحی الملک. و أخرج ابن أبی شیبه فی المصاحف، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: سألت کعبا فذکر نحوه، فهذا هو من الإسرائیلیات التی یرویها کعب.

و أخرج ابن أی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس قال: رفع إدریس إلی السماء السادسه. و أخرج الترمذی و صحّحه، و ابن المنذر و ابن مردویه قال: حدثنا أنس بن مالک عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «لمّا عرج بی رأیت إدریس فی السماء الرابعه». و أخرج





ابن مردویه عن أبی سعید الخدریّ مرفوعا نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی الآیه قال: رفع إدریس کما رفع عیسی و لم یمت. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن مسعود قال: إدریس هو إلیاس. و حسّنه السیوطی. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: أُولئِکَ الَّذِینَ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ إلی آخره، قال: هذه تسمیه الأنبیاء الذین ذکرهم؛ أما من ذریه آدم: فإدریس و نوح؛ و أما من حمل مع نوح فإبراهیم؛ و أما ذریه إبراهیم: فإسماعیل، و إسحاق، و یعقوب؛ و أما ذریه إسرائیل: فموسی، و هارون، و زکریا، و یحیی، و عیسی. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ قال: هم الیهود و النصاری. و أخرج عبد بن حمید عن مجاهد فی الآیه قال: هم من هذه الأمه یتراکبون فی الطرق کما تراکب الأنعام، لا یستحیون من الناس، و لا یخافون من اللّه فی السماء. و أخرج عبد بن حمید عن ابن مسعود فی قوله: أَضاعُوا الصَّلاهَ قال: لیس إضاعتها ترکها، قد یضیع الإنسان الشی ء و لا یترکه، و لکن إضاعتها: إذا لم یصلّها لوقتها. و أخرج أحمد و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن حبان، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن أبی سعید الخدری سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و تلا هذه الآیه فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ أَضاعُوا الصَّلاهَ وَ اتَّبَعُوا الشَّهَواتِ الآیه قال: «یکون خلف من بعد ستین سنه أضاعوا الصلاه و اتبعوا الشهوات فَسَوْفَ یَلْقَوْنَ غَیًّا ثم





یکون خلف یقرءون القرآن لا یعدو تراقیهم، و یقرأ القرآن ثلاثه: مؤمن، و منافق، و فاجر». و أخرج أحمد، و الحاکم و صحّحه، عن عقبه بن عامر: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «سیهلک من أمتی أهل الکتاب و أهل اللّین، قلت: یا رسول اللّه ما أهل الکتاب؟ قال: قوم یتعلّمون الکتاب یجادلون به الذین آمنوا. قلت: ما أهل اللّین؟ قال: قوم یتبعون الشهوات و یضیعون الصلوات». و أخرج 
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ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و الحاکم و صحّحه، عن عائشه أنها کانت ترسل بالصدقه لأهل الصدقه و تقول:

لا تعطوا منها بربریا و لا بربریه، فإنی سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «هم الخلف الذین قال اللّه فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ . و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَسَوْفَ یَلْقَوْنَ غَیًّا قال:

خسرا. و أخرج الفریابی و سعید بن منصور و هناد و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی البعث، من طرق عن ابن مسعود فی قوله: فَسَوْفَ یَلْقَوْنَ غَیًّا قال: الغیّ نهر، أو واد فی جهنم؛ من قیح بعید القعر، خبیث الطعم، یقذف فیه الذین یتبعون الشهوات. و قد قال بأنه واد فی جهنم البراء بن عازب. و روی ذلک عنه ابن المنذر و الطبرانی. و أخرج ابن جریر و الطبرانی و ابن مردویه و البیهقی عن أبی أمامه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لو أن صخره زنه عشر أواق قذف بها من شفیر جهنم ما بلغت قعرها





سبعین خریفا، ثم تنتهی إلی غیّ و أثام، قلت: و ما غیّ و أثام؟

قال: نهران فی أسفل جهنم یسیل فیهما صدید أهل النار، و هما اللذان ذکر اللّه فی کتابه فَسَوْفَ یَلْقَوْنَ غَیًّا وَ مَنْ یَفْعَلْ ذلِکَ یَلْقَ أَثاماً «1»». و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «الغیّ واد فی جهنّم». و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: بُکْرَهً وَ عَشِیًّا قال: یؤتون به فی الآخره علی مقدار ما کانوا یؤتون به فی الدنیا. و أخرج الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول، من طریق أبان عن الحسن و أبی قلابه قالا: قال رجل: یا رسول اللّه هل فی الجنه من لیل؟ قال: و ما هیّجک علی هذا؟ قال: سمعت اللّه یذکر فی الکتاب وَ لَهُمْ رِزْقُهُمْ فِیها بُکْرَهً وَ عَشِیًّا فقلت: اللیل من البکره و العشی، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: لیس هناک لیل، و إنما هو ضوء و نور، یرد الغدوّ علی الرواح و الرواح علی الغدوّ، تأتیهم طرف الهدایا من اللّه لمواقیت الصلاه التی کانوا یصلون فیها فی الدنیا، و تسلم علیهم الملائکه». و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی هریره عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «ما من غداه من غدوات الجنه، و کل الجنه غدوات، إلّا أنه یزف إلی ولیّ اللّه فیها زوجه من الحور العین و أدناهنّ التی خلقت من الزعفران» قال بعد إخراجه: قال أبو محمد: هذا حدیث منکر.


[سوره مریم (19): الآیات 64 الی 72]

وَ ما نَتَنَزَّلُ إِلاَّ بِأَمْرِ رَبِّکَ لَهُ ما بَیْنَ أَیْدِینا وَ ما خَلْفَنا وَ ما بَیْنَ ذلِکَ وَ ما کانَ رَبُّکَ نَسِیًّا (64)






رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما فَاعْبُدْهُ وَ اصْطَبِرْ لِعِبادَتِهِ هَلْ تَعْلَمُ لَهُ سَمِیًّا (65) وَ یَقُولُ الْإِنْسانُ أَ إِذا ما مِتُّ لَسَوْفَ أُخْرَجُ حَیًّا (66) أَ وَ لا یَذْکُرُ الْإِنْسانُ أَنَّا خَلَقْناهُ مِنْ قَبْلُ وَ لَمْ یَکُ شَیْئاً (67) فَوَ رَبِّکَ لَنَحْشُرَنَّهُمْ وَ الشَّیاطِینَ ثُمَّ لَنُحْضِرَنَّهُمْ حَوْلَ جَهَنَّمَ جِثِیًّا (68)

ثُمَّ لَنَنْزِعَنَّ مِنْ کُلِّ شِیعَهٍ أَیُّهُمْ أَشَدُّ عَلَی الرَّحْمنِ عِتِیًّا (69) ثُمَّ لَنَحْنُ أَعْلَمُ بِالَّذِینَ هُمْ أَوْلی بِها صِلِیًّا (70) وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلاَّ وارِدُها کانَ عَلی رَبِّکَ حَتْماً مَقْضِیًّا (71) ثُمَّ نُنَجِّی الَّذِینَ اتَّقَوْا وَ نَذَرُ الظَّالِمِینَ فِیها جِثِیًّا (72)

______________________________

(1). الفرقان: 68.
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قوله: وَ ما نَتَنَزَّلُ أی: قال اللّه سبحانه: قل یا جبریل و ما نتنزل، و ذلک أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم استبطأ نزول جبریل علیه، فأمر جبریل أن یخبره بأن الملائکه ما تتنزل علیه إلا بأمر اللّه. قیل: احتبس جبریل عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أربعین یوما، و قیل: خمسه عشر، و قیل: اثنی عشر، و قیل: ثلاثه أیام، و قیل: إن هذا حکایه عن أهل الجنه، و أنهم یقولون عند دخولها: و ما نتنزل هذه الجنان إِلَّا بِأَمْرِ رَبِّکَ و الأوّل أولی بدلاله ما قبله، و معناه یحتمل وجهین: الأوّل: و ما نتنزّل علیک إلا بأمر ربک لنا بالتنزل. و الثانی: و ما نتنزل علیک إلا بأمر ربک الذی یأمرک به بما شرعه لک و لأمتک، و التنزّل: النزول علی مهل، و قد یطلق علی مطلق النزول. ثم أکّد جبریل ما أخبر به النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: لَهُ ما بَیْنَ أَیْدِینا وَ ما خَلْفَنا وَ ما بَیْنَ ذلِکَ





أی:

من الجهات و الأماکن، أو من الأزمنه الماضیه و المستقبله، و ما بینهما من الزمان أو المکان الذی نحن فیه، فلا نقدر علی أن ننتقل من جهه إلی جهه، أو من زمان إلی زمان إلا بأمر ربک و مشیئته؛ و قیل: المعنی: له ما سلف من أمر الدنیا و ما یستقبل من أمر الآخره و ما بین ذلک، و هو ما بین النفختین؛ و قیل: الأرض التی بین أیدینا إذا نزلنا، و السماء التی وراءنا و ما بین السماء و الأرض؛ و قیل: ما مضی من أعمارنا و ما غبر «1» منها و الحاله التی نحن فیها. و علی هذه الأقوال کلها یکون المعنی: أن اللّه سبحانه هو المحیط بکل شی ء، لا یخفی علیه خافیه، و لا یعزب عن علمه مثقال ذرّه، فلا نقدم علی أمر إلا بإذنه، و قال: «و ما بین ذلک»، و لم یقل و ما بین ذینک؛ لأن المراد: و ما بین ما ذکرنا، کما فی قوله سبحانه: عَوانٌ بَیْنَ ذلِکَ «2». وَ ما کانَ رَبُّکَ نَسِیًّا أی: لم ینسک و إن تأخّر عنک الوحی؛ و قیل: المعنی: إنه عالم بجمیع الأشیاء لا ینسی منها شیئا؛ و قیل: المعنی: و ما کان ربک ینسی الإرسال إلیک عند الوقت الذی یرسل فیه رسله رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما أی: خالقهما و خالق ما بینهما، و مالکهما و مالک ما بینهما، و من کان هکذا فالنسیان محال علیه. ثم أمر اللّه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم بعبادته و الصبر علیها فقال: فَاعْبُدْهُ وَ اصْطَبِرْ لِعِبادَتِهِ و الفاء للسببیه؛ لأن کونه ربّ العالمین سبب موجب لأن یعبد، و عدّی فعل الصبر





باللام دون علی التی یتعدّی بها لتضمّنه معنی الثبات هَلْ تَعْلَمُ لَهُ سَمِیًّا الاستفهام للإنکار. و المعنی: أنه لیس له مثل و لا نظیر حتی یشارکه فی العباده، فیلزم من ذلک أن تکون غیر خالصه له سبحانه، فلما انتفی المشارک استحق اللّه سبحانه أن یفرد بالعباده و تخلص له، هذا مبنیّ علی أن المراد بالسمیّ هو الشریک فی المسمی؛ و قیل: المراد به: الشریک فی الاسم کما هو الظاهر من لغه العرب، فقیل المعنی: إنه لم یسمّ شی ء من الأصنام و لا غیرها باللّه قط، یعنی بعد دخول الألف و اللام التی عوّضت عن الهمزه و لزمت؛ و قیل: المراد هل تعلم أحدا اسمه الرحمن غیره.

قال الزّجّاج: تأویله و اللّه أعلم: هل تعلم له سمیّا یستحق أن یقال له خالق و قادر و عالم بما کان و بما یکون، و علی هذا لا سمیّ للّه فی جمیع أسمائه؛ لأن غیره و إن سمّی بشی ء من أسمائه، فلله سبحانه حقیقه ذلک الوصف، و المراد بنفی العلم المستفاد من الإنکار هنا نفی المعلوم علی أبلغ وجه و أکمله وَ یَقُولُ الْإِنْسانُ أَ إِذا ما مِتُّ لَسَوْفَ أُخْرَجُ حَیًّا قرأ الجمهور علی الاستفهام، و قرأ ابن ذکوان «إذا ما متّ» علی الخبر، و المراد بالإنسان 

______________________________

(1). غبر هنا: بمعنی بقی، و تأتی بمعنی: مضی. انظر القاموس.

(2). البقره: 68.
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هاهنا الکافر؛ لأن هذا الاستفهام هنا للإنکار و الاستهزاء و التکذیب بالبعث؛ و قیل: اللام فی الإنسان للجنس بأسره و إن لم یقل هذه المقاله إلا البعض، و هم الکفره فقد یسند إلی الجماعه ما قام بواحد منهم، و المراد بقوله «أخرج» أی: من القبر، و العامل





فی الظرف فعل دلّ علیه «أخرج»؛ لأن ما بعد اللام لا یعمل فیما قبلها أَ وَ لا یَذْکُرُ الْإِنْسانُ أَنَّا خَلَقْناهُ مِنْ قَبْلُ وَ لَمْ یَکُ شَیْئاً الهمزه للإنکار التوبیخی، و الواو لعطف الجمله التی بعدها علی الجمله التی قبلها، و المراد بالذکر هنا إعمال الفکر، أی: ألا یتفکر هذا الجاحد فی أوّل خلقه فیستدلّ بالابتداء علی الإعاده، و الابتداء أعجب و أغرب من الإعاده؛ لأن النشأه الأولی هی إخراج لهذه المخلوقات من العدم إلی الوجود ابتداعا و اختراعا، لم یتقدّم علیه ما یکون کالمثال له، و أما النشأه الآخره فقد تقدّم علیها النشأه الأولی فکانت کالمثال لها، و معنی مِنْ قَبْلُ قبل الحاله التی هو علیها الآن، و جمله وَ لَمْ یَکُ شَیْئاً فی محل نصب علی الحال، أی: و الحال أنه لم یکن حینئذ شیئا من الأشیاء أصلا، فإعادته بعد أن کان شیئا موجودا أسهل و أیسر. قرأ أهل مکه و أبو عمرو و أبو جعفر و أهل الکوفه إلا عاصما أ و لا یذّکّر بالتشدید، و أصله یتذکر. و قرأ شیبه و نافع و عصام و ابن عامر یَذْکُرُ بالتخفیف، و فی قراءه أبیّ أو لا یتذکّر. ثم لما جاء سبحانه و تعالی بهذه الحجه التی أجمع العقلاء علی أنه لم یکن فی حجج البعث حجّه أقوی منها، أکّدها بالقسم باسمه سبحانه مضافا إلی رسوله تشریفا له و تعظیما، فقال: فَوَ رَبِّکَ لَنَحْشُرَنَّهُمْ و معنی لنحشرنهم: لنسوقنهم إلی المحشر بعد إخراجهم من قبورهم أحیاء کما کانوا، و الواو فی قوله: وَ الشَّیاطِینَ للعطف علی المنصوب، أو بمعنی مع. و المعنی: أن هؤلاء الجاحدین یحشرهم اللّه مع شیاطینهم الذین أغروهم و أضلّوهم، و





هذا ظاهر علی جعل اللام فی الإنسان للعهد، و هو الإنسان الکافر، و أما علی جعلها للجنس فکونه قد وجد فی الجنس من یحشر مع شیطانه ثُمَّ لَنُحْضِرَنَّهُمْ حَوْلَ جَهَنَّمَ جِثِیًّا الجثیّ: جمع جاث، من قولهم جثا علی رکبتیه یجثو جثوا، و هو منتصب علی الحال؛ أی: جاثین علی رکبهم لما یصیبهم من هول الموقف و روعه الحساب، أو لکون الجثی علی الرکب شأن أهل الموقف کما فی قوله سبحانه:

وَ تَری کُلَّ أُمَّهٍ جاثِیَهً «1»، و قیل: المراد بقوله جثیا جماعات، و أصله جمع جثوه، و الجثوه: هی المجموع من التراب أو الحجاره. قال طرفه:

تری جثوتین من تراب علیهماصفائح صمّ من صفیح منضّد 

ثُمَّ لَنَنْزِعَنَّ مِنْ کُلِّ شِیعَهٍ الشیعه: الفرقه التی تبعت دینا من الأدیان، و خصّص ذلک الزمخشری فقال: هی الطائفه التی شاعت، أی: تبعت غاویا من الغواه، قال اللّه تعالی: إِنَّ الَّذِینَ فَرَّقُوا دِینَهُمْ وَ کانُوا شِیَعاً «2». و معنی: أَیُّهُمْ أَشَدُّ عَلَی الرَّحْمنِ عِتِیًّا من کان أعصی للّه و أعتی فإنه ینزع من کل طائفه من طوائف الغیّ و الفساد أعصاهم و أعتاهم، فإذا اجتمعوا طرحهم فی جهنم. و العتیّ هاهنا مصدر کالعتوّ، و هو التمرّد فی العصیان. و قیل: المعنی: لننزعن من أهل کلّ دین قادتهم و رؤوسهم فی الشرّ. و قد

______________________________

(1). الجاثیه: 28.

(2). الأنعام: 159.
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اتفق القراء علی قراءه «أیهم» بالضم إلا هارون القارئ فإنه قرأها بالفتح. قال الزجاج: فی رفع «أیهم» ثلاثه أقوال: الأوّل قول الخلیل بن أحمد إنه مرفوع علی الحکایه. و المعنی: ثم لننزعن من کل شیعه الذین یقال لهم أیهم أشدّ، و أنشد الخلیل فی ذلک قول الشاعر:

و قد أبیت من الفتاه بمنزل فأبیت





لا حرج و لا محروم 

أی: فأبیت بمنزله الذی یقال له هو لا حرج و لا محروم. قال النحّاس: و رأیت أبا إسحاق، یعنی الزجّاج، یختار هذا القول و یستحسنه. القول الثانی قول یونس: و هو أن لننزعنّ بمنزله الأفعال التی تلغی و تعلق، فهذا الفعل عنده معلّق عن العمل فی أیّ، و خصّص الخلیل و سیبویه و غیرهما التعلیق بأفعال الشک و نحوها ممّا لم یتحقّق وقوعه. القول الثالث قول سیبویه: إن أیهم هاهنا مبنیّ علی الضم؛ لأنه خالف أخواته فی الحذف، و قد غلّط سیبویه فی قوله هذا جمهور النحویین حتی قال الزجاج: ما تبیّن لی أن سیبویه غلط فی کتابه إلا فی موضعین هذا أحدهما. و للنحویین فی إعراب أیهم هذه فی هذا الموضع کلام طویل. ثُمَّ لَنَحْنُ أَعْلَمُ بِالَّذِینَ هُمْ أَوْلی بِها صِلِیًّا یقال: صلی یصلی صلیا «1»، مثل مضی الشی ء یمضی مضیا، قال الجوهری: یقال:

صلیت الرجل نارا إذا أدخلته النار و جعلته یصلاها، فإن ألقیته إلقاء کأنک ترید الإحراق قلت: أصلیته بالألف و صلّیته تصلیه، و منه وَ یَصْلی سَعِیراً «2» و من خفّف فهو من قولهم: صلی فلان النار بالکسر یصلی صلیا احترق، قال اللّه تعالی: بِالَّذِینَ هُمْ أَوْلی بِها صِلِیًّا. قال العجّاج «3»:

و اللّه لو لا النار أن نصلاها و معنی الآیه: أن هؤلاء الذین هم أشدّ علی الرحمن عتیا هم أولی بصلیها، أو صلیهم أولی بالنار وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلَّا وارِدُها الخطاب للناس من غیر التفات، أو للإنسان المذکور، فیکون التفاتا، أی: ما منکم من أحد إلا واردها، أی: واصلها.

و قد اختلف الناس فی هذا الورود، فقیل: الورود الدخول، و یکون علی المؤمنین بردا و سلاما کما





کانت علی إبراهیم. و قالت فرقه: الورود هو المرور علی الصراط؛ و قیل: لیس الورود الدخول، إنما هو کما تقول:

وردت البصره و لم أدخلها. و قد توقّف کثیر من العلماء عن تحقیق هذا الورود، و حمله علی ظاهره لقوله تعالی:

إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنی أُولئِکَ عَنْها مُبْعَدُونَ «4» قالوا: فلا یدخل النار من ضمن اللّه أن یبعده عنها، و ممّا یدلّ علی أن الورود لا یستلزم الدخول قوله تعالی: وَ لَمَّا وَرَدَ ماءَ مَدْیَنَ «5» فإن المراد أشرف علیه لا أنه دخل فیه، و منه قول زهیر:

فلمّا وردن الماء زرقا جمامه و ضعن عصیّ الحاضر المتخیّم 

و لا یخفی أن القول بأن الورود هو المرور علی الصراط، أو الورود علی جهنم و هی خامده فیه جمع بین 

______________________________

(1). صلیا: بضم الصاد، قراءه نافع و علیها التفسیر.

(2). الانشقاق: 12.

(3). نسبه فی اللسان ماده (فیه) إلی الزفیان، و أورده فی أبیات.

(4). الأنبیاء: 101.

(5). القصص: 23.
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الأدله من الکتاب و السنه، فینبغی حمل هذه الآیه علی ذلک؛ لأنه قد حصل الجمع بحمل الورود علی دخول النار مع کون الداخل من المؤمنین مبعدا من عذابها، أو بحمله علی المضیّ فوق الجسر المنصوب علیها، و هو الصراط کانَ عَلی رَبِّکَ حَتْماً مَقْضِیًّا أی: کان ورودهم المذکور أمرا محتوما قد قضی سبحانه أنه لا بدّ من وقوعه لا محاله، و قد استدلت المعتزله بهذه الآیه علی أن العقاب واجب علی اللّه، و عند الأشاعره أن هذا مشبه بالواجب من جهه استحاله تطرّق الخلف إلیه ثُمَّ نُنَجِّی الَّذِینَ اتَّقَوْا أی: اتقوا ما یوجب النار، و هو الکفر باللّه و معاصیه، و ترک ما شرعه، و أوجب العمل به. قرأ





عاصم الجحدری و معاویه بن قره ننجی بالتخفیف من أنجی، و بها قرأ حمید و یعقوب و الکسائی، و قرأ الباقون بالتشدید، و قرأ ابن أبی لیلی «ثمّه نذر» بفتح الثاء «1» من ثم، و المراد بالظالمین الذین ظلموا أنفسهم بفعل ما یوجب النار، أو ظلموا غیرهم بمظلمه فی النفس أو المال أو العرض، و الجثیّ: جمع جاث، و قد تقدّم قریبا تفسیر الجثیّ و إعرابه.

و قد أخرج البخاری و غیره عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لجبریل: «ما یمنعک أن تزورنا أکثر مما تزورنا؟ فنزلت وَ ما نَتَنَزَّلُ إِلَّا بِأَمْرِ رَبِّکَ إلی آخر الآیه» و زاد ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم: و کان ذلک الجواب لمحمد. و أخرج ابن مردویه من حدیث أنس قال: «سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أیّ البقاع أحبّ إلی اللّه، و أیها أبغض إلی اللّه؟ قال: ما أدری حتی أسأل، فنزل جبریل، و کان قد أبطأ علیه، فقال: لقد أبطأت علیّ حتی ظننت أن بربی علیّ موجده، فقال: و ما نتنزّل إلا بأمر ربک».

و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن عکرمه قال: «أبطأ جبریل علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أربعین یوما ثم نزل، فقال له النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «ما نزلت حتی اشتقت إلیک، فقال له جبریل: أنا کنت إلیک أشوق، و لکنی مأمور، فأوحی اللّه إلی جبریل أن قل له وَ ما نَتَنَزَّلُ إِلَّا بِأَمْرِ رَبِّکَ و هو مرسل. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال:





أبطأت الرسل علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، ثم أتاه جبریل فقال: «ما حبسک عنی؟ قال: و کیف نأتیکم و أنتم لا تقصّون أظفارکم، و لا تنقون براجمکم، و لا تأخذون شواربکم، و لا تستاکون؟ و قرأ وَ ما نَتَنَزَّلُ إِلَّا بِأَمْرِ رَبِّکَ و هو مرسل أیضا. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر لَهُ ما بَیْنَ أَیْدِینا قال: من أمر الآخره وَ ما خَلْفَنا قال: من أمر الدنیا وَ ما بَیْنَ ذلِکَ قال: ما بین الدنیا و الآخره. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده وَ ما بَیْنَ ذلِکَ قال: ما بین النفختین. و أخرج ابن المنذر عن أبی العالیه مثله. و أخرج البزار و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و الطبرانی و البیهقی، و الحاکم و صحّحه، عن أبی الدرداء رفع الحدیث قال: «ما أحلّ اللّه فی کتابه فهو حلال، و ما حرّم فهو حرام، و ما سکت عنه فهو عافیه، فاقبلوا من اللّه عافیته، فإن اللّه لم یکن لینسی شیئا، ثم تلا وَ ما کانَ رَبُّکَ نَسِیًّا»، و أخرج ابن مردویه من حدیث جابر مثله. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن ابن عباس فی قوله: هَلْ تَعْلَمُ لَهُ سَمِیًّا قال: هل تعرف للربّ شبها أو مثلا. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم 

______________________________

(1). فی القرطبی: أی: هناک.
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و صحّحه، و البیهقی فی الشعب، عنه هَلْ تَعْلَمُ لَهُ سَمِیًّا؟ قال: لیس أحد یسمّی الرحمن غیره. و أخرج ابن مردویه عنه





أیضا فی الآیه قال: یا محمد هل تعلم لإلهک من ولد؟. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله: وَ یَقُولُ الْإِنْسانُ قال: العاص بن وائل. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: جِثِیًّا قال: قعودا، و فی قوله: عِتِیًّا قال: معصیه. و أخرج ابن جریر عنه فی قوله: عِتِیًّا قال: عصیا.

و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: ثُمَّ لَنَنْزِعَنَ قال: لننزعنّ من أهل کلّ دین قادتهم و رؤوسهم فی الشرّ. و أخرج ابن أبی حاتم، و البیهقی فی البعث، عن ابن مسعود قال: نحشر الأوّل علی الآخر حتی إذا تکاملت العده أثارهم جمیعا، ثم بدأ بالأکابر جرما، ثم قرأ: فَوَ رَبِّکَ لَنَحْشُرَنَّهُمْ إلی قوله:

عِتِیًّا. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله: ثُمَّ لَنَحْنُ أَعْلَمُ بِالَّذِینَ هُمْ أَوْلی بِها صِلِیًّا قال:

یقول إنهم أولی بالخلود فی جهنم. و أخرج أحمد و عبد بن حمید و الحکیم الترمذی و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی عن أبی سمیه قال: اختلفنا فی الورود، فقال بعضنا لا یدخلها مؤمن، و قال بعضنا یدخلونها جمیعا ثُمَّ نُنَجِّی الَّذِینَ اتَّقَوْا فلقیت جابر بن عبد اللّه فذکرت له، فقال و أهوی بإصبعه إلی أذنیه صمّتا إن لم أکن سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «لا یبقی برّ و لا فاجر إلا دخلها، فتکون علی المؤمن بردا و سلاما کما کانت علی إبراهیم، حتی إن للنار ضجیجا من بردها ثُمَّ نُنَجِّی الَّذِینَ اتَّقَوْا وَ نَذَرُ الظَّالِمِینَ فِیها جِثِیًّا».

و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و هناد و عبد بن حمید و ابن





جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی عن مجاهد قال: خاصم نافع بن الأزرق ابن عباس، فقال ابن عباس: الورود الدخول، و قال نافع: لا، فقرأ ابن عباس: إِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ حَصَبُ جَهَنَّمَ أَنْتُمْ لَها وارِدُونَ «1»، و قال: وردوا أم لا؟ و قرأ: یَقْدُمُ قَوْمَهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ فَأَوْرَدَهُمُ النَّارَ «2» أوردوا أم لا؟ أما أنا و أنت فسندخلها فانظر هل نخرج منها أم لا؟. و أخرج الحاکم عن ابن مسعود فی قوله: وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلَّا وارِدُها قال: و إن منکم إلا داخلها. و أخرج هناد و الطبرانی عنه فی الآیه قال: ورودها الصراط. و أخرج أحمد و عبد بن حمید و الترمذی و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی و ابن الأنباری و ابن مردویه عن ابن مسعود فی قوله: وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلَّا وارِدُها قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لیرد الناس کلّهم النار، ثم یصدرون عنها بأعمالهم، فأوّلهم کلمح البرق، ثم کالریح، ثم کحضر الفرس «3»، ثم کالراکب فی رحله، ثم کشدّ الرحل، ثم کمشیه» و قد روی نحو هذا من حدیث ابن مسعود من طرق. و أخرج ابن مردویه عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «و إن منکم إلا واردها» یقول: مجتاز فیها. و أخرج مسلم و غیره عن أم مبشر قالت: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لا یدخل النار أحد شهد بدرا و الحدیبیه، قالت حفصه: ألیس اللّه یقول: وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلَّا وارِدُها قالت: ألم تسمعیه یقول: ثُمَّ نُنَجِّی الَّذِینَ اتَّقَوْا». و أخرج البخاری و مسلم





و غیرهما

______________________________

(1). الأنبیاء: 98.

(2). هود: 98.

(3). الحضر بالضم: العدو.

فتح القدیر، ج 3، ص: 409

قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لا یموت لمسلم ثلاثه من الولد فیلج النار إلا تحلّه القسم» ثم قرأ سفیان:

وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلَّا وارِدُها.

و أخرج أحمد، و البخاری فی تاریخه، و أبو یعلی و الطبرانی و ابن مردویه عن معاذ بن أنس عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «من حرس من وراء المسلمین فی سبیل اللّه متطوّعا، لا یأخذه سلطان، لم یر النار بعینیه إلا تحلّه القسم، فإن اللّه یقول: وَ إِنْ مِنْکُمْ إِلَّا وارِدُها» و الأحادیث فی تفسیر هذه الآیه کثیره جدّا.

و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: حَتْماً مَقْضِیًّا قال: قضاء من اللّه. و أخرج الخطیب فی تالی التلخیص عن عکرمه حَتْماً مَقْضِیًّا قال: قسما واجبا. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ نَذَرُ الظَّالِمِینَ فِیها جِثِیًّا قال: باقین فیها.


[سوره مریم (19): الآیات 73 الی 80]

وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا بَیِّناتٍ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا أَیُّ الْفَرِیقَیْنِ خَیْرٌ مَقاماً وَ أَحْسَنُ نَدِیًّا (73) وَ کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْنٍ هُمْ أَحْسَنُ أَثاثاً وَ رِءْیاً (74) قُلْ مَنْ کانَ فِی الضَّلالَهِ فَلْیَمْدُدْ لَهُ الرَّحْمنُ مَدًّا حَتَّی إِذا رَأَوْا ما یُوعَدُونَ إِمَّا الْعَذابَ وَ إِمَّا السَّاعَهَ فَسَیَعْلَمُونَ مَنْ هُوَ شَرٌّ مَکاناً وَ أَضْعَفُ جُنْداً (75) وَ یَزِیدُ اللَّهُ الَّذِینَ اهْتَدَوْا هُدیً وَ الْباقِیاتُ الصَّالِحاتُ خَیْرٌ عِنْدَ رَبِّکَ ثَواباً وَ خَیْرٌ مَرَدًّا (76) أَ فَرَأَیْتَ الَّذِی کَفَرَ بِآیاتِنا وَ قالَ لَأُوتَیَنَّ مالاً وَ وَلَداً (77)

أَطَّلَعَ الْغَیْبَ أَمِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهْداً (78) کَلاَّ سَنَکْتُبُ ما یَقُولُ وَ نَمُدُّ






لَهُ مِنَ الْعَذابِ مَدًّا (79) وَ نَرِثُهُ ما یَقُولُ وَ یَأْتِینا فَرْداً (80)

الضمیر فی عَلَیْهِمْ راجع إلی الکفار الذین سبق ذکرهم فی قوله: أَ إِذا ما مِتُّ لَسَوْفَ أُخْرَجُ حَیًّا أی: هؤلاء إذا قرئ علیهم القرآن تعذروا بالدنیا، و قالوا: لو کنتم علی الحق و کنا علی الباطل لکان حالکم فی الدنیا أطیب من حالنا، و لم یکن بالعکس؛ لأن الحکیم لا یلیق به أن یهین أولیاءه و یعزّ أعداءه، و معنی «البینات»: الواضحات التی لا تلتبس معانیها؛ و قیل: ظاهرات الإعجاز، و قیل: إنها حجج و براهین، و الأوّل أولی. و هی حال مؤکده؛ لأن آیات اللّه لا تکون إلا واضحه، و وضع الظاهر موضع المضمر فی قوله: قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا للإشعار بأن کفرهم هو السبب لصدور هذا القول عنهم، و قیل:

المراد بالذین کفروا هنا هم المتمرّدون المصرّون منهم، و معنی قالوا: لِلَّذِینَ آمَنُوا قالوا: لأجلهم، و قیل: هذه اللام هی لام التبلیغ، کما فی قوله: وَ قالَ لَهُمْ نَبِیُّهُمْ أی: خاطبوهم بذلک و بلغوا القول إلیهم أَیُّ الْفَرِیقَیْنِ خَیْرٌ مَقاماً المراد بالفریقین المؤمنون و الکافرون، کأنهم قالوا أ فریقنا خیر أم فریقکم، قرأ ابن کثیر و ابن محیصن و حمید و شبل بن عباد «مقاما» بضم المیم و هو موضع الإقامه، و یجوز أن یکون مصدرا بمعنی الإقامه، و قرأ الباقون بالفتح، أی: منزلا و مسکنا، و قیل: المقام الموضع الذی یقام فیه بالأمور الجلیله، و المعنی: أیّ الفریقین أکبر جاها و أکثر أنصارا و أعوانا، و الندیّ و النادی: مجلس القوم و مجتمعهم، و منه قوله تعالی: تَأْتُونَ فِی نادِیکُمُ الْمُنْکَرَ «1» و ناداه: جالسه فی النادی، و منه دار الندوه؛ لأن







______________________________

(1). العنکبوت: 29.
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المشرکین کانوا یتشاورون فیها فی أمورهم، و منه أیضا قول الشاعر:

أنادی به آل الولید و جعفرا وَ کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْنٍ القرن: الأمه و الجماعه هُمْ أَحْسَنُ أَثاثاً وَ رِءْیاً الأثاث: المال أجمع:

الإبل و الغنم و البقر و العبید و المتاع، و قیل: هو متاع البیت خاصه، و قیل: هو الجدید من الفرش، و قیل:

اللباس خاصه. و اختلفت القراءات فی «و رئیا» فقرأ أهل المدینه و ابن ذکوان «وریا» بیاء مشدّده، و فی ذلک وجهان: أحدهما أن یکون من رأیت ثم خففت الهمزه فأبدل منها یاء و أدغمت الیاء فی الیاء، و المعنی علی هذه القراءه: هم أحسن منظرا و به قول جمهور المفسرین، و حسن المنظر یکون من جهه حسن اللباس، أو حسن الأبدان و تنعمها، أو مجموع الأمرین. و قرأ أهل الکوفه و أبو عمرو و ابن کثیر «و رئیا» بالهمز، و حکاها ورش عن نافع و هشام عن ابن عامر، و معناها معنی القراءه الأولی. قال الجوهری: من همز جعله من المنظر من رأیت، و هو ما رأته العین من حال حسنه و کسوه ظاهره، و أنشد أبو عبیده لمحمد بن نمیر الثّقفی:

أ شاقتک الظّعائن یوم بانوابذی الرّئی الجمیل من الأثاث 

و من لم یهمز: إما أن یکون من تخفیف الهمزه، أو یکون من رویت ألوانهم أو جلودهم ریا؛ أی: امتلأت و حسنت. و قد ذکر الزّجاج معنی هذا کما حکاه عنه الواحدی. و حکی یعقوب أن طلحه بن مصرّف قرأ بیاء واحده خفیفه، فقیل إن هذه القراءه غلط، و وجّهها بعض النحویین أنه کان أصلها الهمزه فقلبت یاء ثم حذفت إحدی الیاءین، و روی





عن ابن عباس أنه قرأ بالزای مکان الراء، و روی مثل ذلک عن أبیّ بن کعب و سعید بن جبیر و الأعسم المکی و یزید البربری، و الزیّ: الهیئه و الحسن. قیل: و یجوز أن یکون من زویت، أی: جمعت، فیکون أصلها زویا فقلبت الواو یاء، و الزیّ: محاسن مجموعه قُلْ مَنْ کانَ فِی الضَّلالَهِ أمر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یجیب علی هؤلاء المفتخرین بحظوظهم الدنیویه، أی: من کان مستقرّا فی الضلاله فَلْیَمْدُدْ لَهُ الرَّحْمنُ مَدًّا هذا و إن کان علی صیغه الأمر، فالمراد به الخبر، و إنما خرج مخرج الأمر لبیان الإمهال منه سبحانه للعصاه، و أن ذلک کائن لا محاله لتنقطع معاذیر أهل الضلال، و یقال لهم یوم القیامه:

أَ وَ لَمْ نُعَمِّرْکُمْ ما یَتَذَکَّرُ فِیهِ مَنْ تَذَکَّرَ «1»، أو للاستدراج کقوله سبحانه: إِنَّما نُمْلِی لَهُمْ لِیَزْدادُوا إِثْماً «2» و قیل: المراد بالآیه الدعاء بالمد و التنفیس. قال الزجّاج: تأویله أن اللّه جعل جزاء ضلالته أن یترکه و یمدّه فیها؛ لأن لفظ الأمر یؤکد معنی الخبر کأن المتکلم یقول أفعل ذلک و آمر به نفسی حَتَّی إِذا رَأَوْا ما یُوعَدُونَ یعنی الذین مدّ لهم فی الضلاله، و جاء بضمیر الجماعه اعتبارا بمعنی من، کما أن قوله: کانَ فِی الضَّلالَهِ فَلْیَمْدُدْ لَهُ اعتبار بلفظها، و هذه غایه للمدّ، لا لقول المفتخرین إذ لیس فیه امتداد إِمَّا الْعَذابَ وَ إِمَّا السَّاعَهَ هذا تفصیل لقوله ما یوعدون؛ أی: هذا الذی توعدون هو أحد أمرین إما العذاب فی الدنیا بالقتل و الأسر، و إما یوم القیامه و ما یحلّ بهم حینئذ من العذاب الأخروی فَسَیَعْلَمُونَ مَنْ هُوَ شَرٌّ مَکاناً وَ أَضْعَفُ جُنْداً

______________________________

(1). فاطر:





37.

(2). آل عمران: 178.
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هذا جواب الشرط، و هو جواب علی المفتخرین؛ أی: هؤلاء القائلون؛ أیّ الفریقین خیر مقاما، إذا عاینوا ما یوعدون به من العذاب الدنیوی بأیدی المؤمنین، أو الأخروی، فسیعلمون عند ذلک من هو شرّ مکانا من الفریقین، و أضعف جندا منهما، أی: أنصارا و أعوانا. و المعنی: أنهم سیعلمون عند ذلک أنهم شرّ مکانا لا خیر مکانا، و أضعف جندا لا أقوی و لا أحسن من فریق المؤمنین؛ و لیس المراد أن للمفتخرین هنالک جندا ضعفاء، بل لا جند لهم أصلا؛ کما فی قوله سبحانه: وَ لَمْ تَکُنْ لَهُ فِئَهٌ یَنْصُرُونَهُ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ ما کانَ مُنْتَصِراً «1». ثم لما أخبر سبحانه عن حال أهل الضلاله، أراد أن یبین حال أهل الهدایه فقال: وَ یَزِیدُ اللَّهُ الَّذِینَ اهْتَدَوْا هُدیً و ذلک أن بعض الهدی یجرّ إلی البعض الآخر، و الخیر یدعو إلی الخیر؛ و قیل: المراد بالزیاده العباده من المؤمنین، و الواو فی «و یزید» للاستئناف، و الجمله مستأنفه لبیان حال المهتدین؛ و قیل: الواو للعطف علی فلیمدد؛ و قیل: للعطف علی جمله: من کان فی الضلاله. قال الزجّاج: المعنی أن اللّه یجعل جزاء المؤمنین أن یزیدهم یقینا، کما جعل جزاء الکافرین أن یمدّهم فی ضلالتهم وَ الْباقِیاتُ الصَّالِحاتُ خَیْرٌ عِنْدَ رَبِّکَ ثَواباً هی الطاعات المؤدیه إلی السعاده الأبدیه، و معنی کونها خیرا عند اللّه ثوابا، أنها أنفع عائده ممّا یتمتّع به الکفار من النعم الدنیویه وَ خَیْرٌ مَرَدًّا المردّ هاهنا مصدر کالردّ، و المعنی: و خیر مردّ للثواب علی فاعلها لیست کأعمال الکفار التی خسروا فیها، و المردّ: المرجع و العاقبه و التفضل؛ للتهکم بهم و للقطع





بأن أعمال الکفار لا خیر فیها أصلا. ثم أردف سبحانه مقاله أولئک المفتخرین بأخری مثلها علی سبیل التعجب فقال: أَ فَرَأَیْتَ الَّذِی کَفَرَ بِآیاتِنا أی: أخبرنی بقصه هذا الکافر و اذکر حدیثه عقب حدیث أولئک، و إنما استعملوا أ رأیت بمعنی أخبر؛ لأن رؤیه الشی ء من أسباب صحه الخبر عنه، و الآیات تعمّ کل آیه و من جملتها آیه البعث، و الفاء للعطف علی مقدّر یدل علیه المقام، أی: أنظرت فرأیت، و اللام فی لَأُوتَیَنَّ مالًا وَ وَلَداً هی الموطئه للقسم، کأنه قال: و اللّه لأوتینّ فی الآخره مالا و ولدا، أی: انظر إلی حال هذا الکافر، و تعجّب من کلامه؛ و تألّیه علی اللّه مع کفره به و تکذیبه بآیاته. ثم أجاب سبحانه عن قول هذا الکافر بما یدفعه و یبطله، فقال: أَطَّلَعَ علی الْغَیْبَ أی:

أعلم ما غاب عنه حتی یعلم أنه فی الجنه أَمِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهْداً بذلک، فإن لا یتوصّل إلی العلم إلا بإحدی هاتین الطریقتین؛ و قیل: المعنی: أنظر فی اللوح المحفوظ؟ أم اتّخذ عند الرحمن عهدا؟ و قیل:

معنی أَمِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهْداً؟: أم قال لا إله إلا اللّه فأرحمه بها. و قیل: المعنی أم قدّم عملا صالحا فهو یرجوه. و اطلع مأخوذ من قولهم: اطلع الجبل إذا ارتقی إلی أعلاه. و قرأ حمزه و الکسائی و یحیی بن وثّاب و الأعمش و ولدا بضم الواو، و الباقون بفتحها، فقیل: هما لغتان معناهما واحد، یقال: ولد و ولد کما یقال عدم و عدم، قال الحارث بن حلّزه:

و لقد رأیت معاشراقد ثمّروا مالا و ولدا 

______________________________

(1). الکهف: 43.
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و قال آخر:

فلیت فلانا کان فی بطن أمّه و لیت





فلانا کان ولد حمار 

و قیل: الولد بالضم للجمع و بالفتح للواحد. و قد ذهب الجمهور إلی أن هذا الکافر أراد بقوله: لأوتینّ مالا و ولدا أنه یؤتی ذلک فی الدنیا. و قال جماعه: فی الجنه، و قیل: المعنی: إن أقمت علی دین آبائی لأوتینّ، و قیل: المعنی: لو کنت علی باطل لما أوتیت مالا و ولدا کَلَّا سَنَکْتُبُ ما یَقُولُ کلا حرف ردع و زجر؛ أی: لیس الأمر علی ما قال هذا الکافر من أنه یؤتی المال و الود سیکتب ما یقول، أی: سنحفظ علیه ما یقوله فنجازیه فی الآخره، أو سنظهر ما یقول، أو سننتقم منه انتقام من کتبت معصیته وَ نَمُدُّ لَهُ مِنَ الْعَذابِ مَدًّا أی: نزیده عذابا فوق عذابه مکان ما یدّعیه لنفسه من الإمداد بالمال و الولد، أو نطوّل له من العذاب ما یستحقّه و هو عذاب من جمع بین الکفر و الاستهزاء وَ نَرِثُهُ ما یَقُولُ أی: نمیته فنرثه المال و الولد الذی یقول إنه یؤتاه. و المعنی: مسمّی ما یقول و مصداقه، و قیل: المعنی: نحرمه ما تمنّاه و نعطیه غیره وَ یَأْتِینا فَرْداً أی: یوم القیامه لا مال له و لا ولد، بل نسلبه ذلک، فکیف یطمع فی أن نؤتیه. و قیل: المراد بما یقول نفس القول لا مسمّاه، و المعنی: إنما یقول هذا القول ما دام حیا، فإذا أمتناه حلنا بینه و بین أن یقوله، و یأتینا رافضا له منفردا عنه، و الأوّل أولی.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: أَیُّ الْفَرِیقَیْنِ خَیْرٌ مَقاماً قال: قریش تقوله لها و لأصحاب محمد. و أخرج الفریابی و سعید





بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: خَیْرٌ مَقاماً قال: المنازل وَ أَحْسَنُ نَدِیًّا قال: المجالس، و فی قوله: أَحْسَنُ أَثاثاً قال: المتاع و المال وَ رِءْیاً قال: المنظر. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: قُلْ مَنْ کانَ فِی الضَّلالَهِ فَلْیَمْدُدْ لَهُ الرَّحْمنُ مَدًّا فلیدعه اللّه فی طغیانه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن حبیب بن أبی ثابت قال فی حرف أبیّ:

«قل من کان فی الضلاله فإنه یزیده اللّه ضلاله». و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما فی قوله: أَ فَرَأَیْتَ الَّذِی کَفَرَ من حدیث خبّاب بن الأرت قال: کنت رجلا قینا «1» و کان لی علی العاص بن وائل دین، فأتیته أتقاضاه فقال: لا و اللّه لا أقضیک حتی تکفر بمحمد، فقلت: و اللّه لا أکفر بمحمد حتی تموت ثم تبعث، قال: فإنی إذا متّ ثم بعثت جئتنی ولی ثمّ مال و ولد فأعطیک، فأنزل اللّه فیه هذه الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أَمِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهْداً قال: لا إله إلا اللّه یرجو بها. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ نَرِثُهُ ما یَقُولُ قال: ماله و ولده.

______________________________

(1). أی حدّادا.
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وَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ آلِهَهً لِیَکُونُوا لَهُمْ عِزًّا (81) کَلاَّ سَیَکْفُرُونَ بِعِبادَتِهِمْ وَ یَکُونُونَ عَلَیْهِمْ ضِدًّا (82) أَ لَمْ تَرَ أَنَّا أَرْسَلْنَا الشَّیاطِینَ عَلَی الْکافِرِینَ تَؤُزُّهُمْ أَزًّا (83) فَلا تَعْجَلْ عَلَیْهِمْ إِنَّما






نَعُدُّ لَهُمْ عَدًّا (84) یَوْمَ نَحْشُرُ الْمُتَّقِینَ إِلَی الرَّحْمنِ وَفْداً (85)

وَ نَسُوقُ الْمُجْرِمِینَ إِلی جَهَنَّمَ وِرْداً (86) لا یَمْلِکُونَ الشَّفاعَهَ إِلاَّ مَنِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهْداً (87) وَ قالُوا اتَّخَذَ الرَّحْمنُ وَلَداً (88) لَقَدْ جِئْتُمْ شَیْئاً إِدًّا (89) تَکادُ السَّماواتُ یَتَفَطَّرْنَ مِنْهُ وَ تَنْشَقُّ الْأَرْضُ وَ تَخِرُّ الْجِبالُ هَدًّا (90)

أَنْ دَعَوْا لِلرَّحْمنِ وَلَداً (91) وَ ما یَنْبَغِی لِلرَّحْمنِ أَنْ یَتَّخِذَ وَلَداً (92) إِنْ کُلُّ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ إِلاَّ آتِی الرَّحْمنِ عَبْداً (93) لَقَدْ أَحْصاهُمْ وَ عَدَّهُمْ عَدًّا (94) وَ کُلُّهُمْ آتِیهِ یَوْمَ الْقِیامَهِ فَرْداً (95)

حکی سبحانه ما کان علیه هؤلاء الکفار الذین تمنّوا ما لا یستحقّونه، و تألّوا علی اللّه سبحانه من اتّخاذهم الآلهه من دون اللّه لأجل یتعزّزون بذلک. قال الهرویّ: معنی لِیَکُونُوا لَهُمْ عِزًّا لیکونوا لهم أعوانا.

قال الفراء: معناه لیکونوا لهم شفعاء فی الآخره، و قیل: معناه: لیتعزّزوا بهم من عذاب اللّه و یمتنعوا بها کَلَّا سَیَکْفُرُونَ بِعِبادَتِهِمْ أی: لیس الأمر کما ظنّوا و توهّموا، و الضمیر فی الفعل إما للآلهه، أی: ستجحد هذه الأصنام عباده الکفار لها یوم ینطقها اللّه سبحانه؛ لأنها عند ما عبدوها جمادات لا تعقل ذلک، و إما للمشرکین، أی: سیجحد المشرکون أنهم عبدوا الأصنام، و یدلّ علی الوجه الأوّل قوله تعالی: ما کانُوا إِیَّانا یَعْبُدُونَ «1» و قوله: فَأَلْقَوْا إِلَیْهِمُ الْقَوْلَ إِنَّکُمْ لَکاذِبُونَ «2»، و یدلّ علی الوجه الثانی قوله تعالی: وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ «3» و قرأ أبو نهیک کلا بالتنوین، و روی عنه مع ذلک ضمّ الکاف و فتحها، فعلی الضمّ هی بمعنی جمیعا و انتصابها بفعل مضمر، کأنه قال: سیکفرون «کَلَّا سَیَکْفُرُونَ بِعِبادَتِهِمْ» «4»، و علی الفتح یکون مصدرا لفعل محذوف





تقدیره: کلّ هذا الرأی کلّا، و قراءه الجمهور هی الصواب، و هی حرف ردع و زجر وَ یَکُونُونَ عَلَیْهِمْ ضِدًّا أی: تکون هذه الآلهه التی ظنوها عزّا لهم ضدّا علیهم: أی ضدا للعزّ و ضدّ العزّ: الذلّ هذا علی الوجه الأوّل، و أما علی الوجه الثانی فیکون المشرکون للآلهه ضدّا و أعداء یکفرون بها بعد أن کانوا یحبّونها و یؤمنون بها أَ لَمْ تَرَ أَنَّا أَرْسَلْنَا الشَّیاطِینَ عَلَی الْکافِرِینَ ذکر الزجاج فی معنی هذا وجهین: أحدهما: أن معناه خلینا بین الکافرین و بین الشیاطین فلم نعصمهم منهم و لم نعذهم، بخلاف المؤمنین الذین قیل فیهم: إِنَّ عِبادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ* «5». الوجه الثانی: أنهم أرسلوا علیهم و قیّضوا لهم بکفرهم، قال: وَ مَنْ یَعْشُ عَنْ ذِکْرِ الرَّحْمنِ نُقَیِّضْ لَهُ شَیْطاناً «6» فمعنی الإرسال هاهنا التسلیط، و من ذلک قوله سبحانه لإبلیس: وَ اسْتَفْزِزْ مَنِ اسْتَطَعْتَ مِنْهُمْ بِصَوْتِکَ «7» و یؤید الوجه الثانی تمام الآیه، و هو تَؤُزُّهُمْ أَزًّا فإن الأزّ و الهزّ و الاستفزاز معناه التحریک و التهییج و الإزعاج، فأخبر اللّه سبحانه أن الشیاطین 

______________________________

(1). القصص: 63.

(2). النحل: 86.

(3). الأنعام: 23.

(4). أی اتخاذهم الآلهه.

(5). الحجر: 42 و الإسراء: 65.

(6). الزخرف: 36.

(7). الإسراء: 64.
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تحرّک الکافرین و تهیّجهم و تغویهم، و ذلک هو التسلیط لها علیهم، و قیل: معنی الأزّ الاستعجال، و هو مقارب لما ذکرنا؛ لأن الاستعجال تحریک و تهییج و استفزاز و إزعاج، و سیاق هذه الآیه لتعجیب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من حالهم و للتنبیه له علی أن جمیع ذلک بإضلال الشیاطین و إغوائهم، و جمله: «تؤزهم أزّا» فی محل نصب علی الحال، أو





مستأنفه علی تقدیر سؤال یدلّ علیه المقام، کأنه قیل: ماذا تفعل الشیاطین بهم؟ فَلا تَعْجَلْ عَلَیْهِمْ بأن تطلب من اللّه إهلاکهم بسبب تصمیمهم علی الکفر، و عنادهم للحق، و تمرّدهم عن داعی اللّه سبحانه، ثم علّل سبحانه هذا النهی بقوله: إِنَّما نَعُدُّ لَهُمْ عَدًّا یعنی نعدّ الأیام و اللیالی و الشهور و السنین من أعمارهم إلی انتهاء آجالهم، و قیل: نعدّ أنفاسهم، و قیل: خطواتهم، و قیل: لحظاتهم، و قیل:

الساعات. و قال قطرب: نعدّ أعمالهم. و قیل: المعنی: لا تعجل علیهم؛ فإنما نؤخّرهم لیزدادوا إثما. ثم لما قرّر سبحانه أمر الحشر و أجاب عن شبهه منکریه؛ أراد أن یشرح حال المکلفین حینئذ، فقال: یَوْمَ نَحْشُرُ الْمُتَّقِینَ إِلَی الرَّحْمنِ وَفْداً الظرف منصوب بفعل مقدّر، أی: اذکر یا محمد یوم الحشر، و قیل:

منصوب بالفعل الذی بعده، و معنی حشرهم إلی الرحمن؛ حشرهم إلی جنته و دار کرامته، کقوله: إِنِّی ذاهِبٌ إِلی رَبِّی «1» و الوفد: جمع وافد؛ کالرکب جمع راکب، و صحب جمع صاحب، یقال: وفد یفد وفدا إذا خرج إلی ملک أو أمر خطیر کذا قال الجوهری وَ نَسُوقُ الْمُجْرِمِینَ إِلی جَهَنَّمَ وِرْداً السوق: الحثّ علی السیر، و الورد: العطاش، قاله الأخفش و غیره. و قال الفراء و ابن الأعرابی: هم المشاه، و قال الأزهری:

هم المشاه العطاش کالإبل ترد الماء. و قیل: وردا، أی: للورد، کقولک: جئتک إکراما، أی: للإکرام، و قیل: أفرادا. قیل: و لا تناقض بین هذه الأقوال، فهم یساقون مشاه عطاشا أفرادا، و أصل الورد الجماعه التی ترد الماء من طیر أو إبل أو قوم أو غیر ذلک. و الورد: الماء الذی یورد، و جمله لا یَمْلِکُونَ الشَّفاعَهَ مستأنفه لبیان بعض ما یکون





فی ذلک الیوم من الأمور، و الضمیر فی «یملکون» راجع إلی الفریقین، و قیل:

للمتقین خاصه، و قیل: للمجرمین خاصه، و الأوّل أولی. و معنی «لا یملکون الشفاعه»: أنهم لا یملکون أن یشفعوا لغیرهم. و قیل: لا یملک غیرهم أن یشفع لهم، و الأوّل أولی إِلَّا مَنِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهْداً هذا الاستثناء متّصل علی الوجه الأوّل؛ أی: لا یملک الفریقان المذکوران الشفاعه إلا من استعدّ لذلک بما یصیر به من جمله الشافعین لغیرهم بأن یکون مؤمنا متقیا، فهذا معنی اتّخاذ العهد عند اللّه. و قیل: معنی اتّخاذ العهد أن اللّه أمره بذلک، کقولهم: عهد الأمیر إلی فلان إذا أمره به. و قیل: معنی اتّخاذ العهد شهاده أن لا إله إلا اللّه، و قیل غیر ذلک. و علی الاتصال فی هذا الاستثناء یکون محل «من» فی مَنِ اتَّخَذَ الرفع علی البدل، أو النصب علی أصل الاستثناء. و أما علی الوجه الثانی فالاستثناء منقطع؛ لأن التقدیر: لا یملک المجرمون الشفاعه إِلَّا مَنِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهْداً و هم المسلمون، و قیل: هو متصل علی هذا الوجه أیضا، و التقدیر: لا یملک المجرمون الشفاعه إلا من کان منهم مسلما وَ قالُوا اتَّخَذَ الرَّحْمنُ وَلَداً قرأ یحیی بن وثّاب و الأعمش و حمزه و الکسائی ولدا بضم الواو و إسکان اللام. و قرأ الباقون فی المواضع 

______________________________

(1). الصافات: 99.
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الأربعه المذکوره فی هذه السوره بفتح الواو و اللام، و قد قدّمنا الفرق بین القراءتین، و الجمله مستأنفه لبیان قول الیهود و النصاری و من یزعم من العرب أن الملائکه بنات اللّه، و فی قوله: لَقَدْ جِئْتُمْ شَیْئاً إِدًّا التفات من الغیبه إلی الخطاب، و فیه ردّ





لهذه المقاله الشنعاء، و الإدّ کما قال الجوهری: الداهیه و الأمر الفظیع، و کذلک الإدّه، و جمع الإدّه إدد، یقال: أدّت فلانا الداهیه تؤدّه أدا بالفتح. و قرأ أبو عبد الرحمن السلمی «أدا» بفتح الهمزه، و قرأ الجمهور بالکسر، و قرأ ابن عباس و أبو العالیه «آدا» مثل «مادّا»، و هی مأخوذه من الثقل، یقال: آده الحمل یؤوده أودا: أثقله. قال الواحدی لَقَدْ جِئْتُمْ شَیْئاً إِدًّا أی: عظیما فی قول الجمیع، و معنی الآیه: قلتم قولا عظیما. و قیل: الإدّ: العجب، و الإدّه: الشده، و المعنی متقارب، و الترکیب یدور علی الشده و الثقل. تَکادُ السَّماواتُ یَتَفَطَّرْنَ مِنْهُ قرأ نافع و الکسائی و حفص و یحیی بن وثّاب «یکاد» بالتحتیه، و قرأ الباقون بالفوقیه، و قرأ نافع و ابن کثیر و حفص تتفطّرن بالتاء الفوقیه، و قرأ حمزه و ابن عامر و أبو عمرو و أبو بکر و المفضّل ینفطرن بالتحتیه من الانفطار، و اختار هذه القراءه أبو عبید لقوله: إِذَا السَّماءُ انْفَطَرَتْ «1» و قوله: السَّماءُ مُنْفَطِرٌ بِهِ «2» و قرأ ابن مسعود «یتصدّعن» و الانفطار و التفطر: التشقق وَ تَنْشَقُّ الْأَرْضُ أی: و تکاد أن تنشق الأرض، و کرّر الفعل للتأکید؛ لأن تتفطرن و تنشق معناهما واحد وَ تَخِرُّ الْجِبالُ أی: تسقط و تنهدم، و انتصاب هَدًّا علی أنه مصدر مؤکد لأن الخرور فی معناه، أو هو مصدر لفعل مقدّر، أی: و تنهد هدّا، أو علی الحال، أی: مهدوده، أو علی أنه مفعول له، أی: لأنها تنهد. قال الهروی: یقال هدنی الأمر و هدّ رکنی، أی: کسرنی و بلغ منی.

قال الجوهری: هدّ البناء یهدّه هدّا کسره و ضعضعه، و هدّته المصیبه أوهنت رکنه،





و انهدّ الجبل، أی:

انکسر، و الهدّه: صوت وقع الحائط، کما قال ابن الأعرابی، و محل أَنْ دَعَوْا لِلرَّحْمنِ وَلَداً الجرّ بدلا من الضمیر فی منه. و قال الفراء: فی محل نصب بمعنی لأن دعوا. و قال الکسائی: هو فی محل خفض بتقدیر الخافض، و قیل: فی محل رفع علی أنه فاعل هدّا. و الدعاء بمعنی التسمیه، أی: سمّوا للرحمن ولدا، أو بمعنی النسبه، أی: نسبوا له ولدا وَ ما یَنْبَغِی لِلرَّحْمنِ أَنْ یَتَّخِذَ وَلَداً أی: لا یصلح له و لا یلیق به؛ لاستحاله ذلک علیه؛ لأن الولد یقتضی الجنسیه و الحدوث، و الجمله فی محل نصب علی الحال، أی: قالوا اتخذ الرحمن ولدا، أو أن دعوا للرحمن ولدا، و الحال أنه ما یلیق به سبحانه ذلک إِنْ کُلُّ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أی: ما کل من فی السموات و الأرض إِلَّا و هو آتِی اللّه یوم القیامه مقرّا بالعبودیه خاضعا ذلیلا، کما قال: وَ کُلٌّ أَتَوْهُ داخِرِینَ «3» أی: صاغرین. و المعنی: أن الخلق کلهم عبیده فکیف یکون واحد منهم ولدا له؟ و قرئ «آتی» علی الأصل لَقَدْ أَحْصاهُمْ أی: حصرهم و علم عددهم وَ عَدَّهُمْ عَدًّا أی: عدّ أشخاصهم بعد أن حصرهم، فلا یخفی علیه أحد منهم وَ کُلُّهُمْ آتِیهِ یَوْمَ الْقِیامَهِ فَرْداً أی:

کلّ واحد منهم یأتیه یوم القیامه فردا لا ناصر له و لا مال معه، کما قال سبحانه: یَوْمَ لا یَنْفَعُ مالٌ وَ لا بَنُونَ «4».

______________________________

(1). الإنفطار: 1.

(2). المزمل: 18.

(3). النمل: 87.

(4). الشعراء: 188.
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و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ یَکُونُونَ عَلَیْهِمْ ضِدًّا قال: أعوانا.

و أخرج عبد بن حمید





عنه ضِدًّا قال: حسره. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: تَؤُزُّهُمْ أَزًّا تغویهم إغواء. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا: تَؤُزُّهُمْ أَزًّا قال: تحرّض المشرکین علی محمد و أصحابه. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی الآیه قال: تزعجهم إزعاجا إلی معاصی اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی البعث، عن ابن عباس وَفْداً قال: رکبانا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر عن أبی هریره وَفْداً قال: علی الإبل. و فی الصحیحین و غیرهما من حدیث أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «یحشر الناس یوم القیامه علی ثلاث طرائق: راغبین و راهبین، و اثنان علی بعیر، و أربعه علی بعیر، و عشره علی بعیر، و تحشر بقیتهم النار، تقیل معهم حیث قالوا، و تبیت معهم حیث باتوا» و الأحادیث فی هذا الباب کثیره جدا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی البعث، عن ابن عباس وِرْداً قال: عطاشا. و أخرج ابن المنذر عن أبی هریره مثله. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الأسماء و الصّفات، عن ابن عباس فی قوله: إِلَّا مَنِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهْداً قال: شهاده أن لا إله إلا اللّه، و تبرأ من الحول و القوّه، و لا یرجو إلا اللّه. و أخرج ابن مردویه عنه فی الآیه قال: من مات لا یشرک باللّه شیئا دخل الجنه. و أخرج ابن أبی شیبه





و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن مسعود أنه قرأ: إِلَّا مَنِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهْداً قال: إن اللّه یقول یوم القیامه: من کان له عندی عهد فلیقم، فلا یقوم إلا من قال هذا فی الدنیا، قولوا: اللهم فاطر السموات و الأرض عالم الغیب و الشهاده؛ إنّی أعهد إلیک فی الحیاه الدنیا أنک إن تکلنی إلی عملی تقربنی من الشرّ و تباعدنی من الخیر، و إنی لا أثق إلا برحمتک، فاجعله لی عندک عهدا تؤدیه إلیّ یوم القیامه إنک لا تخلف المیعاد. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من أدخل علی مؤمن سرورا فقد سرّنی، و من سرّنی فقد اتخذ عند الرحمن عهدا، و من اتّخذ عند الرحمن عهدا فلا تمسّه النار، إن اللّه لا یخلف المیعاد». و أخرج الطبرانی فی الأوسط عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من جاء بالصلوات الخمس یوم القیامه قد حافظ علی وضوئها و مواقیتها و رکوعها و سجودها لم ینقص منها شیئا جاء و له عند اللّه عهد أن لا یعذّبه، و من جاء قد انتقص منهم شیئا فلیس له عند اللّه عهد، إن شاء رحمه و إن شاء عذّبه». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: لَقَدْ جِئْتُمْ شَیْئاً إِدًّا قال: قولا عظیما، و فی قوله: تَکادُ السَّماواتُ قال: إن الشرک فرغت منه السموات و الأرض و الجبال و جمیع الخلائق إلا الثقلین، و کادت تزول منه لعظمه اللّه سبحانه، و کما لا ینفع مع





الشرک إحسان المشرک کذلک یرجو أن یغفر اللّه ذنوب الموحدین، و فی قوله: وَ تَخِرُّ الْجِبالُ هَدًّا قال: هدما. و أخرج ابن المبارک و سعید بن منصور و ابن أبی شیبه، و أحمد فی الزهد، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه، و الطبرانی، و البیهقی فی الشعب من طریق عون عن ابن مسعود قال: إن الجبل لینادی الجبل باسمه، یا فلان هل مرّ بک الیوم أحد ذکر اللّه؟ فإذا قال نعم استبشر.
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قال عون: أ فیسمعن الزور إذا قیل و لا یسمعن الخیر؟ هنّ للخیر أسمع، و قرأ: وَ قالُوا اتَّخَذَ الرَّحْمنُ وَلَداً الآیات.


[سوره مریم (19): الآیات 96 الی 98]

إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ سَیَجْعَلُ لَهُمُ الرَّحْمنُ وُدًّا (96) فَإِنَّما یَسَّرْناهُ بِلِسانِکَ لِتُبَشِّرَ بِهِ الْمُتَّقِینَ وَ تُنْذِرَ بِهِ قَوْماً لُدًّا (97) وَ کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْنٍ هَلْ تُحِسُّ مِنْهُمْ مِنْ أَحَدٍ أَوْ تَسْمَعُ لَهُمْ رِکْزاً (98)

ذکر سبحانه من أحوال المؤمنین بعض ما خصّهم به بعد ذکره لقبائح الکافرین، فقال: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ سَیَجْعَلُ لَهُمُ الرَّحْمنُ وُدًّا أی: حبّا فی قلوب عباده یجعله لهم من دون أن یطلبوه بالأسباب التی توجب ذلک کما یقذف فی قلوب أعدائهم الرعب، و السین فی سیجعل للدلاله علی أن ذلک لم یکن من قبل و أنه مجعول من بعد نزول الآیه. و قرئ ودا بکسر الواو، و الجمهور من السبعه و غیرهم علی الضم. ثم ذکر سبحانه تعظیم القرآن خصوصا هذه السوره لاشتمالها علی التوحید و النبوه، و بیان حال المعاندین فقال: فَإِنَّما یَسَّرْناهُ بِلِسانِکَ أی: یسرنا القرآن بإنزالنا له علی لغتک، و فصّلناه و سهّلناه، و الباء بمعنی علی، و الفاء لتعلیل کلام






ینساق إلیه النظم کأنه قیل: بلغ هذا المنزل أو بشر به أو أنذر فَإِنَّما یَسَّرْناهُ الآیه. ثم علّل ما ذکره من التیسیر فقال: لِتُبَشِّرَ بِهِ الْمُتَّقِینَ أی: المتلبّسین بالتقوی، المتّصفین بها وَ تُنْذِرَ بِهِ قَوْماً لُدًّا اللدّ: جمع الألد، و هو الشدید الخصومه، و منه قوله تعالی: أَلَدُّ الْخِصامِ «1» قال الشاعر:

أبیت نجیا للهموم کأنّنی أخاصم أقواما ذوی جدل لدّا 

و قال أبو عبیده: الألد الذی لا یقبل الحق و یدّعی الباطل، و قیل: اللدّ الصّم، و قیل: الظلمه وَ کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْنٍ أی: من أمه و جماعه من الناس، و فی هذا وعد لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بهلاک الکافرین و وعید لهم هَلْ تُحِسُّ مِنْهُمْ مِنْ أَحَدٍ هذه الجمله مقرّره لمضمون ما قبلها، أی: هل تشعر بأحد منهم أو تراه أَوْ تَسْمَعُ لَهُمْ رِکْزاً الرکز: الصوت الخفی، و منه رکز الرمح إذا غیّب طرفه فی الأرض. قال طرفه:

و صادقنا «2» سمع التّوجّس للسّری لرکز خفی أو لصوت مفند «3» 

و قال ذو الرّمّه:

إذا توجس رکزا مقفر ندس بنبأه الصّوت ما فی سمعه کذب 

______________________________

(1). البقره: 204.

(2). فی المطبوع: و صادفتها. و المثبت من شرح المعلقات السبع ص (99) تحقیق یوسف بدیوی، طبع دار ابن کثیر.

(3). فی شرح المعلقات السبع: مندّد.
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أی: ما فی استماعه کذب بل هو صادق الاستماع، و النّدس: الحاذق، و النّبأه: الصوت الخفی. و قال الیزیدی و أبو عبیده: الرکز: ما لا یفهم من صوت أو حرکه.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه عن عبد الرحمن بن عوف؛ أنه لما هاجر إلی المدینه وجد فی نفسه علی فراق أصحابه بمکه منهم شیبه





بن ربیعه و عتبه بن ربیعه و أمیه بن خلف، فأنزل اللّه إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ الآیه، قال ابن کثیر: و هو خطأ، فإن السوره مکیه بکمالها لم ینزل شی ء منها بعد الهجره، و لم یصحّ سند ذلک. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه عن ابن عباس قال: نزلت فی علی بن أبی طالب إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ سَیَجْعَلُ لَهُمُ الرَّحْمنُ وُدًّا قال: محبه فی قلوب المؤمنین. و أخرج ابن مردویه و الدیلمی عن البراء قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لعلیّ: «قل اللهم اجعل لی عندک عهدا، و اجعل لی عندک ودّا، و اجعل لی فی صدور المؤمنین موده، فأنزل اللّه الآیه فی علیّ». و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر عن ابن عباس وُدًّا قال: محبه فی الناس فی الدنیا. و أخرج الحکیم الترمذی و ابن مردویه عن علیّ قال: «سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن قوله: سَیَجْعَلُ لَهُمُ الرَّحْمنُ وُدًّا ما هو؟

قال: المحبه الصادقه فی صدور المؤمنین». و ثبت فی الصحیحین و غیرهما من حدیث أبی هریره أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إذا أحب اللّه عبدا نادی جبریل: إنی قد أحببت فلانا فأحبه، فینادی فی السماء، ثم ینزل له المحبه فی أهل الأرض فذلک قوله: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ سَیَجْعَلُ لَهُمُ الرَّحْمنُ وُدًّا و إذا أبغض اللّه عبدا نادی جبریل: إنی قد أبغضت فلانا، فینادی فی أهل السماء، ثم ینزل له البغضاء فی الأرض» و الأحادیث و الآثار فی هذا الباب کثیره. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی





قوله: وَ تُنْذِرَ بِهِ قَوْماً لُدًّا قال: فجّارا. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الحسن قال: صمّا. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: هَلْ تُحِسُّ مِنْهُمْ مِنْ أَحَدٍ قال: هل تری منهم من أحد. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: رِکْزاً قال: صوتا.
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سوره طه 


اشاره

قال القرطبی: مکیه فی قول الجمیع. و أخرج النحّاس و ابن مردویه عن ابن عباس قال: نزلت سوره طه بمکه. و أخرج ابن مردویه عن ابن الزبیر مثله. و أخرج الدارمی، و ابن خزیمه فی التوحید، و العقیلی فی الضعفاء، و الطبرانی فی الأوسط، و ابن عدیّ و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن اللّه تبارک و تعالی قرأ طه و یس قبل أن یخلق السّموات و الأرض بألفی عام، فلما سمعت الملائکه القرآن قالت: طوبی لأمه ینزل علیها هذا، و طوبی لأجواف تحمل هذا، و طوبی لألسنه تکلمت بهذا». قال ابن خزیمه بعد إخراجه: حدیث غریب، و فیه نکاره، و إبراهیم بن مهاجر و شیخه تکلّم فیهما، یعنی إبراهیم بن مهاجر بن مسمار و شیخه عمر بن حفص بن ذکوان، و هما من رجال إسناده. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «أعطیت السوره التی ذکرت فیها الأنعام من الذکر الأوّل، و أعطیت سوره طه و الطواسین من ألواح موسی، و أعطیت فواتح القرآن و خواتیم البقره من تحت العرش، و أعطیت






المفصّل نافله». و أخرج ابن مردویه عن أبی أمامه عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «کل قرآن یوضع عن أهل الجنه فلا یقرءون منه شیئا إلا سوره طه و یس، فإنهم یقرءون بهما فی الجنه». و أخرج الدارقطنی فی سننه عن أنس بن مالک؛ فذکر قصه عمر بن الخطاب مع أخته و خبّاب و قراءتهما طه، و کان ذلک بسبب إسلام عمر، و القصّه مشهوره فی کتب السیر.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره طه (20): الآیات 1 الی 16]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

طه (1) ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقی (2) إِلاَّ تَذْکِرَهً لِمَنْ یَخْشی (3) تَنْزِیلاً مِمَّنْ خَلَقَ الْأَرْضَ وَ السَّماواتِ الْعُلی (4)

الرَّحْمنُ عَلَی الْعَرْشِ اسْتَوی (5) لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما وَ ما تَحْتَ الثَّری (6) وَ إِنْ تَجْهَرْ بِالْقَوْلِ فَإِنَّهُ یَعْلَمُ السِّرَّ وَ أَخْفی (7) اللَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ لَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی (8) وَ هَلْ أَتاکَ حَدِیثُ مُوسی (9)

إِذْ رَأی ناراً فَقالَ لِأَهْلِهِ امْکُثُوا إِنِّی آنَسْتُ ناراً لَعَلِّی آتِیکُمْ مِنْها بِقَبَسٍ أَوْ أَجِدُ عَلَی النَّارِ هُدیً (10) فَلَمَّا أَتاها نُودِیَ یا مُوسی (11) إِنِّی أَنَا رَبُّکَ فَاخْلَعْ نَعْلَیْکَ إِنَّکَ بِالْوادِ الْمُقَدَّسِ طُویً (12) وَ أَنَا اخْتَرْتُکَ فَاسْتَمِعْ لِما یُوحی (13) إِنَّنِی أَنَا اللَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ أَنَا فَاعْبُدْنِی وَ أَقِمِ الصَّلاهَ لِذِکْرِی (14)

إِنَّ السَّاعَهَ آتِیَهٌ أَکادُ أُخْفِیها لِتُجْزی کُلُّ نَفْسٍ بِما تَسْعی (15) فَلا یَصُدَّنَّکَ عَنْها مَنْ لا یُؤْمِنُ بِها وَ اتَّبَعَ هَواهُ فَتَرْدی (16)

قوله: طه قرأ بإماله الهاء و فتح الطاء أبو عمرو و ابن أبی إسحاق، و أمالهما جمیعا أبو بکر و حمزه و الکسائی و الأعمش. و قرأهما أبو جعفر و شیبه و نافع بین اللفظین، و اختار






هذه القراءه أبو عبید. و قرأ الباقون بالتفخیم. قال الثعلبی: و هی کلّها لغات صحیحه فصیحه. و قال النحّاس: لا وجه للإماله عند أکثر أهل 
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العربیه لعلّتین: الأولی: أنه لیس هاهنا یاء و لا کسره حتی تکون الإماله، و العلّه الثانیه: أن الطاء من موانع الإماله.

و قد اختلف أهل العلم فی معنی هذه الکلمه علی أقوال: الأوّل: أنها من المتشابه الذی لا یفهم المراد به، و الثانی: أنها بمعنی یا رجل فی لغه عکل، و فی لغه عکّ. قال الکلبی: لو قلت لرجل من عکّ یا رجل لم یجب حتی تقول طه، و أنشد ابن جریر فی ذلک:

دعوت بطه فی القتال فلم یجب فخفت علیه أن یکون موائلا «1» 

و یروی: مزایلا، و قیل: إنها فی لغه عکّ بمعنی یا حبیبی. و قال قطرب: هی کذلک فی لغه طیّ؛ أی:

بمعنی یا رجل، و کذلک قال الحسن و عکرمه. و قیل: هی کذلک فی اللغه السریانیه، حکاه المهدوی. و حکی ابن جریر أنها کذلک فی اللغه النّبطیه، و به قال السدّی و سعید بن جبیر. و حکی الثعلبی عن عکرمه أنها کذلک فی لغه الحبشه، و رواه عن عکرمه، و لا مانع من أن تکون هذه الکلمه موضوعه لذلک المعنی فی تلک اللغات کلها إذا صحّ النقل. القول الثالث: أنها اسم من أسماء اللّه سبحانه. و القول الرابع: أنها اسم للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم.

القول الخامس: أنها اسم للسوره. القول السادس: أنها حروف مقطّعه یدلّ کلّ واحد منها علی معنی. ثم اختلفوا فی هذه المعانی التی تدلّ علیها هذه الحروف علی أقوال کلها متکلّفه متعسّفه. القول السابع: أن معناها طوبی لمن اهتدی.





القول الثامن: أن معناها: طإ الأرض یا محمد. قال ابن الأنباری: و ذلک أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم کان یتحمّل مشقّه الصّلاه حتی کادت قدماه تتورّم و یحتاج إلی التروّح، فقیل له طإ الأرض، أی: لا تتعب حتی تحتاج إلی التروّح. و حکی القاضی عیاض فی «الشفاء» عن الربیع بن أنس قال: کان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم إذا صلی قام علی رجل و رفع الأخری، فأنزل اللّه طه یعنی: طإ الأرض یا محمد. و حکی عن الحسن البصری أنه قرأ طه علی وزن دع، أمر بالوطء، و الأصل طأ فقلبت الهمزه هاء. و قد حکی الواحدی عن أکثر المفسرین أن هذه الکلمه معناها: یا رجل، یرید النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: و هو قول الحسن و عکرمه و سعید بن جبیر و الضحّاک و قتاده و مجاهد و ابن عباس فی روایه عطاء و الکلبی، غیر أن بعضهم یقول: هی بلسان الحبشه و النبطیه و السریانیه، و یقول الکلبی: هی بلغه عکّ. قال ابن الأنباری: و لغه قریش وافقت تلک اللغه فی هذا المعنی؛ لأن اللّه سبحانه لم یخاطب نبیه بلسان غیر قریش، انتهی. و إذا تقرّر أنها لهذا المعنی فی لغه من لغات العرب کانت ظاهره المعنی، واضحه الدلاله، خارجه عن فواتح السور التی قدّمنا بیان کونها من المتشابه فی فاتحه سوره البقره، و هکذا إذا کانت لهذا المعنی فی لغه من لغات العجم، و استعملتها العرب فی کلامها فی ذلک المعنی کسائر الکلمات العجمیه التی استعملتها العرب الموجوده فی الکتاب العزیز، فإنها صارت بذلک الاستعمال من لغه العرب، و جمله ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقی مستأنفه مسوقه





لتسلیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم 

______________________________

(1). البیت لمتمّم بن نویره.

«موائل»: واءل: طلب النجاه.
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عمّا کان یعتریه من جهه المشرکین من التعب، و الشقاء یجی ء فی معنی التعب. قال ابن کیسان: و أصل الشقاء فی اللغه العناء و التعب، و منه قول الشاعر:

ذو العقل یشقی فی النّعیم بعقله و أخو الجهاله فی الشّقاوه ینعم 

و المعنی: ما أنزلنا علیک القرآن لتتعب بفرط تأسّفک علیهم و علی کفرهم، و تحسّرک علی أن یؤمنوا، فهو کقوله سبحانه: فَلَعَلَّکَ باخِعٌ نَفْسَکَ «1» قال النحّاس: بعض النحویین یقول: هذه اللام فی لِتَشْقی لام النفی، و بعضهم یقول لام الجحود. و قال ابن کیسان: هی لام الخفض، و هذا التفسیر للآیه هو علی قول من قال إن طه کسائر فواتح السور التی ذکرت تعدیدا لأسماء الحروف، و إن جعلت اسما للسوره کان قوله: ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقی خبرا عنها، و هی فی موضع المبتدأ، و أما علی قول من قال: إن معناها یا رجل، أو بمعنی الأمر بوطء الأرض فتکون الجمله مستأنفه لصرفه صلّی اللّه علیه و سلّم عمّا کان علیه من المبالغه فی العباده، و انتصاب إِلَّا تَذْکِرَهً علی أنه مفعول له لأنزلنا، کقولک: ما ضربتک للتأدیب إلا إشفاقا علیک. و قال الزجّاج: هو بدل من لتشقی، أی: ما أنزلناه إلا تذکره. و أنکره أبو علی الفارسی من جهه أن التذکره لیست بشقاء، قال: و إنما هو منصوب علی المصدریه، أی: أنزلناه لتذکر به تذکره، أو علی المفعول من أجله، أی: ما أنزلنا علیک القرآن لتشقی به، ما أنزلناه إلا للتذکره، و انتصاب تَنْزِیلًا مِمَّنْ خَلَقَ الْأَرْضَ وَ السَّماواتِ الْعُلی علی المصدریه، أی: أنزلناه





تنزیلا، و قیل: بدل من قوله تذکره، و قیل:

هو منصوب علی المدح، و قیل: منصوب بیخشی، أی: یخشی تنزیلا من اللّه علی أنه مفعول به، و قیل:

منصوب علی الحال بتأوله باسم الفاعل. و قرأ أبو حیوه الشامی تنزیل بالرفع علی معنی هذا تنزیل؛ و ممن خلق متعلّق بتنزیلا؛ أو بمحذوف هو صفه له؛ و تخصیص خلق الأرض و السموات لکونهما أعظم ما یشاهده العباد من مخلوقاته عزّ و جلّ، و العلا: جمع العلیا، أی: المرتفعه، کجمع کبری و صغری علی کبر و صغر. و معنی الآیه إخبار العباد عن کمال عظمته سبحانه و عظیم جلاله، و ارتفاع الرَّحْمنُ علی أنه خبر مبتدأ محذوف کما قال الأخفش، و یجوز أن یکون مرتفعا علی المدح أو علی الابتداء. و قرئ بالجر، قال الزجاج: علی البدل من «ممن»، و جوّز النحاس أن یکون مرتفعا علی البدل من المضمر فی خلق، و جمله عَلَی الْعَرْشِ اسْتَوی فی محل رفع علی أنها خبر لمبتدأ محذوف، أو علی أنها خبر الرحمن عند من جعله مبتدأ.

قال أحمد بن یحیی: قال ثعلب: الاستواء: الإقبال علی الشی ء، و کذا قال الزجّاج و الفرّاء. و قیل: هو کنایه عن الملک و السلطان، و البحث فی تحقیق هذا یطول، و قد تقدّم البحث عنه فی الأعراف. و الذی ذهب إلیه أبو الحسن الأشعری أنه سبحانه مستو علی عرشه بغیر حدّ و لا کیف، و إلی هذا القول سبقه الجماهیر من السلف الصالح الذی یقرّون الصفات کما وردت من دون تحریف و لا تأویل لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ أی: أنه مالک کل شی ء و مدبّره وَ ما بَیْنَهُما من الموجودات وَ ما تَحْتَ





الثَّری الثری فی اللغه: التراب 

______________________________

(1). الکهف: 6.
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الندیّ، أی: ما تحت التراب من شی ء. قال الواحدی: و المفسرون یقولون إنه سبحانه أراد الثری الذی تحت الصخره التی علیها الثور الذی تحت الأرض «1» و لا یعلم ما تحت الثری إلا اللّه سبحانه وَ إِنْ تَجْهَرْ بِالْقَوْلِ فَإِنَّهُ یَعْلَمُ السِّرَّ وَ أَخْفی الجهر بالقول: هو رفع الصوت به و السرّ ما حدّث به الإنسان غیره و أسرّه إلیه، و الأخفی من السرّ هو ما حدّث به الإنسان نفسه و أخطره بباله. و المعنی: إن تجهر بذکر اللّه و دعائه فاعلم أنه غنیّ عن ذلک، فإنه یعلم السر و ما هو أخفی من السر، فلا حاجه لک إلی الجهر بالقول، و فی هذا معنی النّهی عن الجهر کقوله سبحانه: وَ اذْکُرْ رَبَّکَ فِی نَفْسِکَ تَضَرُّعاً وَ خِیفَهً «2» و قیل: السرّ ما أسرّ الإنسان فی نفسه، و الأخفی منه هو ما خفی علی ابن آدم مما هو فاعله و هو لا یعلمه، و قیل: السرّ ما أضمره الإنسان فی نفسه، و الأخفی منه ما لم یکن و لا أضمره أحد؛ و قیل: السرّ سر الخلائق، و الأخفی منه سرّ اللّه عزّ و جلّ، و أنکر ذلک ابن جریر و قال: إن الأخفی ما لیس فی سرّ الإنسان و سیکون فی نفسه. ثم ذکر أن الموصوف بالعباده علی الوجه المذکور هو اللّه سبحانه المنزّه عن الشریک، المستحق لتسمیته بالأسماء الحسنی، فقال: اللَّهُ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ لَهُ الْأَسْماءُ الْحُسْنی فاللّه خبر مبتدأ محذوف، أی: الموصوف بهذه الصفات الکمالیه اللّه، و جمله «لا إله إلا هو» مستأنفه لبیان اختصاص الإلهیه به سبحانه، أی: لا إله





فی الوجود إلا هو، و هکذا جمله له الأسماء الحسنی مبینه لاستحقاقه تعالی للأسماء الحسنی، و هی التسعه و التسعون التی ورد بها الحدیث الصحیح.

و قد تقدم بیانها فی قوله سبحانه: وَ لِلَّهِ الْأَسْماءُ الْحُسْنی من سوره الأعراف «3»، و الحسنی: تأنیث الأحسن، و الأسماء مبتدأ و خبرها الحسنی، و یجوز أن یکون اللّه مبتدأ و خبره الجمله التی بعده، و یجوز أن یکون بدلا من الضمیر فی «یعلم». ثم قرّر سبحانه أمر التوحید بذکر قصه موسی المشتمله علی القدره الباهره، و الخبر الغریب، فقال: وَ هَلْ أَتاکَ حَدِیثُ مُوسی الاستفهام للتقریر، و معناه: ألیس قد أتاک حدیث موسی، و قیل: معناه: قد أتاک حدیث موسی، و قال الکلبی: لم یکن قد أتاه حدیث موسی إذ ذاک. و فی سیاق هذه القصه تسلیه للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم لما یلاقیه من مشاق أحکام النبوّه، و تحمّل أثقالها و مقاساه خطوبها، و أن ذلک شأن الأنبیاء قبله. و المراد بالحدیث القصه الواقعه لموسی، و إِذْ رَأی ناراً ظرف للحدیث، و قیل:

العامل فیه مقدر، أی: اذکر، و قیل: یقدر مؤخّرا، أی: حین رأی نارا کان کیت و کیت؛ و کانت رؤیته للنار فی لیله مظلمه لما خرج مسافرا إلی أمه بعد استئذانه لشعیب فلما رآها قال لأهله امکثوا و المراد بالأهل هنا امرأته، و الجمع لظاهر لفظ الأهل أو للتفخیم، و قیل: المراد بهم المرأه و الولد و الخادم، و معنی امکثوا: أقیموا مکانکم، و عبّر بالمکث دون الإقامه؛ لأن الإقامه تقتضی الدوام، و المکث لیس کذلک.

و قرأ حمزه لأهله بضم الهاء، و کذا فی القصص. قال النحّاس: و هذا علی لغه من قال: مررت بهو

______________________________

(1).





هذا القول لا یستند إلی أی دلیل شرعی و یتنافی مع الحقائق العلمیه فلا یعتد به.

(2). الأعراف: 205.

(3). الأعراف: 180.
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یا رجل، فجاء به علی الأصل، و هو جائز، إلا أن حمزه خالف أصله فی هذین الموضعین خاصه إِنِّی آنَسْتُ ناراً أی: أبصرت، یقال: آنست الصوت سمعته، و آنست الرجل: أبصرته. و قیل: الإیناس الإبصار البین، و قیل: الإیناس مختصّ بإبصار ما یؤنس، و الجمله تعلیل للأمر بالمکث، و لما کان الإتیان بالقبس، و وجود الهدی، متوقعین؛ بنی الأمر علی الرجاء فقال: لَعَلِّی آتِیکُمْ مِنْها بِقَبَسٍ أی: أجیئکم من النار بقبس، و القبس: شعله من النار، و کذا المقباس، یقال: قبست منه نارا أقبس قبسا فأقبسنی؛ أی: أعطانی، و کذا اقتبست. قال الیزیدی: أقبست الرجل علما و قبسته نارا؛ فإن کنت طلبتها له قلت أقبسته. و قال الکسائی: أقبسته نارا أو علما سواء، قال: و قبسته أیضا فیهما. أَوْ أَجِدُ عَلَی النَّارِ هُدیً أی: هادیا یهدینی إلی الطریق و یدلنی علیها. قال الفرّاء: أراد هادیا، فذکره بلفظ المصدر، أو عبّر بالمصدر لقصد المبالغه علی حذف المضاف، أی: ذا هدی، و کلمه «أو» فی الموضعین لمنع الخلوّ دون الجمع، و حرف الاستعلاء للدلاله علی أن أهل النار مستعلون علی أقرب مکان إلیها فَلَمَّا أَتاها نُودِیَ أی: فلما أتی النار التی آنسها نُودِیَ من الشجره، کما هو مصرّح بذلک فی سوره القصص، أی: من جهتها، و من ناحیتها یا مُوسی إِنِّی أَنَا رَبُّکَ أی: نودی، فقیل: یا موسی. و قرأ أبو عمرو و ابن کثیر و أبو جعفر و ابن محیصن و حمید و الیزیدی أنی بفتح الهمزه. و قرأ الباقون بکسرها، أی: إنی





فَاخْلَعْ نَعْلَیْکَ أمره اللّه سبحانه بخلع نعلیه؛ لأن ذلک أبلغ فی التواضع، و أقرب إلی التشریف و التکریم و حسن التأدب. و قیل: إنهما کانا من جلد حمار غیر مدبوغ، و قیل: معنی الخلع للنعلین: تفریغ القلب من الأهل و المال، و هو من بدع التفاسیر.

ثم علّل سبحانه الأمر بالخلع فقال: إِنَّکَ بِالْوادِ الْمُقَدَّسِ طُویً المقدّس: المطهر، و القدس: الطهاره، و الأرض المقدّسه: المطهره، سمّیت بذلک لأن اللّه أخرج منها الکافرین و عمّرها بالمؤمنین، و طوی: اسم للوادی. قال الجوهری: و طوی اسم موضع بالشام یکسر طاؤه و یضم، یصرف و لا یصرف، فمن صرفه جعله اسم واد و مکان و جعله نکره، و من لم یصرفه جعله بلده و بقعه و جعله معرفه، و قرأ عکرمه «طوی» بکسر الطاء، و قرأ الباقون بضمها. و قیل: إن طوی کثنی من الطی مصدر لنودی، أو للمقدس، أی:

نودی نداءین، أو قدّس مره بعد أخری وَ أَنَا اخْتَرْتُکَ قرأ أهل المدینه و أهل مکه و أبو عمرو و ابن عامر و عاصم و الکسائی وَ أَنَا اخْتَرْتُکَ بالإفراد. و قرأ حمزه و أنّا اخترناک بالجمع. قال النحاس:

و القراءه الأولی أولی من جهتین: إحداهما أنها أشبه بالخط، و الثانیه أنها أولی بنسق الکلام؛ لقوله: یا مُوسی إِنِّی أَنَا رَبُّکَ و معنی اخترتک: اصطفیتک للنبوّه و الرساله، و الفاء فی قوله: فَاسْتَمِعْ لِما یُوحی لترتیب ما بعدها علی ما قبلها، و ما موصوله أو مصدریه، أی: فاستمع للذی یوحی إلیک، أو للوحی، و جمله إِنَّنِی أَنَا اللَّهُ بدل من «ما» فی «لما یوحی». ثم أمره سبحانه بالعباده فقال: فَاعْبُدْنِی و الفاء هنا کالفاء التی قبلها؛ لأن اختصاص الإلهیه به





سبحانه موجب لتخصیصه بالعباده وَ أَقِمِ الصَّلاهَ لِذِکْرِی خصّ الصلاه بالذکر مع کونها داخله تحت الأمر بالعباده، لکونها أشرف طاعه و أفضل عباده، و علّل الأمر بإقامه الصلاه بقوله لذکری، أی: لتذکرنی فإن الذکر الکامل لا یتحقّق إلا فی ضمن العباده
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و الصلاه، أو المعنی: لتذکرنی فیهما لاشتمالهما علی الأذکار، أو المعنی: أقم الصلاه متی ذکرت أن علیک صلاه. و قیل: المعنی: لأذکرک بالمدح فی علیین، فالمصدر علی هذا یحتمل الإضافه إلی الفاعل أو إلی المفعول، و جمله إِنَّ السَّاعَهَ آتِیَهٌ تعلیل لما قبلها من الأمر، أی: إن الساعه التی هی وقت الحساب و العقاب آتیه، فاعمل الخیر من عباده اللّه و الصلاه.

و معنی أَکادُ أُخْفِیها مختلف فیه. قال الواحدی: قال أکثر المفسرین: أخفیها من نفسی، و هو قول سعید بن جبیر و مجاهد و قتاده. و قال المبّرد و قطرب: هذا علی عاده مخاطبه العرب یقولون إذا بالغوا فی کتمان الشی ء: کتمته حتی من نفسی، أی: لم أطلع علیه أحدا؛ و معنی الآیه أن اللّه بالغ فی إخفاء الساعه، فذکره بأبلغ ما تعرفه العرب. و قد روی عن سعید بن جبیر أنه قرأ: أُخْفِیها بفتح الهمزه و معناه أظهرها، و کذا روی أبو عبید عن الکسائی عن محمد بن سهل عن وقاء بن إیاس عن سعید بن جبیر. قال النحاس:

و لیس لهذه الروایه طریق غیر هذا. قال القرطبی: و کذا رواه ابن الأنباری فی کتاب «الردّ» قال: حدّثنی أبی، حدثنا محمد بن الجهم، حدّثنا الفراء، حدّثنا الکسائی فذکره. قال النحاس: و أجود من هذا الإسناد ما رواه یحیی القطّان عن الثوری عن عطاء بن السائب عن سعید بن جبیر أنه قرأ:





أُخْفِیها بضم الهمزه.

قال ابن الأنباری: قال الفراء: و معنی قراءه الفتح أکاد أظهرها، من خفیت الشی ء إذا أظهرته أخفیه. قال القرطبی: و قد قال بعض اللغویین: یجوز أن یکون أخفیها بضم الألف معناه أظهرها، لأنه یقال خفیت الشی ء و أخفیته من حروف الأضداد یقع علی الستر و الإظهار. قال أبو عبیده: خفیت و أخفیت بمعنی واحد. قال النحاس: و هذا حسن، و قد أنشد الفرّاء و سیبویه ما یدل علی أن معنی أخفاه أظهره، و ذلک قول امرئ القیس:

فإن تکتموا «1» الدّاء لا نخفه و إن تبعثوا الحرب لا نقعد 

أی: و إن تکتموا الداء لا نظهره. و قد حکی أبو عبیده عن أبی الخطاب أنه بضم النون من تخفه، و قال امرؤ القیس:

خفاهنّ من إنفاقهنّ کأنّماخفاهنّ ودق من عشیّ مجلّب «2» 

أی: أظهرهن. و قد زیف النحاس هذا القول و قال: لیس المعنی علی أظهرها، و لا سیما و أخفیها قراءه شاذه، فکیف تردّ القراءه الصحیحه الشائعه! و قال ابن الأنباری: فی الآیه تفسیر آخر، و هو أن الکلام ینقطع علی أکاد، و بعده مضمر، أی: أکاد آتی بها، و وقع الابتداء ب أُخْفِیها لِتُجْزی کُلُّ نَفْسٍ بِما تَسْعی و مثله قول عمیر بن ضابئ البرجمی:

______________________________

(1). فی الدیوان ص (186): تدفنوا.

(2). «الودق»: المطر. «المجلب»: الذی له جلبه.
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أی: و کدت أفعل، و اختار هذا النحاس. و قال أبو علیّ الفارسی: هو من باب السلب و لیس من الأضداد، و معنی أخفیها: أزیل عنها خفاءها، و هو سترها، و من هذا قولهم أشکیته، أی: أزلت شکواه.

و حکی أبو حاتم





عن الأخفش أن «أکاد» زائده للتأکید، قال: و مثله: إِذا أَخْرَجَ یَدَهُ لَمْ یَکَدْ یَراها «1»، و مثله قول الشاعر «2»:

سریع إلی الهیجاء شاک سلاحه فما إن یکاد قرنه یتنفّس 

قال: و المعنی أکاد أخفیها، أی: أقارب ذلک، لأنک إذا قلت: کاد زید یقوم؛ جاز أن یکون قام و أن یکون لم یقم، و دلّ علی أنه قد أخفاها بدلاله غیر هذه الآیه علی هذا، و قوله: لِتُجْزی کُلُّ نَفْسٍ بِما تَسْعی متعلّق بآتیه، أو بأخفیها، و ما مصدریه، أی: لتجزی کل نفس بسعیها، و السعی و إن کان ظاهرا فی الأفعال، فهو هنا یعمّ الأفعال و التروک؛ للقطع بأن تارک ما یجب علیه معاقب بترکه مأخوذ به فَلا یَصُدَّنَّکَ عَنْها أی: لا یصرفنک عن الإیمان بالساعه، و التصدیق بها، أو عن ذکرها و مراقبتها مَنْ لا یُؤْمِنُ بِها من الکفره، و هذا النهی و إن کان للکافر بحسب الظاهر، فهو فی الحقیقه نهی له صلّی اللّه علیه و سلّم عن الانصداد، أو عن إظهار اللین للکافرین، فهو من باب: لا أرینک هاهنا، کما هو معروف. و قیل: الضمیر فی «عنها» للصلاه و هو بعید، و قوله: وَ اتَّبَعَ هَواهُ معطوف علی ما قبله، أی: من لا یؤمن، و من اتبع هواه، أی: هوی نفسه بالانهماک فی اللذات الحسیه الفانیه فَتَرْدی أی: فتهلک؛ لأن انصدادک عنها بصدّ الکافرین لک مستلزم للهلاک و مستتبع له.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، و ابن عساکر عن ابن عباس أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم:

«أوّل ما نزل علیه الوحی کان یقوم علی صدر قدمیه إذا صلی، فأنزل اللّه طه ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ





لِتَشْقی . و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عنه قال: قالوا: لقد شقی هذا الرجل بربه، فأنزل اللّه هذه الآیه. و أخرج ابن عساکر عنه أیضا قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إذا قام من اللیل یربط نفسه بحبل لئلا ینام، فأنزل اللّه هذه الآیه. و أخرج البزار عن علیّ قال: کان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یراوح بین قدمیه، یقوم علی کلّ رجل حتی نزلت ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقی و حسّن السّیوطی إسناده. و أخرج ابن مردویه عنه أیضا بأطول منه. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ربما قرأ القرآن إذا صلی، فقام علی رجل واحده، فأنزل اللّه طه برجلیک ف ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقی و أخرج ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه عنه فی قوله: طه قال: یا رجل. و أخرج الحارث بن أبی أسامه و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: طه بالنبطیه. أی: طأ یا رجل. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: هو کقولک اقعد. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عنه قال: طه بالنبطیه یا رجل. و أخرج ابن 

______________________________

(1). النور: 40.

(2). هو زید الخیل.

فتح القدیر، ج 3، ص: 426

جریر عنه قال: طه یا رجل بالسریانیه. و أخرج الحاکم عنه أیضا قال: طه هو کقولک یا محمد بلسان الحبش. و فی هذه الروایات عن ابن عباس اختلاف و تدافع. و أخرج ابن مردویه عن أبی الطفیل قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن لی عند ربی عشره أسماء، قال أبو الطفیل:





حفظت منها ثمانیه: محمد، و أحمد، و أبو القاسم، و الفاتح، و الخاتم، و الماحی، و العاقب، و الحاشر» و زعم سیف أن أبا جعفر قال له الاسمان الباقیان طه و یس. و أخرج البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس فی قوله: طه ما أَنْزَلْنا عَلَیْکَ الْقُرْآنَ لِتَشْقی قال: یا رجل ما أنزلنا علیک القرآن لتشقی، و کان یقوم اللیل علی رجلیه فهی لغه لعکّ إن قلت لعکّی یا رجل لم یلتفت، و إذا قلت طه التفت إلیک. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس قال: طه قسم أقسم اللّه به، و هو من أسمائه. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ ما تَحْتَ الثَّری قال:

الثری کل شی ء مبتل. و أخرج أبو یعلی عن جابر «أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم سئل ما تحت هذه الأرض؟ قال: الماء، قیل: فما تحت الماء؟ قال: ظلمه، قیل: فما تحت الظلمه؟ قال: الهواء، قیل: فما تحت الهواء؟

قال: الثری، قیل: فما تحت الثری؟ قال: انقطع علم المخلوقین عند علم الخالق». و أخرج ابن مردویه عنه نحوه بأطول منه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن ابن عباس فی قوله: و یَعْلَمُ السِّرَّ وَ أَخْفی قال: السرّ ما أسرّه ابن آدم فی نفسه، و أخفی ما خفی عن ابن آدم مما هو فاعله قبل أن یعمله، فإنه یعلم ذلک کله فیما مضی من ذلک و ما بقی علم واحد، و جمیع الخلائق عنده فی ذلک کنفس واحده، و هو کقوله: ما خَلْقُکُمْ وَ لا بَعْثُکُمْ إِلَّا کَنَفْسٍ واحِدَهٍ «1». و أخرج الحاکم و صحّحه





عنه فی الآیه قال: السرّ ما علمته أنت، و أخفی ما قذف اللّه فی قلبک ممّا لم تعلمه. و أخرجه عبد اللّه ابن أحمد فی زوائد الزهد، و أبو الشیخ فی العظمه، و البیهقی بلفظ: یعلم ما تسرّ فی نفسک و یعلم ما تعمل غدا. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أَوْ أَجِدُ عَلَی النَّارِ هُدیً یقول: من یدلّ علی الطریق.

و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن علیّ فی قوله: فَاخْلَعْ نَعْلَیْکَ قال: کانتا من جلد حمار میت فقیل له اخلعهما. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس إِنَّکَ بِالْوادِ الْمُقَدَّسِ طُویً قال: المبارک طُویً قال: اسم الوادی. و أخرج ابن أبی حاتم عنه بِالْوادِ الْمُقَدَّسِ طُویً یعنی الأرض المقدسه، و ذلک أنه مرّ بوادیها لیلا فطوی، یقال: طویت وادی کذا و کذا. و أخرج ابن جریر عنه أیضا فی قوله: طُویً قال: طأ الوادی. و فی الصحیحین و غیرهما من حدیث أنس أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إذا رقد أحدکم عن الصّلاه أو غفل عنها فلیصلّها إذا ذکرها، فإن اللّه قال: أَقِمِ الصَّلاهَ لِذِکْرِی . و أخرج الترمذی و ابن ماجه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن حبان و ابن مردویه من حدیث أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من نسی صلاه فلیصلها إذا ذکرها، فإن اللّه قال: أَقِمِ الصَّلاهَ لِذِکْرِی و کان ابن شهاب یقرؤها للذکری. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

______________________________

(1). لقمان: 28.

فتح القدیر، ج 3، ص: 427

أَکادُ أُخْفِیها قال:





لا أظهر علیها أحدا غیری. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: أَکادُ أُخْفِیها من نفسی.


[سوره طه (20): الآیات 17 الی 35]

وَ ما تِلْکَ بِیَمِینِکَ یا مُوسی (17) قالَ هِیَ عَصایَ أَتَوَکَّؤُا عَلَیْها وَ أَهُشُّ بِها عَلی غَنَمِی وَ لِیَ فِیها مَآرِبُ أُخْری (18) قالَ أَلْقِها یا مُوسی (19) فَأَلْقاها فَإِذا هِیَ حَیَّهٌ تَسْعی (20) قالَ خُذْها وَ لا تَخَفْ سَنُعِیدُها سِیرَتَهَا الْأُولی (21)

وَ اضْمُمْ یَدَکَ إِلی جَناحِکَ تَخْرُجْ بَیْضاءَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ آیَهً أُخْری (22) لِنُرِیَکَ مِنْ آیاتِنَا الْکُبْری (23) اذْهَبْ إِلی فِرْعَوْنَ إِنَّهُ طَغی (24) قالَ رَبِّ اشْرَحْ لِی صَدْرِی (25) وَ یَسِّرْ لِی أَمْرِی (26)

وَ احْلُلْ عُقْدَهً مِنْ لِسانِی (27) یَفْقَهُوا قَوْلِی (28) وَ اجْعَلْ لِی وَزِیراً مِنْ أَهْلِی (29) هارُونَ أَخِی (30) اشْدُدْ بِهِ أَزْرِی (31)

وَ أَشْرِکْهُ فِی أَمْرِی (32) کَیْ نُسَبِّحَکَ کَثِیراً (33) وَ نَذْکُرَکَ کَثِیراً (34) إِنَّکَ کُنْتَ بِنا بَصِیراً (35)

قوله: وَ ما تِلْکَ بِیَمِینِکَ یا مُوسی قال الزجّاج و الفرّاء: إن تلک اسم ناقص وصلت بیمینک، أی:

ما التی بیمینک؟ و روی عن الفرّاء أنه قال: تلک بمعنی هذه، و لو قال ما ذلک لجاز، أی: ما ذلک الشی ء؟

و بالأوّل قال الکوفیون. قال الزّجّاج: و معنی سؤال موسی عمّا فی یده من العصا التنبیه له علیها لتقع المعجزه بها بعد التثبیت فیها و التأمل لها. قال الفراء: و مقصود السؤال تقریر الأمر حتی یقول موسی هی عصای لتثبیت الحجه علیه بعد ما اعترف، و إلا فقد علم اللّه ما هی فی الأزل، و محل ما الرفع علی الابتداء، و تلک خبره، و بیمینک فی محل نصب علی الحال إن کانت تلک






اسم إشاره علی ما هو ظاهر اللفظ، و إن کانت اسما موصولا کان بیمینک صله للموصول قالَ هِیَ عَصایَ قرأ ابن أبی إسحاق عصیّ علی لغه هذیل.

و قرأ الحسن عصای بکسر الیاء لالتقاء الساکنین، أَتَوَکَّؤُا عَلَیْها أی: أتحامل علیها فی المشی، و أعتمدها عند الإعیاء و الوقوف، و منه الاتکاء وَ أَهُشُّ بِها عَلی غَنَمِی هشّ بالعصا یهشّ هشا؛ إذا خبط بها الشجر لیسقط منه الورق. قال الشاعر:

أهشّ بالعصا علی أغنامی من ناعم الأراک و البشام 

و قرأ النخعی: أهسّ بالسین المهمله، و هو زجر الغنم، و کذا قرأ عکرمه، و قیل: هما لغتان لمعنی واحد وَ لِیَ فِیها مَآرِبُ أُخْری أی: حوائج واحدها مأربه و مأربه و مأربه، مثلّث الراء، کذا قال ابن الأعرابی و قطرب، ذکر تفصیل منافع العصا، ثم عقبه بالإجمال.

و قد تعرّض قوم لتعداد منافع العصا فذکروا من ذلک أشیاء: منها قول بعض العرب: عصای أرکزها لصلاتی، و أعدّها لعداتی، و أسوق بها دابتی، و أقوی بها علی سفری، و أعتمد بها فی مشیتی، لتتسع خطوتی، و أثب بها النهر، و تؤمننی العثر، و ألقی علیها کسائی؛ فتقینی الحرّ، و تدفئنی من القرّ، و تدنی إلیّ ما بعد منی، و هی محمل سفرتی، و علاقه إداوتی، أعصی بها عند الضّراب، و أقرع به الأبواب، و أقی بها عقور
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الکلاب، و تنوب عن الرمح فی الطعان، و عن السیف عند منازله الأقران، ورثتها عن أبی، و أورّثها بعدی بنیّ، انتهی.

و قد وقفت علی مصنّف فی مجلد لطیف فی منافع العصا لبعض المتأخرین، و ذکر فیه أخبارا و أشعارا و فوائد لطیفه و نکتا رشیقه. و قد جمع اللّه سبحانه لموسی





فی عصاه من البراهین العظام و الآیات الجسام ما أمن به من کید السحره و معرّه المعاندین، و اتخذها سلیمان لخطبته و موعظته و طول صلاته، و کان ابن مسعود صاحب عصا النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و عنزته «1»، و کان یخطب بالقضیب و کذلک الخلفاء من بعده، و کان عاده العرب العرباء أخذ العصا و الاعتماد علیها عند الکلام، و فی المحافل و الخطب، قالَ أَلْقِها یا مُوسی هذه جمله مستأنفه جواب سؤال مقدّر، أمره سبحانه بإلقائها لیریه ما جعل له فیها من المعجزه الظاهره فَأَلْقاها موسی علی الأرض فَإِذا هِیَ حَیَّهٌ تَسْعی و ذلک بقلب اللّه سبحانه لأوصافها و أعراضها حتی صارت حیه تسعی، أی: تمشی بسرعه و خفه، قیل: کانت عصا ذات شعبتین، فصار الشعبتان فما و باقیها جسم حیه، تنتقل من مکان إلی مکان، و تلتقم الحجاره مع عظم جرمها و فظاعه منظرها، فلما رآها کذلک خاف و فزع و ولی مدبرا و لم یعقب، فعند ذلک قالَ سبحانه خُذْها وَ لا تَخَفْ سَنُعِیدُها سِیرَتَهَا الْأُولی قال الأخفش و الزجاج: التقدیر إلی سیرتها، مثل: وَ اخْتارَ مُوسی قَوْمَهُ «2» قال: و یجوز أن یکون مصدرا؛ لأن معنی سنعیدها: سنسیرها، و یجوز أن یکون المصدر بمعنی اسم الفاعل، أی: سائره، أو بمعنی اسم المفعول، أی: مسیره. و المعنی: سنعیدها بعد أخذک لها إلی حالتها الأولی التی هی العصویه. قیل: إنه لما قیل له لا تخف بلغ من عدم الخوف إلی أن کان یدخل یده فی فمها و یأخذ بلحیها وَ اضْمُمْ یَدَکَ إِلی جَناحِکَ قال الفرّاء و الزّجّاج: جناح الإنسان عضده، و قال قطرب: جناح الإنسان جنبه، و عبّر عن





الجنب بالجناح لأنه فی محل الجناح، و قیل: إلی بمعنی مع، أی: مع جناحک، و جواب الأمر تَخْرُجْ بَیْضاءَ أی: تخرج یدک حال کونها بیضاء، و محل مِنْ غَیْرِ سُوءٍ النصب علی الحال، أی: کائنه من غیر سوء، و السوء العیب، کنی به عن البرص، أی: تخرج بیضاء ساطعا نورها تضی ء باللیل و النهار کضوء الشمس من غیر برص، و انتصاب آیَهً أُخْری علی الحال أیضا؛ أی: معجزه أخری غیر العصا. و قال الأخفش: إن آیه منتصبه علی أنها بدل من بیضاء. قال النحّاس: و هو قول حسن. و قال الزجّاج: المعنی آتیناک أو نؤتیک آیه أخری، لأنه لما قال: تَخْرُجْ بَیْضاءَ دلّ علی أنه قد آتاه آیه أخری، ثم علّل سبحانه ذلک بقوله:

لِنُرِیَکَ مِنْ آیاتِنَا الْکُبْری قیل: و التقدیر: فعلنا ذلک لنریک، و «من آیاتنا» متعلّق بمحذوف وقع حالا، و الکبری: معناها العظمی، و هو صفه لموصوف محذوف، و التقدیر: لنریک من آیاتنا الآیه الکبری، أی: لنریک بهاتین الآیتین یعنی الید و العصا بعض آیاتنا الکبری، فلا یلزم أن تکون الید هی الآیه الکبری وحدها حتی تکون أعظم من العصا، فیرد علی ذلک أنه لم یکن فی الید إلا تغیر اللون فقط، بخلاف العصا؛ فإن فیها مع تغیر اللون الزیاده فی الحجم، و خلق الحیاه، و القدره علی الأمور الخارقه. ثم صرّح سبحانه بالغرض 

______________________________

(1). «العنزه»: مثل نصف الرمح أو أکبر قلیلا، و فیها سنان مثل سنان الرمح.

(2). الأعراف: 155.
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المقصود من هذه المعجزات فقال: اذْهَبْ إِلی فِرْعَوْنَ و خصّه بالذکر لأن قومه تبع له، ثم علّل ذلک بقوله: إِنَّهُ طَغی أی: عصی و تکبّر و کفر و تجبر و تجاوز





الحدّ، و جمله قالَ رَبِّ اشْرَحْ لِی صَدْرِی مستأنفه جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: فماذا قال؟ و معنی شرح الصدر توسیعه، تضرّع علیه السلام إلی ربه و أظهر عجزه بقوله: وَ یَضِیقُ صَدْرِی وَ لا یَنْطَلِقُ لِسانِی «1»، و معنی تیسیر الأمر تسهیله وَ احْلُلْ عُقْدَهً مِنْ لِسانِی یعنی العجمه التی کانت فیه من الجمره التی ألقاها فی فیه و هو طفل، أی: أطلق عن لسانی العقده التی فیه، قیل: أذهب اللّه سبحانه تلک العقده جمیعها بدلیل قوله: قَدْ أُوتِیتَ سُؤْلَکَ یا مُوسی و قیل: لم تذهب کلها لأنه لم یسأل حلّ عقده لسانه بالکلیه، بل سأل حلّ عقده تمنع الإفهام، بدلیل قوله: مِنْ لِسانِی أی: کائنه من عقد لسانی، و یؤید ذلک قوله: هُوَ أَفْصَحُ مِنِّی لِساناً «2»، و قوله حکایه عن فرعون: وَ لا یَکادُ یُبِینُ «3»، و جواب الأمر قوله: یَفْقَهُوا قَوْلِی أی: یفهموا کلامی، و الفقه فی کلام العرب الفهم، ثم خصّ به علم الشریعه، و العالم به فقیه، قاله الجوهری: وَ اجْعَلْ لِی وَزِیراً مِنْ أَهْلِی- هارُونَ أَخِی الوزیر: المؤازر کالأکیل المؤاکل؛ لأنه یحمل عن السلطان وزره، أی:

ثقله. قال الزجاج: و اشتقاقه فی اللغه من الوزر، و هو الجبل الذی یعتصم به لینجی من الهلکه، و الوزیر:

الذی یعتمد الملک علی رأیه فی الأمور و یلتجئ إلیه. و قال الأصمعی: هو مشتق من المؤازره، و هی المعاونه، و انتصاب وزیرا و هارون علی أنهما مفعولا اجعل، و قیل: مفعولاه: لی وزیرا، و یکون هارون عطف بیان للوزیر، و الأوّل أظهر، و یکون لی متعلقا بمحذوف، أی: کائنا لی، و من أهلی صفه لوزیرا، و أخی بدل من هارون. قرأ الجمهور اشْدُدْ





بهمزه وصل، و أَشْرِکْهُ بهمزه قطع کلاهما علی صیغه الدعاء، أی: یا رب أحکم به قوّتی و اجعله شریکی فی أمر الرساله، و الأزر: القوه، یقال: آزره؛ أی: قوّاه؛ و قیل: الظهر، أی: اشدد به ظهری. و قرأ ابن عامر و یحیی بن الحارث و أبو حیوه و الحسن و عبد اللّه بن أبی إسحاق اشْدُدْ بهمزه قطع وَ أَشْرِکْهُ بضم الهمزه، أی أشدد أنا به أزری، و أشرکه أنا فی أمری. قال النحّاس: جعلوا الفعلین فی موضع جزم جوابا لقوله «اجْعَلْ لِی وَزِیراً»، و قرأ بفتح الیاء من أخی ابن کثیر و أبو عمرو کَیْ نُسَبِّحَکَ کَثِیراً وَ نَذْکُرَکَ کَثِیراً هذا التسبیح و الذکر هما الغایه من الدعاء المتقدّم، و المراد: التسبیح هنا باللسان؛ و قیل: المراد به الصلاه، و انتصاب کثیرا فی الموضعین علی أنه نعت مصدر محذوف، أو لزمان محذوف إِنَّکَ کُنْتَ بِنا بَصِیراً البصیر: المبصر، و البصیر: العالم بخفیات الأمور، و هو المراد هنا، أی: إنک کنت بنا عالما فی صغرنا فأحسنت إلینا، فأحسن إلینا أیضا کذلک الآن.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی عصا موسی قال: أعطاه إیاها ملک من الملائکه إذ توجه إلی مدین فکانت تضی ء له باللیل، و یضرب بها الأرض فتخرج له النبات، و یهشّ بها علی غنمه ورق الشجر. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عکرمه فی قوله: وَ أَهُشُّ بِها عَلی غَنَمِی قال: أضرب بها الشجر فیتساقط منه الورق علی غنمی، و قد روی نحو هذا عن جماعه من السلف. و أخرج ابن المنذر و ابن 

______________________________

(1). الشعراء: 13.

(2). القصص: 34.

(3). الزخرف: 52.
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أبی حاتم فی قوله: وَ لِیَ فِیها مَآرِبُ قال: حوائج. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی نحوه، و أخرج أیضا عن قتاده قال: کانت تضی ء له باللیل، و کانت عصا آدم علیه السلام. و أخرج أیضا عن ابن عباس فی قوله: فَأَلْقاها فَإِذا هِیَ حَیَّهٌ تَسْعی قال: و لم تکن قبل ذلک حیه فمرّت بشجره فأکلتها، و مرّت بصخره فابتلعتها، فجعل موسی یسمع وقع الصخره فی جوفها فولی مدبرا فنودی أن یا موسی خذها، فلم یأخذها، ثم نودی الثانیه أن خذها و لا تخف، فقیل له فی الثالثه: إنک من الآمنین فأخذها. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه سَنُعِیدُها سِیرَتَهَا الْأُولی قال: حالتها الأولی. و أخرجا عنه أیضا: مِنْ غَیْرِ سُوءٍ قال: من غیر برص. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ اجْعَلْ لِی وَزِیراً مِنْ أَهْلِی- هارُونَ أَخِی قال: کان أکبر من موسی.

و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ أَشْرِکْهُ فِی أَمْرِی قال: نبی ء هارون ساعتئذ حین نبی ء موسی.


[سوره طه (20): الآیات 36 الی 44]

قالَ قَدْ أُوتِیتَ سُؤْلَکَ یا مُوسی (36) وَ لَقَدْ مَنَنَّا عَلَیْکَ مَرَّهً أُخْری (37) إِذْ أَوْحَیْنا إِلی أُمِّکَ ما یُوحی (38) أَنِ اقْذِفِیهِ فِی التَّابُوتِ فَاقْذِفِیهِ فِی الْیَمِّ فَلْیُلْقِهِ الْیَمُّ بِالسَّاحِلِ یَأْخُذْهُ عَدُوٌّ لِی وَ عَدُوٌّ لَهُ وَ أَلْقَیْتُ عَلَیْکَ مَحَبَّهً مِنِّی وَ لِتُصْنَعَ عَلی عَیْنِی (39) إِذْ تَمْشِی أُخْتُکَ فَتَقُولُ هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلی مَنْ یَکْفُلُهُ فَرَجَعْناکَ إِلی أُمِّکَ کَیْ تَقَرَّ عَیْنُها وَ لا تَحْزَنَ وَ قَتَلْتَ نَفْساً فَنَجَّیْناکَ مِنَ الْغَمِّ وَ فَتَنَّاکَ فُتُوناً فَلَبِثْتَ سِنِینَ






فِی أَهْلِ مَدْیَنَ ثُمَّ جِئْتَ عَلی قَدَرٍ یا مُوسی (40)

وَ اصْطَنَعْتُکَ لِنَفْسِی (41) اذْهَبْ أَنْتَ وَ أَخُوکَ بِآیاتِی وَ لا تَنِیا فِی ذِکْرِی (42) اذْهَبا إِلی فِرْعَوْنَ إِنَّهُ طَغی (43) فَقُولا لَهُ قَوْلاً لَیِّناً لَعَلَّهُ یَتَذَکَّرُ أَوْ یَخْشی (44)

لما سأل موسی ربه سبحانه أن یشرح صدره، و ییسر له أمره، و یحلل عقده من لسانه، و یجعل له وزیرا من أهله، أخبره اللّه سبحانه بأنه قد أجاب ذلک الدعاء، فقال: قَدْ أُوتِیتَ سُؤْلَکَ یا مُوسی أی:

أعطیت ما سألته، و السؤل: المسؤول، أی: المطلوب کقولک: خبر بمعنی مخبور، و زیاده قوله یا موسی لتشریفه بالخطاب مع رعایه الفواصل، و جمله وَ لَقَدْ مَنَنَّا عَلَیْکَ مَرَّهً أُخْری کلام مستأنف لتقویه قلب موسی بتذکیره نعم اللّه علیه، و المنّ: الإحسان و الإفضال. و المعنی: و لقد أحسنا إلیک مرّه أخری قبل هذه المرّه، و هی حفظ اللّه سبحانه له من شرّ الأعداء کما بینه سبحانه ها هنا، و أخری تأنیث آخر بمعنی غیر إِذْ أَوْحَیْنا إِلی أُمِّکَ ما یُوحی أی: مننا ذلک الوقت، و هو وقت الإیحاء فإذ ظرف للإیحاء، و المراد بالإیحاء إلیها إما مجرّد الإلهام لها أو فی النوم بأن أراها ذلک أو علی لسان نبیّ أو علی لسان ملک، لا علی طریق النبوّه کالوحی إلی مریم أو بإخبار الأنبیاء المتقدّمین بذلک و انتهی الخبر إلیها، و المراد بما یوحی ما سیأتی من الأمر لها، أبهمه أوّلا و فسّره ثانیا تفخیما لشأنه، و جمله أَنِ اقْذِفِیهِ فِی التَّابُوتِ مفسّره لأن الوحی فیه معنی القول، أو مصدریه علی تقدیر بأن اقذفیه، و القذف هاهنا الطرح، أی: اطرحیه فی التابوت، و قد مرّ تفسیر التابوت فی البقره فی





قصه طالوت فَاقْذِفِیهِ فِی الْیَمِ أی: اطرحیه فی البحر، و الیم: البحر أو النهر الکبیر.

قال الفرّاء: هذا أمر و فیه المجازاه، أی: اقذفیه یلقه الیم بالساحل، و الأمر للبحر مبنی علی تنزیله منزله من 
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یفهم و یمیز، لما کان إلقاؤه إیاه بالساحل أمرا واجب الوقوع، و الساحل: هو شط البحر، سمّی ساحلا لأن الماء سحله قاله ابن درید، و المراد هنا ما یلی الساحل من البحر لا نفس الساحل، و الضمائر هذه کلها لموسی لا للتابوت، و إن کان قد ألقی معه لکن المقصود هو موسی مع کون الضمائر قبل هذا و بعده له، و جمله یَأْخُذْهُ عَدُوٌّ لِی وَ عَدُوٌّ لَهُ جواب الأمر بالإلقاء، و المراد بالعدوّ فرعون، فإن أمّ موسی لما ألقته فی البحر و هو النیل المعروف، و کان یخرج منه نهر إلی دار فرعون فساقه اللّه فی ذلک النهر إلی داره، فأخذ التابوت فوجد موسی فیه، و قیل: إن البحر ألقاه بالساحل، فنظره فرعون فأمر من یأخذه؛ و قیل: وجدته ابنه فرعون، و الأوّل أولی وَ أَلْقَیْتُ عَلَیْکَ مَحَبَّهً مِنِّی أی: ألقی اللّه علی موسی محبه کائنه منه تعالی فی قلوب عباده لا یراه أحد إلا أحبه؛ و قیل: جعل علیه مسحه من جمال لا یراه أحد من الناس إلا أحبه. و قال ابن جریر: المعنی و ألقیت علیک رحمتی، و قیل: کلمه من متعلقه بألقیت، فیکون المعنی: ألقیت منی علیک محبه، أی: أحببتک، و من أحبه اللّه أحبه الناس وَ لِتُصْنَعَ عَلی عَیْنِی أی: و لتربی و تغذی بمرأی منی، یقال: صنع الرجل جاریته؛ إذا رباها، و صنع فرسه؛ إذا داوم علی علفه و القیام علیه،





و تفسیر عَلی عَیْنِی بمرأی منی صحیح. قال النحاس: و ذلک معروف فی اللغه، و لکن لا یکون فی هذا تخصیص لموسی، فإن جمیع الأشیاء بمرأی من اللّه. و قال أبو عبیده و ابن الأنباری: إن المعنی لتغذی علی محبتی و إرادتی، تقول:

أتخذ الأشیاء علی عینی، أی: علی محبتی. قال ابن الأنباری: العین فی هذه الآیه یقصد بها قصد الإراده و الاختیار، من قول العرب: غدا فلان علی عینی، أی: علی المحبه منی. قیل: و اللام متعلقه بمحذوف، أی: فعلت ذلک لتصنع، و قیل: متعلّقه بألقیت، و قیل: متعلقه بما بعده، أی: و لتصنع علی عینی قدّرنا مشی أختک. و قرأ ابن القعقاع وَ لِتُصْنَعَ بإسکان اللام علی الأمر، و قرأ أبو نهیک بفتح التاء. و المعنی:

و لتکون حرکتک و تصرّفک بمشیئتی، و علی عین منی إِذْ تَمْشِی أُخْتُکَ ظرف لألقیت، أو لتصنع، و یجوز أن یکون بدلا من «إذ أوحینا» و أخته اسمها مریم فَتَقُولُ هَلْ أَدُلُّکُمْ عَلی مَنْ یَکْفُلُهُ و ذلک أنها خرجت متعرّفه لخبره فوجدت فرعون و امرأته آسیه یطلبان له مرضعه، فقالت لهما هذا القول، أی: هل أدلکم علی من یضمّه إلی نفسه و یربّیه، فقالا لها: و من هو؟ قالت: أمی، فقالا: هل لها لبن؟ قالت:

نعم، لبن أخی هارون، و کان هارون أکبر من موسی بسنه، و قیل: بأکثر، فجاءت الأم فقبل ثدیها، و کان لا یقبل ثدی مرضعه غیرها، و هذا هو معنی فَرَجَعْناکَ إِلی أُمِّکَ و فی مصحف أبیّ «فرددناک»، و الفاء فصیحه کَیْ تَقَرَّ عَیْنُها قرأ ابن عامر فی روایه عبد الحمید عنه کی تقرّ بکسر القاف، و قرأ الباقون بفتحها. قال الجوهری: قررت به عینا قرّه





و قرورا، و رجل قریر العین، و قد قرّت عینه تقرّ و تقرّ، نقیض سخنت، و المراد بقرّه العین: السرور برجوع ولدها إلیها بعد أن طرحته فی البحر و عظم علیها فراقه وَ لا تَحْزَنَ أی: لا یحصل لها ما یکدّر ذلک السرور من الحزن بسبب من الأسباب، و لو أراد الحزن بالسبب الذی قرّت عینها بزواله لقدّم نفی الحزن علی قرّه العین، فیحمل هذا النفی للحزن علی ما یحصل بسبب یطرأ بعد ذلک، و یمکن أن یقال: إن الواو لما کانت لمطلق الجمع کان هذا الحمل غیر متعیّن؛ و قیل: المعنی: و لا
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تحزن أنت یا موسی بفقد إشفاقها، و هو تعسّف وَ قَتَلْتَ نَفْساً المراد بالنفس هنا: نفس القبطی الذی وکزه موسی فقضی علیه، و کان قتله له خطأ فَنَجَّیْناکَ مِنَ الْغَمِ أی: الغمّ الحاصل معک من قتله خوفا من العقوبه الأخرویه أو الدنیویه أو منهما جمیعا؛ و قیل: الغمّ هو القتل بلغه قریش، و ما أبعد هذا! وَ فَتَنَّاکَ فُتُوناً الفتنه تکون بمعنی المحنه، و بمعنی الأمر الشاقّ، و کلّ ما یبتلی به الإنسان، و الفتون یجوز أن یکون مصدرا کالثبور و الشکور و الکفور، أی: ابتلیناک ابتلاء، و اختبرناک اختبارا، و یجوز أن یکون جمع فتنه علی ترک الاعتداد بتاء التأنیث کحجور فی حجره، و بدور فی بدره، أی: خلصناک مرّه بعد مرّه مما وقعت فیه من المحن التی سبق ذکرها قبل أن یصطفیه اللّه لرسالته، و لعلّ المقصود بذکر تنجیته من الغمّ الحاصل له بذلک السبب، و تنجیته من المحن هو الامتنان علیه بصنع اللّه سبحانه له، و تقویه قلبه عند ملاقاه ما سیقع له من ذلک





مع فرعون و بنی إسرائیل فَلَبِثْتَ سِنِینَ فِی أَهْلِ مَدْیَنَ قال الفرّاء: تقدیر الکلام و فتناک فتونا، فخرجت إلی أهل مدین فلبثت سنین، و مثل هذا الحذف کثیر فی التنزیل، و کذا فی کلام العرب فإنهم یحذفون کثیرا من الکلام إذا کان المعنی معروفا، و مدین: هی بلد شعیب، و کانت علی ثمانی مراحل من مصر؛ هرب إلیها موسی فأقام بها عشر سنین، و هی أتمّ الأجلین؛ و قیل: أقام عند شعیب ثمان و عشرین سنه؛ منها عشر مهر امرأته ابنه شعیب، و منها ثمانی عشره سنه بقی فیها عنده حتی ولد له، و الفاء فی «فلبثت» تدل علی أن المراد بالمحن المذکوره هی ما کان قبل لبثه فی أهل مدین ثُمَّ جِئْتَ عَلی قَدَرٍ یا مُوسی أی: فی وقت سبق فی قضائی و قدری أن أکلمک و أجعلک نبیا، أو علی مقدار من الزمان یوحی فیه إلی الأنبیاء، و هو رأس أربعین سنه، أو علی موعد قد عرفته بإخبار شعیب لک به. قال الشاعر:

نال الخلافه إذ کانت له قدراکما أتی ربّه موسی علی قدر 

و کلمه ثُمَ المفیده للتراخی للدلاله علی أن مجیئه علیه السلام کان بعد مدّه، و ذلک بسبب ما وقع له من ضلال الطریق و تفرّق غنمه و نحو ذلک وَ اصْطَنَعْتُکَ لِنَفْسِی الاصطناع: اتخاذ الصنعه، و هی الخیر تسدیه إلی إنسان، و المعنی: اصطنعتک لوحیی و رسالتی لتتصرّف علی إرادتی. قال الزجاج: تأویله اخترتک لإقامه حجتی، و جعلتک بینی و بین خلقی، و صرت بالتبلیغ عنی بالمنزله التی أکون أنا بها لو خاطبتهم و احتججت علیهم. قیل: و هو تمثیل لما خوّله اللّه سبحانه من الکرامه العظمی بتقریب الملک لبعض





خواصّه اذْهَبْ أَنْتَ وَ أَخُوکَ أی: و لیذهب أخوک، و هو کلام مستأنف مسوق لبیان ما هو المقصود من الاصطناع. و معنی بِآیاتِی بمعجزاتی التی جعلتها لک آیه، و هی التسع الآیات وَ لا تَنِیا فِی ذِکْرِی أی: لا تضعفا و لا تفترا، یقال: ونی ینی ونیا؛ إذا ضعف. قال الشاعر «1»:

فما ونی محمّد مذ أن غفرله الإله ما مضی و ما غبر 

______________________________

(1). هو العجاج.
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و قال امرؤ القیس:

مسحّ إذا ما السّابحات علی الونی أثرن غبارا بالکدید المرکّل «1» 

قال الفراء: فی ذکری و عن ذکری سواء، و المعنی: لا تقصرا عن ذکری بالإحسان إلیکما، و الإنعام علیکما و ذکر النعمه شکرها. و قیل: معنی «لا تنیا» لا تبطئا فی تبلیغ الرساله، و فی قراءه ابن مسعود «لا تهنا فی ذکری» اذْهَبا إِلی فِرْعَوْنَ إِنَّهُ طَغی هذا أمر لهما جمیعا بالذهاب، و موسی حاضر و هارون غائب تغلیبا لموسی؛ لأنه الأصل فی أداء الرساله، و علّل الأمر بالذهاب بقوله: إِنَّهُ طَغی أی: جاوز الحدّ فی الکفر و التمرّد، و خصّ موسی وحده بالأمر بالذهاب فیما تقدم، و جمعهما هنا تشریفا لموسی بإفراده، و تأکیدا للأمر بالذهاب بالتکریر. و قیل: إن فی هذا دلیلا علی أنه لا یکفی ذهاب أحدهما. و قیل: الأوّل:

أمر لموسی بالذهاب إلی کل الناس، و الثانی: أمر لهما بالذهاب إلی فرعون. ثم أمرهما سبحانه بإلانه القول له لما فی ذلک من التأثیر فی الإجابه، فإن التخشین بادئ بدء یکون من أعظم أسباب النفور و التصلّب فی الکفر، و القول اللین: هو الذی لا خشونه فیه، یقال: لان الشی ء یلین لینا، و المراد ترکهما للتعنیف، کقولهما: هَلْ لَکَ إِلی أَنْ





تَزَکَّی «2»، و قیل: القول اللین هو الکنیه له، و قیل: أن یعداه بنعیم الدنیا إن أجاب، ثم علّل الأمر بإلانه القول له بقوله: لَعَلَّهُ یَتَذَکَّرُ أَوْ یَخْشی أی: باشرا ذلک مباشره من یرجو و یطمع، فالرجاء راجع إلیهما کما قاله جماعه من النحویین: سیبویه و غیره. و قد تقدّم تحقیقه فی غیر موضع.

قال الزجاج: «لعلّ» لفظه طمع و ترجّ، فخاطبهم بما یعقلون. و قیل: لعلّ ها هنا بمعنی الاستفهام. و المعنی:

فانظرا هل یتذکر أو یخشی، و قیل: بمعنی کی. و التذکیر: النظر فیما بلغاه من الذکر و إمعان الفکر فیه حتی یکون ذلک سببا فی الإجابه، و الخشیه هی خشیه عقاب اللّه الموعود به علی لسانهما، و کلمه «أو» لمنع الخلوّ دون الجمع.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: فَاقْذِفِیهِ فِی الْیَمِ قال: هو النیل. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ أَلْقَیْتُ عَلَیْکَ مَحَبَّهً مِنِّی قال: کان کل من رآه ألقیت علیه منه محبته. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سلمه بن کهیل قال: حبّبتک إلی عبادی. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أبی عمران الجونی فی قوله: وَ لِتُصْنَعَ عَلی عَیْنِی قال: تربّی بعین اللّه. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی الآیه قال: لتغذی علی عینی. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی الآیه قال: یقول: أنت بعینی إذ جعلتک أمّک فی التابوت، ثم فی البحر، و إذ تمشی أختک. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه و الخطیب عن ابن عمر: سمعت رسول اللّه





صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «إنما قتل موسی الذی 

______________________________

(1). «مسح»: سحّ: انصبّ. «السابحات»: التی تبسط یدیها إذا عدت. «الونی»: الفتور. «الکدید»: ما غلظ من الأرض. «المرکل»: الذی رکلته الخیل بحوافرها.

(2). النازعات: 18.
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قتل من آل فرعون خطأ، یقول اللّه سبحانه: وَ قَتَلْتَ نَفْساً فَنَجَّیْناکَ مِنَ الْغَمِ قال: من قتل النفس وَ فَتَنَّاکَ فُتُوناً قال: أخلصناک إخلاصا». و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ فَتَنَّاکَ فُتُوناً قال: ابتلیناک ابتلاء. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه قال: اختبرناک اختبارا. و قد أخرج عبد بن حمید و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس أثرا طویلا فی تفسیر الآیه، فمن أحبّ استیفاء ذلک فلینظره فی کتاب التفسیر من سنن النسائی. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: ثُمَّ جِئْتَ عَلی قَدَرٍ قال: لمیقات. و أخرج عبد ابن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد و قتاده عَلی قَدَرٍ قال: موعد. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ لا تَنِیا قال: لا تبطئا. و أخرج ابن أبی حاتم عن علیّ فی قوله: قَوْلًا لَیِّناً قال: کنّه. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن ابن عباس قال: کنّیاه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: لَعَلَّهُ یَتَذَکَّرُ أَوْ یَخْشی قال: هل یتذکر.


[سوره طه (20): الآیات 45 الی 59]

قالا رَبَّنا إِنَّنا نَخافُ أَنْ یَفْرُطَ عَلَیْنا أَوْ أَنْ یَطْغی (45) قالَ لا تَخافا إِنَّنِی مَعَکُما أَسْمَعُ وَ أَری






(46) فَأْتِیاهُ فَقُولا إِنَّا رَسُولا رَبِّکَ فَأَرْسِلْ مَعَنا بَنِی إِسْرائِیلَ وَ لا تُعَذِّبْهُمْ قَدْ جِئْناکَ بِآیَهٍ مِنْ رَبِّکَ وَ السَّلامُ عَلی مَنِ اتَّبَعَ الْهُدی (47) إِنَّا قَدْ أُوحِیَ إِلَیْنا أَنَّ الْعَذابَ عَلی مَنْ کَذَّبَ وَ تَوَلَّی (48) قالَ فَمَنْ رَبُّکُما یا مُوسی (49)

قالَ رَبُّنَا الَّذِی أَعْطی کُلَّ شَیْ ءٍ خَلْقَهُ ثُمَّ هَدی (50) قالَ فَما بالُ الْقُرُونِ الْأُولی (51) قالَ عِلْمُها عِنْدَ رَبِّی فِی کِتابٍ لا یَضِلُّ رَبِّی وَ لا یَنْسی (52) الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ مَهْداً وَ سَلَکَ لَکُمْ فِیها سُبُلاً وَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَخْرَجْنا بِهِ أَزْواجاً مِنْ نَباتٍ شَتَّی (53) کُلُوا وَ ارْعَوْا أَنْعامَکُمْ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِأُولِی النُّهی (54)

مِنْها خَلَقْناکُمْ وَ فِیها نُعِیدُکُمْ وَ مِنْها نُخْرِجُکُمْ تارَهً أُخْری (55) وَ لَقَدْ أَرَیْناهُ آیاتِنا کُلَّها فَکَذَّبَ وَ أَبی (56) قالَ أَ جِئْتَنا لِتُخْرِجَنا مِنْ أَرْضِنا بِسِحْرِکَ یا مُوسی (57) فَلَنَأْتِیَنَّکَ بِسِحْرٍ مِثْلِهِ فَاجْعَلْ بَیْنَنا وَ بَیْنَکَ مَوْعِداً لا نُخْلِفُهُ نَحْنُ وَ لا أَنْتَ مَکاناً سُویً (58) قالَ مَوْعِدُکُمْ یَوْمُ الزِّینَهِ وَ أَنْ یُحْشَرَ النَّاسُ ضُحًی (59)

قرأ الجمهور أَنْ یَفْرُطَ بفتح الیاء و ضم الراء، و معنی ذلک: إننا نخاف أن یعجل و یبادر بعقوبتنا، یقال: فرط منه أمر، أی: بدر، و منه الفارط، و هو الذی یتقدّم القوم إلی الماء، أی: یعذّبنا عذاب الفارط فی الذنب، و هو المتقدّم فیه، کذا قال المبرد. و قال أیضا: فرط منه أمر و أفرط: أسرف، و فرط: ترک.

و قرأ ابن محیصن یَفْرُطَ بضم الیاء و فتح الراء، أی: یحمله حامل علی التسرّع إلینا، و قرأت طائفه بضم الیاء و کسر الراء، و منهم ابن عباس و مجاهد و عکرمه من الإفراط، أی: یشتطّ فی





أذیتنا. قال الراجز:

قد أفرط العلج علینا و عجل و معنی أَوْ أَنْ یَطْغی قد تقدّم قریبا، و جمله قالَ لا تَخافا مستأنفه جواب سؤال مقدّر، نهی لهما عن الخوف الذی حصل معهما من فرعون، ثم علّل ذلک بقوله: إِنَّنِی مَعَکُما أی: بالنصر
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لهما، و المعونه علی فرعون، و معنی أَسْمَعُ وَ أَری إدراک ما یجری بینهما و بینه بحیث لا یخفی علیه سبحانه منه خافیه، و لیس بغافل عنهما، ثم أمرهما بإتیانه الذی هو عباره عن الوصول إلیه بعد أمرهما بالذهاب إلیه، فلا تکرار فَقُولا إِنَّا رَسُولا رَبِّکَ أرسلنا إلیک فَأَرْسِلْ مَعَنا بَنِی إِسْرائِیلَ أی: خلّ عنهم و أطلقهم من الأسر وَ لا تُعَذِّبْهُمْ بالبقاء علی ما کانوا علیه، و قد کانوا عند فرعون فی عذاب شدید: یذبح أبناءهم، و یستحیی نساءهم، و یکلفهم من العمل ما لا یطیقونه. ثم أمرهما سبحانه أن یقولا لفرعون قَدْ جِئْناکَ بِآیَهٍ مِنْ رَبِّکَ قیل: هی العصا و الید، و قیل: إن فرعون قال لهما: و ما هی؟ فأدخل موسی یده فی جیب قمیصه، ثم أخرجها لها شعاع کشعاع الشمس، فعجب فرعون من ذلک، و لم یره موسی العصا إلا یوم الزّینه وَ السَّلامُ عَلی مَنِ اتَّبَعَ الْهُدی أی: السلامه. قال الزّجّاج: أی: من اتبع الهدی سلم من سخط اللّه عزّ و جلّ و من عذابه، و لیس بتحیه. قال: و الدلیل علی ذلک أنه لیس بابتداء لقاء و لا خطاب. قال الفراء:

السلام علی من اتبع الهدی، و لمن اتبع الهدی سواء إِنَّا قَدْ أُوحِیَ إِلَیْنا من جهه اللّه سبحانه أَنَّ الْعَذابَ عَلی مَنْ کَذَّبَ وَ تَوَلَّی المراد بالعذاب: الهلاک و الدمار فی الدنیا و الخلود





فی النار، و المراد بالتکذیب:

التکذیب بآیات اللّه و برسله، و التولی: الإعراض عن قبولها و الإیمان بها قالَ فَمَنْ رَبُّکُما یا مُوسی أی:

قال فرعون لهما: فمن ربکما؟ فأضاف الربّ إلیهما و لم یضفه إلی نفسه لعدم تصدیقه لهما و لجحده للربوبیه، و خصّ موسی بالنداء لکونه الأصل فی الرساله، و قیل: لمطابقه رؤوس الآی قالَ رَبُّنَا الَّذِی أَعْطی کُلَّ شَیْ ءٍ خَلْقَهُ أی: قال موسی مجیبا له، و «ربنا» مبتدأ، و خبره الَّذِی أَعْطی کُلَّ شَیْ ءٍ خَلْقَهُ و یجوز أن یکون «ربنا» خبر مبتدأ محذوف، و ما بعده صفته، قرأ الجمهور خَلْقَهُ بسکون اللام، و روی زائده عن الأعمش أنه قرأ «خلقه» بفتح اللام علی أنه فعل، و هی قراءه ابن أبی إسحاق، و رواها نصیر عن الکسائی. فعلی القراءه الأولی یکون خلقه ثانی مفعولی أعطی. و المعنی: أعطی کل شی ء صورته و شکله الذی یطابق المنفعه المنوطه به المطابقه له؛ کالید للبطش، و الرجل للمشی، و اللسان للنطق، و العین للنظر، و الأذن للسمع، کذا قال الضحّاک و غیره. و قال الحسن و قتاده: أعطی کل شی ء صلاحه و هداه لما یصلحه. و قال مجاهد: المعنی لم یخلق خلق الإنسان فی خلق البهائم، و لا خلق البهائم فی خلق الإنسان، و لکن خلق کلّ شی ء فقدّره تقدیرا، و منه قول الشاعر:

و له فی کلّ شی ء خلقهو کذاک اللّه ما شاء فعل 

و قال الفرّاء: المعنی: خلق للرجل المرأه، و لکل ذکر ما یوافقه من الإناث، و یجوز أن یکون خلقه علی القراءه الأولی هو المفعول الأوّل لأعطی، أی: أعطی خلقه کلّ شی ء یحتاجون إلیه، و یرتفقون به، و معنی ثُمَّ هَدی أنه سبحانه هداهم





إلی طرق الانتفاع بما أعطاهم فانتفعوا بکل شی ء فیما خلق له، و أما علی القراءه الآخره، فیکون الفعل صفه للمضاف أو للمضاف إلیه، أی: أعطی کل شی ء خلقه اللّه سبحانه و لم یخله من عطائه، و علی هذه القراءه یکون المفعول الثانی محذوفا: أی أعطی کل شی ء خلقه ما یحتاج إلیه، فیوافق معناها معنی القراءه الأولی.
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قالَ فَما بالُ الْقُرُونِ الْأُولی لما سمع فرعون ما احتجّ به موسی فی ضمن هذا الکلام علی إثبات الربوبیه کما لا یخفی من أن الخلق و الهدایه ثابتان بلا خلاف، و لا بدّ لهما من خالق و هاد، و ذلک الخالق و الهادی هو اللّه سبحانه لا ربّ غیره. قال فرعون: فما بال القرون الأولی؟ فإنها لم تقرّ بالربّ الذی تدعو إلیه یا موسی، بل عبدت الأوثان و نحوها من المخلوقات، و معنی البال: الحال و الشأن، أی: ما حالهم؟ و ما شأنهم؟ و قیل:

إن سؤال فرعون عن القرون الأولی مغالطه لموسی لما خاف أن یظهر لقومه أنه قد قهره بالحجه، أی: ما حال القرون الماضیه؟ و ماذا جری علیهم من الحوادث؟ فأجابه موسی، ف قالَ عِلْمُها عِنْدَ رَبِّی أی: إن هذا الذی سألت عنه لیس ممّا نحن بصدده، بل هو من علم الغیب الذی استأثر اللّه به لا تعلمه أنت و لا أنا. و علی التفسیر الأوّل یکون معنی عِلْمُها عِنْدَ رَبِّی أنّ علم هؤلاء الذین عبدوا الأوثان و نحوها محفوظ عند اللّه فی کتابه سیجازیهم علیها، و معنی کونها فی کتاب أنها مثبته فی اللوح المحفوظ. قال الزجاج: المعنی أن أعمالهم محفوظه عند اللّه یجازی بها، و التقدیر: علم أعمالها عند ربّی فی کتاب.

و





قد اختلف فی معنی لا یَضِلُّ رَبِّی وَ لا یَنْسی علی أقوال: الأوّل: أنه ابتداء کلام تنزیه للّه تعالی عن هاتین الصفتین. و قد تمّ الکلام عند قوله «فِی کِتابٍ»، کذا قال الزجاج. قال: و معنی لا یَضِلُ لا یهلک، من قوله: أَ إِذا ضَلَلْنا فِی الْأَرْضِ «1»، وَ لا یَنْسی شیئا من الأشیاء، فقد نزّهه عن الهلاک و النسیان. القول الثانی: أن معنی لا یَضِلُ لا یخطئ. القول الثالث: أن معناه لا یغیب. قال ابن الأعرابی: أصل الضلال الغیبوبه. القول الرابع: أن المعنی لا یحتاج إلی کتاب، و لا یضلّ عنه علم شی ء من الأشیاء، و لا ینسی ما علمه منها، حکی هذا عن الزجاج أیضا. قال النحاس: و هو أشبهها بالمعنی. و لا یخفی أنه کقول ابن الأعرابی. القول الخامس: أن هاتین الجملتین صفه لکتاب، و المعنی: أن الکتاب غیر ذاهب عن اللّه و لا هو ناس له الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ مَهْداً الموصول فی محل رفع علی أنه صفه لربی متضمّنه لزیاده البیان، و یجوز أن یکون خبر مبتدأ محذوف، أو فی محل نصب علی المدح. قرأ الکوفیون مَهْداً علی أنه مصدر لفعل مقدّر، أی: مهدها مهدا، أو علی تقدیر مضاف محذوف، أی: ذات مهد، و هو اسم لما یمهد کالفراش لما یفرش. و قرأ الباقون مهادا و اختار هذه القراءه أبو عبید و أبو حاتم قالا: لاتفاقهم علی قراءه: أَ لَمْ نَجْعَلِ الْأَرْضَ مِهاداً. قال النحاس: و الجمع أولی من المصدر؛ لأن هذا الموضوع لیس موضع المصدر إلا علی حذف المضاف. قیل: یجوز أن یکون مهادا مفردا کالفراش، و یجوز أن یکون جمعا، و معنی المهاد: الفراش، فالمهاد: جمع المهد، أی:





جعل کل موضع منها مهدا لکل واحد منکم وَ سَلَکَ لَکُمْ فِیها سُبُلًا السلک: إدخال الشی ء فی الشی ء. و المعنی: أدخل فی الأرض لأجلکم طرقا تسلکونها و سهّلها لکم. و فی الآیه الأخری: الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ الْأَرْضَ مَهْداً وَ جَعَلَ لَکُمْ فِیها سُبُلًا لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ ثم قال سبحانه ممتنّا علی عباده وَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً هو ماء المطر، قیل: إلی هنا انتهی کلام موسی، و ما بعده هو فَأَخْرَجْنا بِهِ أَزْواجاً مِنْ نَباتٍ شَتَّی من کلام اللّه سبحانه، و قیل:

هو من الکلام المحکیّ عن موسی، معطوف علی أنزل، و إنما التفت إلی التکلّم للتنبیه علی ظهور ما فیه من 

______________________________

(1). السجده: 10.
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الدلاله علی کمال القدره. و نوقش بأن هذا خلاف الظاهر مع استلزامه فوت الالتفات لعدم اتحاد المتکلّم، و یجاب عنه بأن الکلام کله محکیّ عن واحد هو موسی، و الحاکی للجمیع هو اللّه سبحانه. و المعنی: فأخرجنا بذلک الماء بسبب الحرث و المعالجه أزواجا، أی: ضروبا و أشباها من أصناف النبات المختلفه. و قوله: «من نبات» صفه لأزواجا، أو بیان له، و کذا «شتی» صفه أخری له، أی: متفرّقه، جمع شتیت. و قال الأخفش: التقدیر أزواجا شتی من نبات. قال: و قد یکون النبات شتی، فیجوز أن یکون «شتی» نعتا لأزوجا، و یجوز أن یکون نعتا للنبات، یقال: أمر شتّ، أی: متفرّق، و شتّ الأمر شتّا و شتاتا تفرّق، و اشتتّ مثله، و الشّتیت: المتفرّق. قال رؤبه:

جاءت معا و اطّرقت شتیتا «1» ................ ..

و جمله کُلُوا وَ ارْعَوْا فی محل نصب علی الحال بتقدیر القول، أی: قائلین لهم ذلک، و الأمر للإباحه، یقال: رعت الماشیه الکلأ و رعاها





صاحبها رعایه، أی: أسامها و سرّحها، یجی ء لازما و متعدّیا، و الإشاره بقوله: إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِأُولِی النُّهی إلی ما تقدّم ذکره فی هذه الآیات، و النهی: العقول، جمع نهیه، و خصّ ذوی النّهی لأنهم الذین ینتهی إلی رأیهم، و قیل: لأنهم ینهون النفس عن القبائح، و هذا کلّه من موسی احتجاج علی فرعون فی إثبات الصانع جوابا لقوله: فَمَنْ رَبُّکُما یا مُوسی و الضمیر فی مِنْها خَلَقْناکُمْ و ما بعده راجع إلی الأرض المذکوره سابقا. قال الزّجّاج و غیره: یعنی أن آدم خلق من الأرض و أولاده منه. و قیل: المعنی: أن کل نطفه مخلوقه من التراب فی ضمن خلق آدم؛ لأنّ کلّ فرد من أفراد البشر له حظّ من خلقه وَ فِیها أی: فی الأرض نُعِیدُکُمْ بعد الموت فتدفنون فیها و تتفرّق أجزاؤکم حتی تصیر من جنس الأرض، و جاء بفی دون إلی للدلاله علی الاستقرار وَ مِنْها أی: من الأرض نُخْرِجُکُمْ تارَهً أُخْری أی: بالبعث و النشور و تألیف الأجسام و ردّ الأرواح إلیها علی ما کانت علیه قبل الموت، و التاره کالمرّه وَ لَقَدْ أَرَیْناهُ آیاتِنا کُلَّها أی: أرینا فرعون و عرّفناه آیاتنا کلها، و المراد بالآیات هی الآیات التسع المذکوره فی قوله: وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسی تِسْعَ آیاتٍ علی أن الإضافه للعهد. و قیل:

المراد جمیع الآیات التی جاء بها موسی، و التی جاء بها غیره من الأنبیاء، و أن موسی قد کان عرّفه جمیع معجزاته و معجزات سائر الأنبیاء، و الأوّل أولی. و قیل: المراد بالآیات حجج اللّه سبحانه الداله علی توحیده فَکَذَّبَ وَ أَبی أی: کذب فرعون موسی، و أبی علیه أن یجیبه إلی الإیمان، و هذا





یدلّ علی أن کفر فرعون کفر عناد؛ لأنه رأی الآیات و کذب بها، کما فی قوله: وَ جَحَدُوا بِها وَ اسْتَیْقَنَتْها أَنْفُسُهُمْ ظُلْماً وَ عُلُوًّا. و جمله قالَ أَ جِئْتَنا لِتُخْرِجَنا مِنْ أَرْضِنا بِسِحْرِکَ یا مُوسی مستأنفه جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: فماذا قال فرعون بعد هذا؟ و الهمزه للإنکار لما جاء به موسی من الآیات، أی: جئت یا موسی لتوهم الناس بأنک نبیّ یجب 

______________________________

(1). و تمامه: و هی تثیر السّاطع السّخّیتا.

«السخیت»: دقاق التراب.
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علیهم اتباعک، و الإیمان بما جئت به، حتی تتوصل بذلک الإیهام الذی هو شعبه من السحر إلی أن تغلب علی أرضنا و تخرجنا منها. و إنما ذکر الملعون الإخراج من الأرض لتنفیر قومه عن إجابه موسی، فإنه إذا وقع فی أذهانهم و تقرّر فی أفهامهم أن عاقبه إجابتهم لموسی الخروج من دیارهم و أوطانهم؛ کانوا غیر قابلین لکلامه، و لا ناظرین فی معجزاته، و لا ملتفتین إلی ما یدعو إلیه من الخیر فَلَنَأْتِیَنَّکَ بِسِحْرٍ مِثْلِهِ الفاء لترتیب ما بعدها علی ما قبلها و اللام هی الموطئه للقسم، أی: و اللّه لنعارضنک بمثل ما جئت به من السحر، حتّی یتبیّن للناس أن الذی جئت به سحر یقدر علی مثله الساحر فَاجْعَلْ بَیْنَنا وَ بَیْنَکَ مَوْعِداً هو مصدر، أی:

وعدا، و قیل: اسم مکان، أی: اجعل لنا یوما معلوما، أو مکانا معلوما لا نخلفه. قال القشیری: و الأظهر أنه مصدر، و لهذا قال: لا نُخْلِفُهُ أی: لا نخلف ذلک الوعد، و الإخلاف: أن تعد شیئا و لا تنجزه.

قال الجوهری: المیعاد: المواعده و الوقت و الموضع، و کذلک الوعد. و قرأ أبو جعفر بن القعقاع و شیبه و الأعرج لا نُخْلِفُهُ





بالجزم علی أنه جواب لقوله اجعل. و قرأ الباقون بالرفع علی أنه صفه لموعدا، أی:

لا نخلف ذلک الوعد نَحْنُ وَ لا أَنْتَ و فوّض تعیین الموعد إلی موسی إظهارا لکمال اقتداره علی الإتیان بمثل ما أتی به موسی، و انتصاب مَکاناً سُویً بفعل مقدّر یدل علیه المصدر، أو علی أنه بدل من موعد.

قرأ ابن عامر و عاصم و حمزه سُویً بضم السین، و قرأ الباقون بکسرها، و هما لغتان. و اختار أبو عبید و أبو حاتم کسر السین لأنها اللغه العالیه الفصیحه؛ و المراد مکانا مستویا، و قیل: مکانا منصفا عدلا بیننا و بینک. قال سیبویه: یقال سوی و سوی، أی: عدل، یعنی عدلا بین المکانین. قال زهیر:

أرونا خطّه لا ضیم فیهایسوّی بیننا فیها السّواء 

قال أبو عبیده و القتبی: معناه مکانا وسطا بین الفریقین، و أنشد أبو عبیده لموسی بن جابر الحنفی:

و إنّ أبانا کان حلّ ببلدهسوی بین قیس عیلان و الفزر 

و الفزر: سعد بن زید مناه. ثم واعده موسی بوقت معلوم ف قالَ مَوْعِدُکُمْ یَوْمُ الزِّینَهِ قال مجاهد و قتاده و مقاتل و السدّی: کان ذلک یوم عید یتزینون فیه، و قال سعید بن جبیر: کان ذلک یوم عاشوراء، و قال الضحّاک: یوم السبت، و قیل: یوم النیروز، و قیل: یوم کسر الخلیج. و قرأ الحسن و الأعمش و عیسی الثقفی و السّلمی و هبیره عن حفص یَوْمُ الزِّینَهِ بالنصب، و رویت هذه القراءه عن أبی عمرو، أی:

فی یوم الزینه إنجاز موعدنا. و قرأ الباقون بالرفع علی أنه خبر موعدکم، و إنما جعل المیعاد زمانا بعد أن طلب منه فرعون أن یکون سوی، لأن یوم الزینه یدلّ علی مکان مشهور یجتمع فیه





الناس ذلک الیوم، أو علی تقدیر مضاف محذوف، أی: موعدکم مکان یوم الزینه وَ أَنْ یُحْشَرَ النَّاسُ ضُحًی معطوف علی یوم الزینه فیکون فی محل رفع، أو علی الزینه فیکون فی محل جر، یعنی ضحی ذلک الیوم، و المراد بالناس أهل مصر. و المعنی:

یحشرون إلی العید وقت الضحی، و ینظرون فی أمر موسی و فرعون. قال الفرّاء: المعنی إذا رأیت الناس یحشرون من کل ناحیه ضحی فذلک الموعد. قال: و جرت عادتهم بحشر الناس فی ذلک الیوم. و الضحی قال الجوهری:

ضحوه النهار بعد طلوع الشمس، ثم بعده الضحی، و هو حین تشرق الشمس، و خصّ الضحی لأنه أوّل 
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النهار، فإذا امتدّ الأمر بینهما کان فی النهار متسع. و قرأ ابن مسعود و الجحدری و أن یحشر علی البناء للفاعل: أی: و أن یحشر اللّه الناس ضحی. و روی عن الجحدری أنه قرأ و أن نحشر بالنون. و قرأ بعض القرّاء بالتاء الفوقیه، أی: و أن تحشر أنت یا فرعون، و قرأ الباقون بالتحتیه علی البناء للمفعول.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِنَّنا نَخافُ أَنْ یَفْرُطَ عَلَیْنا قال: یعجل أَوْ أَنْ یَطْغی قال: یعتدی. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله: أَسْمَعُ وَ أَری قال: أسمع ما یقول و أری ما یجاوبکما به، فأوحی إلیکما فتجاوبانه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن أبی حاتم عن ابن مسعود قال:

لما بعث اللّه موسی إلی فرعون قال: ربّ أیّ شی ء أقول؟ قال: قل أهیا شراهیا. قال الأعمش: تفسیر ذلک:

الحیّ قبل کل شی ء، و الحیّ بعد کل شی ء. و جوّد السیوطی إسناده، و سبقه إلی تجوید إسناده ابن





کثیر فی تفسیره. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: عَلی مَنْ کَذَّبَ وَ تَوَلَّی قال: کذب بکتاب اللّه و تولی عن طاعه اللّه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن ابن عباس فی قوله:

أَعْطی کُلَّ شَیْ ءٍ خَلْقَهُ قال: خلق لکل شی ء زوجه ثُمَّ هَدی قال: هداه لمنکحه و مطعمه و مشربه و مسکنه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: لا یَضِلُّ رَبِّی قال:

لا یخطئ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: مِنْ نَباتٍ شَتَّی قال:

مختلف. و فی قوله: لِأُولِی النُّهی قال: لأولی التقی. و أخرج ابن المنذر عنه لِأُولِی النُّهی قال:

لأولی الحجا و العقل. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن عطاء الخراسانی قال: إن الملک ینطلق فیأخذ من تراب المکان الذی یدفن فیه، فیذرّه علی النطفه، فیخلق من التراب و من النطفه، و ذلک قوله: مِنْها خَلَقْناکُمْ وَ فِیها نُعِیدُکُمْ و أخرج أحمد و الحاکم عن أبی أمامه قال: لما وضعت أمّ کلثوم بنت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی القبر قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «منها خلقناکم و فیها نعیدکم و منها نخرجکم تاره أخری، بسم اللّه و فی سبیل اللّه و علی ملّه رسول اللّه». و فی حدیث فی السنن: «أنه أخذ قبضه من التراب فألقاها فی القبر و قال:

منها خلقناکم، ثم أخری و قال: و فیها نعیدکم، ثم أخری و قال: و منها نخرجکم تاره أخری». و أخرج سعید بن منصور و عبد





بن حمید و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: مَوْعِدُکُمْ یَوْمُ الزِّینَهِ قال: یوم عاشوراء. و أخرج ابن المنذر عن ابن عمرو نحوه.


[سوره طه (20): الآیات 60 الی 70]

فَتَوَلَّی فِرْعَوْنُ فَجَمَعَ کَیْدَهُ ثُمَّ أَتی (60) قالَ لَهُمْ مُوسی وَیْلَکُمْ لا تَفْتَرُوا عَلَی اللَّهِ کَذِباً فَیُسْحِتَکُمْ بِعَذابٍ وَ قَدْ خابَ مَنِ افْتَری (61) فَتَنازَعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ وَ أَسَرُّوا النَّجْوی (62) قالُوا إِنْ هذانِ لَساحِرانِ یُرِیدانِ أَنْ یُخْرِجاکُمْ مِنْ أَرْضِکُمْ بِسِحْرِهِما وَ یَذْهَبا بِطَرِیقَتِکُمُ الْمُثْلی (63) فَأَجْمِعُوا کَیْدَکُمْ ثُمَّ ائْتُوا صَفًّا وَ قَدْ أَفْلَحَ الْیَوْمَ مَنِ اسْتَعْلی (64)

قالُوا یا مُوسی إِمَّا أَنْ تُلْقِیَ وَ إِمَّا أَنْ نَکُونَ أَوَّلَ مَنْ أَلْقی (65) قالَ بَلْ أَلْقُوا فَإِذا حِبالُهُمْ وَ عِصِیُّهُمْ یُخَیَّلُ إِلَیْهِ مِنْ سِحْرِهِمْ أَنَّها تَسْعی (66) فَأَوْجَسَ فِی نَفْسِهِ خِیفَهً مُوسی (67) قُلْنا لا تَخَفْ إِنَّکَ أَنْتَ الْأَعْلی (68) وَ أَلْقِ ما فِی یَمِینِکَ تَلْقَفْ ما صَنَعُوا إِنَّما صَنَعُوا کَیْدُ ساحِرٍ وَ لا یُفْلِحُ السَّاحِرُ حَیْثُ أَتی (69)

فَأُلْقِیَ السَّحَرَهُ سُجَّداً قالُوا آمَنَّا بِرَبِّ هارُونَ وَ مُوسی (70)
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قوله: فَتَوَلَّی فِرْعَوْنُ أی: انصرف من ذلک المقام لیهیئ ما یحتاج إلیه ممّا تواعدا علیه، و قیل:

معنی تولی أعرض عن الحق، و الأوّل أولی فَجَمَعَ کَیْدَهُ أی: جمع ما یکید به من سحره و حیلته، و المراد أنه جمع السحره، قیل: کانوا اثنین و سبعین، و قیل أربعمائه، و قیل: اثنا عشر ألفا، و قیل: أربعه عشر ألفا، و قال ابن المنذر: کانوا ثمانین ألفا ثُمَّ أَتی أی: أتی الموعد الذی تواعدا إلیه مع جمعه الذی جمعه، و جمله قالَ لَهُمْ مُوسی مستأنفه جواب سؤال مقدّر وَیْلَکُمْ لا تَفْتَرُوا عَلَی اللَّهِ کَذِباً دعا علیهم بالویل، و نهاهم عن افتراء الکذب. قال الزّجّاج:






هو منصوب بمحذوف، و التقدیر: ألزمهم اللّه ویلا. قال: و یجوز أن یکون نداء کقوله: یا وَیْلَنا مَنْ بَعَثَنا مِنْ مَرْقَدِنا «1». فَیُسْحِتَکُمْ بِعَذابٍ السحت: الاستئصال، یقال: سحت و أسحت بمعنی، و أصله استقصاء الشعر. و قرأ الکوفیون إلا شعبه فَیُسْحِتَکُمْ بضم حرف المضارعه من أسحت، و هی لغه بنی تمیم، و قرأ الباقون بفتحه من سحت، و هی لغه الحجاز، و انتصابه علی أنه جواب للنهی وَ قَدْ خابَ مَنِ افْتَری أی: خسر و هلک؛ و المعنی: قد خسر من افتری علی اللّه أیّ کذب کان فَتَنازَعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ أی: السحره لما سمعوا کلام موسی تناظروا و تشاوروا و تجاذبوا أطراف الکلام فی ذلک وَ أَسَرُّوا النَّجْوی أی: من موسی، و کان نجواهم هی قولهم إِنْ هذانِ لَساحِرانِ و قیل: إنهم تناجوا فیما بینهم فقالوا: إن کان ما جاء به موسی سحرا فسنغلبه، و إن کان من عند اللّه فسیکون له أمر؛ و قیل: الذی أسروه أنه إذا غلبهم اتبعوه، قاله الفرّاء و الزّجّاج؛ و قیل: الذی أسروه أنهم لما سمعوا قول موسی: «وَیْلَکُمْ لا تَفْتَرُوا عَلَی اللَّهِ»، قالوا: «ما هذا بقول ساحر». و النجوی: المناجاه، یکون اسما و مصدرا.

قرأ أبو عمرو إنّ هذین لساحران بتشدید الحرف الداخل علی الجمله، و بالیاء فی اسم الإشاره علی إعمال إن عملها المعروف، و هو نصب الاسم و رفع الخبر؛ و رویت هذه القراءه عن عثمان و عائشه و غیرهما من الصحابه، و بها قرأ الحسن و سعید بن جبیر و النّخعی و غیرهم من التابعین، و بها قرأ عاصم الجحدری و عیسی ابن عمر کما حکاه النّحّاس، و هذه القراءه موافقه للإعراب الظاهر، مخالفه لرسم المصحف





فإنه مکتوب بالألف. و قرأ الزهری و الخلیل بن أحمد و المفضل و أبان و ابن محیصن و ابن کثیر و عاصم فی روایه حفص عنه إِنْ هذانِ بتخفیف إن علی أنها نافیه، و هذه القراءه موافقه لرسم المصحف و للإعراب، و قرأ ابن کثیر مثل قراءتهم إلا أنه یشدّد النون من «هذانّ». و قرأ المدنیون و الکوفیون و ابن عامر إِنْ هذانِ بتشدید إن و بالألف، فوافقوا الرسم و خالفوا الإعراب الظاهر. و قد تکلّم جماعه من أهل العلم فی توجیه قراءه المدنیین 

______________________________

(1). یس: 52.
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و الکوفیین و ابن عامر، و قد استوفی ذکر ذلک ابن الأنباری و النحّاس، فقیل: إنها لغه بنی الحارث بن کعب، و خثعم، و کنانه یجعلون رفع المثنی و نصبه و جره بالألف، و منه قول الشاعر «1»:

فأطرق إطراق الشّجاع و لو یری مساغا لناباه الشّجاع لصمّما 

و قول الآخر:

تزوّد منّا بین أذناه ضربه «2» ................ ....

و قول الآخر «3»:

إنّ أباها و أبا أباهاقد بلغا فی المجد غایتاها 

و ممّا یؤیّد هذا تصریح شیبویه و الأخفش و أبی زید و الکسائی و الفراء: إنّ هذه القراءه علی لغه بنی الحارث ابن کعب، و حکی أبو عبیده عن أبی الخطاب أنها لغه بنی کنانه، و حکی غیره أنها لغه خثعم، و قیل: إن «إنّ» بمعنی نعم هاهنا کما حکاه الکسائی عن عاصم، و کذا حکاه سیبویه. قال النحاس: رأیت الزجاج و الأخفش یذهبان إلیه، فیکون التقدیر: نعم هذان لساحران، و منه قول الشاعر:

لیت شعری هل للمحبّ شفاءمن جوی حبّهنّ إنّ اللّقاء 

أی: نعم اللقاء. قال الزجّاج: و المعنی فی الآیه: إن هذان لهما ساحران، ثم حذف المبتدأ





و هو هما.

و أنکره أبو علی الفارسی و أبو الفتح بن جنی، و قیل: إن الألف فی هذا مشبهه بالألف فی یفعلان؛ فلم تغیر، و قیل: إن الهاء مقدّره، أی: إنه هذان لساحران، حکاه الزجّاج عن قدماء النحویین، و کذا حکاه ابن الأنباری. و قال ابن کیسان: إنه لما کان یقال هذا بالألف فی الرفع و النصب و الجرّ علی حال واحده، و کانت التثنیه لا تغیر الواحد أجریت التثنیه مجری الواحد، فثبت الألف فی الرفع و النصب و الجر، فهذه أقوال تتضمّن توجیه هذه القراءه توجیها تصح به و تخرج به عن الخطأ، و بذلک یندفع ما روی عن عثمان و عائشه أنه غلط من الکاتب للمصحف. یُرِیدانِ أَنْ یُخْرِجاکُمْ مِنْ أَرْضِکُمْ و هی أرض مصر بِسِحْرِهِما الذی أظهراه وَ یَذْهَبا بِطَرِیقَتِکُمُ الْمُثْلی قال الکسائی: بطریقتکم: بسنّتکم، و المثلی نعت، کقولک: امرأه کبری، تقول العرب: فلان علی الطریقه المثلی؛ یعنون علی الهدی المستقیم. قال الفراء: العرب تقول: هؤلاء طریقه قومهم و طرائق قومهم لأشرافهم، و المثلی تأنیث الأمثل، و هو الأفضل، یقال: فلان أمثل قومه، أی:

أفضلهم، و هم الأماثل. و المعنی: أنهما إن یغلبا بسحرهما مال إلیهما الساده و الأشراف منکم، أو یذهبا بمذهبکم الذی هو أمثل المذاهب فَأَجْمِعُوا کَیْدَکُمْ الإجماع: الإحکام و العزم علی الشی ء، قاله الفراء.

______________________________

(1). رجل من بنی أسد، قال الفراء: ما رأیت أفصح منه. و فی اللسان: هو المتلمس.

(2). و عجزه: دعته إلی هابی التّراب عقیم. و البیت لهوبر الحارثی. و الهابی من التراب: ما ارتفع و دقّ.

(3). هو أبو النجم، و قال بعضهم: هو رؤبه.
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تقول: أجمعت علی الخروج، مثل أزمعت. و قال الزجّاج: معناه لیکن





عزمکم کلکم کالکید مجمعا علیه، و قد اتفق القراء علی قطع الهمزه فی أجمعوا إلا أبا عمرو، فإنه قرأ بوصلها و فتح المیم من الجمع. قال النحّاس:

و فیما حکی لی عن محمد بن یزید المبرد أنه قال: یجب علی أبی عمرو أن یقرأ بخلاف هذه القراءه، و هی القراءه التی علیها أکثر الناس ثُمَّ ائْتُوا صَفًّا أی: مصطفین مجتمعین؛ لیکون أنظم لأمورهم و أشد لهیبتهم، و هذا قول جمهور المفسرین. و قال أبو عبیده: الصف: موضع المجمع، و یسمّی المصلّی الصف. قال الزّجّاج:

و علی هذا معناه: ثم ائتوا الموضع الذی تجتمعون فیه لعیدکم و صلاتکم، یقال: أتیت الصف بمعنی أتیت المصلّی، فعلی التفسیر الأول یکون انتصاب صفا علی الحال، و علی تفسیر أبی عبیده یکون انتصابه علی المفعولیه. قال الزّجّاج: یجوز أن یکون المعنی ثم ائتوا و الناس مصطفون، فیکون علی هذا مصدرا فی موضع الحال، و لذلک لم یجمع. و قرئ بکسر الهمزه بعدها یاء، و من ترک الهمزه أبدل منها ألفا. وَ قَدْ أَفْلَحَ الْیَوْمَ مَنِ اسْتَعْلی أی: من غلب، یقال: استعلی علیه إذا غلبه، و هذا کله من قول السحره بعضهم لبعض، و قیل: من قول فرعون لهم. و جمله قالُوا یا مُوسی إِمَّا أَنْ تُلْقِیَ مستأنفه جوابا لسؤال مقدّر، کأنه قیل: فماذا فعلوا بعد ما قالوا فیما بینهم ما قالوا؟ فقیل: قالوا یا موسی إما أن تلقی، و «أن» مع ما فی حیزها فی محل نصب بفعل مضمر، أی: اختر إلقاءک أوّلا أو إلقاءنا، و یجوز أن تکون فی محل رفع علی أنها و ما بعدها خبر مبتدأ محذوف، أی: الأمر إلقاؤک أو إلقاؤنا، و مفعول تلقی محذوف، و التقدیر: إما





أن تلقی ما تلقیه أوّلا وَ إِمَّا أَنْ نَکُونَ نحن أَوَّلَ مَنْ أَلْقی ما یلقیه، أو أوّل من یفعل الإلقاء، و المراد: إلقاء العصیّ علی الأرض، و کانت السحره معهم عصیّ، و کان موسی قد ألقی عصاه یوم دخل علی فرعون، فلما أراد السحره معارضته قالوا له هذا القول، ف قالَ لهم موسی: بَلْ أَلْقُوا أمرهم بالإلقاء أوّلا لتکون معجزته أظهر إذا ألقوا هم ما معهم، ثم یلقی هو عصاه فتبتلع ذلک، و إظهارا لعدم المبالاه بسحرهم فَإِذا حِبالُهُمْ وَ عِصِیُّهُمْ فی الکلام حذف، و التقدیر: ألقوا فإذا حبالهم، و الفاء فصیحه، و إذا للمفاجأه أو ظرفیه. و المعنی: فألقوا، ففاجأ موسی وقت أن یُخَیَّلُ إِلَیْهِ سعی حبالهم و عصیهم، و قرأ الحسن عِصِیُّهُمْ بضم العین، و هی لغه بنی تمیم، و قرأ الباقون بکسرها اتباعا لکسره الصاد، و قرأ ابن عباس و ابن ذکوان و روح عن یعقوب تخیّل بالمثناه؛ لأن العصیّ و الحبال مؤنثه، و ذلک أنهم لطخوها بالزئبق، فلما أصابها حرّ الشمس ارتعشت و اهتزّت، و قرئ نخیّل بالنون علی أن اللّه سبحانه هو المخیّل لذلک، و قرئ یخیّل بالیاء التحتیه مبنیا للفاعل علی أن المخیّل هو الکید، و قیل: المخیّل هو «أنها تسعی»، ف «أنّ» فی موضع رفع، أی: یخیّل إلیه سعیها. ذکر معناه الزجاج. و قال الفراء: إنها فی موضع نصب، أی: بأنها، ثم حذف الباء. قال الزجاج: و من قرأ بالتاء، یعنی الفوقیه، جعل أنّ فی موضع نصب، أی:

تخیل إلیه ذات سعی. قال: و یجوز أن یکون فی موضع رفع بدلا من الضمیر فی تخیل، و هو عائد علی الحبال و العصیّ، و البدل فیه بدل اشتمال، یقال: خیل





إلیه إذا شبه له و أدخل علیه البهمه و الشبهه. فَأَوْجَسَ فِی نَفْسِهِ خِیفَهً مُوسی أی: أحسّ، و قیل: وجد، و قیل: أضمر، و قیل: خاف، و ذلک لما یعرض من الطباع 
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البشریه عند مشاهده ما یخشی منه، و قیل: خاف أن یفتتن الناس قبل أن یلقی عصاه، و قیل: إنّ سبب خوفه هو أن سحرهم کان من جنس ما أراهم فی العصا، فخاف أن یلتبس أمره علی الناس فلا یؤمنوا، فأذهب اللّه سبحانه ما حصل معه من الخوف بما بشّره به بقوله: قُلْنا لا تَخَفْ إِنَّکَ أَنْتَ الْأَعْلی أی: المستعلی علیهم بالظفر و الغلبه، و الجمله تعلیل للنّهی عن الخوف وَ أَلْقِ ما فِی یَمِینِکَ یعنی العصا، و إنما أبهمها تعظیما و تفخیما، و جزم تَلْقَفْ ما صَنَعُوا علی أنه جواب الأمر. قرئ بتشدید القاف، و الأصل: تتلقف، فحذف إحدی التاءین، و قرئ «تلقف» بکسر اللام من لقفه إذا ابتلعه بسرعه، و قرئ «تلقف» بالرفع علی تقدیر فإنها تتلقف، و معنی ما صَنَعُوا الذی صنعوه من الحبال و العصیّ. قال الزّجّاج: القراءه بالجزم جواب الأمر، و یجوز الرفع علی معنی الحال، کأنه قال: ألقها متلقفه، و جمله إِنَّما صَنَعُوا کَیْدُ ساحِرٍ تعلیل لقوله تلقف، و ارتفاع کید علی أنه خبر لأن، و هی قراءه الکوفیین إلا عاصما. و قرأ هؤلاء «سحر» بکسر السین و سکون الحاء، و إضافه الکید إلی السحر علی الاتساع من غیر تقدیر، أو بتقدیر ذی سحر. و قرأ الباقون کَیْدُ ساحِرٍ. وَ لا یُفْلِحُ السَّاحِرُ حَیْثُ أَتی أی: لا یفلح جنس الساحر حیث أتی و أین توجه، و هذا من تمام التعلیل فَأُلْقِیَ السَّحَرَهُ سُجَّداً أی:





فألقی ذلک الأمر الذی شاهدوه من موسی و العصا السّحره سجدا للّه تعالی، و قد مرّ تحقیق هذا فی سوره الأعراف قالُوا آمَنَّا بِرَبِّ هارُونَ وَ مُوسی إنما قدّم هارون علی موسی فی حکایه کلامهم رعایه لفواصل الآی، و عنایه بتوافق رؤوسها.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَیُسْحِتَکُمْ بِعَذابٍ قال: یهلککم.

و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید عن قتاده فَیُسْحِتَکُمْ قال: یستأصلکم. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن أبی صالح قال: فیذبحکم. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن علیّ وَ یَذْهَبا بِطَرِیقَتِکُمُ الْمُثْلی قال: یصرفا وجوه الناس إلیهما. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی الآیه قال: یقول أمثلکم، و هم بنو إسرائیل. و أخرج عبد بن حمید و عبد الرزاق فی قوله: تَلْقَفْ ما صَنَعُوا:

ما یأفکون، عن قتاده قال: ألقاها موسی فتحوّلت حیه تأکل حبالهم و ما صنعوا. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عکرمه: أن سحره فرعون کانوا تسعمائه، فقالوا لفرعون: إن یکن هذان ساحران فإنا نغلبهما فإنه لا أسحر منا، و إن کانا من ربّ العالمین فإنه لا طاقه لنا بربّ العالمین، فلما کان من أمرهم أن خرّوا سجدا. أراهم اللّه فی سجودهم منازلهم التی إلیها یصیرون، فعندها قالُوا لَنْ نُؤْثِرَکَ عَلی ما جاءَنا مِنَ الْبَیِّناتِ إلی قوله: وَ اللَّهُ خَیْرٌ وَ أَبْقی 
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قالَ آمَنْتُمْ لَهُ قَبْلَ أَنْ آذَنَ لَکُمْ إِنَّهُ لَکَبِیرُکُمُ الَّذِی عَلَّمَکُمُ السِّحْرَ فَلَأُقَطِّعَنَّ أَیْدِیَکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ مِنْ خِلافٍ وَ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ فِی جُذُوعِ النَّخْلِ وَ لَتَعْلَمُنَّ أَیُّنا






أَشَدُّ عَذاباً وَ أَبْقی (71) قالُوا لَنْ نُؤْثِرَکَ عَلی ما جاءَنا مِنَ الْبَیِّناتِ وَ الَّذِی فَطَرَنا فَاقْضِ ما أَنْتَ قاضٍ إِنَّما تَقْضِی هذِهِ الْحَیاهَ الدُّنْیا (72) إِنَّا آمَنَّا بِرَبِّنا لِیَغْفِرَ لَنا خَطایانا وَ ما أَکْرَهْتَنا عَلَیْهِ مِنَ السِّحْرِ وَ اللَّهُ خَیْرٌ وَ أَبْقی (73) إِنَّهُ مَنْ یَأْتِ رَبَّهُ مُجْرِماً فَإِنَّ لَهُ جَهَنَّمَ لا یَمُوتُ فِیها وَ لا یَحْیی (74) وَ مَنْ یَأْتِهِ مُؤْمِناً قَدْ عَمِلَ الصَّالِحاتِ فَأُولئِکَ لَهُمُ الدَّرَجاتُ الْعُلی (75)

جَنَّاتُ عَدْنٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها وَ ذلِکَ جَزاءُ مَنْ تَزَکَّی (76)
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قوله: قالَ آمَنْتُمْ لَهُ یقال: آمن له و آمن به، فمن الأوّل قوله: فَآمَنَ لَهُ لُوطٌ «1»، و من الثانی: قوله فی الأعراف: آمَنْتُمْ بِهِ قَبْلَ أَنْ آذَنَ لَکُمْ «2». و قیل: إن الفعل هنا متضمّن معنی الاتباع.

و قرئ علی الاستفهام التوبیخی، أی: کیف آمنتم به من غیر إذن منی لکم بذلک إِنَّهُ لَکَبِیرُکُمُ الَّذِی عَلَّمَکُمُ السِّحْرَ أی: إن موسی لکبیرکم، أی: أسحرکم و أعلاکم درجه فی صناعه السحر، أو معلّمکم و أستاذکم، کما یدلّ علیه قوله: الَّذِی عَلَّمَکُمُ السِّحْرَ قال الکسائی: الصبی بالحجاز إذا جاء من عند معلمه قال:

جئت من عند کبیری. و قال محمد بن إسحاق: إنه لعظیم السحر. قال الواحدی: و الکبیر فی اللغه: الرئیس، و لهذا یقال للمعلم: الکبیر. أراد فرعون بهذا القول أن یدخل الشبهه علی الناس حتی لا یؤمنوا، و إلا فقد علم أنهم لم یتعلّموا من موسی، و لا کان رئیسا لهم، و لا بینه و بینهم مواصله فَلَأُقَطِّعَنَّ أَیْدِیَکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ مِنْ خِلافٍ أی: و اللّه لأفعلنّ بکم ذلک «3»، و التقطیع للأیدی و الأرجل من خلاف هو قطع الید





الیمنی و الرجل الیسری، و من للابتداء وَ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ فِی جُذُوعِ النَّخْلِ أی: علی جذوعها، کقوله: أَمْ لَهُمْ سُلَّمٌ یَسْتَمِعُونَ فِیهِ «4» أی: علیه، و منه قول سوید بن أبی کاهل:

هم صلبوا العبدیّ فی جذع نخلهفلا عطست شیبان إلا بأجدعا 

و إنما آثر کلمه فِی للدلاله علی استقرارهم علیها کاستقرار المظروف فی الظرف وَ لَتَعْلَمُنَّ أَیُّنا أَشَدُّ عَذاباً وَ أَبْقی أراد: لتعلمنّ هل أنا أشدّ عذابا لکم أم موسی؟ و معنی أبقی: أدوم، و هو یرید بکلامه هذا الاستهزاء بموسی؛ لأن موسی لم یکن من التعذیب فی شی ء، و یمکن أن یرید العذاب الذی توعّدهم به موسی إن لم یؤمنوا؛ و قیل: أراد بموسی ربّ موسی علی حذف المضاف قالُوا لَنْ نُؤْثِرَکَ عَلی ما جاءَنا مِنَ الْبَیِّناتِ أی: لن نختارک علی ما جاءنا به موسی من البینات الواضحه من عند اللّه سبحانه؛ کالید و العصا. و قیل:

إنهم أرادوا بالبینات ما رأوه فی سجودهم من المنازل المعدّه لهم فی الجنه وَ الَّذِی فَطَرَنا معطوف علی «ما جاءنا»، لن نختارک علی ما جاءنا به موسی من البینات، و علی الذی فطرنا، أی: خلقنا، و قیل: هو قسم، أی: و اللّه الذی فطرنا لن نؤثرک، أو لا نؤثرک، و هذان الوجهان فی تفسیر الآیه ذکرهما الفرّاء و الزجّاج.

فَاقْضِ ما أَنْتَ قاضٍ هذا جواب منهم لفرعون لما قال لهم «لأقطعنّ» إلخ، و المعنی: فاصنع ما أنت صانع، و احکم ما أنت حاکم، و التقدیر: ما أنت صانعه إِنَّما تَقْضِی هذِهِ الْحَیاهَ الدُّنْیا أی: إنما سلطانک علینا و نفوذ أمرک فینا فی هذه الدنیا، و لا سبیل لک علینا فیما بعدها، فاسم الإشاره فی محل نصب علی الظرفیه أو علی





المفعولیه، و ما کافّه، و أجاز الفراء الرفع علی أن تجعل ما بمعنی الذی، أی: أن الذی تقضیه هذه الحیاه

______________________________

(1). العنکبوت: 26.

(2). الأعراف: 123.

(3). فرعون کان ینکر وجود اللّه تعالی. و لعله أقسم بنفسه.

(4). الطور: 38.
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الدنیا فقضاؤک و حکمک منحصر فی ذلک إِنَّا آمَنَّا بِرَبِّنا لِیَغْفِرَ لَنا خَطایانا التی سلفت منا من الکفر و غیره وَ ما أَکْرَهْتَنا عَلَیْهِ مِنَ السِّحْرِ معطوف علی «خطایانا»، أی: و یغفر لنا الذی أکرهتنا علیه من عمل السحر فی معارضه موسی، فما فی محل نصب علی المفعولیه، و قیل: هی نافیه، قال النحّاس: و الأوّل أولی.

قیل: و یجوز أن یکون فی محل رفع بالابتداء و الخبر مقدّر، أی: و ما أکرهتنا علیه من السحر موضوع عنّا وَ اللَّهُ خَیْرٌ وَ أَبْقی أی: خیر منک ثوابا و أبقی منک عقابا، و هذا جواب قوله: «و لتعلمنّ أیّنا أشدّ عذابا و أبقی». إِنَّهُ مَنْ یَأْتِ رَبَّهُ مُجْرِماً فَإِنَّ لَهُ جَهَنَّمَ لا یَمُوتُ فِیها وَ لا یَحْیی المجرم: هو المتلبّس بالکفر و المعاصی، و معنی «لا یَمُوتُ فِیها وَ لا یَحْیی : أنه لا یموت فیستریح و لا یحیا حیاه تنفعه. قال المبرّد: لا یموت میته مریحه، و لا یحیا حیاه ممتعه، فهو یألم کما یألم الحی، و یبلغ به حال الموت فی المکروه، إلا أنه لا یبطل فیها عن إحساس الألم، و العرب تقول: فلان لا حیّ و لا میت إذا کان غیر منتفع بحیاته. و أنشد ابن الأنباری فی مثل هذا:

ألا من لنفس لا تموت فینقضی شقاها و لا تحیا حیاه لها طعم 

و هذه الآیه من جمله ما حکاه اللّه سبحانه من قول السحره، و قیل:





هو ابتداء کلام، و الضمیر فی «إنه» علی هذا الوجه للشأن. وَ مَنْ یَأْتِهِ مُؤْمِناً قَدْ عَمِلَ الصَّالِحاتِ أی: و من یأت ربّه مصدّقا به قد عمل الصالحات، أی: الطاعات، و الموصوف محذوف، و التقدیر: الأعمال الصالحات، و جمله «قد عمل» فی محل نصب علی الحال، و هکذا مؤمنا منتصب علی الحال، و الإشاره ب فَأُولئِکَ إلی من باعتبار معناه لَهُمُ الدَّرَجاتُ الْعُلی أی: المنازل الرفیعه التی قصرت دونها الصفات جَنَّاتُ عَدْنٍ بیان للدرجات أو بدل منها، و العدن: الإقامه، و قد تقدّم بیانه، و جمله تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ حال من الجنات؛ لأنها مضافه إلی عدن، و عدن علم للإقامه کما سبق، و انتصاب خالِدِینَ فِیها علی الحال من ضمیر الجماعه فی «لهم»، أی: ماکثین دائمین، وَ الإشاره ذلِکَ إلی ما تقدّم لهم من الأجر، و هو مبتدأ، و جَزاءُ مَنْ تَزَکَّی خبره، أی: جزاء من تطهّر من الکفر و المعاصی الموجبه للنار.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ ما أَکْرَهْتَنا عَلَیْهِ مِنَ السِّحْرِ قال: أخذ فرعون أربعین غلاما من بنی إسرائیل، فأمر أن یعلّموا السحر بالفرما «1»؛ قال: علّموهم تعلیما لا یغلبهم أحد فی الأرض. قال ابن عباس: فهم من الذین آمنوا بموسی، و هم الذین قالوا آمَنَّا بِرَبِّنا لِیَغْفِرَ لَنا خَطایانا وَ ما أَکْرَهْتَنا عَلَیْهِ مِنَ السِّحْرِ. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن محمد بن کعب القرظی فی قوله: وَ اللَّهُ خَیْرٌ وَ أَبْقی قال: خیر منک إن أطیع، و أبقی منک عذابا إن عصی. و أخرج أحمد و مسلم و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن أبی سعید أن رسول اللّه صلّی





اللّه علیه و سلّم خطب فأتی علی هذه الآیه إِنَّهُ مَنْ یَأْتِ رَبَّهُ مُجْرِماً فَإِنَّ لَهُ جَهَنَّمَ لا یَمُوتُ فِیها وَ لا یَحْیی فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أما أهلها الذین هم أهلها فإنهم لا یموتون 

______________________________

(1). «الفرما»: مدینه بمصر.
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فیها و لا یحیون، و أما الذین لیسوا بأهلها فإن النار تمیتهم إماته، ثم یقوم الشفعاء فیشفعون، فیؤتی بهم ضبائر «1» علی نهر یقال له الحیاه أو الحیوان، فینبتون کما ینبت الغثاء فی حمیل السیل». و أخرج أبو داود و ابن مردویه عن أبی سعید قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن أهل الدرجات العلی لیراهم من تحتهم کما ترون الکوکب الدریّ فی أفق السماء، و إن أبا بکر و عمر منهم، و أنعما». و فی الصحیحین بلفظ: «إن أهل علیین لیرون من فوقهم کما ترون الکوکب الغابر فی أفق السماء».
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وَ لَقَدْ أَوْحَیْنا إِلی مُوسی أَنْ أَسْرِ بِعِبادِی فَاضْرِبْ لَهُمْ طَرِیقاً فِی الْبَحْرِ یَبَساً لا تَخافُ دَرَکاً وَ لا تَخْشی (77) فَأَتْبَعَهُمْ فِرْعَوْنُ بِجُنُودِهِ فَغَشِیَهُمْ مِنَ الْیَمِّ ما غَشِیَهُمْ (78) وَ أَضَلَّ فِرْعَوْنُ قَوْمَهُ وَ ما هَدی (79) یا بَنِی إِسْرائِیلَ قَدْ أَنْجَیْناکُمْ مِنْ عَدُوِّکُمْ وَ واعَدْناکُمْ جانِبَ الطُّورِ الْأَیْمَنَ وَ نَزَّلْنا عَلَیْکُمُ الْمَنَّ وَ السَّلْوی (80) کُلُوا مِنْ طَیِّباتِ ما رَزَقْناکُمْ وَ لا تَطْغَوْا فِیهِ فَیَحِلَّ عَلَیْکُمْ غَضَبِی وَ مَنْ یَحْلِلْ عَلَیْهِ غَضَبِی فَقَدْ هَوی (81)

وَ إِنِّی لَغَفَّارٌ لِمَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً ثُمَّ اهْتَدی (82) وَ ما أَعْجَلَکَ عَنْ قَوْمِکَ یا مُوسی (83) قالَ هُمْ أُولاءِ عَلی أَثَرِی وَ عَجِلْتُ إِلَیْکَ رَبِّ لِتَرْضی (84) قالَ فَإِنَّا قَدْ فَتَنَّا قَوْمَکَ مِنْ بَعْدِکَ






وَ أَضَلَّهُمُ السَّامِرِیُّ (85) فَرَجَعَ مُوسی إِلی قَوْمِهِ غَضْبانَ أَسِفاً قالَ یا قَوْمِ أَ لَمْ یَعِدْکُمْ رَبُّکُمْ وَعْداً حَسَناً أَ فَطالَ عَلَیْکُمُ الْعَهْدُ أَمْ أَرَدْتُمْ أَنْ یَحِلَّ عَلَیْکُمْ غَضَبٌ مِنْ رَبِّکُمْ فَأَخْلَفْتُمْ مَوْعِدِی (86)

قالُوا ما أَخْلَفْنا مَوْعِدَکَ بِمَلْکِنا وَ لکِنَّا حُمِّلْنا أَوْزاراً مِنْ زِینَهِ الْقَوْمِ فَقَذَفْناها فَکَذلِکَ أَلْقَی السَّامِرِیُّ (87) فَأَخْرَجَ لَهُمْ عِجْلاً جَسَداً لَهُ خُوارٌ فَقالُوا هذا إِلهُکُمْ وَ إِلهُ مُوسی فَنَسِیَ (88) أَ فَلا یَرَوْنَ أَلاَّ یَرْجِعُ إِلَیْهِمْ قَوْلاً وَ لا یَمْلِکُ لَهُمْ ضَرًّا وَ لا نَفْعاً (89) وَ لَقَدْ قالَ لَهُمْ هارُونُ مِنْ قَبْلُ یا قَوْمِ إِنَّما فُتِنْتُمْ بِهِ وَ إِنَّ رَبَّکُمُ الرَّحْمنُ فَاتَّبِعُونِی وَ أَطِیعُوا أَمْرِی (90) قالُوا لَنْ نَبْرَحَ عَلَیْهِ عاکِفِینَ حَتَّی یَرْجِعَ إِلَیْنا مُوسی (91)

هذا شروع فی إنجاء بنی إسرائیل و إهلاک عدوّهم، و قد تقدّم فی البقره، و فی الأعراف، و فی یونس، و اللام فی «لَقَدْ» هی الموطئه للقسم، و فی ذلک من التأکید ما لا یخفی، و أَنْ فی «أَنْ أَسْرِ بِعِبادِی»، إما المفسره لأن فی الوحی معنی القول، أو مصدریه، أی: بأن أسر، أی: أسر بهم من مصر. و قد تقدّم هذا مستوفی. فَاضْرِبْ لَهُمْ طَرِیقاً فِی الْبَحْرِ یَبَساً أی: اجعل لهم طریقا، و معنی یبسا: یابسا، وصف به الفاعل مبالغه، و ذلک أن اللّه تعالی أیبس لهم تلک الطریق حتی لم یکن فیها ماء و لا طین. و قرئ یَبَساً بسکون الباء علی أنه مخفف من یبسا المحرک، أو جمع یابس کصحب فی صاحب. و جمله لا تَخافُ دَرَکاً فی محل نصب علی الحال، أی: آمنا من أن یدرککم العدوّ، أو صفه أخری لطریق، و الدرک: اللحاق بهم من فرعون و جنوده. و قرأ





حمزه لا تخف علی أنه جواب الأمر، و التقدیر: إن تضرب لا تخف، و لا تخشی علی هذه القراءه مستأنف، أی: و لا أنت تخشی من فرعون أو من البحر. و قرأ الجمهور لا تَخافُ و هی أرجح لعدم الجزم فی تخشی، و یجوز أن تکون هذه الجمله علی قراءه الجمهور صفه أخری لطریق، أی:

______________________________

(1). أی جماعات.
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لا تخاف منه و لا تخشی منه فَأَتْبَعَهُمْ فِرْعَوْنُ بِجُنُودِهِ أتبع هنا مطاوع تبع، یقال: أتبعتهم إذا تبعتهم، و ذلک إذا سبقوک فلحقتهم، فالمعنی: تبعهم فرعون و معه جنوده. و قیل: الباء زائده، و الأصل: اتبعهم جنوده، أی: أمرهم أن یتبعوا موسی و قومه، و قرئ فاتبعهم بالتشدید؛ أی: لحقهم بجنوده و هو معهم، کما یقال: رکب الأمیر بسیفه، أی: معه سیفه، و محل بجنوده النصب علی الحال، أی: سابقا جنوده معه فَغَشِیَهُمْ مِنَ الْیَمِّ ما غَشِیَهُمْ أی: علاهم و أصابهم ما علاهم و أصابهم، و التکریر للتعظیم و التهویل، کما فی قوله: الْحَاقَّهُ مَا الْحَاقَّهُ. و قیل: غشیهم ما سمعت قصته. و قال ابن الأنباری: غشیهم البعض الذی غشیهم؛ لأنه لم یغشهم کلّ ماء البحر، بل الذی غشیهم بعضه. فهذه العباره للدلاله علی أن الذی غرّقهم بعض الماء، و الأوّل أولی لما یدلّ علیه من التهویل و التعظیم. و قرئ: فغشاهم من الیمّ ما غشاهم؛ أی: غطّاهم ما غطّاهم وَ أَضَلَّ فِرْعَوْنُ قَوْمَهُ وَ ما هَدی أی: أضلهم عن الرشد، و ما هداهم إلی طریق النجاه؛ لأنه قدّر أن موسی و من معه لا یفوتونه لکونهم بین یدیه یمشون فی طریق یابسه، و بین أیدیهم البحر، و فی قوله: وَ ما هَدی تأکید لإضلاله؛





لأن المضل قد یرشد من یضلّه فی بعض الأمور یا بَنِی إِسْرائِیلَ قَدْ أَنْجَیْناکُمْ مِنْ عَدُوِّکُمْ ذکر سبحانه ما أنعم به علی بنی إسرائیل بعد إنجائهم، و التقدیر: قلنا لهم بعد إنجائهم: یا بَنِی إِسْرائِیلَ و یجوز أن یکون خطابا للیهود المعاصرین لنبینا صلّی اللّه علیه و سلّم، لأن النعمه علی الآباء معدوده من النعم علی الأبناء، و المراد بعدوّهم هنا فرعون و جنوده، و ذلک بإغراقه و إغراق قومه فی البحر بمرأی من بنی إسرائیل وَ واعَدْناکُمْ جانِبَ الطُّورِ الْأَیْمَنَ انتصاب جانب علی أنه مفعول به، لا علی الظرفیه لأنه مکان معین غیر مبهم، و إنما تنتصب الأمکنه علی الظرفیه إذا کانت مبهمه. قال مکی:

و هذا أصل لا خلاف فیه. قال النحّاس: و المعنی أمرنا موسی أن یأمرکم بالخروج معه لنکلّمه بحضرتکم فتسمعوا الکلام، و قیل: وعد موسی بعد إغراق فرعون أن یأتی جانب الطور، فالوعد کان لموسی، و إنما خوطبوا به لأن الوعد کان لأجلهم. و قرأ أبو عمرو و أبو جعفر و یعقوب «و وعدناکم» بغیر ألف، و اختاره أبو عبیده؛ لأن الوعد إنما هو من اللّه لموسی خاصه، و المواعده لا تکون إلا من اثنین، و قد قدّمنا فی البقره هذا المعنی، و «الأیمن» منصوب علی أنه صفه للجانب، و المراد یمین الشخص؛ لأن الجبل لیس له یمین و لا شمال، فإذا قیل: خذ عن یمین الجبل فمعناه عن یمینک من الجبل. و قرئ بجرّ «الأیمن» علی أنه صفه للمضاف إلیه وَ نَزَّلْنا عَلَیْکُمُ الْمَنَّ وَ السَّلْوی قد تقدّم تفسیر المنّ بالترنجبین و السلوی بالسّمانی، و أوضحنا ذلک بما لا مزید علیه، و إنزال ذلک علیهم کان فی التّیه. کُلُوا





مِنْ طَیِّباتِ ما رَزَقْناکُمْ أی: و قلنا لهم کلوا، و المراد بالطیبات:

المستلذات، و قیل: الحلال، علی الخلاف المشهور فی ذلک. و قرأ حمزه و الکسائی و الأعمش: قد أنجیتکم من عدوّکم و وعدتکم جانب الطور کلوا من طیبات ما رزقتکم بتاء المتکلم فی الثلاثه. و قرأ الباقون بنون العظمه فیها. وَ لا تَطْغَوْا فِیهِ الطغیان: التجاوز؛ أی: لا تتجاوزوا ما هو جائز إلی ما لا یجوز؛ و قیل:

المعنی: لا تجحدوا نعمه اللّه فتکونوا طاغین؛ و قیل: لا تکفروا النعمه و لا تنسوا شکرها؛ و قیل: لا تعصوا المنعم، أی: لا تحملنکم السعه و العافیه علی المعصیه. و لا مانع من حمل الطغیان علی جمیع هذه المعانی، فإن 
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کل واحد منها یصدق علیه أنه طغیان فَیَحِلَّ عَلَیْکُمْ غَضَبِی هذا جواب النهی؛ أی: یلزمکم غضبی و ینزل بکم، و هو مأخوذ من حلول الدّین، أی: حضور وقت أدائه وَ مَنْ یَحْلِلْ عَلَیْهِ غَضَبِی فَقَدْ هَوی قرأ الأعمش و یحیی بن وثّاب و الکسائی فَیَحِلَ بضم الحاء و کذلک قرءوا «یحلل» بضم اللام الأولی، و قرأ الباقون بالکسر فیهما، و هما لغتان. قال الفراء: و الکسر أحبّ إلیّ من الضم؛ لأن الضم من الحلول بمعنی الوقوع، و یحل بالکسر یجب، و جاء التفسیر بالوجوب لا بالوقوع، و ذکر نحو هذا أبو عبیده و غیره.

و معنی فَقَدْ هَوی فقد هلک. قال الزجّاج فَقَدْ هَوی أی: صار إلی الهاویه، و هی قعر النار، من هوی یهوی هویا، أی: سقط من علو إلی سفل، و هوی فلان، أی: مات وَ إِنِّی لَغَفَّارٌ لِمَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِلَ صالِحاً أی: لمن تاب من الذنوب التی أعظمها





الشرک باللّه، و آمن باللّه و ملائکته و کتبه و رسله و الیوم الآخر و عمل عملا صالحا ممّا ندب إلیه الشرع و حسّنه ثُمَّ اهْتَدی أی: استقام علی ذلک حتی یموت، کذا قال الزجاج و غیره. و قیل: لم یشکّ فی إیمانه، و قیل: أقام علی السّنّه و الجماعه، و قیل: تعلّم العلم لیهتدی به، و قیل: علم أن لذلک ثوابا و علی ترکه عقابا، و الأوّل أرجح ممّا بعده. وَ ما أَعْجَلَکَ عَنْ قَوْمِکَ یا مُوسی هذا حکایه لما جری بین اللّه سبحانه و بین موسی عند موافاته المیقات. قال المفسرون:

و کانت المواعده أن یوافی موسی و جماعه من وجوه قومه، فسار موسی بهم، ثم عجل من بینهم شوقا إلی ربه، فقال اللّه له: ما أعجلک؟ أی: ما الذی حملک علی العجله؛ حتی ترکت قومک و خرجت من بینهم؟ فأجاب موسی عن ذلک قالَ هُمْ أُولاءِ عَلی أَثَرِی أی: هم بالقرب منی، تابعون لأثری، واصلون بعدی.

و قیل: لم یرد أنهم یسیرون خلفه، بل أراد أنهم بالقرب منه ینتظرون عوده إلیهم، ثم قال مصرحا بسبب ما سأله اللّه عنه فقال: وَ عَجِلْتُ إِلَیْکَ رَبِّ لِتَرْضی أی: لترضی عنی بمسارعتی إلی امتثال أمرک أو لتزداد رضا عنی بذلک. قال أبو حاتم: قال عیسی بن عمر: بنو تیم یقولون أولی مقصوره، و أهل الحجاز یقولون أُولاءِ ممدوده. و قرأ ابن أبی إسحاق و نصر و رویس عن یعقوب عَلی أَثَرِی بکسر الهمزه و إسکان الثاء، و قرأ الباقون بفتحها، و هما لغتان. و معنی «عجلت إلیک»: عجلت إلی الموضع الذی أمرتنی بالمصیر إلیه لترضی عنی، یقال: رجل عجل و عجول و عجلان: بیّن العجله، و العجله:





خلاف البطء.

و جمله قالَ فَإِنَّا قَدْ فَتَنَّا قَوْمَکَ مِنْ بَعْدِکَ مستأنفه جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: فماذا قال اللّه له؟

فقیل: قال إنا قد فتنا قومک من بعدک، أی: ابتلیناهم و اختبرناهم و ألقیناهم فی فتنه و محنه. قال ابن الأنباری:

صیّرناهم مفتونین أشقیاء بعباده العجل من بعد انطلاقک من بینهم، و هم الذین خلفهم مع هارون وَ أَضَلَّهُمُ السَّامِرِیُ أی: دعاهم إلی الضلاله، و کان من قوم یعبدون البقر، فدخل فی دین بنی إسرائیل فی الظاهر و فی قلبه ما فیه من عباده البقر، و کان من قبیله تعرف بالسّامره، و قال لمن معه من بنی إسرائیل: إنما تخلّف موسی عن المیعاد الذی بینکم و بینه لما صار معکم من الحلّی، و هی حرام علیکم، و أمرهم بإلقائها فی النار، فکان من أمر العجل ما کان فَرَجَعَ مُوسی إِلی قَوْمِهِ غَضْبانَ أَسِفاً قیل: و کان الرجوع إلی قومه بعد ما استوفی أربعین یوما: ذا القعده، و عشر ذی الحجه، و الأسف: الشدید الغضب، و قیل: الحزین، و قد
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مضی فی الأعراف بیان هذا مستوفی. قالَ یا قَوْمِ أَ لَمْ یَعِدْکُمْ رَبُّکُمْ وَعْداً حَسَناً الاستفهام للإنکار التوبیخی، و الوعد الحسن: وعدهم بالجنه إذا أقاموا علی طاعته، و وعدهم أن یسمعهم کلامه فی التوراه فی لسان موسی لیعملوا بما فیها، فیستحقّوا ثواب عملهم، و قیل: وعدهم النصر و الظفر، و قیل: هو قوله:

وَ إِنِّی لَغَفَّارٌ لِمَنْ تابَ الآیه أَ فَطالَ عَلَیْکُمُ الْعَهْدُ الفاء للعطف علی مقدّر، أی: أوعدکم ذلک، فطال علیکم الزمان فنسیتم أَمْ أَرَدْتُمْ أَنْ یَحِلَّ عَلَیْکُمْ غَضَبٌ مِنْ رَبِّکُمْ أی: یلزمکم و ینزل بکم، و الغضب: العقوبه و النقمه، و المعنی: أم أردتم





أن تفعلوا فعلا یکون سبب حلول غضب اللّه علیکم فَأَخْلَفْتُمْ مَوْعِدِی أی: موعدکم إیای، فالمصدر مضاف إلی المفعول؛ لأنهم و عدوه أن یقیموا علی طاعه اللّه عزّ و جلّ إلی أن یرجع إلیهم من الطور، و قیل: و عدوه أن یأتوا علی أثره إلی المیقات، فتوقّفوا فأجابوه، و قالُوا ما أَخْلَفْنا مَوْعِدَکَ الذی وعدناک بِمَلْکِنا بفتح المیم، و هی قراءه نافع و أبی جعفر و عاصم و عیسی بن عمر، و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و ابن عامر بکسر المیم، و اختار هذه القراءه أبو عبید و أبو حاتم لأنها علی اللغه العالیه الفصیحه، و هو مصدر ملکت الشی ء أملکه ملکا، و المصدر مضاف إلی الفاعل و المفعول محذوف، أی: بملکنا أمورنا، أو بملکنا الصواب، بل أخطأنا و لم نملک أنفسنا و کنا مضطرین إلی الخطأ، و قرأ حمزه و الکسائی بِمَلْکِنا بضمّ المیم، و المعنی بسلطاننا، أی: لم یکن لنا ملک فنخلف موعدک، و قیل: إنّ الفتح و الکسر و الضم فی بملکنا کلها لغات فی مصدر ملکت الشی ء وَ لکِنَّا حُمِّلْنا أَوْزاراً مِنْ زِینَهِ الْقَوْمِ قرأ نافع و ابن کثیر و ابن عامر و حفص و أبو جعفر و رویس حُمِّلْنا بضم الحاء و تشدید المیم، و قرأ الباقون بفتح الحاء و المیم مخففه، و اختار هذه القراءه أبو عبید و أبو حاتم لأنهم حملوا حلیه القوم معهم باختیارهم، و ما حملوها کرها، فإنهم کانوا استعاروها منهم حین أرادوا الخروج مع موسی، و أوهموهم أنهم یجتمعون فی عید لهم أو ولیمه؛ و قیل: هو ما أخذوه من آل فرعون لما قذفهم البحر إلی الساحل، و سمّیت أوزارا، أی: آثاما؛ لأنه لا





یحلّ لهم أخذها، و لا تحل لهم الغنائم فی شریعتهم. و الأوزار فی الأصل الأثقال کما صرح به أهل اللغه، و المراد بالزینه هنا الحلّی فَقَذَفْناها أی: طرحناها فی النار طلبا للخلاص من إثمها؛ و قیل: المعنی: طرحناها إلی السامریّ لتبقی لدیه حتی یرجع موسی فیری فیها رأیه فَکَذلِکَ أَلْقَی السَّامِرِیُ أی: فمثل ذلک القذف ألقاها السامریّ، قیل: إن السامریّ قال لهم حین استبطأ القوم رجوع موسی. إنما احتبس عنکم لأجل ما عندکم من الحلّی، فجمعوه و دفعوه إلیه، فرمی به فی النار و صاغ لهم منه عجلا، ثم ألقی علیه قبضه من أثر الرسول و هو جبریل، فصار عِجْلًا جَسَداً لَهُ خُوارٌ أی: یخور کما یخور الحیّ من العجول، و الخوار: صوت البقر، و قیل: خواره کان بالریح؛ لأنه کان عمل فیه خروقا، فإذا دخلت الریح فی جوفه خار و لم یکن فیه حیاه، فَقالُوا هذا إِلهُکُمْ وَ إِلهُ مُوسی أی قال السامریّ و من وافقه هذه المقاله فَنَسِیَ أی: فضلّ موسی و لم یعلم مکان إلهه هذا، و ذهب یطلبه فی الطور؛ و قیل:

المعنی: فنسی موسی أن یذکر لکم أن هذا إلهه و إلهکم؛ و قیل: الناسی هو السامریّ، أی: ترک السامریّ ما أمر به موسی من الإیمان و ضلّ، کذا قال ابن الأعرابی أَ فَلا یَرَوْنَ أَلَّا یَرْجِعُ إِلَیْهِمْ قَوْلًا أی: أفلا
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یعتبرون و یتفکّرون فی أن هذا العجل لا یرجع إلیهم قولا، أی: لا یردّ علیهم جوابا، و لا یکلّمهم إذا کلّموه، فکیف یتوهّمون أنه إله و هو عاجز عن المکالمه، فأن فی أَلَّا یَرْجِعُ هی المخففه من الثقیله، و فیها ضمیر مقدّر





یرجع إلی العجل، و لهذا ارتفع الفعل بعدها، و منه قول الشاعر:

فی فتیه من سیوف الهند قد علمواأن هالک کلّ من یحفی و ینتعل 

أی: أنه هالک. و قرئ بنصب الفعل علی أنها الناصبه، و جمله وَ لا یَمْلِکُ لَهُمْ ضَرًّا وَ لا نَفْعاً معطوفه علی جمله لا یرجع، أی: أفلا یرون أنه لا یقدر علی أن یدفع عنهم ضرّا و لا یجلب إلیهم نفعا وَ لَقَدْ قالَ لَهُمْ هارُونُ مِنْ قَبْلُ اللام هی الموطئه للقسم، و الجمله مؤکده لما تضمنته الجمله التی قبلها من الإنکار علیهم و التوبیخ لهم، أی: و لقد قال لهم هارون من قبل أن یأتی موسی و یرجع إلیهم یا قَوْمِ إِنَّما فُتِنْتُمْ بِهِ أی: وقعتم فی الفتنه بسبب العجل، و ابتلیتم به، و ضللتم عن طریق الحقّ لأجله، قیل: و معنی القصر المستفاد من «إنما» هو أن العجل صار سببا لفتنتهم لا لرشادهم، و لیس معناه أنهم فتنوا بالعجل لا بغیره. وَ إِنَّ رَبَّکُمُ الرَّحْمنُ فَاتَّبِعُونِی وَ أَطِیعُوا أَمْرِی أی: ربکم الرحمن لا العجل، فاتبعونی فی أمری لکم بعباده اللّه، و لا تتبعوا السامریّ فی أمره لکم بعباده العجل، و أطیعوا أمری لا أمره قالُوا لَنْ نَبْرَحَ عَلَیْهِ عاکِفِینَ حَتَّی یَرْجِعَ إِلَیْنا مُوسی أجابوا هارون عن قوله المتقدّم بهذا الجواب المتضمّن لعصیانه، و عدم قبول ما دعاهم إلیه من الخیر و حذّرهم عنه من الشرّ؛ أی: لن نزال مقیمین علی عباده هذا العجل؛ حتی یرجع إلینا موسی، فینظر هل یقرّرنا علی عبادته أو ینهانا عنها، فعند ذلک اعتزلهم هارون فی اثنی عشر ألفا من المنکرین لما فعله السامریّ.

و قد أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر و ابن أبی





حاتم عن محمد بن کعب فی قوله: یَبَساً قال:

یابسا لیس فیه ماء و لا طین. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس لا تَخافُ دَرَکاً من آل فرعون وَ لا تَخْشی من البحر غرقا.

و أخرجا عنه أیضا فی قوله: فَقَدْ هَوی شقی. و أخرجا عنه أیضا وَ إِنِّی لَغَفَّارٌ لِمَنْ تابَ قال:

من الشرک وَ آمَنَ قال: وحّد اللّه وَ عَمِلَ صالِحاً قال: أدّی الفرائض ثُمَّ اهْتَدی قال: لم یشکّک. و أخرج سعید بن منصور و الفریابی عنه أیضا وَ إِنِّی لَغَفَّارٌ لِمَنْ تابَ قال: من تاب من الذنب، و آمن من الشرک، و عمل صالحا فیما بینه و بین ربه ثُمَّ اهْتَدی علم أن لعمله ثوابا یجزی علیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر ثُمَّ اهْتَدی قال: ثم استقام و لزم السنه و الجماعه. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه، و البیهقی فی البعث، من طریق عمرو بن میمون عن رجل من أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: تعجل موسی إلی ربه، فقال اللّه: وَ ما أَعْجَلَکَ عَنْ قَوْمِکَ یا مُوسی الآیه، قال: فرأی فی ظلّ العرش رجلا فعجب له، فقال: من هذا یا ربّ؟ قال: لا أحدثک من هو، لکن سأخبرک بثلاث فیه:

کان لا یحسد الناس علی ما آتاهم اللّه من فضله، و لا یعقّ والدیه، و لا یمشی بالتمیمه. و أخرج الفریابی و عبد ابن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، عن علیّ قال: لما تعجّل موسی إلی ربّه





عمد السامریّ 
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فجمع ما قدر علیه من حلیّ بنی إسرائیل فضربه عجلا، ثم ألقی القبضه فی جوفه فإذا هو عجل جسد له خوار، فقال لهم السامریّ: هذا إلهکم و إله موسی، فقال لهم هارون: یا قوم ألم یعدکم ربکم وعدا حسنا، فلما أن رجع موسی أخذ برأس أخیه، فقال له هارون ما قال، فقال موسی للسامریّ: ما خطبک قال:

فَقَبَضْتُ قَبْضَهً مِنْ أَثَرِ الرَّسُولِ فَنَبَذْتُها وَ کَذلِکَ سَوَّلَتْ لِی نَفْسِی «1» فعمد موسی إلی العجل، فوضع موسی علیه المبارد فبرده بها و هو علی شط نهر، فما شرب أحد من ذلک الماء ممن کان یعبد ذلک العجل إلا اصفرّ وجهه مثل الذهب، فقالوا لموسی: ما توبتنا؟ قال: یقتل بعضکم بعضا، فأخذوا السکاکین فجعل الرجل یقتل أخاه و أباه و ابنه، و لا یبالی بمن قتل، حتی قتل منهم سبعون ألفا، فأوحی اللّه إلی موسی: مرهم فلیرفعوا أیدیهم، فقد غفرت لمن قتل و تبت علی من بقی. و الحکایات لهذه القصه کثیره جدّا. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: بِمَلْکِنا قال: بأمرنا. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر عن قتاده بِمَلْکِنا قال: بطاقتنا. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی مثله. و أخرج أیضا عن الحسن قال: بسلطاننا.

و أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: هذا إِلهُکُمْ وَ إِلهُ مُوسی فَنَسِیَ قال: فنسی موسی أن یذکر لکم أن هذا إلهه.


[سوره طه (20): الآیات 92 الی 101]

قالَ یا هارُونُ ما مَنَعَکَ إِذْ رَأَیْتَهُمْ ضَلُّوا (92) أَلاَّ تَتَّبِعَنِ أَ فَعَصَیْتَ أَمْرِی (93) قالَ یَا بْنَ أُمَّ لا تَأْخُذْ بِلِحْیَتِی وَ






لا بِرَأْسِی إِنِّی خَشِیتُ أَنْ تَقُولَ فَرَّقْتَ بَیْنَ بَنِی إِسْرائِیلَ وَ لَمْ تَرْقُبْ قَوْلِی (94) قالَ فَما خَطْبُکَ یا سامِرِیُّ (95) قالَ بَصُرْتُ بِما لَمْ یَبْصُرُوا بِهِ فَقَبَضْتُ قَبْضَهً مِنْ أَثَرِ الرَّسُولِ فَنَبَذْتُها وَ کَذلِکَ سَوَّلَتْ لِی نَفْسِی (96)

قالَ فَاذْهَبْ فَإِنَّ لَکَ فِی الْحَیاهِ أَنْ تَقُولَ لا مِساسَ وَ إِنَّ لَکَ مَوْعِداً لَنْ تُخْلَفَهُ وَ انْظُرْ إِلی إِلهِکَ الَّذِی ظَلْتَ عَلَیْهِ عاکِفاً لَنُحَرِّقَنَّهُ ثُمَّ لَنَنْسِفَنَّهُ فِی الْیَمِّ نَسْفاً (97) إِنَّما إِلهُکُمُ اللَّهُ الَّذِی لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ وَسِعَ کُلَّ شَیْ ءٍ عِلْماً (98) کَذلِکَ نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنْباءِ ما قَدْ سَبَقَ وَ قَدْ آتَیْناکَ مِنْ لَدُنَّا ذِکْراً (99) مَنْ أَعْرَضَ عَنْهُ فَإِنَّهُ یَحْمِلُ یَوْمَ الْقِیامَهِ وِزْراً (100) خالِدِینَ فِیهِ وَ ساءَ لَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ حِمْلاً (101)

جمله قالَ یا هارُونُ مستأنفه جواب سؤال مقدّر، و المعنی: أن موسی لما وصل إلیهم أخذ بشعور رأس أخیه هارون و بلحیته، و قال: ما مَنَعَکَ من اتباعی و اللحوق بی عند ما وقعوا فی هذه الضلاله و دخلوا فی الفتنه، و قیل معنی ما مَنَعَکَ أَلَّا تَتَّبِعَنِ ما منعک من اتباعی فی الإنکار علیهم، و قیل:

معناه: هلّا قاتلتهم إذ قد علمت أنّی لو کنت بینهم لقاتلتهم؛ و قیل: معناه: هلّا فارقتهم، و «لا» فی «أن لا تتبعنی» زائده، و هو فی محل نصب علی أنه مفعول ثان لمنع، أی: أیّ شی ء منعک حین رؤیتک لضلالهم من اتباعی. و الاستفهام فی أَ فَعَصَیْتَ أَمْرِی للإنکار و التوبیخ، و الفاء للعطف علی مقدّر کنظائره، و المعنی: کیف خالفت أمری لک بالقیام للّه و منابذه من خالف دینه و أقمت بین هؤلاء الذین اتّخذوا العجل 

______________________________
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إلها؟





و قیل: المراد بقوله «أمری»: هو قوله الذی حکی اللّه عنه: وَ قالَ مُوسی لِأَخِیهِ هارُونَ اخْلُفْنِی فِی قَوْمِی وَ أَصْلِحْ وَ لا تَتَّبِعْ سَبِیلَ الْمُفْسِدِینَ «1»، فلما أقام معهم و لم یبالغ فی الإنکار علیهم نسبه إلی عصیانه قالَ یَا بْنَ أُمَّ لا تَأْخُذْ بِلِحْیَتِی وَ لا بِرَأْسِی قرئ بالفتح و الکسر للمیم، و قد تقدّم الکلام علی هذا فی سوره الأعراف، و نسبه إلی الأمّ مع کونه أخاه لأبیه و أمه عند الجمهور استعطافا له و ترقیقا لقلبه، و معنی وَ لا بِرَأْسِی و لا بشعر رأسی، أی: لا تفعل هذا بی عقوبه منک لی، فإن لی عذرا هو إِنِّی خَشِیتُ أَنْ تَقُولَ فَرَّقْتَ بَیْنَ بَنِی إِسْرائِیلَ أی: خشیت إن خرجت عنهم و ترکتهم أن یتفرقوا فتقول إنی فرقت جماعتهم، و ذلک لأنّ هارون لو خرج لتبعه جماعه منهم و تخلّف مع السامریّ عند العجل آخرون، و ربما أفضی ذلک إلی القتال بینهم، و معنی وَ لَمْ تَرْقُبْ قَوْلِی و لم تعمل بوصیتی لک فیهم، إنی خشیت أن تقول فرّقت بینهم و تقول لم تعمل بوصیتی لک فیهم و تحفظها، و مراده بوصیه موسی له هو قوله: اخْلُفْنِی فِی قَوْمِی وَ أَصْلِحْ قال أبو عبید: معنی وَ لَمْ تَرْقُبْ قَوْلِی و لم تنتظر عهدی و قدومی؛ لأنک أمرتنی أن أکون معهم، فاعتذر هارون إلی موسی هاهنا بهذا، و اعتذر إلیه فی الأعراف بما حکاه اللّه عنه هنالک حیث قال:

إِنَّ الْقَوْمَ اسْتَضْعَفُونِی وَ کادُوا یَقْتُلُونَنِی «2» ثم ترک موسی الکلام مع أخیه و خاطب السامریّ ف قالَ فَما خَطْبُکَ یا سامِرِیُ أی: ما شأنک؟ و ما الذی حملک علی ما صنعت؟ قالَ بَصُرْتُ بِما





لَمْ یَبْصُرُوا بِهِ أی: قال السامریّ مجیبا علی موسی: رأیت ما لم یروا، أو علمت بما لم یعلموا، و فطنت لما لم یفطنوا له، و أراد بذلک أنه رأی جبریل علی فرس الحیاه، فألقی فی ذهنه أن یقبض قبضه من أثر الرسول، و أن ذلک الأثر لا یقع علی جماد إلا صار حیا. و قرأ حمزه و الکسائی و الأعمش و خلف ما لم تبصروا به بالمثناه من فوق علی الخطاب. و قرأ الباقون بالتحتیه، و هی أولی، لأنه یبعد کلّ البعد أن یخاطب موسی بذلک، و یدّعی لنفسه أنه علم ما لم یعلم به موسی، و قرئ بضم الصاد فیهما و بکسرها فی الأوّل و فتحها فی الثانی، و قرأ أبیّ بن کعب و ابن مسعود و الحسن و قتاده فقبصت قبصه بالصاد المهمله فیهما، و قرأ الباقون بالضاد المعجمه فیهما، و الفرق بینهما أن القبض بالمعجمه: هو الأخذ بجمیع الکف، و بالمهمله: بأطراف الأصابع، و القبضه بضم القاف: القدر المقبوض. قال الجوهری: هی ما قبضت علیه من شی ء، قال: و ربما جاء بالفتح، و قد قرئ قَبْضَهً بضم القاف و فتحها، و معنی الفتح المرّه من القبض، ثم أطلقت علی المقبوض و هو معنی القبضه بضم القاف، و معنی مِنْ أَثَرِ الرَّسُولِ من المحل الذی وقع علیه حافر فرس جبریل، و معنی فَنَبَذْتُها فطرحتها فی الحلّی المذابه المسبوکه علی صوره العجل وَ کَذلِکَ سَوَّلَتْ لِی نَفْسِی قال الأخفش: أی: زیّنت؛ أی: و مثل ذلک التّسویل سوّلت لی نفسی؛ و قیل: معنی سَوَّلَتْ لِی نَفْسِی حدّثنی نفسی، فلما سمع موسی منه ذلک قالَ فَاذْهَبْ فَإِنَّ لَکَ فِی الْحَیاهِ أَنْ تَقُولَ لا مِساسَ أی:





فاذهب من بیننا، و اخرج عنّا، فإنّ لک فی الحیاه؛ أی: ما دمت حیا، و طول حیاتک، أن تقول لا مساس. المساس: مأخوذ من المماسّه؛ أی: لا یمسک أحد و لا تمسّ أحدا، لکن لا بحسب الاختیار منک،

______________________________
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(2). الأعراف: 150.
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بل بموجب الاضطرار الملجئ إلی ذلک؛ لأنّ اللّه سبحانه أمر موسی أن ینفی السامریّ عن قومه، و أمر بنی إسرائیل أن لا یخالطوه و لا یقربوه و لا یکلّموه عقوبه له. قیل: إنه لما قال له موسی ذلک هرب، فجعل یهیم فی البریّه مع السّباع و الوحش لا یجد أحدا من الناس یمسّه، حتی صار کمن یقول لا مساس لبعده عن الناس و بعد الناس عنه، کما قال الشاعر:

حمّال رایات بها قناعساحتی تقول الأزد لا مسایسا 

قال سیبویه: و هو مبنی علی الکسر. قال الزجاج: کسرت السین لأنّ الکسره من علامه التأنیث.

قال الجوهری فی الصحاح: و أما قول العرب لا مساس مثل قطام فإنما بنی علی الکسر لأنه معدول عن المصدر، و هو المسّ. قال النحاس: و سمعت علیّ بن سلیمان یقول: سمعت محمد بن یزید المبرد یقول: إذا اعتلّ الشی ء من ثلاث جهات وجب أن یبنی، و إذا اعتل من جهتین وجب أن لا ینصرف، لأنه لیس بعد الصرف إلا البناء، فمساس و دراک اعتل من ثلاث جهات: منها أنه معدول، و منها أنه مؤنث، و منها أنه معرفه، فلما وجب البناء فیه و کانت الألف قبل السین ساکنه کسرت السین لالتقاء الساکنین. و قد رأیت أبا إسحاق یعنی الزجاج ذهب إلی أن هذا القول خطأ، و ألزم أبا العباس: إذا سمیت امرأه بفرعون: أن یبنیه، و هذا لا





یقوله أحد. و قد قرأ بفتح المیم أبو حیوه، و الباقون بکسرها. و حاصل ما قیل فی معنی لا مساس ثلاثه أوجه: الأوّل:

أنه حرم علیه مماسه الناس، و کان إذا ماسّه أحد حمّ الماسّ و الممسوس، فلذلک کان یصیح إذا رأی أحدا:

لا مساس. و الثانی: أنّ المراد منع الناس من مخالطته؛ و اعترض بأنّ الرجل إذا صار مهجورا فلا یقول هو لا مساس و إنما یقال له، و أجیب بأن المراد الحکایه، أی: أجعلک یا سامریّ بحیث إذا أخبرت عن حالک قلت لا مساس. و القول الثالث: أن المراد انقطاع نسله، و أن یخبر بأنه لا یتمکّن من مماسّه المرأه، قاله أبو مسلم و هو ضعیف جدا. ثم ذکر حاله فی الآخره فقال: وَ إِنَّ لَکَ مَوْعِداً لَنْ تُخْلَفَهُ أی: لن یخلفک اللّه ذلک الموعد، و هو یوم القیامه، و الموعد مصدر، أی: إنّ لک وعدا لعذابک، و هو کائن لا محاله. قال الزجاج: أی: یکافئک اللّه علی ما فعلت فی القیامه، و اللّه لا یخلف المیعاد. و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و یعقوب و ابن محیصن و الیزیدی و الحسن «لن تخلفه» بکسر اللام، و له علی هذا القراءه معنیان: أحدهما: ستأتیه و لن تجده مخلفا، کما تقول: أحمدته، أی: وجدته محمودا. و الثانی: علی التهدید، أی: لا بدّ لک من أن تصیر إلیه. و قرأ ابن مسعود لن نخلفه بالنون؛ أی: لن یخلفه اللّه. و قرأ الباقون بفتح اللام، و بالفوقیه مبنیا للمفعول، معناه ما قدّمناه وَ انْظُرْ إِلی إِلهِکَ الَّذِی ظَلْتَ عَلَیْهِ عاکِفاً ظلت أصله ظللت، فحذفت اللام الأولی تخفیفا، و العرب تفعل ذلک کثیرا. و قرأ الأعمش باللامین علی





الأصل. و فی قراءه ابن مسعود ظَلْتَ بکسر الظاء. و المعنی: انظر إلی إلهک الذی دمت و أقمت علی عبادته، و العاکف: الملازم لَنُحَرِّقَنَّهُ قرأ الجمهور بضم النون و تشدید الراء من حرّقه یحرّقه. و قرأ الحسن بضم النون و سکون الحاء و تخفیف الراء من أحرقه یحرقه. و قرأ علیّ و ابن عباس و أبو جعفر و ابن محیصن و أشهب و العقیلی لَنُحَرِّقَنَّهُ بفتح النون و ضم الراء مخففه، من حرقت الشی ء أحرقه حرقا إذا بردته و حککت بعضه ببعض، أی: لنبردنّه 
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بالمبارد، و یقال للمبرد المحرق. و القراءه الأولی أولی، و معناها الإحراق بالنار، و کذا معنی القراءه الثانیه، و قد جمع بین هذه القراءات الثلاث بأنه أحرق، ثم برد بالمبرد، و فی قراءه ابن مسعود «لنذبحنه ثم لنحرقنه»، و اللام هی الموطئه للقسم ثُمَّ لَنَنْسِفَنَّهُ فِی الْیَمِّ نَسْفاً النسف: نفض الشی ء لیذهب به الریح. قرأ أبو رجاء لَنَنْسِفَنَّهُ بضم السین، و قرأ الباقون بکسرها، و هما لغتان. و المنسف: ما ینسف به الطعام، و هو شی ء متصوب الصدر أعلاه مرتفع، و النّسافه: ما یسقط منه إِنَّما إِلهُکُمُ اللَّهُ الَّذِی لا إِلهَ إِلَّا هُوَ لا هذا العجل الذی فتنکم به السامریّ وَسِعَ کُلَّ شَیْ ءٍ عِلْماً قرأ الجمهور «وسع» بکسر السین مخفّفه.

و هو متعدّ إلی مفعول واحد، و هو کل شی ء، و انتصاب علما علی التمییز المحوّل عن الفاعل، أی: وسع علمه کل شی ء. و قرأ مجاهد و قتاده «وسّع» بتشدید السین و فتحها فیتعدی إلی مفعولین، و یکون انتصاب علما علی أنه المفعول الأوّل و إن کان متأخرا، لأنه فی الأصل فاعل، و التقدیر: وسع علمه کل شی ء،





و قد مرّ نحو هذا فی الأعراف کَذلِکَ نَقُصُّ عَلَیْکَ الکاف فی محل نصب علی أنها نعت لمصدر محذوف، أی:

کما قصصنا علیک خبر موسی کذلک نقصّ علیک مِنْ أَنْباءِ ما قَدْ سَبَقَ أی: من أخبار الحوادث الماضیه فی الأمم الخالیه لتکون تسلیه لک و دلاله علی صدقک، و من للتبعیض، أی: بعض أخبار ذلک وَ قَدْ آتَیْناکَ مِنْ لَدُنَّا ذِکْراً المراد بالذکر القرآن، و سمّی ذکرا لما فیه من الموجبات للتذکر و الاعتبار، و قیل: المراد بالذکر الشرف؛ کقوله: وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ ثم توعّد سبحانه المعرضین علی هذا الذکر فقال:

مَنْ أَعْرَضَ عَنْهُ فَإِنَّهُ یَحْمِلُ یَوْمَ الْقِیامَهِ وِزْراً أی: أعرض عنه فلم یؤمن به و لا عمل بما فیه، و قیل:

أعرض عن اللّه سبحانه، فإن المعرض عنه یحمل یوم القیامه وزرا؛ أی: إثما عظیما و عقوبه ثقیله بسبب إعراضه خالِدِینَ فِیهِ فی الوزر، و المعنی: أنهم یقیمون فی جزائه، و انتصاب خالدین علی الحال وَ ساءَ لَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ حِمْلًا أی: بئس الحمل یوم القیامه، و المخصوص بالذمّ محذوف؛ أی: ساء لهم حملا وزرهم، و اللام للبیان کما فی هَیْتَ لَکَ 

و قد أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله: أَ فَعَصَیْتَ أَمْرِی قال: أمره موسی أن یصلح و لا یتبع سبیل المفسدین. فکان من إصلاحه أن ینکر العجل. و أخرج عنه أیضا فی قوله: وَ لَمْ تَرْقُبْ قَوْلِی قال:

لم تنتظر قولی ما أنا صانع، و قال ابن عباس: لم ترقب و لم تحفظ قولی. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: فَإِنَّ لَکَ فِی الْحَیاهِ أَنْ تَقُولَ لا مِساسَ قال: عقوبه له





وَ إِنَّ لَکَ مَوْعِداً لَنْ تُخْلَفَهُ قال: لن تغیب عنه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ انْظُرْ إِلی إِلهِکَ الَّذِی ظَلْتَ عَلَیْهِ عاکِفاً قال: أقمت لَنُحَرِّقَنَّهُ قال بالنار ثُمَّ لَنَنْسِفَنَّهُ فِی الْیَمِ قال:

لنذرینه فی البحر. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس أنه کان یقرأ لَنُحَرِّقَنَّهُ خفیفه و یقول: إن الذهب و الفضه لا تحرق بالنار، بل تسحل بالمبرد، ثم تلقی علی النار فتصیر رمادا. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال:

الْیَمِ البحر. و أخرج أیضا عن علیّ قال: الْیَمِ النهر. و أخرج أیضا عن قتاده فی قوله:

وَسِعَ کُلَّ شَیْ ءٍ عِلْماً قال: ملأ. و أخرج أیضا عن ابن زید فی قوله: مِنْ لَدُنَّا ذِکْراً قال:
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القرآن. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد وِزْراً قال: إثما. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ ساءَ لَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ حِمْلًا یقول: بئس ما حملوا.


[سوره طه (20): الآیات 102 الی 112]

یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ وَ نَحْشُرُ الْمُجْرِمِینَ یَوْمَئِذٍ زُرْقاً (102) یَتَخافَتُونَ بَیْنَهُمْ إِنْ لَبِثْتُمْ إِلاَّ عَشْراً (103) نَحْنُ أَعْلَمُ بِما یَقُولُونَ إِذْ یَقُولُ أَمْثَلُهُمْ طَرِیقَهً إِنْ لَبِثْتُمْ إِلاَّ یَوْماً (104) وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْجِبالِ فَقُلْ یَنْسِفُها رَبِّی نَسْفاً (105) فَیَذَرُها قاعاً صَفْصَفاً (106)

لا تَری فِیها عِوَجاً وَ لا أَمْتاً (107) یَوْمَئِذٍ یَتَّبِعُونَ الدَّاعِیَ لا عِوَجَ لَهُ وَ خَشَعَتِ الْأَصْواتُ لِلرَّحْمنِ فَلا تَسْمَعُ إِلاَّ هَمْساً (108) یَوْمَئِذٍ لا تَنْفَعُ الشَّفاعَهُ إِلاَّ مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَّحْمنُ وَ رَضِیَ لَهُ قَوْلاً (109) یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ وَ لا یُحِیطُونَ بِهِ عِلْماً (110) وَ عَنَتِ الْوُجُوهُ






لِلْحَیِّ الْقَیُّومِ وَ قَدْ خابَ مَنْ حَمَلَ ظُلْماً (111)

وَ مَنْ یَعْمَلْ مِنَ الصَّالِحاتِ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَلا یَخافُ ظُلْماً وَ لا هَضْماً (112)

الظرف هو یَوْمَ یُنْفَخُ متعلّق بمقدّر هو اذکر، و قیل: هو بدل من یوم القیامه، و الأوّل أولی.

قرأ الجمهور یُنْفَخُ بضم الیاء التحتیه مبنیا للمفعول، و قرأ أبو عمرو و ابن أبی إسحاق بالنون مبنیا للفاعل، و استدلّ أبو عمرو علی قراءته هذه بقوله: وَ نَحْشُرُ فإنه بالنون. و قرأ ابن هرمز یُنْفَخُ بالتحتیه مبنیا للفاعل؛ علی أن الفاعل هو اللّه سبحانه أو إسرافیل، و قرأ أبو عیاض فِی الصُّورِ بفتح الواو، جمع صوره، و قرأ الباقون بسکون الواو، و قرأ طلحه بن مصرّف و الحسن یحشر بالیاء التحتیه مبنیا للمفعول، و رفع «المجرمون» و هو خلاف رسم المصحف. و قرأ الباقون بالنون، و قد سبق تفسیر هذا فی الأنعام. و المراد بالمجرمین المشرکون و العصاه المأخوذون بذنوبهم التی لم یغفرها اللّه لهم، و المراد ب یَوْمَئِذٍ یوم النفخ فی الصور، و انتصاب زرقا علی الحال من المجرمین، أی: زرق العیون، و الزرقه: الخضره فی العین کعین السنور، و العرب تتشاءم بزرقه العین، و قال الفرّاء زُرْقاً: أی عمیا. و قال الأزهری: عطاشا، و هو قول الزجاج؛ لأن سواد العین یتغیّر بالعطش إلی الزّرقه. و قیل: إنه کنی بقوله زرقا عن الطمع الکاذب إذا تعقبته الخیبه، و قیل: هو کنایه عن شخوص البصر من شدّه الخوف، و منه قول الشاعر:

لقد زرقت عیناک یا ابن معکبرکما کلّ ضبّیّ من اللّؤم أزرق 

و القول الأوّل أولی، و الجمع بین هذه الآیه و بین قوله: وَ نَحْشُرُهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ عَلی وُجُوهِهِمْ عُمْیاً وَ بُکْماً وَ صُمًّا





«1» ما قیل من أن لیوم القیامه حالات و مواطن تختلف فیها صفاتهم، و یتنوع عندها عذابهم، و جمله یَتَخافَتُونَ بَیْنَهُمْ فی محل نصب علی الحال، أو مستأنفه لبیان ما هم فیه فی ذلک الیوم، و الخفت فی اللغه: السکون، ثم قیل لمن خفض صوته: خفته. و المعنی یتساررون، أی: یقول بعضهم لبعض سرّا إِنْ لَبِثْتُمْ إِلَّا عَشْراً أی: ما لبثتم فی الدنیا إلا عشر لیال، و قیل: فی القبور، و قیل: بین النفختین.

و المعنی: أنهم یستقصرون مده مقامهم فی الدنیا، أو فی القبور، أو بین النفختین لشدّه ما یرون من أهوال 

______________________________

(1). الإسراء: 97.
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القیامه. و قیل: المراد بالعشر عشر ساعات. ثم لما قالوا هذا القول قال اللّه سبحانه: نَحْنُ أَعْلَمُ بِما یَقُولُونَ إِذْ یَقُولُ أَمْثَلُهُمْ طَرِیقَهً أی: أعدلهم قولا، و أکملهم رأیا، و أعلمهم عند نفسه إِنْ لَبِثْتُمْ إِلَّا یَوْماً أی: ما لبثتم إلا یوما واحدا، و نسبه هذا القول إلی أمثلهم؛ لکونه أدلّ علی شدّه الهول، لا لکونه أقرب إلی الصدق وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْجِبالِ أی: عن حال الجبال یوم القیامه، و قد کانوا سألوا النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم عن ذلک، فأمره اللّه سبحانه أن یجیب عنهم، فقال: فَقُلْ یَنْسِفُها رَبِّی نَسْفاً قال ابن الأعرابی و غیره:

یقلعها قلعا من أصولها، ثم یصیرها رملا یسیل سیلا، ثم یسیرها کالصوف المنفوش تطیرها الریاح هکذا و هکذا، ثم کالهباء المنثور. و الفاء فی قوله: فَقُلْ لجواب شرط مقدّر، و التقدیر: إن سألوک فقل، أو للمسارعه إلی إلزام السائلین، و الضمیر فی قوله: فَیَذَرُها راجع إلی الجبال باعتبار مواضعها، أی:

فیذر مواضعها بعد نسف ما کان علیها من الجبال قاعاً صَفْصَفاً قال





ابن الأعرابی: القاع الصفصف:

الأرض الملساء بلا نبات و لا بناء، و قال الفراء: القاع: مستنقع الماء، و الصفصف: القرعاء الملساء التی لا نبات فیها. و قال الجوهری: القاع: المستوی من الأرض، و الجمع: أقوع و أقواع وقیعان. و الظاهر من لغه العرب أن القاع: الموضع المنکشف، و الصفصف: المستوی الأملس، و أنشد سیبویه:

و کم دون بیتک من صفصف و دکداک رمل و أعقادها «1» 

و انتصاب قاعا علی أنه مفعول ثان لیذر علی تضمینه معنی التصییر، أو علی الحال، و الصفصف صفه له، و محل لا تَری فِیها عِوَجاً النصب علی أنه صفه ثانیه لقاعا، و الضمیر راجع إلی الجبال بذلک الاعتبار، و العوج بکسر العین التعوّج، قاله ابن الأعرابی. و الأمت: التلال الصغار، و الأمت فی اللغه: المکان المرتفع، و قیل: العوج: المیل، و الأمت: الأثر، مثل الشراک، و قیل: العوج: الوادی، و الأمت: الرابیه، و قیل:

هما الارتفاع، و قیل: العوج: الصدوع، و الأمت: الأکمه، و قیل: الأمت: الشقوق فی الأرض، و قیل:

الأمت: أن یغلظ فی مکان و یدق فی مکان، و وصف مواضع الجبال بالعوج بکسر العین هاهنا یدفع ما یقال:

إن العوج بکسر العین فی المعانی و بفتحها فی الأعیان، و قد تکلّف لذلک صاحب الکشاف فی هذا الموضع بما عنه غنی، و فی غیره سعه یَوْمَئِذٍ یَتَّبِعُونَ الدَّاعِیَ لا عِوَجَ لَهُ أی: یوم نسف الجبال یتبع الناس داعی اللّه إلی المحشر. و قال الفرّاء: یعنی صوت الحشر، و قیل: الداعی هو إسرافیل إذا نفخ فی الصور لا عوج له، أی: لا معدل لهم عن دعائه فلا یقدرون علی أن یزیغوا عنه، أو ینحرفوا منه، بل یسرعون إلیه، کذا قال أکثر المفسرین، و قیل:





لا عوج لدعائه وَ خَشَعَتِ الْأَصْواتُ لِلرَّحْمنِ أی: خضعت لهیبته، و قیل:

ذلت، و قیل: سکتت، و منه قول الشاعر:

لما أتی خبر الزّبیر تواضعت سور المدینه و الجبال الخشّع 

______________________________

(1). البیت للأعشی.

«الدکداک»: الرمل المستوی. «الأعقاد»: المنعقد من الرمل المتراکب.
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فَلا تَسْمَعُ إِلَّا هَمْساً الهمس: الصوت الخفی. قال أکثر المفسرین: هو صوت نقل الأقدام إلی المحشر، و منه قول الشاعر:

و هنّ یمشین بنا همیسا یعنی صوت أخفاف الإبل.

و قال رؤبه یصف نفسه:

لیث یدقّ الأسد الهموساو الأقهبین «1» الفیل و الجاموسا 

یقال للأسد: الهموس، لأنه یهمس فی الظلمه، أی: یطأ وطأ خفیا. و الظاهر أن المراد هنا کل صوت خفیّ سواء کان بالقدم، أو من الفم، أو غیر ذلک، و یؤیده قراءه أبیّ بن کعب «فلا ینطقون إلا همسا» یَوْمَئِذٍ لا تَنْفَعُ الشَّفاعَهُ أی: یوم یقع ما ذکر لا تنفع الشفاعه من شافع کائنا من کان إِلَّا مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَّحْمنُ أی: إلا شفاعه من أذن له الرحمن أن یشفع له وَ رَضِیَ لَهُ قَوْلًا أی: رضی قوله فی الشفاعه، أو رضی لأجله قول الشافع. و المعنی: إنما تنفع الشفاعه لمن أذن له الرحمن فی أن یشفع له، و کان له قول یرضی، و مثل هذه الآیه قوله: وَ لا یَشْفَعُونَ إِلَّا لِمَنِ ارْتَضی «2»، و قوله: لا یَمْلِکُونَ الشَّفاعَهَ إِلَّا مَنِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهْداً «3»، و قوله: فَما تَنْفَعُهُمْ شَفاعَهُ الشَّافِعِینَ «4». یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ أی: ما بین أیدیهم من أمر الساعه، و ما خلفهم من أمر الدنیا، و المراد هنا جمیع الخلق، و قیل:

المراد بهم الذین یتبعون الداعی، و قال ابن جریر: الضمیر یرجع إلی الملائکه، أعلم اللّه من





یعبدها أنها لا تعلم ما بین أیدیها و ما خلفها وَ لا یُحِیطُونَ بِهِ عِلْماً أی: باللّه سبحانه، لا تحیط علومهم بذاته، و لا بصفاته، و لا بمعلوماته، و قیل: الضمیر راجع إلی ما فی الموضعین؛ فإنهم لا یعلمون جمیع ذلک وَ عَنَتِ الْوُجُوهُ لِلْحَیِّ الْقَیُّومِ أی: ذلت و خضعت، قاله ابن الأعرابی. قال الزجّاج: معنی عنت فی اللغه خضعت، یقال:

عنا یعنو عنوا إذا خضع، و منه قیل للأسیر: عان، و منه قول أمیه بن أبی الصّلت:

ملیک علی عرش السّماء مهیمن لعزّته تعنو الوجوه و تسجد 

و قیل هو من العناء، بمعنی التعب. وَ قَدْ خابَ مَنْ حَمَلَ ظُلْماً أی: خسر من حمل شیئا من الظلم، و قیل: هو الشرک وَ مَنْ یَعْمَلْ مِنَ الصَّالِحاتِ أی: الأعمال الصالحه وَ هُوَ مُؤْمِنٌ باللّه؛ لأن العمل لا یقبل من غیر إیمان، بل هو شرط فی القبول فَلا یَخافُ ظُلْماً یصاب به من نقص ثواب فی الآخره وَ لا هَضْماً الهضم: النقص و الکسر، یقال هضمت لک من حقّی، أی: حططته و ترکته، و هذا یهضم الطعام، أی: ینقص ثقله، و امرأه هضیم الکشح، أی: ضامره البطن، و قرأ ابن کثیر و مجاهد «لا یخف» بالجزم جوابا لقوله: وَ مَنْ یَعْمَلْ مِنَ الصَّالِحاتِ و قرأ الباقون یَخافُ علی الخبر.

______________________________

(1). سمّی الفیل و الجاموس أقهبین للونهما؛ و هو الغبره.

(2). الأنبیاء: 28.

(3). مریم: 87.

(4). المدثر: 48.
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و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس أن رجلا أتاه، فقال: رأیت قوله: وَ نَحْشُرُ الْمُجْرِمِینَ یَوْمَئِذٍ زُرْقاً و أخری عُمْیاً «1» قال: إن یوم القیامه فیه حالات یکونون فی حال زرقا، و فی حال عمیا. و أخرج ابن المنذر





و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: یَتَخافَتُونَ بَیْنَهُمْ قال: یتساررون. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد ابن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: أَمْثَلُهُمْ طَرِیقَهً قال: أوفاهم عقلا، و فی لفظ قال: أعلمهم فی نفسه. و أخرج ابن المنذر و ابن جریج قال: قالت قریش: کیف یفعل ربک بهذه الجبال یوم القیامه؟ فنزلت وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْجِبالِ الآیه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَیَذَرُها قاعاً صَفْصَفاً قال: لا نبات فیه لا تَری فِیها عِوَجاً قال: وادیا وَ لا أَمْتاً قال: رابیه. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عکرمه أنه سئل عن قوله: قاعاً صَفْصَفاً لا تَری فِیها عِوَجاً وَ لا أَمْتاً قال: کان ابن عباس یقول: هی الأرض الملساء التی لیس فیها رابیه مرتفعه و لا انخفاض. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس عِوَجاً قال: میلا؛ وَ لا أَمْتاً قال: الأمت:

الأثر، مثل الشراک. و أخرج ابن أبی حاتم عن محمد بن کعب القرظی قال: یحشر الناس یوم القیامه فی ظلمه تطوی السماء، و تتناثر النجوم، و تذهب الشمس و القمر، و ینادی مناد فیتبع الناس الصوت یؤمّونه، فذلک قول اللّه: یَوْمَئِذٍ یَتَّبِعُونَ الدَّاعِیَ لا عِوَجَ لَهُ و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی صالح فی الآیه: قال: لا عوج عنه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ خَشَعَتِ الْأَصْواتُ قال: سکتت فَلا تَسْمَعُ إِلَّا هَمْساً قال: الصوت الخفیّ. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: إِلَّا





هَمْساً قال: صوت وطء الأقدام. و أخرج عبد بن حمید عن الضحّاک و عکرمه و سعید بن جبیر و الحسن مثله. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن مجاهد قال: الصوت الخفیّ. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید ابن جبیر قال: سرّ الحدیث و صوت الأقدام. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ عَنَتِ الْوُجُوهُ قال: ذلّت. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید عن قتاده مثله. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: خشعت. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی العالیه قال: خضعت. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: وَ عَنَتِ الْوُجُوهُ الرکوع و السجود. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج وَ قَدْ خابَ مَنْ حَمَلَ ظُلْماً قال: شرکا. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید عن قتاده وَ قَدْ خابَ مَنْ حَمَلَ ظُلْماً قال: شرکا فَلا یَخافُ ظُلْماً وَ لا هَضْماً قال: ظُلْماً أن یزاد فی سیئاته وَ لا هَضْماً قال: ینقص من حسناته. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه قال: لا یخاف أن یظلم فی سیئاته، و لا یهضم فی حسناته. و أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عنه وَ لا هَضْماً قال:

غصبا.

______________________________

(1). هی فی قوله تعالی: وَ نَحْشُرُهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ عَلی وُجُوهِهِمْ عُمْیاً [الإسراء: 97].
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[سوره طه (20): الآیات 113 الی 122]

وَ کَذلِکَ أَنْزَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا وَ صَرَّفْنا فِیهِ مِنَ الْوَعِیدِ لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ أَوْ یُحْدِثُ لَهُمْ ذِکْراً (113) فَتَعالَی اللَّهُ الْمَلِکُ الْحَقُّ وَ لا تَعْجَلْ بِالْقُرْآنِ مِنْ قَبْلِ أَنْ






یُقْضی إِلَیْکَ وَحْیُهُ وَ قُلْ رَبِّ زِدْنِی عِلْماً (114) وَ لَقَدْ عَهِدْنا إِلی آدَمَ مِنْ قَبْلُ فَنَسِیَ وَ لَمْ نَجِدْ لَهُ عَزْماً (115) وَ إِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلاَّ إِبْلِیسَ أَبی (116) فَقُلْنا یا آدَمُ إِنَّ هذا عَدُوٌّ لَکَ وَ لِزَوْجِکَ فَلا یُخْرِجَنَّکُما مِنَ الْجَنَّهِ فَتَشْقی (117)

إِنَّ لَکَ أَلاَّ تَجُوعَ فِیها وَ لا تَعْری (118) وَ أَنَّکَ لا تَظْمَؤُا فِیها وَ لا تَضْحی (119) فَوَسْوَسَ إِلَیْهِ الشَّیْطانُ قالَ یا آدَمُ هَلْ أَدُلُّکَ عَلی شَجَرَهِ الْخُلْدِ وَ مُلْکٍ لا یَبْلی (120) فَأَکَلا مِنْها فَبَدَتْ لَهُما سَوْآتُهُما وَ طَفِقا یَخْصِفانِ عَلَیْهِما مِنْ وَرَقِ الْجَنَّهِ وَ عَصی آدَمُ رَبَّهُ فَغَوی (121) ثُمَّ اجْتَباهُ رَبُّهُ فَتابَ عَلَیْهِ وَ هَدی (122)

قوله: وَ کَذلِکَ أَنْزَلْناهُ معطوف علی قوله: کَذلِکَ نَقُصُّ عَلَیْکَ أی: مثل ذلک الإنزال أنزلناه، أی: القرآن حال کونه قُرْآناً عَرَبِیًّا أی: بلغه العرب لیفهموه وَ صَرَّفْنا فِیهِ مِنَ الْوَعِیدِ بینا فیه ضروبا من الوعید تخویفا و تهدیدا، أو کررنا فیه بعضا منه لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ أی: کی یخافوا اللّه فیتجنبوا معاصیه، و یحذروا عقابه أَوْ یُحْدِثُ لَهُمْ ذِکْراً أی: اعتبارا و اتّعاظا، و قیل: ورعا، و قیل:

شرفا، و قیل: طاعه و عباده؛ لأن الذکر یطلق علیها. و قرأ الحسن «أو نحدث» بالنون فَتَعالَی اللَّهُ الْمَلِکُ الْحَقُ لما بین للعباد عظیم نعمته علیهم بإنزال القرآن نزّه نفسه عن مماثله مخلوقاته فی شی ء من الأشیاء، أی:

جلّ اللّه عن إلحاد الملحدین و عمّا یقول المشرکون فی صفاته، فإنه الملک الذی بیده الثواب و العقاب، و إنه الْحَقُ أی ذو الحق. وَ لا تَعْجَلْ بِالْقُرْآنِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یُقْضی إِلَیْکَ وَحْیُهُ أی: یتمّ إلیک وحیه.

قال المفسرون: کان النبیّ صلّی اللّه علیه و





سلّم یبادر جبریل فیقرأ قبل أن یفرغ جبریل من الوحی؛ حرصا منه علی ما کان ینزل علیه منه، فنهاه اللّه عن ذلک، و مثله قوله: لا تُحَرِّکْ بِهِ لِسانَکَ لِتَعْجَلَ بِهِ «1» علی ما یأتی إن شاء اللّه، و قیل: المعنی: و لا تلقه إلی الناس قبل أن یأتیک بیان تأویله، و قرأ ابن مسعود و یعقوب و الحسن و الأعمش «من قبل أن نقضی» بالنون و نصب وحیه وَ قُلْ رَبِّ زِدْنِی عِلْماً أی: سل ربّک زیاده العلم بکتابه وَ لَقَدْ عَهِدْنا إِلی آدَمَ اللام هی الموطئه للقسم، و الجمله مستأنفه مقرّره لما قبلها من تصریف الوعید، أی: لقد أمرناه و وصّیناه، و المعهود محذوف، و هو ما سیأتی من نهیه عن الأکل من الشجره، و معنی مِنْ قَبْلِ أی: من قبل هذا الزمان فَنَسِیَ قرأ الأعمش بإسکان الیاء، و المراد بالنسیان هنا: ترک العمل بما وقع به العهد إلیه فیه، و به قال أکثر المفسرین، و قیل: النسیان علی حقیقته، و أنه نسی ما عهد اللّه به إلیه و ینتهی عنه، و کان آدم مأخوذا بالنسیان فی ذلک الوقت، و إن کان النسیان مرفوعا عن هذه الأمه، و المراد من الآیه تسلیه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم علی القول الأوّل. أی: إن طاعه بنی آدم للشیطان أمر قدیم، و إن هؤلاء المعاصرین له إن نقضوا العهد فقد نقض أبوهم آدم، کذا قال ابن جریر و القشیری، و اعترضه ابن عطیه قائلا بأن کون 

______________________________

(1). القیامه: 16.
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آدم مماثلا للکفار الجاحدین باللّه لیس بشی ء، و قرئ فنسی بضم النون و تشدید السین مکسوره مبنیا للمفعول، أی: فنسّاه إبلیس وَ لَمْ





نَجِدْ لَهُ عَزْماً العزم فی اللغه: توطین النفس علی الفعل و التصمیم علیه، و المضیّ علی المعتقد فی أیّ شی ء کان، و قد کان آدم علیه السلام قد وطّن نفسه علی أن لا یأکل من الشجره و صمّم علی ذلک، فلما وسوس إلیه إبلیس لانت عریکته، و فتر عزمه، و أدرکه ضعف البشر؛ و قیل: العزم الصبر، أی: لم نجد له صبرا عن أکل الشجره. قال النحاس: و هو کذلک فی اللغه، یقال: لفلان عزم، أی: صبر و ثبات علی التحفظ عن المعاصی حتی یسلم منها، و منه: کَما صَبَرَ أُولُوا الْعَزْمِ مِنَ الرُّسُلِ و قیل: المعنی: و لم نجد له عزما علی الذنب، و به قال ابن کیسان، و قیل: و لم نجد له رأیا معزوما علیه، و به قال ابن قتیبه. ثم شرع سبحانه فی کیفیه ظهور نسیانه و فقدان عزمه، و العامل فی إذ مقدّر، أی: وَ اذکر إِذْ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا لِآدَمَ و تعلیق الذکر بالوقت مع أن المقصود ذکر ما فیه من الحوادث للمبالغه؛ لأنه إذا وقع الأمر بذکر الوقت کان ذکر ما فیه من الحوادث لازما بطریق الأولی، و قد تقدّم تفسیر هذه القصّه فی البقره مستوفی، و معنی فَتَشْقی فتتعب فی تحصیل ما لا بدّ منه فی المعاش کالحرث و الزرع، و لم یقل فتشقیا؛ لأن الکلام من أوّل القصه مع آدم وحده، ثم علّل ما یوجبه ذلک النهی بما فیه الراحه الکامله عن التعب و الاهتمام فقال: إِنَّ لَکَ أَلَّا تَجُوعَ فِیها وَ لا تَعْری أی: فی الجنه. و المعنی: إن لک فیها تمتّعا بأنواع المعایش و تنعّما بأصناف النعم من المآکل الشهیه و الملابس البهیه،





فإنه لما نفی عنه الجوع و العری أفاد ثبوت الشبع و الاکتساء له، و هکذا قوله: وَ أَنَّکَ لا تَظْمَؤُا فِیها وَ لا تَضْحی فإن نفی الظمأ یستلزم حصول الرّیّ و وجود المسکن؛ الذی یدفع عنه مشقه الضحو. یقال ضحا الرجل یضحو ضحوا؛ إذا برز للشمس فأصابه حرّها، فذکر سبحانه هاهنا أنه قد کفاه الاشتغال بأمر المعاش و تعب الکدّ فی تحصیله، و لا ریب أن أصول المتاعب فی الدنیا هی تحصیل الشبع و الریّ و الکسوه و الکنّ، و ما عدا هذه ففضلات یمکن البقاء بدونها، و هو إعلام من اللّه سبحانه لآدم أنه إن أطاعه فله فی الجنه هذا کله، و إن ضیّع وصیته و لم یحفظ عهده أخرجه من الجنه إلی الدنیا، فیحلّ به التعب و النصب بما یدفع الجوع و العری و الظمأ و الضحو، فالمراد بالشقاء شقاء الدنیا کما قاله کثیر من المفسرین لا شقاء الأخری. قال الفراء: هو أن یأکل من کدّ یدیه، و قرأ أبو عمرو و الکوفیون إلا عاصما «و أنک لا تظمأ» بفتح أن، و قرأ الباقون بکسرها علی العطف علی «إنّ لک».

فَوَسْوَسَ إِلَیْهِ الشَّیْطانُ قد تقدّم تفسیره فی الأعراف فی قوله: فَوَسْوَسَ لَهُمَا الشَّیْطانُ أی: أنهی إلیه وسوسته، و جمله قالَ یا آدَمُ إلی آخره إما بدل من وسوس أو مستأنفه بتقدیر سؤال، کأنه قیل:

فماذا قال له فی وسوسته؟ و شَجَرَهِ الْخُلْدِ هی الشجره التی من أکل منها لم یمت أصلا وَ مُلْکٍ لا یَبْلی أی: لا یزول و لا ینقضی فَأَکَلا مِنْها فَبَدَتْ لَهُما سَوْآتُهُما قد تقدّم تفسیر هذا و ما بعده فی الأعراف. قال الفراء: و معنی «طفقا» فی العربیه: أقبلا، و قیل:





جعلا یلصقان علیهما من ورق التین وَ عَصی آدَمُ رَبَّهُ فَغَوی أی: عصاه بالأکل من الشجره، فغوی، فضلّ عن الصواب أو عن مطلوبه، و هو الخلود بأکل تلک الشجره، و قیل: فسد علیه عیشته بنزوله إلی الدنیا، و قیل: جهل موضع رشده،
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و قیل: بشم من کثره الأکل. قال ابن قتیبه: أکل آدم من الشجره التی نهی عنها باستزلال إبلیس و خدائعه إیاه، و القسم له باللّه إنه لمن الناصحین، حتی دلّاه بغرور، و لم یکن ذنبه عن اعتقاد متقدّم و نیه صحیحه، فنحن نقول: عصی آدم ربه فغوی، انتهی. قال القاضی أبو بکر بن العربی: لا یجوز لأحد أن یخبر الیوم بذلک عن آدم. قلت: لا مانع من هذا بعد أن أخبرنا اللّه فی کتابه بأنه عصاه، و کما یقال: حسنات الأبرار سیئات المقربین، و ممّا قلته فی هذا المعنی:

عصی أبو العالم و هو الذی من طینه صوّره اللّه 

و أسجد الأملاک من أجله و صیّر الجنه مأواه 

أغواه إبلیس فمن ذا أنا المسکین إن إبلیس أغواه 

ثُمَّ اجْتَباهُ رَبُّهُ أی: اصطفاه و قرّبه. قال ابن فورک: کانت المعصیه من آدم قبل النبوّه بدلیل ما فی هذه الآیه، فإنه ذکر الاجتباء و الهدایه بعد ذکر المعصیه، و إذا کانت المعصیه قبل النبوّه فجائز علیهم الذنوب وجها واحدا فَتابَ عَلَیْهِ وَ هَدی أی: تاب علیه من معصیته، و هداه إلی الثبات علی التوبه. قیل: و کانت توبه اللّه علیه قبل أن یتوب هو و حواء بقولهما: رَبَّنا ظَلَمْنا أَنْفُسَنا وَ إِنْ لَمْ تَغْفِرْ لَنا وَ تَرْحَمْنا لَنَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ «1» و قد مرّ وجه تخصیص آدم بالذکر دون حواء.

و قد أخرج عبد الرزاق و





عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: أَوْ یُحْدِثُ لَهُمْ أی: القرآن ذِکْراً قال: جدّا و ورعا. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تَعْجَلْ بِالْقُرْآنِ یقول: لا تعجل حتی نبینه لک. و أخرج الفریابی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن الحسن قال: لطم رجل امرأته، فجاءت إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم تطلب قصاصا، فجعل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بینهما القصاص، فأنزل اللّه وَ لا تَعْجَلْ بِالْقُرْآنِ الآیه، فوقف النبی صلّی اللّه علیه و سلّم حتی نزلت: الرِّجالُ قَوَّامُونَ عَلَی النِّساءِ «2» الآیه. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ لا تَعْجَلْ الآیه قال: لا تتله علی أحد حتی نتمه لک. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و ابن منده فی التوحید، و الطبرانی فی الصغیر و صحّحه، عن ابن عباس قال: إنما سمّی الإنسان لأنه عهد إلیه فنسی.

و أخرج عبد الغنی بن سعید عن ابن عباس وَ لَقَدْ عَهِدْنا إِلی آدَمَ أن لا تقرب الشجره فَنَسِیَ 

فترک عهدی وَ لَمْ نَجِدْ لَهُ عَزْماً قال: حفظا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فَنَسِیَ فترک وَ لَمْ نَجِدْ لَهُ عَزْماً یقول: لم نجعل له عزما. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا: أَنَّکَ لا تَظْمَؤُا فِیها وَ لا تَضْحی قال: لا یصیبک فیها عطش و لا حرّ. و





أخرج أحمد و عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إن فی الجنه شجره یسیر الراکب فی ظلها مائه عام لا یقطعها، و هی شجره الخلد». و فی الصحیحین من حدیث أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «حاجّ 

______________________________

(1). الأعراف: 23.

(2). النساء: 34.
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آدم موسی قال له: أنت الذی أخرجت الناس من الجنه بذنبک و أشقیتهم بمعصیتک، قال آدم: یا موسی أنت الذی اصطفاک اللّه برسالته و بکلامه، أ تلومنی علی أمر کتبه اللّه علیّ قبل أن یخلقنی، أو قدّره علیّ قبل أن یخلقنی؟ قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: فحجّ آدم موسی».


[سوره طه (20): الآیات 123 الی 127]

قالَ اهْبِطا مِنْها جَمِیعاً بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ فَإِمَّا یَأْتِیَنَّکُمْ مِنِّی هُدیً فَمَنِ اتَّبَعَ هُدایَ فَلا یَضِلُّ وَ لا یَشْقی (123) وَ مَنْ أَعْرَضَ عَنْ ذِکْرِی فَإِنَّ لَهُ مَعِیشَهً ضَنْکاً وَ نَحْشُرُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ أَعْمی (124) قالَ رَبِّ لِمَ حَشَرْتَنِی أَعْمی وَ قَدْ کُنْتُ بَصِیراً (125) قالَ کَذلِکَ أَتَتْکَ آیاتُنا فَنَسِیتَها وَ کَذلِکَ الْیَوْمَ تُنْسی (126) وَ کَذلِکَ نَجْزِی مَنْ أَسْرَفَ وَ لَمْ یُؤْمِنْ بِآیاتِ رَبِّهِ وَ لَعَذابُ الْآخِرَهِ أَشَدُّ وَ أَبْقی (127)

قوله: قالَ اهْبِطا قد مرّ تفسیره فی البقره، أی: انزلا من الجنه إلی الأرض، خصّهما اللّه سبحانه بالهبوط لأنهما أصل البشر، ثم عمّم الخطاب لهما و لذرّیتهما فقال: بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ و الجمله فی محل نصب علی الحال، و یجوز أن یقال خاطبهما فی هذا و ما بعده خطاب الجمع؛ لأنهما منشأ الأولاد. و معنی بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ تعادیهم فی أمر المعاش و نحوه، فیحدث بسبب ذلک القتال و الخصام فَإِمَّا






یَأْتِیَنَّکُمْ مِنِّی هُدیً بإرسال الرسل و إنزال الکتب فَمَنِ اتَّبَعَ هُدایَ فَلا یَضِلُّ وَ لا یَشْقی أی: لا یضل فی الدنیا، و لا یشقی فی الآخره وَ مَنْ أَعْرَضَ عَنْ ذِکْرِی أی: عن دینی، و تلاوه کتابی، و العمل بما فیه، و لم یتبع هدای فَإِنَّ لَهُ مَعِیشَهً ضَنْکاً أی: فإن له فی هذه الدنیا معیشه ضنکا، أی: عیشا ضیقا.

یقال: منزل ضنک و عیش ضنک، مصدر یستوی فیه الواحد و ما فوقه و المذکر و المؤنث، قال عنتره:

إنّ المنیّه لو تمثّل مثّلت مثلی إذا نزلوا بضنک المنزل 

و قرئ ضنکی بضم الضاد علی فعلی. و معنی الآیه: إن اللّه عزّ و جلّ جعل لمن اتبع هداه و تمسّک بدینه أن یعیش فی الدنیا عیشا هنیا غیر مهموم و لا مغموم و لا متعب نفسه، کما قال سبحانه: فَلَنُحْیِیَنَّهُ حَیاهً طَیِّبَهً «1»، و جعل لمن لم یتبع هداه و أعرض عن دینه أن یعیش عیشا ضیقا و فی تعب و نصب، و مع ما یصیبه فی هذه الدنیا من المتاعب، فهو فی الأخری أشدّ تعبا و أعظم ضیقا و أکثر نصبا، و ذلک معنی وَ نَحْشُرُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ أَعْمی أی: مسلوب البصر، و قیل: المراد العمی عن الحجه، و قیل: أعمی عن جهات الخیر لا یهتدی إلی شی ء منها، و قد قیل: إن المراد بالمعیشه الضنکی عذاب القبر، و سیأتی ما یرجّح هذا و یقوّیه قالَ رَبِّ لِمَ حَشَرْتَنِی أَعْمی وَ قَدْ کُنْتُ بَصِیراً فی الدنیا قالَ کَذلِکَ أی: مثل ذلک فعلت أنت، ثم فسّره بقوله: أَتَتْکَ آیاتُنا فَنَسِیتَها أی: أعرضت عنها، و ترکتها، و لم تنظر فیها وَ کَذلِکَ الْیَوْمَ تُنْسی أی: مثل ذلک النسیان الذی





کنت فعلته فی الدنیا تنسی، أی: تترک فی العمی و العذاب فی النار، قال الفراء: یقال: إنه یخرج بصیرا من قبره فیعمی فی حشره وَ کَذلِکَ نَجْزِی مَنْ أَسْرَفَ أی: مثل 

______________________________

(1). النحل: 97.
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ذلک الجزاء نجزیه، و الإسراف: الانهماک فی الشهوات، و قیل: الشرک وَ لَمْ یُؤْمِنْ بِآیاتِ رَبِّهِ بل کذّب بها وَ لَعَذابُ الْآخِرَهِ أَشَدُّ أی: أفظع من المعیشه الضنکی وَ أَبْقی أی: أدوم و أثبت؛ لأنه لا ینقطع.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و الطبرانی، و أبو نعیم فی الحلیه، و ابن مردویه عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من اتّبع کتاب اللّه هداه اللّه من الضّلاله فی الدنیا، و وقاه سوء الحساب یوم القیامه» و ذلک أن اللّه یقول: فَمَنِ اتَّبَعَ هُدایَ فَلا یَضِلُّ وَ لا یَشْقی و أخرج الفریابی و سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و محمد بن نصر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم؛ و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الشعب، من طرق عن ابن عباس قال: أجار اللّه تابع القرآن من أن یضلّ فی الدنیا أو یشقی فی الآخره، ثم قرأ: فَمَنِ اتَّبَعَ هُدایَ فَلا یَضِلُّ وَ لا یَشْقی قال: لا یضلّ فی الدنیا، و لا یشقی فی الآخره. و أخرج عبد الرزاق و سعید ابن منصور، و مسدّد فی مسنده، و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی عن أبی سعید الخدری مرفوعا فی قوله: مَعِیشَهً ضَنْکاً قال: «عذاب القبر».

و لفظ عبد الرزاق قال:





«یضیق علیه قبره حتی تختلف أضلاعه». و لفظ ابن أبی حاتم قال: «ضمه القبر».

و فی إسناده ابن لهیعه، و فیه مقال معروف. و قد روی موقوفا. قال ابن کثیر: الموقوف أصح. و أخرج البزار و ابن أبی حاتم عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: فَإِنَّ لَهُ مَعِیشَهً ضَنْکاً قال: «المعیشه الضّنکی:

أن یسلّط علیه تسعه و تسعون حیه ینهشون لحمه حتی تقوم الساعه». و أخرج ابن أبی الدنیا و الحکیم الترمذی و أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن حبان و ابن مردویه و البیهقی عن أبی هریره مرفوعا نحوه بأطول منه. قال ابن کثیر: رفعه منکر جدا. و أخرج ابن أبی شیبه و البزار و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و ابن مردویه و البیهقی عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: فَإِنَّ لَهُ مَعِیشَهً ضَنْکاً قال: «عذاب القبر». قال ابن کثیر بعد إخراجه: إسناد جید. و أخرج هناد و عبد بن حمید و ابن المنذر و الطبرانی و البیهقی عن ابن مسعود فی قوله: فَإِنَّ لَهُ مَعِیشَهً ضَنْکاً قال: عذاب القبر، و مجموع ما ذکرنا هنا یرجّح تفسیر المعیشه الضنکی بعذاب القبر. و أخرج ابن أبی حاتم و الطبرانی و البیهقی فی کتاب «عذاب القبر» عن ابن مسعود أنه فسر المعیشه الضنکی بالشقاء. و أخرج هناد و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عکرمه فی قوله:

وَ نَحْشُرُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ أَعْمی قال: عمی علیه کل شی ء إلا جهنم، و فی لفظ: لا یبصر إلا النار. و أخرج ابن أبی





حاتم عن سفیان فی قوله: وَ کَذلِکَ نَجْزِی مَنْ أَسْرَفَ قال: من أشرک باللّه.


[سوره طه (20): الآیات 128 الی 135]

أَ فَلَمْ یَهْدِ لَهُمْ کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنَ الْقُرُونِ یَمْشُونَ فِی مَساکِنِهِمْ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِأُولِی النُّهی (128) وَ لَوْ لا کَلِمَهٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ لَکانَ لِزاماً وَ أَجَلٌ مُسَمًّی (129) فَاصْبِرْ عَلی ما یَقُولُونَ وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ قَبْلَ طُلُوعِ الشَّمْسِ وَ قَبْلَ غُرُوبِها وَ مِنْ آناءِ اللَّیْلِ فَسَبِّحْ وَ أَطْرافَ النَّهارِ لَعَلَّکَ تَرْضی (130) وَ لا تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ إِلی ما مَتَّعْنا بِهِ أَزْواجاً مِنْهُمْ زَهْرَهَ الْحَیاهِ الدُّنْیا لِنَفْتِنَهُمْ فِیهِ وَ رِزْقُ رَبِّکَ خَیْرٌ وَ أَبْقی (131) وَ أْمُرْ أَهْلَکَ بِالصَّلاهِ وَ اصْطَبِرْ عَلَیْها لا نَسْئَلُکَ رِزْقاً نَحْنُ نَرْزُقُکَ وَ الْعاقِبَهُ لِلتَّقْوی (132)

وَ قالُوا لَوْ لا یَأْتِینا بِآیَهٍ مِنْ رَبِّهِ أَ وَ لَمْ تَأْتِهِمْ بَیِّنَهُ ما فِی الصُّحُفِ الْأُولی (133) وَ لَوْ أَنَّا أَهْلَکْناهُمْ بِعَذابٍ مِنْ قَبْلِهِ لَقالُوا رَبَّنا لَوْ لا أَرْسَلْتَ إِلَیْنا رَسُولاً فَنَتَّبِعَ آیاتِکَ مِنْ قَبْلِ أَنْ نَذِلَّ وَ نَخْزی (134) قُلْ کُلٌّ مُتَرَبِّصٌ فَتَرَبَّصُوا فَسَتَعْلَمُونَ مَنْ أَصْحابُ الصِّراطِ السَّوِیِّ وَ مَنِ اهْتَدی (135)
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قوله: أَ فَلَمْ یَهْدِ لَهُمْ الاستفهام للتقریع و التوبیخ، و الفاء للعطف علی مقدّر، کما مرّ غیر مرّه، و الجمله مستأنفه لتقریر ما قبلها، و فاعل یهد هو الجمله المذکوره بعدها، و المفعول محذوف، و أنکر البصریون مثل هذا لأن الجمل لا تقع فاعلا، و جوّزه غیرهم. قال القفال: جعل کثره ما أهلک من القرون مبینا لهم.

قال النحاس: و هذا خطأ لأن کم استفهام، فلا یعمل فیها ما قبلها. و قال الزجاج: المعنی أو لم یهد لهم الأمر بإهلاکنا من أهلکناه، و حقیقته تدلّ علی الهدی، فالفاعل هو الهدی، و






قال: کَمْ فی موضع نصب بأهلکنا، و قیل: إن فاعل یهد ضمیر للّه أو للرسول، و الجمله بعده تفسّره، و معنی الآیه علی ما هو الظاهر:

أ فلم یتبین لأهل مکه خبر من أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنَ الْقُرُونِ حال کون القرون یَمْشُونَ فِی مَساکِنِهِمْ و یتقلّبون فی دیارهم، أو حال کون هؤلاء یمشون فی مساکن القرون الذی أهلکناهم عند خروجهم للتجاره و طلب المعیشه؛ فیرون بلاد الأمم الماضیه؛ و القرون الخالیه خاویه خاربه من أصحاب الحجر و ثمود و قری قوم لوط؛ فإنّ ذلک ممّا یوجب اعتبارهم لئلا یحلّ بهم مثل ما حلّ بأولئک. و قرأ ابن عباس و السّلمی نهد بالنون، و المعنی علی هذه القراءه واضح، و جمله إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِأُولِی النُّهی تعلیل للإنکار و تقریر للهدایه، و الإشاره بقوله ذلک إلی مضمون کم أهلکنا إلی آخره. و النهی: جمع نهیه، و هی العقل: أی لذوی العقول التی تنهی أربابها عن القبیح وَ لَوْ لا کَلِمَهٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ أی: و لو لا الکلمه السابقه، و هی وعد اللّه سبحانه بتأخیر عذاب هذه الأمه إلی الدار الآخره لَکانَ عقاب ذنوبهم لِزاماً أی: لازما لهم، لا ینفکّ عنهم بحال و لا یتأخّر. و قوله: وَ أَجَلٌ مُسَمًّی معطوف علی کلمه، قاله الزجّاج و غیره؛ و الأجل المسمی: هو یوم القیامه، أو یوم بدر؛ و اللزام مصدر لازم، قیل: و یجوز عطف «و أجل مسمی» علی الضمیر المستتر فی کان العائد؛ إلی الأخذ العاجل المفهوم من السیاق، تنزیلا للفصل بالخبر منزله التأکید، أی: لکان الأخذ العاجل وَ أَجَلٌ مُسَمًّی لازمین لهم کما کانا لازمین لعاد و ثمود، و فیه تعسّف ظاهر.

ثم لمّا بیّن اللّه سبحانه





أنه لا یهلکهم بعذاب الاستئصال أمره بالصبر فقال: فَاصْبِرْ عَلی ما یَقُولُونَ من أنک ساحر کذّاب، و نحو ذلک من مطاعنهم الباطله، و المعنی: لا تحتفل بهم؛ فإن لعذابهم وقتا مضروبا لا یتقدّم و لا یتأخّر. و قیل: هذا منسوخ بآیه القتال وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ أی: متلبّسا بحمده، قال أکثر المفسرین: و المراد الصلوات الخمس کما یفید قوله: قَبْلَ طُلُوعِ الشَّمْسِ فإنه إشاره إلی صلاه الفجر وَ قَبْلَ غُرُوبِها فإنه إشاره إلی صلاه العصر وَ مِنْ آناءِ اللَّیْلِ العتمه، و المراد بالآناء: الساعات، و هی جمع إنّی بالکسر و القصر، و هو الساعه، و معنی فَسَبِّحْ أی: فصلّ وَ أَطْرافَ النَّهارِ أی:

المغرب و الظهر؛ لأن الظهر فی آخر طرف النهار الأوّل، و أوّل طرف النهار الآخر. و قیل: إن الإشاره إلی 
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صلاه الظهر هی بقوله: وَ قَبْلَ غُرُوبِها لأنها هی و صلاه العصر قبل غروب الشمس، و قیل: المراد بالآیه صلاه التطوّع، و لو قیل: لیس فی الآیه إشاره إلی الصلاه، بل المراد التسبیح فی هذه الأوقات، أی: قول القائل سبحان اللّه، لم یکن ذلک بعیدا من الصواب، و التسبیح و إن کان یطلق علی الصلاه و لکنه مجاز، و الحقیقه أولی إلا لقرینه تصرف ذلک إلی المعنی المجازی، و جمله لَعَلَّکَ تَرْضی متعلقه بقوله فسبح، أی: سبّح فی هذه الأوقات رجاء أن تنال عند اللّه سبحانه ما ترضی به نفسک، هذا علی قراءه الجمهور. و قرأ الکسائی و أبو بکر عن عاصم ترضی بضم التاء مبنیا للمفعول؛ أی: یرتضیک ربک وَ لا تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ إِلی ما مَتَّعْنا بِهِ أَزْواجاً مِنْهُمْ قد تقدّم تفسیر هذه الآیه فی الحجر «1». و





المعنی: لا تطل نظر عینیک، و «أَزْواجاً» مفعول «متعنا»، و «زهره» منصوبه علی الحال، أو بفعل محذوف، أی: جعلنا أو أعطینا، ذکر معنی هذا الزّجّاج. و قیل: هی بدل من الهاء فی «به» باعتبار محلّه، و هو النصب لا باعتبار لفظه، فإنه مجرور کما تقول: مررت به أخاک. و رجّح الفرّاء النصب علی الحال، و یجوز أن تکون بدلا، و یجوز أن تکون منتصبه علی المصدر، مثل «صبغه اللّه» و «وعد اللّه» و زَهْرَهَ الْحَیاهِ الدُّنْیا: زینتها و بهجتها بالنبات و غیره.

و قرأ عیسی بن عمر زَهْرَهَ بفتح الهاء، و هی نور النبات، و اللام فی لِنَفْتِنَهُمْ فیه متعلق بمتعنا، أی: لنجعل ذلک فتنه لهم و ضلاله، ابتلاء منّا لهم، کقوله: إِنَّا جَعَلْنا ما عَلَی الْأَرْضِ زِینَهً لَها لِنَبْلُوَهُمْ «2»، و قیل: لنعذبنهم، و قیل: لنشدّد علیهم فی التکلیف وَ رِزْقُ رَبِّکَ خَیْرٌ وَ أَبْقی أی: ثواب اللّه، و ما ادّخر لصالحی عباده فی الآخره خیر ممّا رزقهم فی الدّنیا علی کل حال، و أیضا فإن ذلک لا ینقطع، و هذا ینقطع، و هو معنی: وَ أَبْقی و قیل: المراد بهذا الرزق ما یفتح اللّه علی المؤمنین من الغنائم و نحوها. و الأوّل أولی؛ لأنّ الخیریه المحقّقه و الدوام الذی لا ینقطع إنّما یتحقّقان فی الرّزق الأخروی لا الدنیوی، و إن کان حلالا طیبا: ما عِنْدَکُمْ یَنْفَدُ وَ ما عِنْدَ اللَّهِ باقٍ «3». وَ أْمُرْ أَهْلَکَ بِالصَّلاهِ أمره اللّه سبحانه بأن یأمر أهله بالصلاه، و المراد بهم أهل بیته، و قیل: جمیع أمته، و لم یذکر هاهنا الأمر من اللّه له بالصلاه، بل قصر الأمر علی أهله، إما لکون إقامته لها أمرا معلوما، أو





لکون أمره بها قد تقدّم فی قوله: وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ إلی آخر الآیه، أو لکون أمره بالأمر لأهله أمرا له، و لهذا قال: وَ اصْطَبِرْ عَلَیْها أی: اصبر علی الصلاه، و لا تشتغل عنها بشی ء من أمور الدنیا لا نَسْئَلُکَ رِزْقاً أی: لا نسألک أن ترزق نفسک و لا أهلک، و تشتغل بذلک عن الصلاه نَحْنُ نَرْزُقُکَ و نرزقهم و لا نکلّفک ذلک وَ الْعاقِبَهُ لِلتَّقْوی أی: العاقبه المحموده، و هی الجنه لأهل التقوی علی حذف المضاف کما قال الأخفش، و فیه دلیل علی أنّ التّقوی هی ملاک الأمر، و علیها تدور دوائر الخیر وَ قالُوا لَوْ لا یَأْتِینا بِآیَهٍ مِنْ رَبِّهِ أی: قال کفار مکه: هلّا یأتینا محمد بآیه من آیات ربه، کما کان یأتی بها من قبله من الأنبیاء؟ و ذلک کالناقه و العصا، أو هلّا یأتینا بآیه من الآیات التی قد اقترحناها علیه؟ فأجاب اللّه سبحانه و تعالی علیهم بقوله: أَ وَ لَمْ تَأْتِهِمْ بَیِّنَهُ ما فِی الصُّحُفِ الْأُولی یرید بالصحف 

______________________________

(1). الحجر: 88.

(2). الکهف: 7.

(3). النحل: 96.
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الأولی التوراه و الإنجیل و الزبور و سائر الکتب المنزله، و فیها التصریح بنبوّته و التبشیر به، و ذلک یکفی، فإن هذه الکتب المنزله هم معترفون بصدقها و صحتها، و فیها ما یدفع إنکارهم لنبوّته، و یبطل تعنّتاتهم و تعسّفاتهم.

و قیل: المعنی: أو لم یأتهم إهلاکنا للأمم الذین کفروا و اقترحوا الآیات، فما یؤمنهم إن أتتهم الآیات التی اقترحوها أن یکون حالهم کحالهم. و قیل: المراد أو لم تأتهم آیه هی أمّ الآیات و أعظمها فی باب الإعجاز یعنی القرآن، فإنه برهان لما فی سائر الکتب المنزله. و قرأ أبو





جعفر و شیبه و نافع و أبو عمرو و یعقوب و ابن أبی إسحاق و حفص أَ وَ لَمْ تَأْتِهِمْ بالتاء الفوقیه، و قرأ الباقون بالتحتیه؛ لأن معنی البینه البیان و البرهان، فذکروا الفعل اعتبارا بمعنی البینه، و اختار هذه القراءه ابن عبید و أبو حاتم. قال الکسائی: و یجوز «بینه» بالتنوین. قال النحاس: إذا نوّنت بینه و رفعت جعلت «ما» بدلا منها، و إذا نصبت فعلی الحال. و المعنی: أو لم یأتهم ما فی الصحف الأولی مبیّنا، و هذا علی ما یقتضیه الجواز النحوی و إن لم تقع القراءه به وَ لَوْ أَنَّا أَهْلَکْناهُمْ بِعَذابٍ مِنْ قَبْلِهِ أی: من قبل بعثه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، أو من قبل إتیان البینه لنزول القرآن لَقالُوا یوم القیامه رَبَّنا لَوْ لا أَرْسَلْتَ إِلَیْنا رَسُولًا أی: هلّا أرسلت إلینا رسولا فی الدنیا فَنَتَّبِعَ آیاتِکَ التی یأتی بها الرسول مِنْ قَبْلِ أَنْ نَذِلَ بالعذاب فی الدنیا وَ نَخْزی بدخول النار، و قرئ نَذِلَّ، وَ نَخْزی علی البناء للمفعول، و قد قطع اللّه معذره هؤلاء الکفره بإرسال الرسول إلیهم قبل إهلاکهم، و لهذا حکی اللّه عنهم أنهم: قالُوا بَلی قَدْ جاءَنا نَذِیرٌ فَکَذَّبْنا وَ قُلْنا ما نَزَّلَ اللَّهُ مِنْ شَیْ ءٍ «1». قُلْ کُلٌّ مُتَرَبِّصٌ فَتَرَبَّصُوا أی: قل لهم یا محمد کل واحد منا و منکم متربّص، أی: منتظر لما یؤول إلیه الأمر، فتربصوا أنتم فَسَتَعْلَمُونَ عن قریب مَنْ أَصْحابُ الصِّراطِ السَّوِیِ أی: فستعلمون بالنصر و العاقبه من هو من أصحاب الصراط المستقیم وَ مَنِ اهْتَدی من الضلاله و نزع عن الغوایه، و «من» فی الموضعین فی محل رفع بالابتداء. قال النحاس: و الفراء یذهب إلی أن معنی مَنْ





أَصْحابُ الصِّراطِ السَّوِیِ من لم یضلّ، و إلی أن معنی مَنِ اهْتَدی من ضلّ ثم اهتدی، و قیل: «من» فی الموضعین فی محل نصب، و کذا قال الفراء. و حکی عن الزجّاج أنه قال: هذا خطأ؛ لأن الاستفهام لا یعمل فیه ما قبله. و قرأ أبو رافع «فسوف تعلمون»، و قرأ یحیی بن یعمر و عاصم الجحدری السَّوِیِ علی فعلی، و ردّت هذه القراءه بأن تأنیث الصراط شاذ، و قیل: هی بمعنی الوسط و العدل، اه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: أَ فَلَمْ یَهْدِ لَهُمْ ألم نبین لهم کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنَ الْقُرُونِ یَمْشُونَ فِی مَساکِنِهِمْ نحو عاد و ثمود و من أهلک من الأمم، و فی قوله: وَ لَوْ لا کَلِمَهٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ لَکانَ لِزاماً وَ أَجَلٌ مُسَمًّی یقول: هذا من مقادیم الکلام، یقول: لو لا کلمه و أجل مسمی لکان لزاما. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی نحوه. و أخرج ابن المنذر عن مجاهد قال: الأجل المسمّی:

الکلمه التی سبقت من ربک. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس لَکانَ لِزاماً قال: موتا. و أخرج الفریابی و عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله:

______________________________

(1). الملک: 9.
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وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ الآیه قال: هی الصلاه المکتوبه. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه و ابن عساکر عن جریر عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ قَبْلَ طُلُوعِ الشَّمْسِ قال: «قبل طلوع الشمس صلاه الصبح، و قبل غروبها صلاه العصر». و فی





الصحیحین و غیرهما من حدیث جریر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إنّکم سترون ربکم کما ترون هذا القمر لا تضامون فی رؤیته، فإن استطعتم أن لا تغلبوا عن صلاه قبل طلوع الشمس و قبل غروبها فافعلوا، و قرأ: وَ سَبِّحْ بِحَمْدِ رَبِّکَ قَبْلَ طُلُوعِ الشَّمْسِ وَ قَبْلَ غُرُوبِها». و فی صحیح مسلم و سنن أبی داود و النسائی عن عماره بن رؤبه سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «لن یلج النار أحد صلّی قبل طلوع الشمس و قبل غروبها». و أخرج ابن أبی شیبه و ابن راهویه و البزار و أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و الخرائطی و أبو نعیم عن أبی رافع قال: «أضاف النبی صلّی اللّه علیه و سلّم ضیفا، و لم یکن عند النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم ما یصلحه، فأرسلنی إلی رجل من الیهود أن بعنا أو سلفنا دقیقا إلی هلال رجب، فقال: لا؛ إلا برهن، فأتیت النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فأخبرته، فقال: أما و اللّه إنی لأمین فی السماء، أمین فی الأرض، و لئن أسلفنی أو باعنی لأدّیت إلیه، اذهب بدرعی الجدید، فلم أخرج من عنده حتی نزلت هذه الآیه:

وَ لا تَمُدَّنَّ عَیْنَیْکَ کأنه یعزّیه عن الدنیا. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی سعید أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال:

«إنّ أخوف ما أخاف علیکم ما یفتح اللّه لکم من زهره الدنیا، قالوا: و ما زهره الدنیا یا رسول اللّه؟

قال: برکات الأرض». و أخرج ابن مردویه و ابن عساکر و ابن النجار عن أبی سعید الخدریّ





قال: لما نزلت:

وَ أْمُرْ أَهْلَکَ بِالصَّلاهِ کان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یجی ء إلی باب علیّ صلاه الغداه ثمانیه أشهر یقول: «الصلاه رحمکم اللّه»: إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً «1». و أخرج ابن مردویه عن أبی الحمراء نحوه. و أخرج أحمد فی الزهد، و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الشعب، عن ثابت، قال: «کان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم إذا أصابت أهله خصاصه نادی أهله: یا أهلاه صلّوا صلّوا» قال ثابت: و کانت الأنبیاء إذا نزل بهم أمر فزعوا إلی الصلاه. و أخرج أبو عبید و سعید بن منصور و ابن المنذر و الطبرانی فی الأوسط، و أبو نعیم فی الحلیه، و البیهقی فی الشعب، بإسناد قال السیوطی: صحیح، عن عبد اللّه بن سلام قال: «کان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم إذا نزلت بأهله شدّه أو ضیق أمرهم بالصّلاه، و قرأ: وَ أْمُرْ أَهْلَکَ بِالصَّلاهِ الآیه.

______________________________

(1). الأحزاب: 33.

فتح القدیر، ج 3، ص: 468




سوره الأنبیاء


اشاره

و هی مکیه، قال القرطبی: فی قول الجمیع. و هی مائه و اثنتا عشره آیه.

و أخرج البخاری و غیره عن ابن مسعود قال: بنو إسرائیل و الکهف و مریم و الأنبیاء هنّ من العتاق الأول، و هنّ من تلادی «1». و أخرج ابن مردویه و أبو نعیم فی الحلیه عن عامر بن ربیعه: أنه نزل به رجل من العرب، فأکرم عامر مثواه، و کلّم فیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فجاءه الرجل فقال: إنی استقطعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم وادیا ما فی العرب واد أفضل منه، و قد أردت أن أقطع لک منه قطعه تکون لک و لعقبک






من بعدک، فقال عامر:

لا حاجه لی فی قطعتک، نزلت الیوم سوره أذهلتنا عن الدنیا. اقْتَرَبَ لِلنَّاسِ حِسابُهُمْ وَ هُمْ فِی غَفْلَهٍ مُعْرِضُونَ 

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره الأنبیاء (21): الآیات 1 الی 9]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

اقْتَرَبَ لِلنَّاسِ حِسابُهُمْ وَ هُمْ فِی غَفْلَهٍ مُعْرِضُونَ (1) ما یَأْتِیهِمْ مِنْ ذِکْرٍ مِنْ رَبِّهِمْ مُحْدَثٍ إِلاَّ اسْتَمَعُوهُ وَ هُمْ یَلْعَبُونَ (2) لاهِیَهً قُلُوبُهُمْ وَ أَسَرُّوا النَّجْوَی الَّذِینَ ظَلَمُوا هَلْ هذا إِلاَّ بَشَرٌ مِثْلُکُمْ أَ فَتَأْتُونَ السِّحْرَ وَ أَنْتُمْ تُبْصِرُونَ (3) قالَ رَبِّی یَعْلَمُ الْقَوْلَ فِی السَّماءِ وَ الْأَرْضِ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (4)

بَلْ قالُوا أَضْغاثُ أَحْلامٍ بَلِ افْتَراهُ بَلْ هُوَ شاعِرٌ فَلْیَأْتِنا بِآیَهٍ کَما أُرْسِلَ الْأَوَّلُونَ (5) ما آمَنَتْ قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْیَهٍ أَهْلَکْناها أَ فَهُمْ یُؤْمِنُونَ (6) وَ ما أَرْسَلْنا قَبْلَکَ إِلاَّ رِجالاً نُوحِی إِلَیْهِمْ فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ (7) وَ ما جَعَلْناهُمْ جَسَداً لا یَأْکُلُونَ الطَّعامَ وَ ما کانُوا خالِدِینَ (8) ثُمَّ صَدَقْناهُمُ الْوَعْدَ فَأَنْجَیْناهُمْ وَ مَنْ نَشاءُ وَ أَهْلَکْنَا الْمُسْرِفِینَ (9)

یقال: قرب الشی ء و اقترب، و قد اقترب الحساب: أی قرب الوقت الذی یحاسبون فیه. قال الزجاج:

المعنی اقْتَرَبَ لِلنَّاسِ وقت حِسابُهُمْ أی: القیامه، کما فی قوله: اقْتَرَبَتِ السَّاعَهُ «2». و اللام فی للناس متعلقه بالفعل، و تقدیمها هی و مجرورها علی الفاعل لإدخال الروعه، و معنی اقتراب وقت الحساب:

دنوّه منهم؛ لأنه فی کل ساعه أقرب إلیهم من الساعه التی قبلها. و قیل: لأنّ کلّ ما هو آت قریب، و موت کلّ إنسان قیام ساعته، و القیامه أیضا قریبه بالإضافه إلی ما مضی من الزمان، فما بقی من الدنیا أقلّ مما مضی، و المراد بالناس: العموم. و قیل: المشرکون مطلقا، و قیل: کفّار مکه، و علی هذا الوجه قیل: المراد






بالحساب: عذابهم یوم بدر، و جمله وَ هُمْ فِی غَفْلَهٍ مُعْرِضُونَ فی محل نصب علی الحال، أی: هم فی 

______________________________

(1). قال القرطبی: یرید من قدیم ما کسب و حفظ من القرآن، کالمال التّلاد.

(2). القمر: 1.
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غفله بالدنیا معرضون عن الآخره، غیر متأهبین بما یجب علیهم من الإیمان باللّه، و القیام بفرائضه، و الانزجار عن مناهیه ما یَأْتِیهِمْ مِنْ ذِکْرٍ مِنْ رَبِّهِمْ مُحْدَثٍ من لابتداء الغایه، و قد استدلّ بوصف الذکر لکونه محدثا علی أن القرآن محدث؛ لأن الذکر هنا هو القرآن. و أجیب بأنه لا نزاع فی حدوث المرکب من الأصوات و الحروف؛ لأنه متجدد فی النزول. فالمعنی محدث تنزیله، و إنما النزاع فی الکلام النفسی، و هذه المسأله:

أعنی قدم القرآن و حدوثه قد ابتلی بها کثیر من أهل العلم و الفضل فی الدوله المأمونیه و المعتصمیه و الواثقیه، و جری للإمام أحمد بن حنبل ما جری من الضرب الشدید و الحبس الطویل، و ضرب بسببها عنق محمد بن نصر الخزاعی، و صارت فتنه عظیمه فی ذلک الوقت و ما بعده، و القصه أشهر من أن تذکر، و من أحبّ الوقوف علی حقیقتها طالع ترجمه الإمام أحمد بن حنبل فی کتاب «النبلاء» لمؤرخ الإسلام الذهبی. و لقد أصاب أئمه السنه بامتناعهم من الإجابه إلی القول بخلق القرآن و حدوثه، و حفظ اللّه بهم أمه نبیه عن الابتداع، و لکنهم رحمهم اللّه جاوزوا ذلک إلی الجزم بقدمه و لم یقتصروا علی ذلک حتی کفّروا من قال بالحدوث، بل جاوزوا ذلک إلی تکفیر من قال لفظی: القرآن مخلوق، بل جاوزوا ذلک إلی تکفیر من وقف، ولیتهم لم یجاوزوا حد الوقف و إرجاع العلم إلی





علام الغیوب، فإنه لم یسمع من السلف الصالح من الصحابه و التابعین و من بعدهم إلی وقت قیام المحنه و ظهور القول فی هذه المسأله شی ء من الکلام، و لا نقل عنهم کلمه فی ذلک، فکان الامتناع من الإجابه إلی ما دعوا إلیه، و التمسّک بأذیال الوقف، و إرجاع علم ذلک إلی عالمه هو الطریقه المثلی، و فیه السلامه و الخلوص من تکفیر طوائف من عباد اللّه، و الأمر للّه سبحانه. و قوله: إِلَّا اسْتَمَعُوهُ استثناء مفرغ فی محل نصب علی الحال، و جمله وَ هُمْ یَلْعَبُونَ فی محل نصب علی الحال أیضا من فاعل استمعوه، و لاهِیَهً قُلُوبُهُمْ حال أیضا، و المعنی: ما یأتیهم من ذکر من ربهم محدث فی حال من الأحوال إلا فی الاستماع مع اللعب و الاستهزاء و لهوه القلوب، و قرئ «لاهیه» بالرفع، کما قرئ «محدث» بالرفع وَ أَسَرُّوا النَّجْوَی الَّذِینَ ظَلَمُوا النجوی: اسم من التناجی، و التناجی لا یکون إلا سرّا، فمعنی إسرار النجوی: المبالغه فی الإخفاء. و قد اختلف فی محل الموصول علی أقوال، فقیل: إنه فی محل رفع بدل من الواو فی «أَسَرُّوا»، قاله المبرد و غیره؛ و قیل: هو فی محل رفع علی الذمّ؛ و قیل: هو فاعل لفعل محذوف، و التقدیر:

یقول الذین ظلموا، و اختار هذا النحاس؛ و قیل: فی محل نصب بتقدیر أعنی، و قیل: فی محل خفض علی أنه بدل من الناس ذکر ذلک المبرد؛ و قیل: هو فی محل رفع علی أنه فاعل «أسرّوا» علی لغه من یجوّز الجمع بین فاعلین، کقولهم: أکلونی البراغیث، ذکر ذلک الأخفش، و مثله ثُمَّ عَمُوا وَ صَمُّوا کَثِیرٌ مِنْهُمْ و منه قول الشاعر:

................

فاهتدین النّبال للأغراض «1»





______________________________

(1). و صدره: بک نال النّضال دون المساعی.
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و قول الآخر «1»:

و لکن دیافیّ أبوه و أمّه بحوران یعصرن السّلیط أقاربه «2» 

و قال الکسائی: فیه تقدیم و تأخیر؛ أی: و الذین ظلموا أسرّوا النجوی. قال أبو عبیده: أسرّوا هنا من الأضداد، یحتمل أن یکون بمعنی أخفوا کلامهم، و یحتمل أن یکون بمعنی أظهروه و أعلنوه هَلْ هذا إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ هذه الجمله بتقدیر القول قبلها، أی: قالوا هل هذا الرسول إلا بشر مثلکم لا یتمیز عنکم بشی ء؟ و یجوز أن تکون هذه الجمله بدلا من النجوی، و هل بمعنی النفی، أی: و أسرّوا هذا الحدیث، و الهمزه فی أَ فَتَأْتُونَ السِّحْرَ للإنکار، و الفاء للعطف علی مقدّر کنظائره، و جمله وَ أَنْتُمْ تُبْصِرُونَ فی محل نصب علی الحال. و المعنی: إذا کان بشرا مثلکم، و کان الذی جاء به سحرا، فکیف تجیبونه إلیه و تتبعونه، فأطلع اللّه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم علی ما تناجوا به، و أمره اللّه سبحانه أن یجیب علیهم فقال: قل رَبِّی یَعْلَمُ الْقَوْلَ فِی السَّماءِ وَ الْأَرْضِ أی: لا یخفی علیه شی ء ممّا یقال فیهما، و فی مصاحف أهل الکوفه «قال ربّی» أی:

قال محمد: ربی یعلم القول، فهو عالم بما تناجیتم به. قیل: القراءه الأولی أولی؛ لأنهم أسرّوا هذا القول، فأطلع اللّه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم علی ذلک، و أمره أن یقول لهم هذا. قال النحاس: و القراءتان صحیحتان، و هما بمنزله آیتین وَ هُوَ السَّمِیعُ لکل ما یسمع الْعَلِیمُ بکل معلوم، فیدخل فی ذلک ما أسرّوا دخولا أولیا بَلْ قالُوا أَضْغاثُ أَحْلامٍ قال الزجّاج: أی: قالوا الذی تأتی به أضغاث أحلام. قال القتبی:





أضغاث الأحلام:

الرؤیا الکاذبه. و قال الیزیدی: الأضغاث: ما لم یکن له تأویل، و هذا إضراب من جهه اللّه سبحانه حکایه لما وقع منهم، و انتقال من حکایه قولهم السابق إلی حکایه هذا القول. ثم حکی سبحانه إضرابهم عن قولهم:

أضغاث أحلام، قال: بَلِ افْتَراهُ أی: بل قالوا افتراه من تلقاء نفسه من غیر أن یکون له أصل. ثم حکی سبحانه عنهم أنهم أضربوا عن هذا، و قالوا: بَلْ هُوَ شاعِرٌ و ما أتی به من جنس الشعر، و فی هذا الاضطراب منهم، و التلوّن و التردّد أعظم دلیل علی أنهم جاهلون بحقیقه ما جاء به، لا یدرون ما هو و لا یعرفون کنهه؟ أو کانوا قد علموا أنه حقّ، و أنه من عند اللّه، و لکن أرادوا أن یدفعوه بالصدر، و یرموه بکل حجر و مدر، و هذا شأن من غلبته الحجه و قهره البرهان. ثم بعد هذا کله، قالوا: فَلْیَأْتِنا بِآیَهٍ و هذا جواب شرط محذوف، أی: إن لم یکن کما قلنا فلیأتنا بآیه کَما أُرْسِلَ الْأَوَّلُونَ أی: کما أرسل موسی بالعصا و غیرها، و صالح بالناقه، و محل الکاف الجرّ صفه لآیه، و یجوز أن یکون نعت مصدر محذوف، و کان سؤالهم هذا سؤال تعنّت؛ لأن اللّه سبحانه قد أعطاهم من الآیات ما یکفی، و لو علم اللّه سبحانه أنهم یؤمنون إذا أعطاهم ما یقترحوه لأعطاهم ذلک، کما قال: وَ لَوْ عَلِمَ اللَّهُ فِیهِمْ خَیْراً لَأَسْمَعَهُمْ، وَ لَوْ أَسْمَعَهُمْ لَتَوَلَّوْا وَ هُمْ مُعْرِضُونَ «3». قال الزّجّاج: اقترحوا الآیات التی لا یقع معها إمهال، فقال اللّه مجیبا لهم:

______________________________

(1). هو الفرزدق.

(2). «دیاف»: موضع بالجزیره، و هم نبط الشام. «السلیط»: الزیت.

(3). الأنفال: 22.
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ما





آمَنَتْ قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْیَهٍ أی: قبل مشرکی مکه. و معنی «مِنْ قَرْیَهٍ» من أهل قریه، و وصف القریه بقوله:

أَهْلَکْناها أی: أهلکنا أهلها، أو أهلکناها بإهلاک أهلها، و فیه بیان سنّه اللّه فی الأمم السالفه أن المقترحین إذا أعطوا ما اقترحوه، ثم لم یؤمنوا نزل بهم عذاب الاستئصال لا محاله، و «من» فی «مِنْ قَرْیَهٍ» مزیده للتأکید. و المعنی: ما آمنت قریه من القری التی أهلکناها بسبب اقتراحهم قبل هؤلاء، فکیف نعطیهم ما یقترحون، و هم أسوه من قبلهم. و الهمزه فی أَ فَهُمْ یُؤْمِنُونَ للتقریع و التوبیخ، و المعنی: إن لم تؤمن أمه من الأمم المهلکه عند إعطاء ما اقترحوا، فکیف یؤمن هؤلاء لو أعطوا ما اقترحوا، ثم أجاب سبحانه عن قولهم: «هل هذا إلا بشر مثلکم» بقوله: وَ ما أَرْسَلْنا قَبْلَکَ إِلَّا رِجالًا نُوحِی إِلَیْهِمْ أی: لم نرسل قبلک إلی الأمم السابقه إلا رجالا من البشر، و لم نرسل إلیهم ملائکه، کما قال سبحانه: قُلْ لَوْ کانَ فِی الْأَرْضِ مَلائِکَهٌ یَمْشُونَ مُطْمَئِنِّینَ لَنَزَّلْنا عَلَیْهِمْ مِنَ السَّماءِ مَلَکاً رَسُولًا «1» و جمله «نُوحِی إِلَیْهِمْ» مستأنفه لبیان کیفیه الإرسال، و یجوز أن تکون صفه ل «رجالا»، أی: متّصفین بصفه الإیحاء إلیهم. قرأ حفص و حمزه و الکسائی نُوحِی بالنون، و قرأ الباقون بالیاء «یوحی». ثم أمرهم اللّه بأن یسألوا أهل الذکر إن کانوا یجهلون هذا، فقال: فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ و أهل الذکر هم أهل الکتابین: الیهود و النصاری، و معنی «إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ»: إن کنتم لا تعلمون أنّ رسل اللّه من البشر، کذا قال أکثر المفسرین. و قد کان الیهود و النصاری لا یجهلون ذلک و لا ینکرونه، و تقدیر الکلام:





إن کنتم لا تعلمون ما ذکر فاسألوا أهل الذکر. و قد استدل بالآیه علی أن التقلید جائز، و هو خطأ، و لو سلم لکان المعنی سؤالهم عن النصوص من الکتاب و السنه، لا عن الرأی البحت، و لیس التقلید إلا قبول قول الغیر دون حجته. و قد أوضحنا هذا فی رساله بسیطه سمّیناها «القول المفید فی حکم التقلید». ثم لما فرغ سبحانه من الجواب عن شبهتهم أکّد کون الرسل من جنس البشر فقال: وَ ما جَعَلْناهُمْ جَسَداً لا یَأْکُلُونَ الطَّعامَ أی: أن الرسل أسوه لسائر أفراد بنی آدم فی حکم الطبیعه، یأکلون کما یأکلون، و یشربون کما یشربون، و الجسد جسم الإنسان. قال الزجاج: هو واحد، یعنی الجسد ینبئ عن جماعه، أی: و ما جعلناهم ذوی أجساد لا یأکلون الطعام، فجمله «لا یأکلون الطعام» صفه ل «جسدا»، أی: و ما جعلناهم جسدا مستغنیا عن الأکل، بل هو محتاج إلی ذلک وَ ما کانُوا خالِدِینَ بل یموتون کما یموت غیرهم من البشر، و قد کانوا یعتقدون أن الرسل لا یموتون، فأجاب اللّه علیهم بهذا، و جمله ثُمَّ صَدَقْناهُمُ الْوَعْدَ معطوفه علی جمله یدلّ علیها السیاق، و التقدیر: أوحینا إلیهم ما أوحینا، ثم صدقناهم الوعد، أی: أنجزنا وعدهم الذی وعدناهم بإنجائهم و إهلاک من کذبهم، و لهذا قال سبحانه: فَأَنْجَیْناهُمْ وَ مَنْ نَشاءُ من عبادنا المؤمنین، و المراد إنجاؤهم من العذاب و إهلاک من کفر بالعذاب الدنیوی، و المراد ب الْمُسْرِفِینَ المجاوزون للحدّ فی الکفر و المعاصی، و هم المشرکون.

______________________________
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و قد أخرج النّسائی عن أبی سعید عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: وَ هُمْ فِی غَفْلَهٍ مُعْرِضُونَ قال:





«فی الدنیا». و أخرج ابن مردویه عن أبی هریره عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی الآیه قال: «من أمر الدنیا». و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: بَلْ قالُوا أَضْغاثُ أَحْلامٍ أی: فعل الأحلام إنما هی رؤیا رآها بَلِ افْتَراهُ بَلْ هُوَ شاعِرٌ کل هذا قد کان منه فَلْیَأْتِنا بِآیَهٍ کَما أُرْسِلَ الْأَوَّلُونَ کما جاء عیسی و موسی بالبینات و الرسل ما آمَنَتْ قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْیَهٍ أَهْلَکْناها أی: أن الرسل کانوا إذا جاءوا قومهم بالبینات فلم یؤمنوا لم ینظروا. و أخرج ابن جریر عن قتاده قال: قال أهل مکه للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: إذا کان ما تقوله حقا، و یسرّک أن نؤمن، فحوّل لنا الصفا ذهبا، فأتاه جبریل فقال: إن شئت کان الذی سألک قومک، و لکنه إن کان، ثم لم یؤمنوا لم ینظروا، و إن شئت استأنیت بقومک، قال: «بل أستأنی بقومی»، فأنزل اللّه ما آمَنَتْ قَبْلَهُمْ الآیه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ ما جَعَلْناهُمْ جَسَداً لا یَأْکُلُونَ الطَّعامَ یقول: لم نجعلهم جسدا لیس یأکلون الطعام، إنما جعلناهم جسدا یأکلون الطعام.


[سوره الأنبیاء (21): الآیات 10 الی 25]

لَقَدْ أَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ کِتاباً فِیهِ ذِکْرُکُمْ أَ فَلا تَعْقِلُونَ (10) وَ کَمْ قَصَمْنا مِنْ قَرْیَهٍ کانَتْ ظالِمَهً وَ أَنْشَأْنا بَعْدَها قَوْماً آخَرِینَ (11) فَلَمَّا أَحَسُّوا بَأْسَنا إِذا هُمْ مِنْها یَرْکُضُونَ (12) لا تَرْکُضُوا وَ ارْجِعُوا إِلی ما أُتْرِفْتُمْ فِیهِ وَ مَساکِنِکُمْ لَعَلَّکُمْ تُسْئَلُونَ (13) قالُوا یا وَیْلَنا إِنَّا کُنَّا ظالِمِینَ (14)

فَما زالَتْ تِلْکَ دَعْواهُمْ حَتَّی جَعَلْناهُمْ حَصِیداً خامِدِینَ (15) وَ ما خَلَقْنَا السَّماءَ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما لاعِبِینَ (16) لَوْ أَرَدْنا أَنْ نَتَّخِذَ لَهْواً






لاتَّخَذْناهُ مِنْ لَدُنَّا إِنْ کُنَّا فاعِلِینَ (17) بَلْ نَقْذِفُ بِالْحَقِّ عَلَی الْباطِلِ فَیَدْمَغُهُ فَإِذا هُوَ زاهِقٌ وَ لَکُمُ الْوَیْلُ مِمَّا تَصِفُونَ (18) وَ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ مَنْ عِنْدَهُ لا یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِهِ وَ لا یَسْتَحْسِرُونَ (19)

یُسَبِّحُونَ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ لا یَفْتُرُونَ (20) أَمِ اتَّخَذُوا آلِهَهً مِنَ الْأَرْضِ هُمْ یُنْشِرُونَ (21) لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَهٌ إِلاَّ اللَّهُ لَفَسَدَتا فَسُبْحانَ اللَّهِ رَبِّ الْعَرْشِ عَمَّا یَصِفُونَ (22) لا یُسْئَلُ عَمَّا یَفْعَلُ وَ هُمْ یُسْئَلُونَ (23) أَمِ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَهً قُلْ هاتُوا بُرْهانَکُمْ هذا ذِکْرُ مَنْ مَعِیَ وَ ذِکْرُ مَنْ قَبْلِی بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ الْحَقَّ فَهُمْ مُعْرِضُونَ (24)

وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ إِلاَّ نُوحِی إِلَیْهِ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ أَنَا فَاعْبُدُونِ (25)

نبّه عباده علی عظیم نعمته علیهم بقوله: لَقَدْ أَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ کِتاباً یعنی القرآن فِیهِ ذِکْرُکُمْ صفه ل «کتابا»، و المراد بالذکر هنا الشرف، أی: فیه شرفکم، کقوله: وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ «1» و قیل:

فیه ذکرکم، أی: ذکر أمر دینکم، و أحکام شرعکم و ما تصیرون إلیه من ثواب أو عقاب، و قیل: فیه حدیثکم. قاله مجاهد. و قیل: مکارم أخلاقکم و محاسن أعمالکم. و قیل: فیه العمل بما فیه حیاتکم. قاله سهل بن عبد اللّه. و قیل: فیه موعظتکم، و الاستفهام فی أَ فَلا تَعْقِلُونَ للتوبیخ و التقریع، أی: أفلا تعقلون أن الأمر کذلک، أو لا تعقلون شیئا من الأشیاء التی من جملتها ما ذکر، ثم أوعدهم و حذّرهم ما
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جری علی الأمم المکذّبه، فقال: وَ کَمْ قَصَمْنا مِنْ قَرْیَهٍ کانَتْ ظالِمَهً کَمْ فی محل نصب علی أنها مفعول قصمنا، و هی الخبریه





المفیده للتکثیر، و القصم: کسر الشی ء و دقّه، یقال: قصمت ظهر فلان إذا کسرته، و انقصمت سنّه إذا انکسرت. و المعنی هنا: الإهلاک و العذاب، و أما الفصم بالفاء فهو الصدع فی الشی ء من غیر بینونه، و جمله کانَتْ ظالِمَهً فی محل جرّ صفه لقریه، و فی الکلام مضاف محذوف، أی: و کم قصمنا من أهل قریه کانوا ظالمین، أی: کافرین باللّه مکذّبین بآیاته، و الظلم فی الأصل: وضع الشی ء فی غیر موضعه، و هم وضعوا الکفر فی موضع الإیمان وَ أَنْشَأْنا بَعْدَها قَوْماً آخَرِینَ أی: أوجدنا و أحدثنا بعد إهلاک أهلها قوما لیسوا منهم فَلَمَّا أَحَسُّوا بَأْسَنا أی: أدرکوا، أو رأوا عذابنا، و قال الأخفش:

خافوا و توقّعوا، و البأس: العذاب الشدید. إِذا هُمْ مِنْها یَرْکُضُونَ الرکض: الفرار و الهرب و الانهزام، و أصله من رکض الرجل الدابه برجلیه، یقال: رکض الفرس إذا کدّه بساقیه، ثم کثر حتی قیل: رکض الفرس إذا عدا، و منه: ارْکُضْ بِرِجْلِکَ «1». و المعنی: أنهم یهربون منها راکضین دوابهم، فقیل لهم:

لا تَرْکُضُوا أی: لا تهربوا. قیل: إن الملائکه نادتهم بذلک عند فرارهم. و قیل: إن القائل لهم ذلک هم من هنالک من المؤمنین استهزاء بهم و سخریه منهم وَ ارْجِعُوا إِلی ما أُتْرِفْتُمْ فِیهِ أی: إلی نعمکم التی کانت سبب بطرکم و کفرکم، و المترف: المنعم، یقال: أترف علی فلان، أی: وسّع علیه فی معاشه.

وَ مَساکِنِکُمْ أی: و ارجعوا إلی مساکنکم التی کنتم تسکنونها و تفتخرون بها لَعَلَّکُمْ تُسْئَلُونَ أی:

تقصدون للسؤال و التشاور و التدبیر فی المهمات، و هذا علی طریقه التهکّم بهم و التوبیخ لهم. و قیل: المعنی:

لعلکم تسألون عمّا نزل بکم من العقوبه فتخبرون به. و قیل:





لعلکم تسألون أن تؤمنوا کما کنتم تسألون ذلک قبل نزول العذاب بکم. قال المفسرون و أهل الأخبار: إنّ المراد بهذه الآیه أهل حضور من الیمن، و کان اللّه سبحانه قد بعث إلیهم نبیا اسمه شعیب بن مهدم، و قبره بجبل من جبال الیمن یقال له ضین، و بینه و بین حضور نحو یرید، قالوا: و لیس هو شعیبا صاحب مدین. قلت: و آثار القبر بجبل ضین موجوده، و و العامه من أهل تلک الناحیه یزعمون أنه قبر قدم بن قادم قالُوا یا وَیْلَنا إِنَّا کُنَّا ظالِمِینَ أی: قالوا لما قالت لهم الملائکه لا ترکضوا: یا ویلنا، أی: بإهلاکنا إنّا کنّا ظالمین لأنفسنا، مستوجبین العذاب بما قدّمنا، فاعترفوا علی أنفسهم بالظّلم الموجب للعذاب فَما زالَتْ تِلْکَ دَعْواهُمْ أی: ما زالت هذه الکلمه دعواهم، أی:

دعوتهم، و الکلمه: هی قولهم یا ویلنا، أی: یدعون بها و یردّدونها حَتَّی جَعَلْناهُمْ حَصِیداً أی:

بالسیوف کما یحصد الزرع بالمنجل، و الحصید هنا بمعنی المحصود، و معنی خامِدِینَ أنهم میتون، من خمدت إذا طفئت، فشبّه خمود الحیاه بخمود النار، کما یقال لمن مات قد طفئ وَ ما خَلَقْنَا السَّماءَ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما لاعِبِینَ أی: لم نخلقهما عبثا و لا باطلا، بل للتنبیه علی أن لهما خالقا قادرا یجب امتثال أمره، و فیه إشاره إجمالیه إلی تکوین العالم، و المراد بما بینهما سائر المخلوقات الکائنه بین السماء و الأرض علی اختلاف أنواعها و تباین أجناسها لَوْ أَرَدْنا أَنْ نَتَّخِذَ لَهْواً اللهو: ما یتلهّی به، قیل: اللهو، الزوجه و الولد،
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و قیل: الزوجه فقط، و قیل: الولد فقط. قال الجوهری: قد یکنّی باللهو عن الجماع، و یدلّ علی





ما قاله قول امرئ القیس:

ألا زعمت بسباسه الیوم أنّنی کبرت و ألّا یحسن اللّهو أمثالی 

و منه قول الآخر «1»:

و فیهنّ ملهی للصدیق و منظر «2» ................

و الجمله مستأنفه لتقریر مضمون ما قبلها، و جواب لقوله: لَاتَّخَذْناهُ مِنْ لَدُنَّا أی: من عندنا و من جهه قدرتنا لا من عندکم. قال المفسرون: أی: من الحور العین، و فی هذا ردّ علی من قال بإضافه الصاحبه و الولد إلی اللّه، تعالی عن ذلک علوّا کبیرا. و قیل: أراد الردّ علی من قال: الأصنام أو الملائکه بنات اللّه.

و قال ابن قتیبه: الآیه ردّ علی النصاری إِنْ کُنَّا فاعِلِینَ قال الواحدی: قال المفسرون: ما کنّا فاعلین.

قال الفرّاء و المبرّد و الزجّاج: یجوز أن تکون «إن» للنفی کما ذکره المفسرون، أی: ما فعلنا ذلک و لم نتّخذ صاحبه و لا ولدا؛ و یجوز أن تکون للشرط، أی: إن کنا ممّن یفعل ذلک لاتّخذناه من لدنا. قال الفراء:

و هذا أشبه الوجهین بمذهب العربیه بَلْ نَقْذِفُ بِالْحَقِّ عَلَی الْباطِلِ هذا إضراب عن اتخاذ اللهو، أی:

دع ذلک الذی قالوا فإنه کذب و باطل، بل شأننا أن نرمی بالحق علی الباطل فَیَدْمَغُهُ أی: یقهره، و أصل الدمغ شجّ الرأس حتی یبلغ الدماغ، و منه الدامغه. قال الزجاج: المعنی نذهبه ذهاب الصغار و الإذلال، و ذلک أن أصله إصابه الدماغ بالضرب. قیل: أراد بالحق الحجه و بالباطل شبههم اه. و قیل: الحق المواعظ، و الباطل المعاصی، و قیل: الباطل الشیطان. و قیل: کذبهم. و وصفهم اللّه سبحانه بغیر صفاته فَإِذا هُوَ زاهِقٌ أی: زائل ذاهب، و قیل: هالک تالف، و المعنی متقارب، و إذا هی الفجائیه وَ لَکُمُ الْوَیْلُ مِمَّا تَصِفُونَ أی: العذاب فی الآخره بسبب





وصفکم للّه بما لا یجوز علیه. و قیل: الویل واد فی جهنم، و هو و عید لقریش بأن لهم من العذاب مثل الذی لأولئک؛ و من هی التعلیلیه وَ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ عبیدا و ملکا، و هو خالقهم و رازقهم و مالکهم، فکیف یجوز أن یکون له بعض مخلوقاته شریکا یعبد کما یعبد، و هذه الجمله مقرره لما قبلها وَ مَنْ عِنْدَهُ یعنی الملائکه، و فیه رد علی القائلین بأن الملائکه بنات اللّه، و فی التعبیر عنهم بکونهم عنده إشاره إلی تشریفهم و کرامتهم، و أنهم بمنزله المقرّبین عند الملوک، ثم وصفهم بقوله: لا یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِهِ أی: لا یتعاظمون و لا یأنفون عن عباده اللّه سبحانه و التذلّل له وَ لا یَسْتَحْسِرُونَ أی: لا یعیون، مأخوذ من الحسیر، و هو البعیر المنقطع بالإعیاء و التعب، یقال: حسر البعیر یحسر حسورا أعیا و کلّ، و استحسر و تحسر مثله، و حسرته أنا حسرا، یتعدی و لا یتعدی. قال أبو زید:

لا یکلّون «3»، و قال ابن الأعرابی: لا یفشلون. قال الزجاج: معنی الآیه أن هؤلاء الذین ذکرتم أنهم أولاد

______________________________

(1). هو زهیر بن أبی سلمی.

(2). و عجزه: أنیق لعین النّاظر المتوسّم.

(3). فی تفسیر القرطبی (11/ 278): لا یملون.
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اللّه عباد اللّه لا یأنفون عن عبادته و لا یتعظمون عنها، کقوله: إِنَّ الَّذِینَ عِنْدَ رَبِّکَ لا یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِهِ «1» و قیل: المعنی: لا ینقطعون عن عبادته. و هذه المعانی متقاربه یُسَبِّحُونَ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ لا یَفْتُرُونَ أی: ینزّهون اللّه سبحانه دائما لا یضعفون عن ذلک و لا یسأمون، و قیل: یصلون اللیل و النهار.

قال الزجّاج: مجری التسبیح منهم کمجری النفس منا





لا یشغلنا عن النفس شی ء، فکذلک تسبیحهم دائم، و هذه الجمله إما مستأنفه جواب سؤال مقدّر، أو فی محل نصب علی الحال أَمِ اتَّخَذُوا آلِهَهً مِنَ الْأَرْضِ قال المفضل: مقصود هذا الاستفهام الجحد، أی: لم یتّخذوا آلهه تقدر علی الإحیاء، و «أم» هی المنقطعه، و الهمزه لإنکار الوقوع. قال المبرد: إن «أم» هنا بمعنی هل، أی: هل اتخذ هؤلاء المشرکون آلهه من الأرض یحیون الموتی، و لا تکون «أم» هنا بمعنی بل؛ لأن ذلک یوجب لهم إنشاء الموتی إلا أن تقدّر أم مع الاستفهام، فتکون «أم» المنقطعه، فیصحّ المعنی، و «من الأرض» متعلّق باتخذوا، أو بمحذوف هو صفه لآلهه، و معنی هُمْ یُنْشِرُونَ هم یبعثون الموتی، و الجمله صفه لآلهه، و هذه الجمله هی التی یدور علیها الإنکار و التجهیل، لا نفس الاتخاذ، فإنه واقع منهم لا محاله. و المعنی: بل اتخذوا آلهه من الأرض هن خاصه مع حقارتهم ینشرون الموتی، و لیس الأمر کذلک، فإن ما اتّخذوها آلهه بمعزل عن ذلک. قرأ الجمهور یُنْشِرُونَ بضم الیاء و کسر الشین من أنشره، أی: أحیاه، و قرأ الحسن بفتح الیاء، أی: یحیون و لا یموتون، ثم إنه سبحانه أقام البرهان علی بطلان تعدّد الآلهه، فقال: لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَهٌ إِلَّا اللَّهُ لَفَسَدَتا أی: لو کان فی السماوات و الأرض آلهه معبودون غیر اللّه لفسدتا، أی: لبطلتا، یعنی السماوات و الأرض بما فیهما من المخلوقات. قال الکسائی و سیبویه و الأخفش و الزجاج و جمهور النحاه: إن «إلا» هنا لیست للاستثناء، بل بمعنی غیر صفه لآلهه، و لذلک ارتفع الاسم الذی بعدها، و ظهر فیه إعراب غیر التی جاءت إلا بمعناها، و منه قول الشاعر:

و کلّ أخ





مفارقه أخوه لعمر أبیک إلّا الفرقدان 

و قال الفرّاء: إنّ «إلا» هنا بمعنی سوی، و المعنی: لو کان فیهما آلهه سوی اللّه لفسدتا، و وجه الفساد أن کون مع اللّه إلها آخر یستلزم أن یکون کل واحد منهما قادرا علی الاستبداد بالتصرف، فیقع عند ذلک التنازع و الاختلاف، و یحدث بسببه الفساد، اه. فَسُبْحانَ اللَّهِ رَبِّ الْعَرْشِ عَمَّا یَصِفُونَ الفاء لترتیب ما بعدها علی ما قبلها من ثبوت الوحدانیه بالبرهان، أی: تنزّه عزّ و جلّ عمّا لا یلیق به من ثبوت الشریک له، و فیه إرشاد للعباد أن ینزّهوا الربّ سبحانه عمّا لا یلیق به لا یُسْئَلُ عَمَّا یَفْعَلُ هذه الجمله مستأنفه مبینه أنه سبحانه لقوّه سلطانه و عظیم جلاله لا یسأله أحد من خلقه عن شی ء من قضائه و قدره وَ هُمْ أی: العباد یُسْئَلُونَ عمّا یفعلون، أی: یسألهم اللّه عن ذلک لأنهم عبیده. و قیل: إن المعنی أنه سبحانه لا یؤاخذ عل أفعاله و هم یؤاخذون. قیل: و المراد بذلک أنه سبحانه بین لعباده أن من یسأل عن أعماله کالمسیح و الملائکه لا یصلح لأن یکون إلها أَمِ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ آلِهَهً أی: بل اتخذوا، و فیه إضراب و انتقال من 

______________________________

(1). الأعراف: 206.
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إظهار بطلان کونها آلهه بالبرهان السابق إلی إظهار بطلان اتخاذها آلهه مع توبیخهم بطلب البرهان منهم، و لهذا قال: قُلْ هاتُوا بُرْهانَکُمْ علی دعوی أنها آلهه، أو علی جواز اتخاذ آلهه سوی اللّه، و لا سبیل لهم إلی شی ء من ذلک، لا من عقل و لا نقل؛ لأنّ دلیل العقل قد مرّ بیانه، و أما دلیل النقل فقد أشار إلیه بقوله:

هذا ذِکْرُ مَنْ مَعِیَ وَ ذِکْرُ مَنْ





قَبْلِی أی: هذا الوحی الوارد فی شأن التوحید المتضمن للبرهان القاطع ذکر أمتی و ذکر الأمم السالفه، و قد أقمته علیکم و أوضحته لکم، فأقیموا أنتم برهانکم. و قیل المعنی: هذا القرآن و هذه الکتب التی أنزلت قبلی، فانظروا هل فی واحد منها أن اللّه أمر باتّخاذ إله سواه. قال الزجّاج:

قیل لهم هاتوا برهانکم بأن رسولا من الرسل أنبأ أمته بأن لهم إلها غیر اللّه، فهل فی ذکر من معی و ذکر من قبلی إلا توحید اللّه؟ و قیل: معنی الکلام و الوعید و التهدید، أی: افعلوا ما شئتم فعن قریب ینکشف الغطاء.

و حکی أبو حاتم أن یحیی بن یعمر و طلحه بن مصرّف قرأ: «هذا ذکر من معی و ذکر من قبلی» بالتنوین و کسر المیم، و زعم أنه لا وجه لهذه القراءه. و قال الزجّاج فی توجیه هذه القراءه: إن المعنی هذا ذکر مما أنزل إلیّ و مما هو معی و ذکر من قبلی. و قیل: ذکر کائن من قبلی، أی: جئت بما جاءت به الأنبیاء من قبلی.

ثم لمّا توجهت الحجه علیهم ذمّهم بالجهل بمواضع الحق فقال: بَلْ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ الْحَقَ و هذا إضراب من جهته سبحانه و انتقال من تبکیتهم بمطالبتهم بالبرهان إلی بیان أنه لا یؤثر فیهم إقامه البرهان لکونهم جاهلین للحق لا یمیزون بینه و بین الباطل. و قرأ ابن محیصن و الحسن الحق بالرفع علی معنی هذا الحق، أو هو الحق، و جمله فَهُمْ مُعْرِضُونَ تعلیل لما قبله من کون أکثرهم لا یعلمون، أی: فهم لأجل هذا الجهل المستولی علی أکثرهم معرضون عن قبول الحق مستمرّون علی الإعراض عن التوحید و اتباع الرسول، فلا یتأمّلون حجّه، و لا





یتدبّرون فی برهان، و لا یتفکّرون فی دلیل وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ إِلَّا نُوحِی إِلَیْهِ قرأ حفص و حمزه و الکسائی نُوحِی بالنون، و قرأ الباقون بالیاء، أی: نوحی إلیه أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا أَنَا و فی هذا تقریر لأمر التوحید و تأکید لما تقدّم من قوله: هذا ذِکْرُ مَنْ مَعِیَ و ختم الآیه بالأمر لعباده بعبادته، فقال فَاعْبُدُونِ فقد اتّضح لکم دلیل العقل، و دلیل النقل، و قامت علیکم حجه اللّه.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن ابن عباس فی قوله: لَقَدْ أَنْزَلْنا إِلَیْکُمْ کِتاباً فِیهِ ذِکْرُکُمْ قال: شرفکم. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الحسن فی الآیه قال: فیه حدیثکم. و فی روایه عنه قال: فیه دینکم. و أخرج ابن مردویه من طریق الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس قال: بعث اللّه نبیا من حمیر یقال له شعیب، فوثب إلیه عبد فضربه بعصا، فسار إلیهم بختنصر فقاتلهم فقتلهم حتی لم یبق منهم شی ء، و فیهم أنزل اللّه: وَ کَمْ قَصَمْنا إلی قوله: خامِدِینَ و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر عن الکلبی فی قوله:

وَ کَمْ قَصَمْنا مِنْ قَرْیَهٍ قال: هی حضور بنی أزد، و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله:

وَ ارْجِعُوا إِلی ما أُتْرِفْتُمْ فِیهِ قال: ارجعوا إلی دورکم و أموالکم. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله:

فَما زالَتْ تِلْکَ دَعْواهُمْ قال: هم أهل حضور کانوا قتلوا نبیهم، فأرسل اللّه علیهم بختنصر فقتلهم،

فتح
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و فی قوله: جَعَلْناهُمْ حَصِیداً خامِدِینَ قال: بالسیف ضرب الملائکه وجوههم حتی رجعوا إلی مساکنهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن وهب قال حدّثنی رجل من الجزریین قال: کان الیمن قریتان، یقال لإحداهما حضور و للأخری قلابه، فبطروا و أترفوا حتی ما کانوا یغلقون أبوابهم، فلما أترفوا بعث اللّه إلیهم نبیا فدعاهم فقتلوه، فألقی اللّه فی قلب بختنصر أن یغزوهم، فجهز لهم جیشا، فقاتلوهم فهزموا جیشه فرجعوا منهزمین إلیه، فجهز إلیهم جیشا آخر أکثف من الأوّل، فهزموهم أیضا؛ فلما رأی بختنصر ذلک غزاهم هو بنفسه، فقاتلوهم فهزمهم حتی خرجوا منها یرکضون، فسمعوا منادیا یقول: لا تَرْکُضُوا وَ ارْجِعُوا إِلی ما أُتْرِفْتُمْ فِیهِ وَ مَساکِنِکُمْ فرجعوا، فسمعوا صوتا منادیا یقول: یا لثارات النبیّ فقتلوا بالسیف، فهی التی قال اللّه: وَ کَمْ قَصَمْنا مِنْ قَرْیَهٍ إلی قوله: خامِدِینَ قلت: و قری حضور معروفه الآن بینها و بین مدینه صنعاء نحو برید «1» فی جهه الغرب منها. و أخرج ابن بالمنذر عن ابن عباس فی قوله: حَصِیداً خامِدِینَ قال: کخمود النار إذا طفئت. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عکرمه فی قوله: لَوْ أَرَدْنا أَنْ نَتَّخِذَ لَهْواً قال: اللهو: الولد. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن الحسن فی قوله: لَوْ أَرَدْنا أَنْ نَتَّخِذَ لَهْواً قال: النساء. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لا یَسْتَحْسِرُونَ یقول: لا یرجعون. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: لا یُسْئَلُ عَمَّا یَفْعَلُ قال:

بعباده وَ هُمْ یُسْئَلُونَ قال: عن أعمالهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحّاک نحوه.





و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر عن ابن عباس قال: ما فی الأرض قوم أبغض إلیّ من القدریه، و ما ذلک إلا لأنهم لا یعلمون قدره اللّه، قال اللّه: لا یُسْئَلُ عَمَّا یَفْعَلُ وَ هُمْ یُسْئَلُونَ 


[سوره الأنبیاء (21): الآیات 26 الی 35]

وَ قالُوا اتَّخَذَ الرَّحْمنُ وَلَداً سُبْحانَهُ بَلْ عِبادٌ مُکْرَمُونَ (26) لا یَسْبِقُونَهُ بِالْقَوْلِ وَ هُمْ بِأَمْرِهِ یَعْمَلُونَ (27) یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ وَ لا یَشْفَعُونَ إِلاَّ لِمَنِ ارْتَضی وَ هُمْ مِنْ خَشْیَتِهِ مُشْفِقُونَ (28) وَ مَنْ یَقُلْ مِنْهُمْ إِنِّی إِلهٌ مِنْ دُونِهِ فَذلِکَ نَجْزِیهِ جَهَنَّمَ کَذلِکَ نَجْزِی الظَّالِمِینَ (29) أَ وَ لَمْ یَرَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنَّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ کانَتا رَتْقاً فَفَتَقْناهُما وَ جَعَلْنا مِنَ الْماءِ کُلَّ شَیْ ءٍ حَیٍّ أَ فَلا یُؤْمِنُونَ (30)

وَ جَعَلْنا فِی الْأَرْضِ رَواسِیَ أَنْ تَمِیدَ بِهِمْ وَ جَعَلْنا فِیها فِجاجاً سُبُلاً لَعَلَّهُمْ یَهْتَدُونَ (31) وَ جَعَلْنَا السَّماءَ سَقْفاً مَحْفُوظاً وَ هُمْ عَنْ آیاتِها مُعْرِضُونَ (32) وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ کُلٌّ فِی فَلَکٍ یَسْبَحُونَ (33) وَ ما جَعَلْنا لِبَشَرٍ مِنْ قَبْلِکَ الْخُلْدَ أَ فَإِنْ مِتَّ فَهُمُ الْخالِدُونَ (34) کُلُّ نَفْسٍ ذائِقَهُ الْمَوْتِ وَ نَبْلُوکُمْ بِالشَّرِّ وَ الْخَیْرِ فِتْنَهً وَ إِلَیْنا تُرْجَعُونَ (35)

قوله: وَ قالُوا اتَّخَذَ الرَّحْمنُ وَلَداً هؤلاء القائلون هم خزاعه، فإنهم قالوا: الملائکه بنات اللّه، و قیل: هم الیهود، و یصحّ حمل الآیه علی کلّ من جعل للّه ولدا. و قد قالت الیهود: عزیر ابن اللّه، و قالت 

______________________________
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النصاری: المسیح ابن اللّه، و قالت طائفه من العرب: الملائکه بنات اللّه. ثم نزّه عزّ و جلّ نفسه. فقال:

سُبْحانَهُ أی: تنزیها






له عن ذلک، و هو مقول علی ألسنه العباد. ثم أضرب عن قولهم و أبطله فقال:

بَلْ عِبادٌ مُکْرَمُونَ أی: لیسوا کما قالوا، بل هم عباد اللّه سبحانه مکرمون بکرامته لهم، مقرّبون عنده.

و قرئ مُکْرَمُونَ بالتشدید، و أجاز الزجاج و الفراء نصب عباد علی معنی: بل اتخذ عبادا، ثم وصفهم بصفه أخری فقال: لا یَسْبِقُونَهُ بِالْقَوْلِ أی: لا یقولون شیئا حتی یقوله أو یأمرهم به. کذا قال ابن قتیبه و غیره، و فی هذا دلیل علی کمال طاعتهم و انقیادهم. و قرئ «لا یسبقونه» بضم الباء من سبقته أسبقه وَ هُمْ بِأَمْرِهِ یَعْمَلُونَ أی: هم العاملون بما یأمرهم اللّه به، التابعون له المطیعون لربهم یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ هذه الجمله تعلیل لما قبلها، أی: یعلم ما عملوا و ما هم عاملون، أو یعلم ما بین أیدیهم و هو الآخره، و ما خلفهم و هو الدنیا، و وجه التعلیل أنهم إذا علموا بأنه عالم بما قدّموا و أخروا، لم یعملوا عملا و لم یقولوا قولا إلا بأمره وَ لا یَشْفَعُونَ إِلَّا لِمَنِ ارْتَضی أی: یشفع الشافعون له، و هو من رضی عنه، و قیل: هم أهل لا إله إلا اللّه، و قد ثبت فی الصحیح أن الملائکه یشفعون فی الدار الآخره. وَ هُمْ مِنْ خَشْیَتِهِ مُشْفِقُونَ أی: من خشیتهم منه، فالمصدر مضاف إلی المفعول، و الخشیه: الخوف مع التعظیم، و الإشفاق: الخوف مع التوقع و الحذر، أی: لا یأمنون مکر اللّه وَ مَنْ یَقُلْ مِنْهُمْ إِنِّی إِلهٌ مِنْ دُونِهِ أی:

من یقل من الملائکه إنی إله من دون اللّه. قال المفسرون: عنی بهذا إبلیس؛ لأنه لم یقل أحد من الملائکه إنی إله إلا إبلیس، و





قیل: الإشاره إلی جمیع الأنبیاء فَذلِکَ نَجْزِیهِ جَهَنَّمَ أی: فذلک القائل، علی سبیل الفرض و التقدیر، نجزیه جهنم بسبب هذا القول الذی قاله، کما نجزی غیره من المجرمین کَذلِکَ نَجْزِی الظَّالِمِینَ أی: مثل ذلک الجزاء الفظیع نجزی الظالمین، أو مثل ما جعلنا جزاء هذا القائل جهنم، فکذلک نجزی الظالمین الواضعین الإلهیه و العباده فی غیر موضعها، و المراد بالظالمین المشرکون أَ وَ لَمْ یَرَ الَّذِینَ کَفَرُوا الهمزه للإنکار، و الواو للعطف علی مقدّر، و الرؤیه هی القلبیه، أی: لم یتفکروا و لم یعلموا أَنَّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ کانَتا رَتْقاً قال الأخفش: إنما قال کانتا، لأنهما صنفان، أی: جماعتا السماوات و الأرضین، کما قال سبحانه: إِنَّ اللَّهَ یُمْسِکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ أَنْ تَزُولا «1» و قال الزجاج: إنما قال کانتا لأنه یعبر عن السماوات بلفظ الواحد، لأن السماوات کانت سماء واحده، و کذلک الأرضون، و الرتق: السدّ، ضدّ الفتق، یقال: رتقت الفتق أرتقه فارتتق، أی: التأم، و منه الرتقاء للمنضمه الفرج، یعنی: أنهما کانتا شیئا واحدا ملتزقتین ففصل اللّه بینهما، و قال رتقا و لم یقل رتقین لأنه مصدر، و التقدیر: کانتا ذواتی رتق، و معنی فَفَتَقْناهُما ففصلناهما؛ أی: فصلنا بعضهما من بعض، فرفعنا السماء، و أبقینا الأرض مکانها وَ جَعَلْنا مِنَ الْماءِ کُلَّ شَیْ ءٍ حَیٍ أی: أحیینا بالماء الذی ننزله من السماء کل شی ء، فیشمل الحیوان و النبات، و المعنی أن الماء سبب حیاه کل شی ء. و قیل: المراد بالماء هنا النطفه، و به قال أکثر المفسرین، و هذا احتجاج علی المشرکین بقدره اللّه سبحانه و بدیع صنعه، و قد تقدّم تفسیر هذه الآیه، و الهمزه فی أَ فَلا یُؤْمِنُونَ للإنکار
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علیهم، حیث لم یؤمنوا مع وجود ما یقتضیه من الآیات الربانیه. وَ جَعَلْنا فِی الْأَرْضِ رَواسِیَ أی:

جبالا ثوابت أَنْ تَمِیدَ بِهِمْ المید: التحرّک و الدوران، أی: لئلا تتحرک و تدور بهم، أو کراهه ذلک، و قد تقدّم تفسیر ذلک فی النحل مستوفی. وَ جَعَلْنا فِیها أی: فی الرواسی، أو فی الأرض فِجاجاً، قال أبو عبیده: هی المسالک. و قال الزجّاج: کلّ مخترق بین جبلین فهو فج و سُبُلًا تفسیر للفجاج؛ لأنّ الفجّ قد لا یکون طریقا نافذا مسلوکا لَعَلَّهُمْ یَهْتَدُونَ إلی مصالح معاشهم، و ما تدعو إلیه حاجاتهم وَ جَعَلْنَا السَّماءَ سَقْفاً مَحْفُوظاً عن أن یقع و یسقط علی الأرض، کقوله: وَ یُمْسِکُ السَّماءَ أَنْ تَقَعَ عَلَی الْأَرْضِ «1» و قال الفراء: محفوظا بالنجوم من الشیطان، کقوله: وَ حَفِظْناها مِنْ کُلِّ شَیْطانٍ رَجِیمٍ «2» و قیل: محفوظا لا یحتاج إلی عماد، و قیل: المراد بالمحفوظ هنا المرفوع، و قیل: محفوظا عن الشرک و المعاصی، و قیل: محفوظا عن الهدم و النقض وَ هُمْ عَنْ آیاتِها مُعْرِضُونَ أضاف الآیات إلی السماء؛ لأنها مجعوله فیها، و ذلک کالشمس و القمر و نحوهما، و معنی الإعراض أنهم لا یتدبرون فیها، و لا یتفکرون فیما توجبه من الإیمان وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ اللَّیْلَ وَ النَّهارَ وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ هذا تذکیر لهم بنعمه أخری مما أنعم به علیهم، و ذلک بأنه خلق لهم اللیل لیسکنوا فیه، و النهار لیتصرفوا فیه فی معایشهم، و خلق الشمس و القمر، أی:

جعل الشمس آیه النهار، و القمر آیه اللیل، لیعلموا عدد الشهور و الحساب کما تقدّم بیانه فی سبحان «3».

کُلٌّ فِی فَلَکٍ یَسْبَحُونَ أی: کل واحد من الشمس و القمر و النجوم





فی فلک یسبحون، أی: یجرون فی وسط الفلک، و یسیرون بسرعه کالسابح فی الماء، و الجمع فی الفعل باعتبار المطالع، قال سیبویه: إنه لما أخبر عنهنّ بفعل من یعقل، و جعلهنّ فی الطاعه بمنزله من یعقل، جعل الضمیر عنهنّ ضمیر العقلاء، و لم یقل یسبحن أو تسبح، و کذا قال الفراء. و قال الکسائی: إنما قال یسبحون لأنه رأس آیه، و الفلک واحد أفلاک النجوم، و أصل الکلمه من الدوران، و منه فلکه المغزل لاستدارتها وَ ما جَعَلْنا لِبَشَرٍ مِنْ قَبْلِکَ الْخُلْدَ أی: دوام البقاء فی الدنیا أَ فَإِنْ مِتَ بأجلک المحتوم فَهُمُ الْخالِدُونَ أی: أفهم الخالدون. قال الفراء: جاء بالفاء لتدل علی الشرط لأنه جواب قولهم سیموت. قال: و یجوز حذف الفاء و إضمارها، و المعنی: إن متّ فهم یموتون أیضا، فلا شماته فی الموت. و قرئ مِتَ بکسر المیم و ضمها لغتان، و کان سبب نزول هذه الآیه قول المشرکین فیما حکاه اللّه عنهم: أَمْ یَقُولُونَ شاعِرٌ نَتَرَبَّصُ بِهِ رَیْبَ الْمَنُونِ «4». کُلُّ نَفْسٍ ذائِقَهُ الْمَوْتِ أی: ذائقه مفارقه جسدها، فلا یبقی أحد من ذوات الأنفس المخلوقه کائنا ما کان وَ نَبْلُوکُمْ بِالشَّرِّ وَ الْخَیْرِ فِتْنَهً أی: نختبرکم بالشدّه و الرخاء، لننظر کیف شکرکم و صبرکم. و المراد أنه سبحانه یعاملهم معامله من یبلوهم، و فتنه مصدر لنبلوکم من غیر لفظه وَ إِلَیْنا تُرْجَعُونَ لا إلی غیرنا فنجازیکم بأعمالکم إن خیرا فخیر، و إن شرا فشرّ.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: قالت الیهود إن اللّه عزّ و جلّ صاهر الجنّ فکانت بنیهم الملائکه، فقال اللّه تکذیبا لهم بَلْ عِبادٌ مُکْرَمُونَ أی: الملائکه لیس کما قالوا، بل عباد





أکرمهم بعبادته 

______________________________
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لا یَسْبِقُونَهُ بِالْقَوْلِ یثنی علیهم وَ لا یَشْفَعُونَ قال: لا تشفع الملائکه یوم القیامه إِلَّا لِمَنِ ارْتَضی قال: لأهل التوحید لمن رضی عنه. و أخرج عبد بن حمید عن الحسن فی الآیه قال: قول لا إله إلا اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی البعث، عن ابن عباس فی الآیه قال: الذین ارتضاهم لشهاده أن لا إله إلا اللّه. و أخرج الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی البعث، عن جابر «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم تلا قوله تعالی: وَ لا یَشْفَعُونَ إِلَّا لِمَنِ ارْتَضی قال: إنّ شفاعتی لأهل الکبائر من أمتی».

و أخرج الفریابی و عبد بن حمید، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن ابن عباس فی قوله:

کانَتا رَتْقاً فَفَتَقْناهُما قال: فتقت السماء بالغیث، و فتقت الأرض بالنبات. و أخرج ابن أبی حاتم عنه کانَتا رَتْقاً قال: لا یخرج منهما شی ء، و ذکر مثل ما تقدم. و أخرجه ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و أبو نعیم فی الحلیه، عنه أیضا من طریق أخری. و أخرج ابن جریر عنه کانَتا رَتْقاً قال: ملتصقتین. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن أبی العالیه فی قوله: وَ جَعَلْنا مِنَ الْماءِ کُلَّ شَیْ ءٍ حَیٍ قال: نطفه الرجل. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس وَ جَعَلْنا فِیها فِجاجاً سُبُلًا قال: بین الجبال. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم





عن ابن عباس فی قوله: کُلٌّ فِی فَلَکٍ قال: دوران یَسْبَحُونَ قال: یجرون. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه، عنه کُلٌّ فِی فَلَکٍ قال: فلک کفلکه المغزل یَسْبَحُونَ قال: یدورون فی أبواب السماء.

کما تدور الفلکه فی المغزل. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: هو فلک السماء. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی عن عائشه قالت: دخل أبو بکر علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و قد مات فقبله و قال: وا نبیاه وا خلیلاه وا صفیاه، ثم تلا وَ ما جَعَلْنا لِبَشَرٍ مِنْ قَبْلِکَ الْخُلْدَ الآیه، و قوله:

إِنَّکَ مَیِّتٌ وَ إِنَّهُمْ مَیِّتُونَ «1». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

وَ نَبْلُوکُمْ بِالشَّرِّ وَ الْخَیْرِ فِتْنَهً قال: نبتلیکم بالشده و الرخاء، و الصّحه و السّقم، و الغنی و الفقر، و الحلال و الحرام، و الطاعه و المعصیه، و الهدی و الضلاله.


[سوره الأنبیاء (21): الآیات 36 الی 43]

وَ إِذا رَآکَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ یَتَّخِذُونَکَ إِلاَّ هُزُواً أَ هذَا الَّذِی یَذْکُرُ آلِهَتَکُمْ وَ هُمْ بِذِکْرِ الرَّحْمنِ هُمْ کافِرُونَ (36) خُلِقَ الْإِنْسانُ مِنْ عَجَلٍ سَأُرِیکُمْ آیاتِی فَلا تَسْتَعْجِلُونِ (37) وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (38) لَوْ یَعْلَمُ الَّذِینَ کَفَرُوا حِینَ لا یَکُفُّونَ عَنْ وُجُوهِهِمُ النَّارَ وَ لا عَنْ ظُهُورِهِمْ وَ لا هُمْ یُنْصَرُونَ (39) بَلْ تَأْتِیهِمْ بَغْتَهً فَتَبْهَتُهُمْ فَلا یَسْتَطِیعُونَ رَدَّها وَ لا هُمْ یُنْظَرُونَ (40)

وَ لَقَدِ اسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ مِنْ قَبْلِکَ فَحاقَ بِالَّذِینَ سَخِرُوا مِنْهُمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (41) قُلْ مَنْ یَکْلَؤُکُمْ بِاللَّیْلِ وَ النَّهارِ مِنَ الرَّحْمنِ






بَلْ هُمْ عَنْ ذِکْرِ رَبِّهِمْ مُعْرِضُونَ (42) أَمْ لَهُمْ آلِهَهٌ تَمْنَعُهُمْ مِنْ دُونِنا لا یَسْتَطِیعُونَ نَصْرَ أَنْفُسِهِمْ وَ لا هُمْ مِنَّا یُصْحَبُونَ (43)

______________________________

(1). الزمر: 30.
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قوله: وَ إِذا رَآکَ الَّذِینَ کَفَرُوا یعنی المستهزئین من المشرکین إِنْ یَتَّخِذُونَکَ إِلَّا هُزُواً أی:

ما یتخذونک إلا مهزوءا بک، و الهزء: السخریه، و هؤلاء هم الذین قال اللّه فیهم: إِنَّا کَفَیْناکَ الْمُسْتَهْزِئِینَ «1» و المعنی: ما یفعلون بک إلا اتخذوک هزؤا أَ هذَا الَّذِی یَذْکُرُ آلِهَتَکُمْ هو علی تقدیر القول، أی: یقولون أ هذا الذی، فعلی هذا هو جواب إذا، و یکون قوله: إِنْ یَتَّخِذُونَکَ إِلَّا هُزُواً اعتراضا بین الشرط و جوابه، و معنی یذکرها یعیبها. قال الزجاج: یقال فلان یذکر الناس، أی: یغتابهم، و یذکرهم بالعیوب، و فلان یذکر اللّه، أی: یصفه بالتعظیم و یثنی علیه، و إنما یحذف مع الذکر ما عقل معناه، و علی ما قالوا لا یکون الذکر فی کلام العرب العیب، و حیث یراد به العیب یحذف منه السوء، قیل: و من هذا قول عنتره:

لا تذکری مهری و ما أطعمته فیکون جلدک مثل جلد الأجرب 

أی: لا تعیبی مهری، و جمله وَ هُمْ بِذِکْرِ الرَّحْمنِ هُمْ کافِرُونَ فی محل نصب علی الحال، أی:

و هم بالقرآن کافرون، أو هم بذکر الرحمن الذی خلقهم کافرون، و المعنی: أنهم یعیبون علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أن یذکر آلهتهم التی لا تضرّ و لا تنفع بالسوء، و الحال أنهم بذکر اللّه سبحانه بما یلیق به من التوحید، أو القرآن کافرون، فهم أحق بالعیب لهم و الإنکار علیهم، فالضمیر الأوّل مبتدأ خبره کافرون، و «بذکر» متعلق بالخبر، و الضمیر الثانی تأکید خُلِقَ الْإِنْسانُ مِنْ عَجَلٍ أی:





جعل لفرط استعجاله کأنه مخلوق من العجل. قال الفراء: کأنه یقول بنیته و خلقته من العجله و علی العجله. و قال الزجاج: خوطبت العرب بما تعقل، و العرب تقول للذی یکثر منه الشی ء خلقت منه، کما تقول: أنت من لعب، و خلقت من لعب، ترید المبالغه فی وصفه بذلک. و یدلّ علی هذا المعنی قوله: وَ کانَ الْإِنْسانُ عَجُولًا «2» و المراد بالإنسان الجنس. و قیل: المراد بالإنسان آدم، فإنه لما خلقه اللّه و نفخ فیه الروح صار الروح فی رأسه، فذهب لینهض قبل أن تبلغ الروح إلی رجلیه فوقع، فقیل: خلق الإنسان من عجل، کذا قال عکرمه و سعید بن جبیر و السدّی و الکلبی و مجاهد. و قال أبو عبیده و کثیر من أهل المعانی: العجل الطین بلغه حمیر. و أنشدوا:

..............

و النخل ینبت بین الماء و العجل «3» و قیل: إن هذه الآیه نزلت فی النضر بن الحارث، و هو القائل: اللَّهُمَّ إِنْ کانَ هذا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ «4» و قیل: نزلت فی قریش لأنهم استعجلوا العذاب. و قال الأخفش: معنی «خلق الإنسان من عجل» أنه قیل له کن فکان. و قیل: إن هذه الآیه من المقلوب، أی: خلق العجل من الإنسان، و قد حکی هذا عن أبی عبیده و النحاس، و القول الأوّل أولی. سَأُرِیکُمْ آیاتِی أی: سأریکم نقماتی منکم بعذاب النار فَلا تَسْتَعْجِلُونِ أی: لا تستعجلونی بالإتیان به، فإنه نازل بکم لا محاله. و قیل: المراد بالآیات ما

______________________________

(1). الحجر: 95.

(2). الإسراء: 11.

(3). و صدره: و النبع فی الصخره الصمّاء منبته.

(4). الأنفال: 32.
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دلّ علی صدق محمد صلّی اللّه علیه و سلّم من المعجزات، و ما جعله اللّه





له من العاقبه المحموده، و الأول أولی، و یدلّ علیه قولهم مَتی هذَا الْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ أی: متی حصول هذا الوعد؛ الذی تعدنا به من العذاب، قالوا ذلک علی جهه الاستهزاء و السخریه. و قیل: المراد بالوعد هنا القیامه، و معنی إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ إن کنتم یا معشر المسلمین صادقین فی وعدکم، و الخطاب للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و للمؤمنین الذین یتلون الآیات القرآنیه المنذره بمجی ء الساعه و قرب حضور العذاب، و جمله لَوْ یَعْلَمُ الَّذِینَ کَفَرُوا و ما بعدها مقرّره لما قبلها، أی: لو عرفوا ذلک الوقت، و جواب لو محذوف، و التقدیر: لو علموا الوقت الذی لا یَکُفُّونَ عَنْ وُجُوهِهِمُ النَّارَ وَ لا عَنْ ظُهُورِهِمْ وَ لا هُمْ یُنْصَرُونَ لما استعجلوا الوعید. و قال الزجاج فی تقدیر الجواب:

لعلموا صدق الوعد، و قیل: لو علموه ما أقاموا علی الکفر. و قال الکسائی: هو تنبیه علی تحقیق وقوع الساعه، أی: لو علموه علم یقین لعلموا أن الساعه آتیه، و یدلّ علیه قوله: بَلْ تَأْتِیهِمْ بَغْتَهً و تخصیص الوجوه و الظهور بالذکر بمعنی الأمام و الخلف؛ لکونهما أشهر الجوانب فی استلزام الإحاطه بها للإحاطه بالکلّ؛ بحیث لا یقدرون علی دفعها من جانب من جوانبهم، و محل حین لا یکفون النصب علی أنه مفعول العلم، و هو عباره عن الوقت الموعود الذی کانوا یستعجلونه، و معنی و لا هم ینصرون: و لا ینصرهم أحد من العباد فیدفع ذلک عنهم، و جمله «بل تأتیهم بغته» معطوفه علی «یکفون»، أی: لا یکفونها، بل تأتیهم العده أو النار أو الساعه بغته، أی: فجأه فَتَبْهَتُهُمْ قال الجوهری: بهته بهتا: أخذه بغتا، و قال الفراء:

«فتبهتهم» أی: تحیرهم، و قیل:





فتفجؤهم فَلا یَسْتَطِیعُونَ رَدَّها أی: صرفها عن وجوههم و لا عن ظهورهم، فالضمیر راجع إلی النار، و قیل: راجع إلی الوعد بتأویله بالعده، و قیل: راجع إلی الحین بتأویله بالساعه وَ لا هُمْ یُنْظَرُونَ أی: یمهلون و یؤخرون لتوبه و اعتذار، و جمله وَ لَقَدِ اسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ مِنْ قَبْلِکَ مسوقه لتسلیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و تعزیته، کأنه قال: إن استهزأ بک هؤلاء فقد فعل ذلک بمن قبلک من الرسل علی کثره عددهم و خطر شأنهم فَحاقَ بِالَّذِینَ سَخِرُوا مِنْهُمْ أی: أحاط و دار بسبب ذلک بالذین سخروا من أولئک الرسل و هزءوا بهم ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ «ما» موصوله، أو مصدریه، أی: فأحاط بهم الأمر الذی کانوا یستهزءون به، أو فأحاط بهم استهزاؤهم. أی: جزاؤه، علی وضع السبب موضع المسبب، أو نفس الاستهزاء، إن أرید به العذاب الأخروی قُلْ مَنْ یَکْلَؤُکُمْ بِاللَّیْلِ وَ النَّهارِ مِنَ الرَّحْمنِ أی: یحرسکم و یحفظکم، و الکلاءه: الحراسه و الحفظ، یقال: کلأه اللّه کلاء بالکسر: أی حفظه و حرسه. قال ابن هرمه:

إنّ سلیمی و اللّه یکلؤهاضنّت بشی ء ما کان یرزؤها 

أی: قل یا محمد لأولئک المستهزئین بطریق التقریع و التوبیخ: من یحرسکم و یحفظکم باللیل و النهار من بأس الرحمن و عذابه؛ الذی تستحقون حلوله بکم و نزوله علیکم؟ و قال الزجّاج: معناه من یحفظکم من بأس الرحمن. و قال الفرّاء: المعنی من یحفظکم ممّا یرید الرحمن إنزاله بکم من عقوبات الدنیا و الآخره.

و حکی الکسائی و الفراء: «من یکلوکم» بفتح اللام و إسکان الواو بَلْ هُمْ عَنْ ذِکْرِ رَبِّهِمْ مُعْرِضُونَ 
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أی: عن ذکره سبحانه فلا یذکرونه و لا یخطر ببالهم، بل





یعرضون عنه، أو عن القرآن، أو عن مواعظ اللّه، أو عن معرفته أَمْ لَهُمْ آلِهَهٌ تَمْنَعُهُمْ مِنْ دُونِنا «أم» هی المنقطعه التی بمعنی بل و الهمزه، للإضراب و الانتقال عن الکلام السابق المشتمل علی بیان جهلهم بحفظه سبحانه إیاهم إلی توبیخهم و تقریعهم باعتمادهم علی من هو عاجز عن نفع نفسه، و الدفع عنها. و المعنی: بل لهم آلهه تمنعهم من عذابنا. و قیل: فیه تقدیم و تأخیر، و التقدیر: أم لهم آلهه من دوننا تمنعهم. ثم وصف آلهتهم هذه التی زعموا أنها تنصرهم بما یدلّ علی الضعف و العجز، فقال: لا یَسْتَطِیعُونَ نَصْرَ أَنْفُسِهِمْ وَ لا هُمْ مِنَّا یُصْحَبُونَ أی: هم عاجزون عن نصر أنفسهم فکیف یستطیعون أن ینصروا غیرهم «و لا هم منا یصحبون»، أی: و لا هم یجارون من عذابنا. قال ابن قتیبه: أی: لا یجیرهم منا أحد؛ لأن المجیر صاحب الجار، و العرب تقول: صحبک اللّه، أی: حفظک و أجارک، و منه قول الشاعر:

ینادی بأعلی صوته متعوّذالیصحب منّا و الرّماح دوانی 

تقول العرب: أنا لک جار و صاحب من فلان، أی: مجیر منه. قال المازنی: هو من أصحبت الرجل إذا منعته.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی قال: «مرّ النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم علی أبی سفیان و أبی جهل و هما یتحدّثان، فلما رآه أبو جهل ضحک و قال لأبی سفیان: هذا نبیّ عبد مناف، فغضب أبو سفیان فقال: ما تنکرون أن یکون لبنی عبد مناف نبیّ؟! فسمعها النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، فرجع إلی أبی جهل فوقع به و خوّفه و قال: ما أراک منتهیا حتی یصیبک ما أصاب عمّک، و قال لأبی سفیان: أما إنک





لم تقل ما قلت إلا حمیه» فنزلت هذه الآیه: وَ إِذا رَآکَ الَّذِینَ کَفَرُوا. قلت: ینظر من الذی روی عنه السدّی؟. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن المنذر عن عکرمه قال: لما نفخ فی آدم الروح صار فی رأسه فعطس فقال: الحمد للّه، فقالت: الملائکه، یرحمک اللّه، فذهب لینهض قبل أن تمور فی رجلیه فوقع، فقال اللّه: خُلِقَ الْإِنْسانُ مِنْ عَجَلٍ و قد أخرج نحو هذا ابن جریر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر. و أخرج نحوه أیضا ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ فی العظمه عن مجاهد، و کذا أخرج ابن المنذر عن ابن جریج. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: قُلْ مَنْ یَکْلَؤُکُمْ قال:

یحرسکم، و فی قوله: وَ لا هُمْ مِنَّا یُصْحَبُونَ قال: لا ینصرون. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لا هُمْ مِنَّا یُصْحَبُونَ قال: لا یجارون. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه فی الآیه:

قال: لا یمنعون.


[سوره الأنبیاء (21): الآیات 44 الی 56]

بَلْ مَتَّعْنا هؤُلاءِ وَ آباءَهُمْ حَتَّی طالَ عَلَیْهِمُ الْعُمُرُ أَ فَلا یَرَوْنَ أَنَّا نَأْتِی الْأَرْضَ نَنْقُصُها مِنْ أَطْرافِها أَ فَهُمُ الْغالِبُونَ (44) قُلْ إِنَّما أُنْذِرُکُمْ بِالْوَحْیِ وَ لا یَسْمَعُ الصُّمُّ الدُّعاءَ إِذا ما یُنْذَرُونَ (45) وَ لَئِنْ مَسَّتْهُمْ نَفْحَهٌ مِنْ عَذابِ رَبِّکَ لَیَقُولُنَّ یا وَیْلَنا إِنَّا کُنَّا ظالِمِینَ (46) وَ نَضَعُ الْمَوازِینَ الْقِسْطَ لِیَوْمِ الْقِیامَهِ فَلا تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً وَ إِنْ کانَ مِثْقالَ حَبَّهٍ مِنْ خَرْدَلٍ أَتَیْنا بِها وَ کَفی بِنا حاسِبِینَ (47) وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسی وَ






هارُونَ الْفُرْقانَ وَ ضِیاءً وَ ذِکْراً لِلْمُتَّقِینَ (48)

الَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ بِالْغَیْبِ وَ هُمْ مِنَ السَّاعَهِ مُشْفِقُونَ (49) وَ هذا ذِکْرٌ مُبارَکٌ أَنْزَلْناهُ أَ فَأَنْتُمْ لَهُ مُنْکِرُونَ (50) وَ لَقَدْ آتَیْنا إِبْراهِیمَ رُشْدَهُ مِنْ قَبْلُ وَ کُنَّا بِهِ عالِمِینَ (51) إِذْ قالَ لِأَبِیهِ وَ قَوْمِهِ ما هذِهِ التَّماثِیلُ الَّتِی أَنْتُمْ لَها عاکِفُونَ (52) قالُوا وَجَدْنا آباءَنا لَها عابِدِینَ (53)

قالَ لَقَدْ کُنْتُمْ أَنْتُمْ وَ آباؤُکُمْ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (54) قالُوا أَ جِئْتَنا بِالْحَقِّ أَمْ أَنْتَ مِنَ اللاَّعِبِینَ (55) قالَ بَلْ رَبُّکُمْ رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ الَّذِی فَطَرَهُنَّ وَ أَنَا عَلی ذلِکُمْ مِنَ الشَّاهِدِینَ (56)
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لما أبطل کون الأصنام نافعه أضرب عن ذلک؛ منتقلا إلی بیان أنّ ما هم فیه من الخیر و التمتع بالحیاه العاجله هو من اللّه، لا من مانع یمنعهم من الهلاک، و لا من ناصر ینصرهم علی أسباب التمتع، فقال: بَلْ مَتَّعْنا هؤُلاءِ وَ آباءَهُمْ یعنی أهل مکه، متّعهم اللّه بما أنعم علیهم حَتَّی طالَ عَلَیْهِمُ الْعُمُرُ فاغترّوا بذلک، و ظنّوا أنهم لا یزالون کذلک، فردّ سبحانه علیهم قائلا أَ فَلا یَرَوْنَ أی: أفلا ینظرون فیرون أَنَّا نَأْتِی الْأَرْضَ نَنْقُصُها مِنْ أَطْرافِها أی: أرض الکفر، ننقصها بالظهور علیها من أطرافها، فنفتحها بلدا بعد بلد، و أرضا بعد أرض، و قیل: ننقصها بالقتل و السبی، و قد مضی فی الرعد الکلام علی هذا مستوفی، و الاستفهام فی قوله: أَ فَهُمُ الْغالِبُونَ للإنکار، و الفاء للعطف علی مقدّر کنظائره، أی: کیف یکونون غالبین بعد نقصنا لأرضهم من أطرافها؟ و فی هذا إشاره إلی أنّ الغالبین هم المسلمون قُلْ إِنَّما أُنْذِرُکُمْ بِالْوَحْیِ أی: أخوّفکم و أحذرکم بالقرآن، و ذلک شأنی و ما أمرنی اللّه





به، و قوله: وَ لا یَسْمَعُ الصُّمُّ الدُّعاءَ إما من تتمه الکلام الذی أمر النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقوله لهم، أو من جهه اللّه تعالی. و المعنی: أن من أصمّ اللّه سمعه، و ختم علی قلبه، و جعل علی بصره غشاوه، لا یسمع الدعاء. قرأ أبو عبد الرحمن السلمی و محمد بن السمیقع «و لا یسمع» بضم الیاء و فتح المیم علی ما لم یسمّ فاعله. و قرأ ابن عامر و أبو حیوه و یحیی ابن الحارث بالتاء الفوقیه مضمومه و کسر المیم، أی: إنک یا محمد لا تسمع هؤلاء. قال أبو علی الفارسی:

و لو کان کما قال ابن عامر لکان: إذا ما تنذرهم، فیحسن نظم الکلام، فأما إِذا ما یُنْذَرُونَ فحسن أن یتبع قراءه العامه، و قرأ الباقون بفتح الیاء و فتح المیم و رفع الصم علی أنه الفاعل وَ لَئِنْ مَسَّتْهُمْ نَفْحَهٌ مِنْ عَذابِ رَبِّکَ المراد بالنفحه القلیل، مأخوذ من نفح المسک قاله ابن کیسان، و منه قول الشاعر «1»:

و عمره من سروات النّساءتنفّح بالمسک أردانها 

و قال المبرد: النفحه: الدفعه من الشی ء التی دون معظمه، یقال: نفحه نفحه بالسیف؛ إذا ضربه ضربه خفیفه، و قیل: هی النصیب، و قیل: هی الطرف. و المعنی متقارب، أی: و لئن مسّهم أقلّ شی ء من العذاب لَیَقُولُنَّ یا وَیْلَنا إِنَّا کُنَّا ظالِمِینَ أی: لیدعون علی أنفسهم بالویل و الهلاک، و یعترفون علیها بالظلم 

______________________________

(1). هو قیس بن الخطیم.
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وَ نَضَعُ الْمَوازِینَ الْقِسْطَ لِیَوْمِ الْقِیامَهِ الموازین: جمع میزان، و هو یدلّ علی أن هناک موازین، و یمکن أن یراد میزان واحد، عبّر عنه بلفظ الجمع، و قد ورد فی السنه فی





صفه المیزان ما فیه کفایه، و قد مضی فی الأعراف، و فی الکهف فی هذا ما یغنی عن الإعاده، و القسط صفه للموازین. قال الزجّاج: قسط مصدر یوصف به، تقول: میزان قسط و موازین قسط. و المعنی: ذوات قسط، و القسط: العدل. و قرئ «القصط» بالصاد و الطاء. و معنی لِیَوْمِ الْقِیامَهِ لأهل یوم القیامه، و قیل: اللام بمعنی فی، أی: فی یوم القیامه فَلا تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً أی: لا ینقص من إحسان محسن، و لا یزاد فی إساءه مسی ء وَ إِنْ کانَ مِثْقالَ حَبَّهٍ مِنْ خَرْدَلٍ قرأ نافع و شیبه و أبو جعفر برفع مثقال علی أن کان تامه، أی: إن وقع أو وجد مثقال حبه. و قرأ الباقون بنصب المثقال، علی تقدیر: و إن کان العمل المدلول علیه بوضع الموازین مثقال حبه، کذا قال الزجاج.

و قال أبو علیّ الفارسی: و إن کان الظلامه مثقال حبه. قال الواحدی: و هذا أحسن لتقدّم قوله: «فلا تظلم نفس شیئا»، و مثقال الشی ء: میزانه، أی: و إن کان فی غایه الخفّه و الحقاره، فإنّ حبه الخردل مثل فی الصغر أَتَیْنا بِها قرأ الجمهور بالقصر، أی: أحضرناها و جئنا بها للمجازاه علیها، و «بها» أی: بحبه الخردل.

و قرأ مجاهد و عکرمه «آتینا» بالمدّ علی معنی جازینا بها، یقال: آتی یؤاتی مؤاتاه؛ جازی وَ کَفی بِنا حاسِبِینَ أی: کفی بنا محصین، و الحسب فی الأصل معناه العدّ، و قیل: کفی بنا عالمین؛ لأن من حسب شیئا علمه و حفظه، و قیل: کفی بنا مجازین علی ما قدّموه من خیر و شرّ. ثم شرع سبحانه فی تفصیل ما أجمله سابقا بقوله: وَ ما أَرْسَلْنا قَبْلَکَ إِلَّا رِجالًا نُوحِی إِلَیْهِمْ «1»





فقال: وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسی وَ هارُونَ الْفُرْقانَ وَ ضِیاءً وَ ذِکْراً لِلْمُتَّقِینَ المراد بالفرقان هنا التوراه؛ لأن فیها الفرق بین الحلال و الحرام، و قیل: الفرقان هنا هو النصر علی الأعداء، کما فی قوله: وَ ما أَنْزَلْنا عَلی عَبْدِنا یَوْمَ الْفُرْقانِ «2». قال الثعلبی: و هذا القول أشبه بظاهر الآیه، و معنی «و ضیاء» أنهم استضاءوا بها فی ظلمات الجهل و الغوایه، و معنی «و ذکرا» الموعظه، أی: أنهم یتّعظون بما فیها، و خصّ المتقین لأنهم الذین ینتفعون بذلک، و وصفهم بقوله: الَّذِینَ یَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ بِالْغَیْبِ لأن هذه الخشیه تلازم التقوی. و یجوز أن یکون الموصول بدلا من المتقین، أو بیانا له، و محل «بِالْغَیْبِ» النصب علی الحال، أی: یخشون عذابه و هو غائب عنهم، أو هم غائبون عنه؛ لأنهم فی الدنیا، و العذاب فی الآخره. و قرأ ابن عباس و عکرمه ضِیاءً بغیر واو. قال الفراء: حذف الواو و المجی ء بها واحد، و اعترضه الزجاج بأن الواو تجی ء لمعنی، فلا تزاد. وَ هُمْ مِنَ السَّاعَهِ مُشْفِقُونَ أی:

و هم من القیامه خائفون وجلون، و الإشاره بقوله: وَ هذا ذِکْرٌ مُبارَکٌ إلی القرآن. قال الزجاج:

المعنی: و هذا القرآن ذکر لمن تذکر به و موعظه لمن اتّعظ به، و المبارک: کثیر البرکه و الخیر. و قوله:

أَنْزَلْناهُ صفه ثانیه للذکر، أو خبر بعد خبر، و الاستفهام فی قوله: أَ فَأَنْتُمْ لَهُ مُنْکِرُونَ للإنکار لما وقع منهم من الإنکار، أی: کیف تنکرون کونه منزلا من عند اللّه مع اعترافکم بأن التوراه منزله من عنده؟

وَ لَقَدْ آتَیْنا إِبْراهِیمَ رُشْدَهُ أی: الرشد اللائق به و بأمثاله من الرسل، و معنی مِنْ قَبْلُ أنه أعطی 

______________________________

(1). الأنبیاء: 7.

(2). الأنفال: 41.
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رشده قبل إیتاء موسی و هارون التوراه. و قال الفراء: المعنی أعطیناه هداه من قبل النبوّه: أی وفقناه للنظر و الاستدلال لما جنّ علیه اللیل فرأی الشمس و القمر و النجم، و علی هذا أکثر المفسرین، و بالأوّل قال أقلهم:

وَ کُنَّا بِهِ عالِمِینَ أنه موضع لإیتاء الرشد، و أنه یصلح لذلک، و الظرف فی قوله: إِذْ قالَ لِأَبِیهِ متعلّق بآتینا أو بمحذوف، أی: اذکر حین قال، و أبوه هو آزر وَ قَوْمِهِ نمروذ و من اتبعه، و التماثیل:

الأصنام، و أصل التمثال الشی ء المصنوع مشابها لشی ء من مخلوقات اللّه سبحانه، یقال: مثلت الشی ء بالشی ء؛ إذا جعلته مشابها له، و اسم ذلک الممثّل تمثال، أنکر علیهم عبادتها بقوله: ما هذِهِ التَّماثِیلُ الَّتِی أَنْتُمْ لَها عاکِفُونَ و العکوف: عباره عن اللزوم و الاستمرار علی الشی ء، و اللام فی «لها» للاختصاص، و لو کانت للتعدیه لجی ء بکلمه علی، أی: ما هذه الأصنام التی أنتم مقیمون علی عبادتها؟ و قیل: إن العکوف مضمّن معنی العباده قالُوا وَجَدْنا آباءَنا لَها عابِدِینَ أجابوه بهذا الجواب الذی هو العصا التی یتوکأ علیها کل عاجز، و الحبل الذی یتشبث به کل غریق، و هو التمسک بمجرّد تقلید الآباء، أی: وجدنا آباءنا یعبدونها فعبدناها اقتداء بهم و مشیا علی طریقتهم، و هکذا یجیب هؤلاء المقلده من أهل هذه الملّه الإسلامیه، و إن العالم بالکتاب و السنه إذا أنکر علیهم العمل بمحض الرأی المدفوع بالدلیل قالوا هذا قد قال به إمامنا الذی وجدنا آباءنا له مقلدین و برأیه آخذین، و جوابهم هو ما أجاب به الخلیل هاهنا قالَ لَقَدْ کُنْتُمْ أَنْتُمْ وَ آباؤُکُمْ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ أی: فی خسران واضح ظاهر لا یخفی علی





أحد و لا یلتبس علی ذی عقل، فإن قوم إبراهیم عبدوا الأصنام التی لا تضرّ و لا تنفع، و لا تسمع و لا تبصر، و لیس بعد هذا الضلال ضلال، و لا یساوی هذا الخسران خسران، و هؤلاء المقلده من أهل الإسلام استبدلوا بکتاب اللّه و بسنّه رسوله کتابا قد دوّنت فیه اجتهادات عالم من علماء الإسلام زعم أنه لم یقف علی دلیل یخالفها، إما لقصور منه أو لتقصیر فی البحث فوجد ذلک الدلیل من وجده، و أبرزه واضح المنار:

............

کأنه علم فی رأسه نار «1» و قال: هذا کتاب اللّه أو هذه سنه رسوله، و أنشدهم:

دعوا کلّ قول عند قول محمدفما آمن فی دینه کمخاطر 

فقالوا کما قال الأوّل «2»:

ما أنا إلّا من غزیّه إن غوت غویت و إن ترشد غزیه أرشد 

و قد أحسن من قال:

یأبی الفتی إلا اتّباع الهوی و منهج الحقّ له واضح 

______________________________

(1). و صدره: و إنّ صخرا لتأتمّ الهداه به. «العلم»: الجبل. و البیت للخنساء.

(2). هو درید بن الصّمّه.
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ثم لما سمع أولئک مقاله الخلیل قالُوا أَ جِئْتَنا بِالْحَقِّ أَمْ أَنْتَ مِنَ اللَّاعِبِینَ أی: أ جادّ أنت فیما تقول أم أنت لاعب مازح؟ قال مضربا عمّا بنوا علیه مقالتهم من التقلید: بَلْ رَبُّکُمْ رَبُّ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ الَّذِی فَطَرَهُنَ أی: خلقهن و أبدعهنّ وَ أَنَا عَلی ذلِکُمْ الذی ذکرته لکم من کون ربکم هو ربّ السموات و الأرض دون ما عداه مِنَ الشَّاهِدِینَ أی: العالمین به المبرهنین علیه، فإن الشاهد علی الشی ء هو من کان عالما به، مبرهنا علیه، مبینا له.

و قد أخرج أحمد و الترمذی، و ابن جریر فی تهذیبه، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و





ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن عائشه: «أن رجلا قال: یا رسول اللّه إن لی مملوکین یکذبوننی و یخونوننی و یعصوننی، و أضربهم و أشتمهم، فکیف أنا منهم؟ فقال له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: یحسب ما خانوک و عصوک و کذبوک و عقابک إیاهم، فإن کان عقابک إیاهم دون ذنوبهم کان فضلا لک، و إن کان عقابک إیاهم بقدر ذنوبهم کان کفافا لا علیک و لا لک، و إن کان عقابک إیاهم فوق ذنوبهم اقتصّ لهم منک الفضل، فجعل الرجل یبکی و یهتف، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: أما تقرأ کتاب اللّه وَ نَضَعُ الْمَوازِینَ الْقِسْطَ لِیَوْمِ الْقِیامَهِ فَلا تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً وَ إِنْ کانَ مِثْقالَ حَبَّهٍ مِنْ خَرْدَلٍ أَتَیْنا بِها وَ کَفی بِنا حاسِبِینَ فقال له الرجل: یا رسول اللّه؛ ما أجد لی و لهم خیرا من مفارقتهم، أشهدک أنهم أحرار»، رواه أحمد هکذا: حدّثنا أبو نوح قراد، أخبرنا لیث بن سعد، عن مالک بن أنس، عن الزهری، عن عروه، عن عائشه فذکره، و فی معناه أحادیث. و أخرج عبد بن حمید عن أبی صالح وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسی وَ هارُونَ الْفُرْقانَ قال: التوراه. و أخرج ابن جریر عن قتاده نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن زید قال: الْفُرْقانَ الحقّ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده وَ هذا ذِکْرٌ مُبارَکٌ أی: القرآن. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ لَقَدْ آتَیْنا إِبْراهِیمَ رُشْدَهُ قال: هدیناه صغیرا، و فی قوله:

ما هذِهِ التَّماثِیلُ





قال: الأصنام.


[سوره الأنبیاء (21): الآیات 57 الی 70]

وَ تَاللَّهِ لَأَکِیدَنَّ أَصْنامَکُمْ بَعْدَ أَنْ تُوَلُّوا مُدْبِرِینَ (57) فَجَعَلَهُمْ جُذاذاً إِلاَّ کَبِیراً لَهُمْ لَعَلَّهُمْ إِلَیْهِ یَرْجِعُونَ (58) قالُوا مَنْ فَعَلَ هذا بِآلِهَتِنا إِنَّهُ لَمِنَ الظَّالِمِینَ (59) قالُوا سَمِعْنا فَتًی یَذْکُرُهُمْ یُقالُ لَهُ إِبْراهِیمُ (60) قالُوا فَأْتُوا بِهِ عَلی أَعْیُنِ النَّاسِ لَعَلَّهُمْ یَشْهَدُونَ (61)

قالُوا أَ أَنْتَ فَعَلْتَ هذا بِآلِهَتِنا یا إِبْراهِیمُ (62) قالَ بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا فَسْئَلُوهُمْ إِنْ کانُوا یَنْطِقُونَ (63) فَرَجَعُوا إِلی أَنْفُسِهِمْ فَقالُوا إِنَّکُمْ أَنْتُمُ الظَّالِمُونَ (64) ثُمَّ نُکِسُوا عَلی رُؤُسِهِمْ لَقَدْ عَلِمْتَ ما هؤُلاءِ یَنْطِقُونَ (65) قالَ أَ فَتَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَنْفَعُکُمْ شَیْئاً وَ لا یَضُرُّکُمْ (66)

أُفٍّ لَکُمْ وَ لِما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ أَ فَلا تَعْقِلُونَ (67) قالُوا حَرِّقُوهُ وَ انْصُرُوا آلِهَتَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ فاعِلِینَ (68) قُلْنا یا نارُ کُونِی بَرْداً وَ سَلاماً عَلی إِبْراهِیمَ (69) وَ أَرادُوا بِهِ کَیْداً فَجَعَلْناهُمُ الْأَخْسَرِینَ (70)
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قوله: وَ تَاللَّهِ لَأَکِیدَنَّ أَصْنامَکُمْ أخبرهم أنه سینتقل من المحاجه باللسان إلی تغییر المنکر بالفعل ثقه باللّه و محاماه علی دینه، و الکید: المکر، یقال: کاده یکیده کیدا و مکیده، و المراد هنا الاجتهاد فی کسر الأصنام. قیل إنه علیه الصلاه و السلام قال ذلک سرّا، و قیل: سمعه رجل منهم بَعْدَ أَنْ تُوَلُّوا مُدْبِرِینَ أی: بعد أن ترجعوا من عبادتها ذاهبین منطلقین. قال المفسرون: کان لهم عید فی کل سنه یجتمعون فیه، فقالوا لإبراهیم:

لو خرجت معنا إلی عیدنا أعجبک دیننا، فقال إبراهیم هذه المقاله. و الفاء فی قوله: فَجَعَلَهُمْ جُذاذاً فصیحه، أی: فولوا، فجعلهم جذاذا، الجذّ: القطع و الکسر، یقال: جذذت الشی ء قطعته و کسرته، الواحد: جذاذه، و الجذاذ: ما کسر منه. قال الجوهری: قال الکسائی: و یقال






لحجاره الذهب الجذاذ لأنها تکسر. قرأ الکسائی و الأعمش و ابن محیصن «جذاذا» بکسر الجیم، أی: کسرا و قطعا، جمع جذیذ، و هو الهشیم، مثل خفیف و خفاف، و ظریف و ظراف. قال الشاعر:

جذّذ الأصام فی محرابهاذاک فی اللّه العلیّ المقتدر 

و قرأ الباقون بالضم، و اختار هذه القراءه أبو عبید و أبو حاتم، أی: الحطام و الرقاق، فعال بمعنی مفعول، و هذا هو الکید الذی وعدهم به. و قرأ ابن عباس و أبو السمال «جذاذا» بفتح الجیم. إِلَّا کَبِیراً لَهُمْ أی: للأصنام لَعَلَّهُمْ إِلَیْهِ أی: إلی إبراهیم یَرْجِعُونَ فیحاجّهم بما سیأتی فیحجّهم، و قیل: لعلّهم إلی الصنم الکبیر یرجعون فیسألونه عن الکاسر؛ لأن من شأن المعبود أن یرجع إلیه فی المهمات، فإذا رجعوا إلیه لم یجدوا عنده خبرا، فیعلمون حینئذ أنها لا تجلب نفعا و لا تدفع ضررا، و لا تعلم بخیر و لا شرّ، و لا تخبر عن الذی ینوبها من الأمر؛ و قیل: لعلهم إلی اللّه یرجعون، و هو بعید جدّا قالُوا مَنْ فَعَلَ هذا بِآلِهَتِنا إِنَّهُ لَمِنَ الظَّالِمِینَ فی الکلام حذف، و التقدیر: فلما رجعوا من عیدهم، و رأوا ما حدث بآلهتهم، قالوا هذه المقاله، و الاستفهام للتوبیخ؛ و قیل: إن «من» لیست استفهامیه، بل هی مبتدأ، و خبرها «إنه لمن الظالمین»، أی: فاعل هذا ظالم، و الأوّل أولی لقولهم: سَمِعْنا فَتًی إلخ، فإنه قال بهذا بعضهم مجیبا للمستفهمین لهم، و هذا القائل هو الذی سمع إبراهیم یقول: تَاللَّهِ لَأَکِیدَنَّ أَصْنامَکُمْ و معنی یَذْکُرُهُمْ یعیبهم، و قد سبق تحقیق مثل هذه العباره، و جمله یُقالُ لَهُ إِبْراهِیمُ صفه ثانیه لفتی.

قال الزجاج: و ارتفع إبراهیم علی معنی: یقال له هو





إبراهیم، فهو علی هذا خبر مبتدأ محذوف؛ و قیل: ارتفاعه علی أنه مفعول ما لم یسمّ فاعله؛ و قیل: مرتفع علی النداء.

و من غرائب التدقیقات النحویه، و عجائب التوجیهات الإعرابیه، أن الأعلم الشنتمری الإشبیلی قال:

إنه مرتفع علی الإهمال. قال ابن عطیه: ذهب إلی رفعه بغیر شی ء. و الفتی: هو الشاب، و الفتاه الشابه قالُوا فَأْتُوا بِهِ عَلی أَعْیُنِ النَّاسِ القائلون هم السّائلون، أمروا بعضهم أن یأتوا به ظاهرا بمرأی من الناس. قیل:

إنه لما بلغ الخبر نمروذ و أشراف قومه کرهوا أن یأخذوه بغیر بیّنه، فقالوا هذه المقاله لیکون ذلک حجّه علیه یستحلون بها منه ما قد عزموا علی أن یفعلوه به، و معنی لَعَلَّهُمْ یَشْهَدُونَ لعلهم یحضرون عقابه حتی ینزجر غیره عن الاقتداء به فی مثل هذا، و قیل: لعلهم یشهدون علیه بأنهم رأوه یکسر الأصنام، أو لعلهم 
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یشهدون طعنه علی أصنامهم، و جمله قالُوا أَ أَنْتَ فَعَلْتَ هذا بِآلِهَتِنا یا إِبْراهِیمُ مستأنفه جواب سؤال مقدّر، و فی الکلام حذف تقدیره: فجاء إبراهیم حین أتوا به؛ فاستفهموه هل فعل ذلک لإقامه الحجّه علیه فی زعمهم قالَ بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا أی: قال إبراهیم مقیما للحجّه علیهم، مبکّتا لهم، بل فعله کبیرهم هذا، مشیرا إلی الصنم الذی ترکه و لم یکسره فَسْئَلُوهُمْ إِنْ کانُوا یَنْطِقُونَ أی: إن کانوا ممّن یمکنه النطق و یقدر علی الکلام و یفهم ما یقال له؛ فیجیب عنه بما یطابقه، أراد علیه الصلاه و السلام أن یبیّن لهم أن من لا یتکلم و لا یعلم لیس بمستحق للعباده، و لا یصحّ فی العقل أن یطلق علیه أنه إله. فأخرج الکلام مخرج التعریض لهم بما یوقعهم فی الاعتراف بأن





الجمادات التی عبدوها لیست بآلهه، لأنهم إذا قالوا إنهم لا ینطقون، قال لهم: فکیف تعبدون من یعجز عن النطق، و یقصر عن أن یعلم بما یقع عنده فی المکان الذی هو فیه؟ فهذا الکلام من باب فرض الباطل مع الخصم حتی تلزمه الحجّه و یعترف بالحق، فإن ذلک أقطع لشبهته و أدفع لمکابرته، و قیل أراد إبراهیم علیه السلام بنسبه الفعل إلی ذلک الکبیر من الأصنام أنه فعل ذلک لأنه غار و غضب من أن یعبد و تعبد الصغار معه إرشادا لهم إلی أن عباده هذه الأصنام التی لا تسمع و لا تبصر، و لا تنفع و لا تدفع، لا تستحسن فی العقل مع وجود خالقها و خالقهم، و الأوّل أولی. و قرأ ابن السّمیقع بَلْ فَعَلَهُ بتشدید اللام، علی معنی بل فلعل الفاعل کبیرهم فَرَجَعُوا إِلی أَنْفُسِهِمْ أی: رجع بعضهم إلی بعض رجوع المنقطع عن حجّته، المتفطّن لصحه حجّه خصمه المراجع لعقله، و ذلک أنهم تنبهوا و فهموا عند هذه المقاوله بینهم و بین إبراهیم أن من لا یقدر علی دفع المضرّه عن نفسه، و لا علی الإضرار بمن فعل به ما فعله إبراهیم بتلک الأصنام، یستحیل أن یکون مستحقّا للعباده، و لهذا فَقالُوا إِنَّکُمْ أَنْتُمُ الظَّالِمُونَ أی:

قال بعضهم لبعض: أنتم الظالمون لأنفسکم بعباده هذه الجمادات، و لیس الظالم من نسبتم الظلم إلیه بقولکم:

إنه لمن الظالمین ثُمَّ نُکِسُوا عَلی رُؤُسِهِمْ أی: رجعوا إلی جهلهم و عنادهم، شبّه سبحانه عودهم إلی الباطل بصیروره أسفل الشی ء أعلاه، و قیل: المعنی: أنهم طأطئوا رؤوسهم خجلا من إبراهیم، و هو ضعیف، لأنه لم یقل نکسوا رؤوسهم بفتح الکاف، و إسناد الفعل إلیهم، حتی یصحّ هذا التفسیر، بل قال:





«نکسوا علی رؤوسهم» و قرئ «نکّسوا» بالتشدید، ثم قالوا بعد أن نکسوا مخاطبین لإبراهیم: لَقَدْ عَلِمْتَ ما هؤُلاءِ یَنْطِقُونَ أی: قائلین لإبراهیم لقد علمت أن النطق لیس من شأن هذه الأصنام، ف قالَ إبراهیم مبکّتا لهم، و مزریا علیهم: أَ فَتَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَنْفَعُکُمْ شَیْئاً من النفع وَ لا یَضُرُّکُمْ بنوع من أنواع الضرر، ثم تضجّر علیه السلام منهم، فقال: أُفٍّ لَکُمْ وَ لِما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ و فی هذا تحقیر لهم و لمعبوداتهم، و اللام فی «لکم» لبیان المتأفّف به؛ أی: لکم و لآلهتکم، و التأفف: صوت یدلّ علی التضجّر أَ فَلا تَعْقِلُونَ أی: لیس لکم عقول تتفکّرون بها، فتعلمون هذا الصنع القبیح الذی صنعتموه قالُوا حَرِّقُوهُ أی: قال بعضهم لبعض لما أعیتهم الحیله فی دفع إبراهیم، و عجزوا عن مجادلته، و ضاقت علیهم مسالک المناظره: حرّقوا إبراهیم، انصرافا منهم إلی طریق الظلم و الغشم، و میلا منهم إلی إظهار الغلبه بأی وجه کان، و علی أیّ أمر اتفق، و لهذا قالوا: وَ انْصُرُوا آلِهَتَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ فاعِلِینَ أی: انصروها
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بالانتقام من هذا الذی فعل بها ما فعل؛ إن کنتم فاعلین للنصر و قیل: هذا القائل هو نمروذ؛ و قیل: رجل من الأکراد قُلْنا یا نارُ کُونِی بَرْداً وَ سَلاماً عَلی إِبْراهِیمَ فی الکلام حذف تقدیره: فأضرموا النار، و ذهبوا بإبراهیم إلیها، فعند ذلک قلنا: یا نار کونی ذات برد و سلام؛ و قیل: إن انتصاب سلاما علی أنه مصدر لفعل محذوف، أی: و سلّمنا سلاما علیه وَ أَرادُوا بِهِ کَیْداً أی: مکرا فَجَعَلْناهُمُ الْأَخْسَرِینَ أی:

أخسر من کلّ خاسر؛ و رددنا مکرهم علیهم؛ فجعلنا لهم عاقبه السّوء؛





کما جعلنا لإبراهیم عاقبه الخیر.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن مسعود قال: لما خرج قوم إبراهیم إلی عیدهم مرّوا علیه، فقالوا: یا إبراهیم ألا تخرج معنا؟ قال: إنی سقیم، و قد کان بالأمس قال: تَاللَّهِ لَأَکِیدَنَّ أَصْنامَکُمْ بَعْدَ أَنْ تُوَلُّوا مُدْبِرِینَ فسمعه ناس منهم، فلما خرجوا انطلق إلی أهله، فأخذ طعاما، ثم انطلق إلی آلهتهم فقرّبه إلیهم، فقال: ألا تأکلون؟ فکسرها إلا کبیرهم، ثم ربط فی یده الذی کسر به آلهتهم، فلما رجع القوم من عیدهم دخلوا، فإذا هم بآلهتهم قد کسرت، و إذا کبیرهم فی یده الذی کسر الأصنام، قالوا: من فعل هذا بآلهتنا؟

فقال الذین سمعوا إبراهیم یقول: تَاللَّهِ لَأَکِیدَنَّ أَصْنامَکُمْ سَمِعْنا فَتًی یَذْکُرُهُمْ فجادلهم عند ذلک إبراهیم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: جُذاذاً قال: حطاما.

و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: فتاتا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه أیضا بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا قال: عظیم آلهتهم. و أخرج أبو داود و الترمذی و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن أبی هریره قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لم یکذب إبراهیم فی شی ء قط إلا فی ثلاث کلهنّ فی اللّه: قوله: إِنِّی سَقِیمٌ و لم یکن سقیما، و قوله لساره: أختی «1»، و قوله: بَلْ فَعَلَهُ کَبِیرُهُمْ هذا» و هذا الحدیث هو فی الصحیحین من حدیث أبی هریره بأطول من هذا. و قد روی نحو هذا أبو یعلی من حدیث أبی سعید. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: لما جمع لإبراهیم ما جمع، و ألقی فی النار، جعل خازن المطر





یقول: متی أومر بالمطر فأرسله؟ فکان أمر اللّه أسرع، قال اللّه: کُونِی بَرْداً وَ سَلاماً فلم یبق فی الأرض نار إلا طفئت. و أخرج أحمد و ابن ماجه و ابن حبان و أبو یعلی و ابن أبی حاتم و الطبرانی عن عائشه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إنّ إبراهیم حین ألقی فی النار لم تکن دابه إلا تطفئ عنه النار، غیر الوزغ فإنه کان ینفخ علی إبراهیم، فأمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بقتله». و أخرج ابن أبی شیبه فی المصنف، و ابن المنذر عن ابن عمر، قال: أوّل کلمه قالها إبراهیم حین ألقی فی النار حَسْبُنَا اللَّهُ وَ نِعْمَ الْوَکِیلُ «2». و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله:

یا نارُ کُونِی قال: کان جبریل هو الذی ناداها. و أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: لو لم یتبع بردها سلاما لمات إبراهیم من بردها. و أخرج الفریابی و ابن أبی شیبه، و أحمد فی الزهد، و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن علیّ نحوه. و أخرج ابن جریر عن معتمر بن سلیمان التیمی عن بعض أصحابه قال: جاء جبریل إلی إبراهیم و هو یوثق لیلقی فی النار، فقال: یا إبراهیم ألک حاجه؟

قال: أمّا إلیک فلا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر عن کعب قال: ما أحرقت النار من إبراهیم 

______________________________

(1). یراجع فتح الباری حدیث رقم (6/ 3358)

(2). آل عمران: 173.
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إلا وثاقه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن المنهال بن عمرو قال:





أخبرت أن إبراهیم ألقی فی النار، فکان فیها إما خمسین و إما أربعین، قال: ما کنت أیاما و لیالی قط أطیب عیشا إذ کنت فیها، وددت أنّ عیشی و حیاتی کلّها مثل عیشی إذ کنت فیها.


[سوره الأنبیاء (21): الآیات 71 الی 77]

وَ نَجَّیْناهُ وَ لُوطاً إِلَی الْأَرْضِ الَّتِی بارَکْنا فِیها لِلْعالَمِینَ (71) وَ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ نافِلَهً وَ کُلاًّ جَعَلْنا صالِحِینَ (72) وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّهً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا وَ أَوْحَیْنا إِلَیْهِمْ فِعْلَ الْخَیْراتِ وَ إِقامَ الصَّلاهِ وَ إِیتاءَ الزَّکاهِ وَ کانُوا لَنا عابِدِینَ (73) وَ لُوطاً آتَیْناهُ حُکْماً وَ عِلْماً وَ نَجَّیْناهُ مِنَ الْقَرْیَهِ الَّتِی کانَتْ تَعْمَلُ الْخَبائِثَ إِنَّهُمْ کانُوا قَوْمَ سَوْءٍ فاسِقِینَ (74) وَ أَدْخَلْناهُ فِی رَحْمَتِنا إِنَّهُ مِنَ الصَّالِحِینَ (75)

وَ نُوحاً إِذْ نادی مِنْ قَبْلُ فَاسْتَجَبْنا لَهُ فَنَجَّیْناهُ وَ أَهْلَهُ مِنَ الْکَرْبِ الْعَظِیمِ (76) وَ نَصَرْناهُ مِنَ الْقَوْمِ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا إِنَّهُمْ کانُوا قَوْمَ سَوْءٍ فَأَغْرَقْناهُمْ أَجْمَعِینَ (77)

قد تقدّم أنّ لوطا هو ابن أخی إبراهیم، فحکی اللّه سبحانه هاهنا أنه نجّی إبراهیم و لوطا إلی الأرض التی بارکنا فیها للعالمین. قال المفسرون: و هی أرض الشام، و کانا بالعراق، و سمّاها سبحانه مبارکه لکثره خصبها و ثمارها و أنهارها، و لأنها معادن الأنبیاء؛ و أصل البرکه ثبوت الخیر، و منه برک البعیر إذا لزم مکانه فلم یبرح، و قیل: الأرض المبارکه مکه؛ و قیل: بیت المقدس؛ لأن منها بعث اللّه أکثر الأنبیاء، و هی أیضا کثیره الخصب، و قد تقدّم تفسیر العالمین. ثم قال سبحانه ممتنا علی إبراهیم وَ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ نافِلَهً النافله: الزیاده، و کان إبراهیم قد سأل اللّه سبحانه أن یهب له ولدا، فوهب له إسحاق، ثم وهب لإسحاق یعقوب من غیر






دعاء، فکان ذلک نافله، أی: زیاده؛ و قیل: المراد بالنافله هنا العطیه، قاله الزجاج؛ و قیل:

النافله هنا ولد الولد؛ لأنه زیاده علی الولد، و انتصاب نافله علی الحال. قال الفراء: النافله: یعقوب خاصه؛ لأنه ولد الولد وَ کُلًّا جَعَلْنا صالِحِینَ أی: و کلّ واحد من هؤلاء الأربعه: إبراهیم و لوط و إسحاق و یعقوب، لا بعضهم دون بعض جعلناه صالحا عاملا بطاعه اللّه تارکا لمعاصیه. و قیل: المراد بالصلاح هنا النبوّه وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَّهً یَهْدُونَ بِأَمْرِنا أی: رؤساء یقتدی بهم فی الخیرات و أعمال الطاعات، و معنی بأمرنا: بأمرنا لهم بذلک، أی: بما أنزلنا علیهم من الوحی وَ أَوْحَیْنا إِلَیْهِمْ فِعْلَ الْخَیْراتِ أی: أن یفعلوا الطاعات، و قیل: المراد بالخیرات شرائع النبوّات وَ کانُوا لَنا عابِدِینَ أی: کانوا لنا خاصه دون غیرنا مطیعین، فاعلین لما نأمرهم به، تارکین ما ننهاهم عنه وَ لُوطاً آتَیْناهُ حُکْماً وَ عِلْماً انتصاب لوطا بفعل مضمر دلّ علیه قوله «آتیناه»، أی: و آتینا لوطا آتیناه؛ و قیل: بنفس الفعل المذکور بعده؛ و قیل: بمحذوف هو اذکر، و الحکم: النبوّه، و العلم: المعرفه بأمر الدین؛ و قیل: الحکم: هو فصل الخصومات بالحق؛ و قیل: هو الفهم وَ نَجَّیْناهُ مِنَ الْقَرْیَهِ الَّتِی کانَتْ تَعْمَلُ الْخَبائِثَ القریه هی سدوم کما تقدّم، و معنی «تعمل الخبائث»: یعمل أهلها الخبائث، فوصفت القریه بوصف أهلها، و الخبائث التی کانوا یعملونها هی 
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اللواطه و الضراط و خذف الحصی «1» کما سیأتی، ثم علّل سبحانه ذلک بقوله: إِنَّهُمْ کانُوا قَوْمَ سَوْءٍ فاسِقِینَ أی: خارجین عن طاعه اللّه، و الفسوق: الخروج کما تقدّم وَ أَدْخَلْناهُ فِی رَحْمَتِنا بإنجائنا إیاه من القوم المذکورین، و معنی «فی





رحمتنا»: فی أهل رحمتنا، و قیل: فی النبوّه، و قیل: فی الإسلام، و قیل: فی الجنه إِنَّهُ مِنَ الصَّالِحِینَ الذین سبقت لهم منا الحسنی وَ نُوحاً إِذْ نادی أی: و اذکر نوحا إذ نادی ربه مِنْ قَبْلُ أی: من قبل هؤلاء الأنبیاء المذکورین فَاسْتَجَبْنا لَهُ دعاءه فَنَجَّیْناهُ وَ أَهْلَهُ مِنَ الْکَرْبِ الْعَظِیمِ أی: من الغرق بالطوفان، و الکرب: الغمّ الشدید، و المراد بأهله المؤمنون منهم وَ نَصَرْناهُ مِنَ الْقَوْمِ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا أی: نصرناه نصرا مستتبعا للانتقام من القوم المذکورین، و قیل: المعنی: منعناه من القوم. و قال أبو عبیده: من بمعنی علی. ثم علّل سبحانه ذلک بقوله: إِنَّهُمْ کانُوا قَوْمَ سَوْءٍ فَأَغْرَقْناهُمْ أَجْمَعِینَ أی: لم نترک منهم أحدا، بل أغرقنا کبیرهم و صغیرهم؛ بسبب إصرارهم علی الذنب.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن أبیّ بن کعب فی قوله: إِلَی الْأَرْضِ الَّتِی بارَکْنا فِیها قال: الشام.

و أخرج ابن أبی شیبه عن أبی مالک نحوه. و أخرج الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس قال: لوط کان ابن أخی إبراهیم. و أخرج ابن جریر عنه وَ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ قال: ولدا وَ یَعْقُوبَ نافِلَهً قال: ابن الابن.

و أخرج ابن جریر عن قتاده نحوه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الحکم نحوه أیضا. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد وَ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ قال: أعطیناه وَ یَعْقُوبَ نافِلَهً قال: عطیه.


[سوره الأنبیاء (21): الآیات 78 الی 88]

وَ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ إِذْ یَحْکُمانِ فِی الْحَرْثِ إِذْ نَفَشَتْ فِیهِ غَنَمُ الْقَوْمِ وَ کُنَّا لِحُکْمِهِمْ شاهِدِینَ (78) فَفَهَّمْناها سُلَیْمانَ وَ کُلاًّ آتَیْنا حُکْماً وَ عِلْماً وَ سَخَّرْنا مَعَ داوُدَ






الْجِبالَ یُسَبِّحْنَ وَ الطَّیْرَ وَ کُنَّا فاعِلِینَ (79) وَ عَلَّمْناهُ صَنْعَهَ لَبُوسٍ لَکُمْ لِتُحْصِنَکُمْ مِنْ بَأْسِکُمْ فَهَلْ أَنْتُمْ شاکِرُونَ (80) وَ لِسُلَیْمانَ الرِّیحَ عاصِفَهً تَجْرِی بِأَمْرِهِ إِلی الْأَرْضِ الَّتِی بارَکْنا فِیها وَ کُنَّا بِکُلِّ شَیْ ءٍ عالِمِینَ (81) وَ مِنَ الشَّیاطِینِ مَنْ یَغُوصُونَ لَهُ وَ یَعْمَلُونَ عَمَلاً دُونَ ذلِکَ وَ کُنَّا لَهُمْ حافِظِینَ (82)

وَ أَیُّوبَ إِذْ نادی رَبَّهُ أَنِّی مَسَّنِیَ الضُّرُّ وَ أَنْتَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ (83) فَاسْتَجَبْنا لَهُ فَکَشَفْنا ما بِهِ مِنْ ضُرٍّ وَ آتَیْناهُ أَهْلَهُ وَ مِثْلَهُمْ مَعَهُمْ رَحْمَهً مِنْ عِنْدِنا وَ ذِکْری لِلْعابِدِینَ (84) وَ إِسْماعِیلَ وَ إِدْرِیسَ وَ ذَا الْکِفْلِ کُلٌّ مِنَ الصَّابِرِینَ (85) وَ أَدْخَلْناهُمْ فِی رَحْمَتِنا إِنَّهُمْ مِنَ الصَّالِحِینَ (86) وَ ذَا النُّونِ إِذْ ذَهَبَ مُغاضِباً فَظَنَّ أَنْ لَنْ نَقْدِرَ عَلَیْهِ فَنادی فِی الظُّلُماتِ أَنْ لا إِلهَ إِلاَّ أَنْتَ سُبْحانَکَ إِنِّی کُنْتُ مِنَ الظَّالِمِینَ (87)

فَاسْتَجَبْنا لَهُ وَ نَجَّیْناهُ مِنَ الْغَمِّ وَ کَذلِکَ نُنْجِی الْمُؤْمِنِینَ (88)

______________________________

(1). أی: رمیها.
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قوله: وَ داوُدَ معطوف علی «نُوحاً» و معمول لعامله المذکور، أو المقدّر کما مرّ وَ سُلَیْمانَ معطوف علی داود، و الظرف فی إِذْ یَحْکُمانِ متعلّق بما عمل فی داود، أی: و اذکرهما وقت حکمهما، و المراد من ذکرهما ذکر خبرهما. و معنی فِی الْحَرْثِ فی شأن الحرث، قیل: کان زرعا، و قیل: کرما، و اسم الحرث یطلق علیهما إِذْ نَفَشَتْ فِیهِ أی: تفرّقت و انتشرت فیه غَنَمُ الْقَوْمِ قال ابن السّکّیت:

النّفش بالتحریک أن تنتشر الغنم باللیل من غیر راع وَ کُنَّا لِحُکْمِهِمْ شاهِدِینَ أی: لحکم الحاکمین، و فیه جواز إطلاق الجمع علی الاثنین، و هو مذهب طائفه من أهل العربیه کالزمخشری و الرضیّ، و تقدّمهما إلی القول به الفراء. و قیل:





المراد الحاکمان و المحکوم علیه، و معنی «شاهدین»: حاضرین، و الجمله اعتراضیه، و جمله فَفَهَّمْناها سُلَیْمانَ معطوفه علی «إذ یحکمان»؛ لأنه فی حکم الماضی، و الضمیر فی «ففهمناها» یعود إلی القضیه المفهومه من الکلام، أو الحکومه المدلول علیها بذکر الحکم. قال المفسرون:

دخل رجلان علی داود، و عنده ابنه سلیمان؛ أحدهما صاحب حرث، و الآخر صاحب غنم، فقال صاحب الحرث: إن هذا انفلتت غنمه لیلا فوقعت فی حرثی فلم تبق منه شیئا، فقال: لک رقاب الغنم، فقال سلیمان:

أو غیر ذلک، ینطلق أصحاب الکرم بالغنم فیصیبون من ألبانها و منافعها، و یقوم أصحاب الغنم علی الکرم، حتی إذا کان کلیله نفشت فیه دفع هؤلاء إلی هؤلاء غنمهم، و دفع هؤلاء إلی هؤلاء کرمهم، فقال داود:

القضاء ما قضیت، و حکم بذلک. قال النحّاس: إنما قضی داود بالغنم لصاحب الحرث لأن ثمنها کان قریبا منه، و أما فی حکم سلیمان فقد قیل: کانت قیمه ما نال من الغنم، و قیمه ما أفسدت الغنم، سواء. قال جماعه من العلماء: إن داود حکم بوحی، و حکم سلیمان بوحی نسخ اللّه به حکم داود، فیکون التفهیم علی هذا بطریق الوحی. و قال الجمهور: إن حکمهما کان باجتهاد، و کلام أهل العلم فی حکم اجتهاد الأنبیاء معروف؛ و هکذا ما ذکره أهل العلم فی اختلاف المجتهدین، و هل کل مجتهد مصیب؛ أو الحق مع واحد؟

و قد استدلّ المستدلون بهذه الآیه علی أنّ کلّ مجتهد مصیب، و لا شک أنها تدل علی رفع الإثم عن المخطئ، و أما کون کل واحد منهما مصیبا، فلا تدلّ علیه هذه الآیه و لا غیرها، بل صرّح الحدیث المتفق علیه فی الصحیحین و غیرهما أن الحاکم إذا اجتهد





فأصاب فله أجران، و إن اجتهد فأخطأ فله أجر، فسمّاه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم مخطئا، فکیف یقال إنه مصیب لحکم اللّه موافق له، فإن حکم اللّه سبحانه واحد لا یختلف باختلاف المجتهدین، و إلا لزم توقف حکمه عزّ و جلّ علی اجتهادات المجتهدین، و اللازم باطل فالملزوم مثله. و أیضا یستلزم أن تکون العین التی اختلف اجتهاد المجتهدین فیها بالحلّ و الحرمه حلالا و حراما فی حکم اللّه سبحانه. و هذا اللازم باطل بالإجماع، فالملزوم مثله. و أیضا یلزم أن حکم اللّه سبحانه لا یزال یتجدد عند وجود کل مجتهد له اجتهاد فی تلک الحادثه، و لا ینقطع ما یریده اللّه سبحانه فیها إلا بانقطاع المجتهدین و اللازم باطل فالملزوم مثله. و قد أوضحنا هذه المسأله بما لا مزید علیه فی المؤلّف الذی سمیناه «القول المفید فی حکم التقلید» و فی «أدب الطلب و منتهی الأرب» فمن أحبّ الوقوف علی تحقیق الحق فلیرجع إلیهما.

فإن قلت: فما حکم هذه الحادثه التی حکم فیها داود و سلیمان فی هذه الشریعه المحمدیه، و المله
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الإسلامیه؟ قلت: قد ثبت عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم من حدیث البراء أنه شرع لأمته أن علی أهل الماشیه حفظها باللیل، و علی أصحاب الحوائط حفظها بالنهار، و أن ما أفسدت المواشی باللیل مضمون علی أهلها، و هذا الضمان هو مقدار الذاهب عینا أو قیمه. و قد ذهب جمهور العلماء إلی العمل بما تضمّنه هذا الحدیث، و ذهب أبو حنیفه و أصحابه و جماعه من الکوفیین إلی أن هذا الحکم منسوخ، و أن البهائم إذا أفسدت زرعا فی لیل أو نهار أنه لا یلزم صاحبها شی ء، و





أدخلوا فسادها فی عموم قول النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «جرح العجماء جبار» «1» قیاسا لجمیع أفعالها علی جرحها. و یجاب عنه بأن هذا القیاس فاسد الاعتبار، لأنه فی مقابله النص، و من أهل العلم من ذهب إلی أنه یضمن ربّ الماشیه ما أفسدته من غیر فرق بین اللیل و النهار. و یجاب عنه بحدیث البراء، و ممّا یدلّ علی أن هذین الحکمین من داود و سلیمان کانا بوحی من اللّه سبحانه لا باجتهاد. قوله: وَ کُلًّا آتَیْنا حُکْماً وَ عِلْماً فإن اللّه سبحانه أخبرنا بأنه أعطی کل واحد منهما هذین الأمرین، و هما إن کانا خاصّین فصدقهما علی هذه القضیه التی حکاها اللّه سبحانه عنهما مقدّم علی صدقهما علی غیرها، و إن کانا عامّین فهذا الفرد من الحکم و العلم، و هو ما وقع من کل واحد منهما فی هذه القضیه أحق أفراد ذلک العام بدخوله تحته و دلالته علیه، و مما یستفاد من دفع ما عسی یوهمه تخصیص سلیمان بالتفهیم، من عدم کون حکم داود حکما شرعیا، أی: و کلّ واحد منهما أعطیناه حکما و علما کثیرا، لا سلیمان وحده. و لما مدح داود و سلیمان علی سبیل الاشتراک، ذکر ما یختصّ بکل واحد منهما، فبدأ بداود فقال: وَ سَخَّرْنا مَعَ داوُدَ الْجِبالَ یُسَبِّحْنَ التسبیح إما حقیقه أو مجاز، و قد قال بالأوّل جماعه و هو الظاهر. و ذلک أن داود کان إذا سبّح سبّحت الجبال معه؛ و قیل: إنها کانت تصلّی معه إذا صلّی، و هو معنی التسبیح. و قال بالمجاز جماعه آخرون، و حملوا التسبیح علی تسبیح من رآها تعجبا من عظیم خلقها و قدره خالقها؛ و قیل: کانت الجبال





تسیر مع داود، فکان من رآها سائره معه سبّح. وَ الطَّیْرَ معطوف علی الجبال، و قرئ بالرفع علی أنه مبتدأ و خبره محذوف، أی: و الطیر مسخرات، و لا یصحّ العطف علی الضمیر فی «یسبحن» لعدم التأکید و الفصل.

وَ کُنَّا فاعِلِینَ یعنی ما ذکر من التفهیم، و إیتاء الحکم و التسخیر وَ عَلَّمْناهُ صَنْعَهَ لَبُوسٍ لَکُمْ اللبوس عند العرب السلاح کله درعا کان أو جوشنا «2»، أو سیفا، أو رمحا. قال الهذلی:

و عندی لبوس فی اللباس کأنه، إلخ «3» ......

______________________________

(1). «العجماء»: الدابه. و «الجبار»: الهدر.

(2). «الجوشن»: الدرع.

(3). فی تفسیر القرطبی (11/ 321): و معی لبوس للبئیس کأنه.

و عجزه: روق بجبهه ذی نعاج مجفل.

«البئیس»: الشجاع. «الروق»: القرن. «ذو نعاج»: الثور الوحشی.
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و المراد فی الآیه الدروع خاصه، و هو بمعنی الملبوس، کالرکوب و الحلوب، و الجار و المجرور أعنی «لکم» متعلّق ب «علّمناه» لیحصنکم من بأسکم قرأ الحسن و أبو جعفر و ابن عامر و حفص و روح «لِتُحْصِنَکُمْ» بالتاء الفوقیه، بإرجاع الضمیر إلی الصنعه، أو إلی اللبوس بتأویل الدرع. و قرأ شیبه و أبو بکر و المفضل و ابن أبی إسحاق «لنحصنکم» بالنون بإرجاع الضمیر إلیه سبحانه. و قرأ الباقون بالیاء بإرجاع الضمیر إلی اللبوس، أو إلی داود، أو إلی اللّه سبحانه. و معنی مِنْ بَأْسِکُمْ من حربکم، أو من وقع السلاح فیکم فَهَلْ أَنْتُمْ شاکِرُونَ لهذه النعمه التی أنعمنا بها علیکم، و الاستفهام فی معنی الأمر. ثم ذکر سبحانه ما خصّ به سلیمان، فقال وَ لِسُلَیْمانَ الرِّیحَ أی: و سخرنا الریح عاصِفَهً أی: شدیده الهبوب. یقال: عصفت الریح، أی: اشتدت، فهی ریح عاصف و عصوف، و انتصاب الریح علی الحال.

و قرأ





عبد الرحمن الأعرج و السلمی و أبو بکر «و لسلیمان الرّیح» برفع الریح علی القطع مما قبله، و یکون مبتدأ و خبره «تجری». و أما علی قراءه النصب فیکون محل تَجْرِی بِأَمْرِهِ النصب أیضا علی الحالیه، أو علی البدلیه إِلَی الْأَرْضِ الَّتِی بارَکْنا فِیها و هی أرض الشام کما تقدّم. وَ کُنَّا بِکُلِّ شَیْ ءٍ عالِمِینَ أی:

بتدبیر کلّ شی ء وَ مِنَ الشَّیاطِینِ أی: و سخّرنا من الشیاطین مَنْ یَغُوصُونَ لَهُ فی البحار و یستخرجون منها ما یطلبه منهم، و قیل: إن «من» مبتدأ و خبره ما قبله، و الغوص: النزول تحت الماء، یقال: غاص فی الماء، و الغوّاص: الذی یغوص فی البحر علی اللؤلؤ. وَ یَعْمَلُونَ عَمَلًا دُونَ ذلِکَ قال الفراء: أی سوی ذلک، و قیل: یراد بذلک المحاریب و التماثیل و غیر ذلک ممّا یسخرهم فیه وَ کُنَّا لَهُمْ حافِظِینَ أی: لأعمالهم. و قال الفرّاء: حافظین لهم من أن یهربوا أو یتمنّعوا، أو حفظناهم من أن یخرجوا عن أمره. قال الزجاج: کان یحفظهم من أن یفسدوا ما عملوا، و کان دأبهم أن یفسدوا باللیل ما عملوا بالنهار وَ أَیُّوبَ إِذْ نادی رَبَّهُ معطوف علی ما قبله، و العامل فیه: إما المذکور أو المقدّر کما مرّ، و العامل فی الظرف و هو «إذ نادی ربه» هو العامل فی أیوب أَنِّی مَسَّنِیَ الضُّرُّ أی: بأنی مسنی الضرّ. و قرئ بکسر «إنی».

و اختلف فی الضرّ الذی نزل به ماذا هو، فقیل: إنه قام لیصلی فلم یقدر علی النهوض؛ و قیل: إنه أقرّ بالعجز، فلا یکون ذلک منافیا للصبر؛ و قیل: انقطع الوحی عنه أربعین عاما؛ و قیل: إن دوده سقطت من لحمه؛ فأخذها و ردّها فی موضعها فأکلت





منه، فصاح: مسنی الضرّ؛ و قیل: کان الدود تناول بدنه فیصبر حتی تناولت دوده قلبه؛ و قیل: إن ضرّه قول إبلیس لزوجته اسجدی لی، فخاف ذهاب إیمانها؛ و قیل:

إنه تقذّره قومه؛ و قیل: أراد بالضرّ الشماته، و قیل غیر ذلک. و لما نادی ربه متضرّعا إلیه وصفه بغایه الرحمه فقال: وَ أَنْتَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ فأخبر اللّه سبحانه باستجابته لدعائه، فقال: فَاسْتَجَبْنا لَهُ فَکَشَفْنا ما بِهِ مِنْ ضُرٍّ أی: شفاه اللّه ممّا کان به، و أعاضه بما ذهب علیه، و لهذا قال سبحانه: وَ آتَیْناهُ أَهْلَهُ وَ مِثْلَهُمْ مَعَهُمْ قیل: ترکهم اللّه عزّ و جلّ له، و أعطاه مثلهم فی الدنیا. قال النحّاس: و الإسناد بذلک صحیح، و قد کان مات أهله جمیعا إلا امرأته، فأحیاهم اللّه فی أقلّ من طرف البصر، و آتاه مثلهم معهم، و قیل: کان 
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ذلک بأن ولد له ضعف الذین أماتهم اللّه، فیکون معنی الآیه علی هذا: آتیناه مثل أهله و مثلهم معهم، و انتصاب رَحْمَهً مِنْ عِنْدِنا علی العلّه، أی: آتیناه ذلک لرحمتنا له وَ ذِکْری لِلْعابِدِینَ أی: و تذکره لغیره من العابدین لیصبروا کما صبر.

و اختلف فی مدّه إقامته علی البلاء، فقیل: سبع سنین و سبعه أشهر و سبعه أیام و سبع لیال، و قیل: ثلاثین سنه، و قیل: ثمانی عشره سنه وَ إِسْماعِیلَ وَ إِدْرِیسَ وَ ذَا الْکِفْلِ أی: و اذکر هؤلاء، و إدریس هو أخنوخ، و ذا الکفل إلیاس، و قیل: یوشع بن نون، و قیل: زکریا. و الصّحیح أنه رجل من بنی إسرائیل کان لا یتورّع عن شی ء من المعاصی، فتاب فغفر اللّه له؛ و قیل: إن الیسع لما کبر قال: من





یتکفّل لی بکذا و کذا من خصال الخیر حتی أستخلفه؟ فقال رجل: أنا، فاستخلفه و سمّی ذا الکفل. و قیل: کان رجلا یتکفّل بشأن کل إنسان إذا وقع فی شی ء من المهمات، و قیل غیر ذلک. و قد ذهب الجمهور إلی أنه لیس بنبیّ.

و قال جماعه: هو نبیّ. ثم وصف اللّه سبحانه هؤلاء بالصبر فقال: کُلٌّ مِنَ الصَّابِرِینَ أی: کلّ واحد من هؤلاء من الصابرین علی القیام بما کلّفهم اللّه به وَ أَدْخَلْناهُمْ فِی رَحْمَتِنا أی: فی الجنه، أو فی النبوّه، أو فی الخیر علی عمومه، ثم علّل ذلک بقوله: إِنَّهُمْ مِنَ الصَّالِحِینَ أی: الکاملین فی الصلاح وَ ذَا النُّونِ أی: و اذکر ذا النون، و هو یونس بن متی، و لقّب «ذا النون» لابتلاع الحوت له، فإن النون من أسماء الحوت؛ و قیل: سمّی «ذا النون» لأنه رأی صبیا ملیحا فقال دسّموا نونته؛ لئلا تصیبه العین.

و حکی ثعلب عن ابن الأعرابی أن نونه الصبی هی الثقبه التی تکون فی ذقن الصبیّ الصغیر، و معنی دسّموا:

سوّدوا إِذْ ذَهَبَ مُغاضِباً أی: اذکر ذا النون وقت ذهابه مغاضبا، أی: مراغما. قال الحسن و الشعبی و سعید بن جبیر: ذهب مغاضبا لربه، و اختاره ابن جریر و القتبی و المهدوی. و حکی عن ابن مسعود. قال النحاس: و ربما أنکر هذا من لا یعرف اللغه، و هو قول صحیح. و المعنی: مغاضبا من أجل ربه، کما تقول غضبت لک، أی: من أجلک. و قال الضحّاک: ذهب مغاضبا لقومه. و حکی عن ابن عباس. و قالت فرقه منهم الأخفش: إنما خرج مغاضبا للملک الذی کان فی وقته و اسمه حزقیا؛ و قیل: لم یغاضب ربه و لا قومه و





لا الملک، و لکنه مأخوذ من غضب إذا أنف، و ذلک أنه لما وعد قومه بالعذاب و خرج عنهم تابوا و کشف اللّه عنهم العذاب، فلما رجع و علم أنهم لم یهلکوا أنف من ذلک، فخرج عنهم؛ و من استعمال الغضب فی هذا المعنی قول الشاعر:

و أغضب أن تهجی تمیم بعامر «1» أی: آنف. فَظَنَّ أَنْ لَنْ نَقْدِرَ عَلَیْهِ قرأ الجمهور «نقدر» بفتح النون و کسر الدال.

و اختلف فی معنی الآیه علی هذه القراءه؛ فقیل: معناها: أنه وقع فی ظنه أن اللّه تعالی لا یقدر علی معاقبته.

و قد حکی هذا القول عن الحسن و سعید بن جبیر، و هو قول مردود، فإن هذا الظنّ باللّه کفر، و مثل ذلک 

______________________________

(1). فی تفسیر القرطبی (11/ 331): بدارم.
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لا یقع من الأنبیاء علیهم الصلاه و السلام. و ذهب جمهور العلماء أن معناها: فظنّ أن لن نضیق علیه، کقوله:

یَبْسُطُ الرِّزْقَ لِمَنْ یَشاءُ وَ یَقْدِرُ* «1» أی: یضیق، و منه قوله: وَ مَنْ قُدِرَ عَلَیْهِ رِزْقُهُ یقال: قدر و قدر، و قتر و قتر؛ أی: ضیّق؛ و قیل: هو من القدر الذی هو القضاء و الحکم؛ أی: فظنّ أن لن نقضی علیه العقوبه، قاله قتاده و مجاهد، و اختاره الفرّاء و الزجّاج، مأخوذ من القدر و هو الحکم دون القدره و الاستطاعه.

قال أحمد بن یحیی ثعلب: هو من التقدیر لیس من القدره، یقال منه: قدّر اللّه لک الخیر یقدره قدرا، و أنشد ثعلب:

فلیست عشیات اللّوی برواجع لنا أبدا ما أبرم «2» السّلم النّضر 

و لا عائد ذاک الزمان الذی مضی تبارکت ما تقدر یقع و ذلک «3» الشکر 

أی: ما تقدره و تقضی به، و ممّا یؤید ما





قاله هؤلاء قراءه عمر بن عبد العزیز و الزهری «فظنّ أن نقدّر» بضم النون و تشدید الدال، من التقدیر. و حکی هذه القراءه الماوردی عن ابن عباس، و یؤید ذلک أیضا قراءه عبید بن عمیر و قتاده و الأعرج «أن لن یقدّر» بضم الیاء و التشدید مبنیا للمفعول، و قرأ یعقوب و عبد اللّه ابن إسحاق و الحسن «یقدر» بضم الیاء و فتح الدال مخففا مبنیا للمفعول.

و قد اختلف العلماء فی تأویل الحدیث الصحیح فی قول الرجل الذی لم یعمل خیرا قط لأهله أن یحرقوه إذا مات، ثم قال: فو اللّه لئن قدر اللّه علیّ ... الحدیث. کما اختلفوا فی تأویل هذه الآیه، و الکلام فی هذا یطول، و قد ذکرنا هاهنا ما لا یحتاج معه الناظر إلی غیره، و الفاء فی قوله: فَنادی فِی الظُّلُماتِ فصیحه أی: کان ما کان من التقام الحوت له، فنادی فی الظلمات، و المراد بالظلمات: ظلمه اللیل، و ظلمه البحر، و ظلمه بطن الحوت، و کان نداؤه: هو قوله: أَنْ لا إِلهَ إِلَّا أَنْتَ سُبْحانَکَ إِنِّی کُنْتُ مِنَ الظَّالِمِینَ أی:

بأن لا إله إلّا أنت ... إلخ، و معنی سبحانک: تنزیها لک من أن یعجزک شی ء، إنی کنت من الظالمین الذین یظلمون أنفسهم؛ قال الحسن و قتاده: هذا القول من یونس اعتراف بذنبه و توبه من خطیئته، قال ذلک و هو فی بطن الحوت، ثم أخبر اللّه سبحانه بأنه استجاب له فقال: فَاسْتَجَبْنا لَهُ دعاءه الذی دعانا به فی ضمن اعترافه بالذنب علی ألطف وجه وَ نَجَّیْناهُ مِنَ الْغَمِ بإخراجنا له من بطن الحوت حتی قذفه إلی الساحل وَ کَذلِکَ نُنْجِی الْمُؤْمِنِینَ أی: نخلّصهم من همّهم بما سبق من علمهم،





و ما أعددناه لهم من الرحمه، و هذا هو معنی الآیه الأخری، و هی قوله: فَلَوْ لا أَنَّهُ کانَ مِنَ الْمُسَبِّحِینَ- لَلَبِثَ فِی بَطْنِهِ إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ «4». قرأ الجمهور نُنَجِّی بنونین، و قرأ ابن عامر «نجّی» بنون واحده و جیم مشدّده و تسکین الیاء علی الفعل الماضی و إضمار المصدر، و کذلک نجی النجاء المؤمنین، کما تقول ضرّب زیدا، أی: ضرب 

______________________________

(1). الرعد: 26 و فی غیرها.

(2). فی تفسیر القرطبی (11/ 332): أورق.

(3). فی تفسیر القرطبی (11/ 332): و لک.

(4). الصافات: 143- 144.

فتح القدیر، ج 3، ص: 498

الضرب زیدا، و منه قول الشاعر «1»:

و لو ولدت قفیره «2» جرو کلب لسبّ بذلک الجرو الکلابا 

هکذا قال فی توجیه هذه القراءه الفرّاء و أبو عبید و ثعلب، و خطأها أبو حاتم و الزجّاج و قالا: هی لحن لأنه نصب اسم ما لم یسمّ فاعله، و إنما یقال نجّی المؤمنون. و لأبی عبیده قول آخر، و هو أنه أدغم النون فی الجیم، و به قال القتبی. و اعترضه النحاس فقال: هذا القول لا یجوز عند أحد من النحویین لبعد مخرج النون من مخرج الجیم فلا یدغم فیها، ثم قال النحاس: لم أسمع فی هذا أحسن من شی ء سمعته من علیّ بن سلیمان الأخفش قال: الأصل ننجی، فحذف إحدی النونین لاجتماعهما، کما تحذف إحدی التاءین لاجتماعهما، نحو قوله تعالی: وَ لا تَفَرَّقُوا «3» و الأصل: و لا تتفرّقوا. قلت: و کذا الواحدی عن أبی علیّ الفارسی أنه قال: إن النون الثانیه تخفی مع الجیم، و لا یجوز تبیینها، فالتبس علی السامع الإخفاء بالإدغام، فظنّ أنه إدغام، و یدلّ علی هذا إسکانه الیاء من نجی و نصب المؤمنین، و لو





کان علی ما لم یسمّ فاعله ما سکن الیاء و لوجب أن یرفع المؤمنین. قلت: و لا نسلم قوله إنه لا یجوز تبیینها فقد بینت فی قراءه الجمهور، و قرأ محمد بن السّمیقع و أبو العالیه وَ کَذلِکَ نُنْجِی الْمُؤْمِنِینَ علی البناء للفاعل؛ أی: نجّی اللّه المؤمنین.

و قد أخرج ابن جریر عن مرّه فی قوله: إِذْ یَحْکُمانِ فِی الْحَرْثِ قال: کان الحرث نبتا فنفشت فیه لیلا، فاختصموا فیه إلی داود، فقضی بالغنم لأصحاب الحرث، فمرّوا علی سلیمان فذکروا ذلک له، فقال: لا، تدفع الغنم فیصیبون منها، و یقوم هؤلاء علی حرثهم، فإذا کان کما کان ردّوا علیهم، فنزلت فَفَهَّمْناها سُلَیْمانَ و قد روی هذا عن مرّه عن ابن مسعود. و أخرج ابن جریر و الحاکم و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن ابن مسعود فی قوله: وَ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ إِذْ یَحْکُمانِ فِی الْحَرْثِ قال: کرم قد أنبتت عناقیده فأفسدته الغنم، فقضی داود بالغنم لصاحب الکرم، فقال سلیمان: غیر هذا یا نبیّ اللّه، قال:

و ما ذاک؟ قال: یدفع الکرم إلی صاحب الغنم فیقوم علیه حتی یعود کما کان، و تدفع الغنم إلی صاحب الکرم فیصیب منها، حتی إذا عاد الکرم کما کان دفعت الکرم إلی صاحبه و الغنم إلی صاحبها، فذلک قوله:

فَفَهَّمْناها سُلَیْمانَ و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن مسروق نحوه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس نحوه، و لکنه لم یذکر الکرم. و أخرج ابن أبی شیبه فی المصنف، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه عنه نحوه بأطول منه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا نَفَشَتْ





قال: رعت.

و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و أحمد و عبد بن حمید و أبو داود و ابن ماجه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه عن حرام بن محیّصه: أن ناقه للبراء بن عازب دخلت حائطا فأفسدت فیه، فقضی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن علی أهل الحوائط حفظها بالنهار، و أن ما أفسدت المواشی باللیل ضامن علی أهلها. و قد علّل هذا الحدیث، و قد بسطنا الکلام علیه فی «شرح المنتقی». و أخرج ابن مردویه من حدیث عائشه نحوه،

______________________________

(1). هو جریر.

(2). أم الفرزدق.

(3). آل عمران 103.
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و زاد فی آخره، ثم تلا هذه الآیه وَ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ الآیه. و فی الصحیحین و غیرهما من حدیث أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «بینما امرأتان معهما ابنان، جاء الذئب فأخذ أحد الاثنین، فتحا کما إلی داود فقضی به للکبری، فخرجتا فدعاهما سلیمان فقال: هاتوا السکین أشقّه بینهما، فقالت الصغری: رحمک اللّه، هو ابنها لا تشقّه، فقضی به للصّغری»، و هذا الحدیث و إن لم یکن داخلا فیما حکته الآیه من حکمهما، لکنه من جمله ما وقع لهما.

و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ فی العظمه، عن قتاده فی قوله: وَ سَخَّرْنا مَعَ داوُدَ الْجِبالَ یُسَبِّحْنَ وَ الطَّیْرَ قال: یصلّین مع داود إذا صلّی، وَ عَلَّمْناهُ صَنْعَهَ لَبُوسٍ لَکُمْ قال: کانت صفائح، فأوّل من سردها و حلّقها داود علیه السلام. و أخرج ابن أبی شیبه، و الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس قال:





کان سلیمان یوضع له ستّمائه ألف کرسی، ثم یجی ء أشراف الإنس فیجلسون ممّا یلیه، ثم یجی ء أشراف الجنّ فیجلسون ممّا یلی أشراف الإنس، ثم یدعو الطیر فتظلّهم، ثم یدعو الریح فتحملهم، تسیر مسیره شهر فی الغداه الواحده. و أخرج ابن عساکر و الدیلمی و ابن النجار عن عقبه ابن عامر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «قال اللّه لأیوب: تدری ما جرمک علیّ حتی ابتلیتک؟ قال: لا، یا رب، قال: لأنک دخلت علی فرعون فداهنت عنده فی کلمتین». و أخرج ابن عساکر عن ابن عباس قال: إنما کان ذنب أیوب أنه استعان به مسکین علی ظالم یدرؤه فلم یعنه، و لم یأمر بالمعروف، و لم ینه الظالم عن ظلم المسکین، فابتلاه اللّه. و فی إسناده جویبر. و أخرج ابن أبی شیبه، و أحمد فی الزهد، و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و أبو نعیم فی الحلیه، عن عبد اللّه بن عبید بن عمیر قال: کان لأیوب أخوان، جاءا یوما فلم یستطیعا أن یدنوا منه من ریحه، فقاما من بعید، فقال أحدهما للآخر: لو کان علم اللّه من أیوب خیرا ما ابتلاه بهذا، فجزع أیوب من قولهما جزعا لم یجزع من شی ء قطّ مثله، فقال: اللهمّ إن کنت تعلم أنی لم أبت لیله قط شبعان، و أنا أعلم مکان جائع فصدّقنی فصدّق من السماء و هما یسمعان، ثم قال: اللهمّ إن کنت تعلم أنی لم ألبس قمیصا قط و أنا أعلم مکان عار فصدّقنی، فصدّق من السماء و هما یسمعان، ثم خرّ ساجدا و قال: اللهمّ بعزّتک لا أرفع رأسی حتی تکشف عنی، فما رفع





رأسه حتی کشف اللّه عنه. و قد رواه ابن أبی حاتم من وجه آخر مرفوعا بنحو هذا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ آتَیْناهُ أَهْلَهُ وَ مِثْلَهُمْ مَعَهُمْ قال: قیل له: یا أیوب إن أهلک لک فی الجنه، فإن شئت أتیناک بهم، و إن شئت ترکناهم لک فی الجنه و عوّضناک مثلهم، قال: لا، بل اترکهم لی فی الجنه، قال: فترکوا له فی الجنه، و عوّض مثله فی الدنیا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی عن الضحّاک قال: بلغ ابن مسعود أن مروان قال فی هذه الآیه وَ آتَیْناهُ أَهْلَهُ وَ مِثْلَهُمْ مَعَهُمْ قال: أوتی أهلا غیر أهله، فقال ابن مسعود: بل أوتی أهله بأعیانهم و مثلهم معهم.

و أخرج ابن أبی الدنیا و أبو یعلی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و الرویانی و ابن حبان، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن أنس أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إن أیوب لبث به بلاؤه ثمانی عشره سنه، فرفضه القریب 
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و البعید؛ إلا رجلین من إخوانه کانا من أخصّ إخوانه، کانا یغدوان إلیه و یروحان، فقال أحدهما لصاحبه ذات یوم: تعلم و اللّه لقد أذنب أیوب ذنبا ما أذنبه أحد، قال: و ما ذاک؟ قال: منذ ثمانی عشره سنه لم یرحمه اللّه فیکشف عنه ما به، فلما راحا إلی أیوب لم یصبر الرجل حتی ذکر له ذلک، فقال أیوب:

لا أدری ما تقول؛ غیر أن اللّه یعلم أنی أمرّ بالرجلین یتنازعان





یذکران اللّه فأرجع إلی بیتی فأکفر عنهما کراهه أن یذکر اللّه إلا فی حق، و کان یخرج لحاجته فإذا قضی حاجته أمسکت امرأته بیده حتی یبلغ، فلما کان ذات یوم أبطأ علیها، فأوحی اللّه إلی أیوب فی مکانه أن ارْکُضْ بِرِجْلِکَ هذا مُغْتَسَلٌ بارِدٌ وَ شَرابٌ فاستبطأته فتلقّته، و أقبل علیها قد أذهب اللّه ما به من البلاء و هو أحسن ما کان، فلما رأته قالت: أی، بارک اللّه فیک، هل رأیت نبیّ اللّه المبتلی، و اللّه علی ذاک ما رأیت رجلا أشبه به منک إذ کان صحیحا. قال: فإنی أنا هو، قال: و کان له أندران «1»: أندر للقمح، و أندر للشعیر، فبعث اللّه سحابتین، فلما کانت إحداهما علی أندر القمح أفرغت فیه الذهب حتی فاض، و أفرغت الأخری فی أندر الشعیر الورق «2» حتی فاض».

و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ ذَا الْکِفْلِ قال: رجل صالح غیر نبیّ تکفل لنبیّ قومه أن یکفیه أمر قومه و یقیمهم له، و یقضی بینهم بالعدل، ففعل ذلک، فسمّی ذا الکفل. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: کان فی بنی إسرائیل قاض فحضره الموت، فقال: من یقوم مقامی علی أن لا یغضب، فقال رجل: أنا، فسمّی ذا الکفل، فکان لیله جمیعا یصلی، ثم یصبح صائما فیقضی بین الناس، و ذکر قصه. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أبی موسی الأشعری قال: ما کان ذو الکفل نبیا، و لکن کان فی بنی إسرائیل رجل صالح





یصلی کلّ یوم مائه صلاه فتوفی، فتکفّل له ذو الکفل من بعده، فکان یصلی کل یوم مائه صلاه، فسمی ذا الکفل. و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد، و الترمذی و حسّنه، و ابن المنذر و ابن حبان و الطبرانی و الحاکم و ابن مردویه، و البیهقی فی شعب الإیمان، من طریق سعد مولی طلحه عن ابن عمر عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «کان الکفل «3» من بنی إسرائیل لا یتورّع من ذنب عمله، فأتته امرأه فأعطاها ستین دینارا علی أن یطأها، فلما قعد منها مقعد الرجل من امرأته ارتعدت و بکت، فقال: ما یبکیک؟ أکرهتک؟ قالت: لا، و لکنه عمل ما عملته قط، و ما حملنی علیه إلا الحاجه، فقال: تفعلین أنت هذا و ما فعلته؟! اذهبی فهی لک، و قال: و اللّه لا أعصی اللّه بعدها أبدا، فمات من لیلته فأصبح مکتوبا علی بابه: إنّ اللّه قد غفر للکفل».

و أخرجه الترمذی و حسّنه، و الحاکم و ابن مردویه من طریق سعد مولی طلحه. و أخرجه ابن مردویه من 

______________________________

(1). «الأندر»: البیدر.

(2). أی الفضّه.

(3). رواه ابن حبان بلفظ (ذو الکفل) برقم (387) و رواه الترمذی برقم: (2496) و أحمد برقم (2/ 23) بلفظ:

(الکفل)
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طریق نافع عن ابن عمرو قال: فیه ذو الکفل. و أخرج ابن جریر و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن ابن عباس فی قوله: وَ ذَا النُّونِ إِذْ ذَهَبَ مُغاضِباً یقول: غضب علی قومه فَظَنَّ أَنْ لَنْ نَقْدِرَ عَلَیْهِ یقول: أن لن نقضی علیه عقوبه و لا بلاء فیما صنع بقومه فی غضبه علیهم و فراره، قال: و عقوبته أخذ النون «1» إیاه. و





أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی عن ابن عباس فی قوله: فَظَنَّ أَنْ لَنْ نَقْدِرَ عَلَیْهِ قال: ظنّ أن لن یأخذه العذاب الذی أصابه. و أخرج أحمد فی الزهد، و ابن أبی الدنیا و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، عن ابن مسعود فَنادی فِی الظُّلُماتِ قال: ظلمه اللیل، و ظلمه بطن الحوت، و ظلمه البحر. و أخرج أحمد و الترمذی و النسائی، و الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول، و البزار و ابن جریر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن سعد بن أبی وقاص سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «دعوه ذی النون إذ هو فی بطن الحوت: لا إله إلا أنت سبحانک إنی کنت من الظالمین، لم یدع بها مسلم ربّه فی شی ء قط إلا استجاب له». و أخرج ابن جریر عنه قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول:

«اسم اللّه الذی إذا دعی به أجاب، و إذا سئل به أعطی: دعوه یونس بن متّی، قلت: یا رسول اللّه، هل لیونس خاصه أم لجماعه المسلمین؟ قال: هی لیونس خاصه و للمؤمنین عامه إذا دعوا به، ألم تسمع قول اللّه وَ کَذلِکَ نُنْجِی الْمُؤْمِنِینَ فهو شرط من اللّه لمن دعاه». و أخرج الحاکم من حدیثه أیضا نحوه.

و قد ثبت فی الصّحیحین و غیرهما من حدیث ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لا ینبغی لأحد أن یقول أنا خیر من یونس بن متی». و روی أیضا فی الصحیح و غیره من حدیث ابن مسعود، و روی أیضا فی الصحیحین





من حدیث أبی هریره.


[سوره الأنبیاء (21): الآیات 89 الی 97]

وَ زَکَرِیَّا إِذْ نادی رَبَّهُ رَبِّ لا تَذَرْنِی فَرْداً وَ أَنْتَ خَیْرُ الْوارِثِینَ (89) فَاسْتَجَبْنا لَهُ وَ وَهَبْنا لَهُ یَحْیی وَ أَصْلَحْنا لَهُ زَوْجَهُ إِنَّهُمْ کانُوا یُسارِعُونَ فِی الْخَیْراتِ وَ یَدْعُونَنا رَغَباً وَ رَهَباً وَ کانُوا لَنا خاشِعِینَ (90) وَ الَّتِی أَحْصَنَتْ فَرْجَها فَنَفَخْنا فِیها مِنْ رُوحِنا وَ جَعَلْناها وَ ابْنَها آیَهً لِلْعالَمِینَ (91) إِنَّ هذِهِ أُمَّتُکُمْ أُمَّهً واحِدَهً وَ أَنَا رَبُّکُمْ فَاعْبُدُونِ (92) وَ تَقَطَّعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ کُلٌّ إِلَیْنا راجِعُونَ (93)

فَمَنْ یَعْمَلْ مِنَ الصَّالِحاتِ وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَلا کُفْرانَ لِسَعْیِهِ وَ إِنَّا لَهُ کاتِبُونَ (94) وَ حَرامٌ عَلی قَرْیَهٍ أَهْلَکْناها أَنَّهُمْ لا یَرْجِعُونَ (95) حَتَّی إِذا فُتِحَتْ یَأْجُوجُ وَ مَأْجُوجُ وَ هُمْ مِنْ کُلِّ حَدَبٍ یَنْسِلُونَ (96) وَ اقْتَرَبَ الْوَعْدُ الْحَقُّ فَإِذا هِیَ شاخِصَهٌ أَبْصارُ الَّذِینَ کَفَرُوا یا وَیْلَنا قَدْ کُنَّا فِی غَفْلَهٍ مِنْ هذا بَلْ کُنَّا ظالِمِینَ (97)

قوله: وَ زَکَرِیَّا أی: و اذکر خبر زکریا وقت ندائه لربه قال: رَبِّ لا تَذَرْنِی فَرْداً أی:

منفردا وحیدا لا ولد لی. و قد تقدّم الکلام علی هذه الآیه فی آل عمران. وَ أَنْتَ خَیْرُ الْوارِثِینَ أی:

______________________________

(1). أی الحوت.
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خیر من یبقی بعد کلّ من یموت، فأنت حسبی إن لم ترزقنی ولدا، فإنی أعلم أنک لا تضیع دینک، و أنه سیقوم بذلک من عبادک من تختاره له و ترتضیه للتبلیغ فَاسْتَجَبْنا لَهُ دعاءه وَ وَهَبْنا لَهُ یَحْیی و قد تقدّم مستوفی فی سوره مریم. وَ أَصْلَحْنا لَهُ زَوْجَهُ قال أکثر المفسرین: إنها کانت عاقرا فجعلها اللّه ولودا، فهذا هو المراد بإصلاح زوجه؛ و قیل: کانت سیّئه الخلق، فجعلها اللّه سبحانه حسنه الخلق، و لا مانع من إراده الأمرین






جمیعا، و ذلک بأن یصلح اللّه سبحانه ذاتها، فتکون ولودا بعد أن کانت عاقرا، و یصلح أخلاقها، فتکون أخلاقها مرضیه بعد أن کانت غیر مرضیه. و جمله إِنَّهُمْ کانُوا یُسارِعُونَ فِی الْخَیْراتِ للتعلیل لما قبلها من إحسانه سبحانه إلی أنبیائه علیهم الصلاه و السلام، فالضمیر المذکور راجع إلیهم، و قیل:

هو راجع إلی زکریا و امرأته و یحیی. ثم وصفهم اللّه سبحانه بأنهم کانوا یدعونه رَغَباً وَ رَهَباً أی:

یتضرّعون إلیه فی حال الرّخاء و حال الشدّه، و قیل: الرغبه: رفع بطون الأکفّ إلی السماء، و الرهبه رفع ظهورها. و انتصاب رغبا و رهبا علی المصدریه، أی: یرغبون رغبا و یرهبون رهبا، أو علی العله، أی: للرّغب و الرّهب، أو علی الحال، أی: راغبین و راهبین. و قرأ طلحه بن مصرّف و یدعونا بنون واحده، و قرأ الأعمش بضم الراء فیهما و إسکان ما بعده، و قرأ ابن وثّاب بفتح الراء فیهما مع إسکان ما بعده، و رویت هذه القراءه عن أبی عمرو، و قرأ الباقون بفتح الراء و فتح ما بعده فیهما. وَ کانُوا لَنا خاشِعِینَ أی: متواضعین متضرّعین وَ الَّتِی أَحْصَنَتْ فَرْجَها أی: و اذکر خبرها، و هی مریم، فإنها أحصنت فرجها من الحلال و الحرام، و لم یمسسها بشر، و إنما ذکرها مع الأنبیاء، و إن لم تکن منهم، لأجل ذکر عیسی، و ما فی ذکر قصّتها من الآیه الباهره فَنَفَخْنا فِیها مِنْ رُوحِنا أضاف سبحانه الروح إلیه، و هو للملک تشریفا و تعظیما، و هو یرید روح عیسی وَ جَعَلْناها وَ ابْنَها آیَهً لِلْعالَمِینَ قال الزجّاج: الآیه فیهما واحده؛ لأنها ولدته من غیر فحل؛ و قیل: إن التقدیر علی مذهب سیبویه: و جعلناها





آیه و جعلنا ابنها آیه، کقوله سبحانه: وَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَحَقُّ أَنْ یُرْضُوهُ «1»، و المعنی: إنّ اللّه سبحانه جعل قصّتهما آیه تامه مع تکاثر آیات کل واحد منهما. و قیل: أراد بالآیه الجنس الشامل، لما لکلّ واحد منهما من الآیات، و معنی أحصنت: عفّت فامتنعت من الفاحشه و غیرها؛ و قیل: المراد بالفرج جیب القمیص؛ أی: أنها طاهره الأثواب، و قد مضی بیان مثل هذا فی سوره النساء و مریم. ثم لمّا ذکر سبحانه الأنبیاء بیّن أنهم کلّهم مجتمعون علی التوحید فقال: إِنَّ هذِهِ أُمَّتُکُمْ أُمَّهً واحِدَهً و الأمه: الدّین کما قال ابن قتیبه، و منه: إِنَّا وَجَدْنا آباءَنا عَلی أُمَّهٍ «2» أی: علی دین، کأنه قال: إن هذا دینکم دین واحد لا خلاف بین الأمم المختلفه فی التوحید، و لا یخرج عن ذلک إلا الکفره المشرکون باللّه؛ و قیل: المعنی: إنّ هذه الشریعه التی بیّنتها لکم فی کتابکم شریعه واحده؛ و قیل: المعنی:

إن هذه ملّتکم ملّه واحده، و هی ملّه الإسلام. و انتصاب أمه واحده علی الحال، أی: متفقه غیر مختلفه، و قرئ: إِنَّ هذِهِ أُمَّتُکُمْ بنصب أمتکم علی البدل من اسم إنّ و الخبر «أمه واحده». و قرئ برفع أُمَّتُکُمْ و رفع أمه علی أنهما خبران؛ و قیل: علی إضمار مبتدأ، أی: هی أمه واحده. و قرأ

______________________________

(1). التوبه: 62.

(2). الزخرف: 22.
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الجمهور برفع أُمَّتُکُمْ علی أنه الخبر و نصب أُمَّهً علی الحال کما قدّمنا. و قال الفراء و الزجاج علی القطع بسبب مجی ء النکره بعد تمام الکلام. وَ أَنَا رَبُّکُمْ فَاعْبُدُونِ خاصه لا تعبدوا غیری کائنا ما کان وَ تَقَطَّعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ أی: تفرقوا فرقا فی الدّین حتی





صار کالقطع المتفرّقه. و قال الأخفش: اختلفوا فیه، و هو کالقول الأوّل. قال الأزهری: أی: تفرقوا فی أمرهم، فنصب أمرهم بحذف فی، و المقصود بالآیه المشرکون، ذمّهم اللّه بمخالفه الحق و اتخاذهم آلهه من دون اللّه؛ و قیل: المراد جمیع الخلق، و أنهم جعلوا أمرهم فی أدیانهم قطعا و تقسّموه بینهم، فهذا موحّد، و هذا یهودیّ، و هذا نصرانیّ، و هذا مجوسیّ، و هذا عابد وثن. ثم أخبر سبحانه بأن مرجع الجمیع إلیه فقال: کُلٌّ إِلَیْنا راجِعُونَ أی: کلّ واحد من هذه الفرق راجع إلینا بالبعث، لا إلی غیرنا. فَمَنْ یَعْمَلْ مِنَ الصَّالِحاتِ أی: من یعمل بعض الأعمال الصالحه، لا کلّها، إذ لا یطیق ذلک أحد وَ هُوَ مُؤْمِنٌ باللّه و رسله و الیوم الآخر فَلا کُفْرانَ لِسَعْیِهِ أی:

لا جحود لعمله، و لا تضییع لجزائه، و الکفر ضدّ الإیمان، و الکفر أیضا: جحود النعمه، و هو ضدّ الشکر، یقال: کفر کفورا و کفرانا، و فی قراءه ابن مسعود «فلا کفر لسعیه». وَ إِنَّا لَهُ کاتِبُونَ أی: لسعیه حافظون، و مثله قوله سبحانه: أَنِّی لا أُضِیعُ عَمَلَ عامِلٍ مِنْکُمْ مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثی «1». وَ حَرامٌ عَلی قَرْیَهٍ أَهْلَکْناها قرأ زید بن ثابت و أهل المدینه وَ حَرامٌ و قرأ أهل الکوفه «و حرم» و قد اختار القراءه الأولی أبو عبید و أبو حاتم، و رویت القراءه الثانیه عن علیّ و ابن مسعود و ابن عباس، و هما لغتان مثل حلّ و حلال. و قرأ سعید بن جبیر «و حرم» بفتح الحاء و کسر الراء و فتح المیم. و قرأ عکرمه و أبو العالیه «حرم» بضم الراء و فتح الحاء و المیم. و معنی أَهْلَکْناها:





قدّرنا إهلاکها، و جمله أَنَّهُمْ لا یَرْجِعُونَ فی محلّ رفع علی أنه مبتدأ، و خبره حرام، أو علی أنه فاعل له سادّ مسدّ خبره. و المعنی: و ممتنع ألبته عدم رجوعهم إلینا للجزاء؛ و قیل: إن لا فی «لا یَرْجِعُونَ» زائده، أی: حرام علی قریه أهلکناها أن یرجعوا بعد الهلاک إلی الدنیا. و اختار هذا أبو عبیده؛ و قیل: إنّ لفظ حرام هنا بمعنی الواجب: أی واجب علی قریه، و منه قول الخنساء:

و إنّ حراما لا أری الدّهر باکیا* علی شجوه إلا بکیت علی صخر و قیل: حرام، أی: ممتنع رجوعهم إلی التوبه، علی أن «لا» زائده. قال النحّاس: و الآیه مشکله، و من أحسن ما قیل فیها و أجلّه ما رواه ابن عیینه و ابن علیّه و هشیم و ابن إدریس و محمد بن فضیل و سلیمان بن حیان و معلّی عن داود بن أبی هند عن عکرمه عن ابن عباس فی معنی الآیه قال: واجب أنهم لا یرجعون، أی: لا یتوبون. قال الزجّاج و أبو علی الفارسی: إنّ فی الکلام إضمارا، أی: و حرام علی قریه حکمنا باستئصالها، أو بالختم علی قلوب أهلها، أن یتقبّل منهم عمل لأنهم لا یرجعون، أی: لا یتوبون. حَتَّی إِذا فُتِحَتْ یَأْجُوجُ وَ مَأْجُوجُ «حتی» هذه هی التی یحکی بعدها الکلام، و یأجوج و مأجوج قبیلتان من الإنس، و المراد بفتح یأجوج و مأجوج فتح السدّ الذی علیهم، علی حذف المضاف؛ و قیل: إنّ «حتی»

______________________________

(1). آل عمران: 195.
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هذه هی التی للغایه. و المعنی: إنّ هؤلاء المذکورین سابقا مستمرّون علی ما هم علیه إلی یوم القیامه، و هی یوم فتح سدّ یأجوج و مأجوج وَ





هُمْ مِنْ کُلِّ حَدَبٍ یَنْسِلُونَ الضمیر لیأجوج و مأجوج. و الحدب:

کلّ أکمه من الأرض مرتفعه و الجمع أحداب، مأخوذ من حدبه الأرض، و معنی یَنْسِلُونَ یسرعون، و قیل: یخرجون. قال الزجّاج: و النسلان: مشیه الذئب إذا أسرع. یقال: نسل فلان فی العدو ینسل بالکسر و الضم نسلا و نسولا و نسلانا؛ أی: إن یأجوج و مأجوج من کلّ مرتفع من الأرض یسرعون المشی، و یتفرقون فی الأرض؛ و قیل: الضمیر فی قوله: «و هم» لجمیع الخلق؛ و المعنی أنهم یحشرون إلی أرض الموقف و هم یسرعون من کلّ مرتفع من الأرض. و قرئ بضم السین، حکی ذلک المهدوی عن ابن مسعود. و حکی هذه القراءه أیضا الثعلبی عن مجاهد و أبی الصهباء. وَ اقْتَرَبَ الْوَعْدُ عطف علی «فتحت»، و المراد ما بعد الفتح من الحساب. و قال الفراء و الکسائی و غیرهما: المراد بالوعد الحق القیامه، و الواو زائده؛ و المعنی:

حتی إذا فتحت یأجوج و مأجوج اقترب الوعد الحق و هو القیامه، فاقترب جواب إذا، و أنشد الفراء:

فلمّا أجزنا ساحه الحیّ و انتحی «1» .................

أی: انتحی. و منه قوله تعالی: وَ تَلَّهُ لِلْجَبِینِ- وَ نادَیْناهُ «2»، و أجاز الفراء أن یکون جواب إذا فَإِذا هِیَ شاخِصَهٌ أَبْصارُ الَّذِینَ کَفَرُوا و قال البصریون: الجواب محذوف، و التقدیر: قالوا یا ویلنا. و به قال الزّجّاج، و الضمیر فی فَإِذا هِیَ للقصّه، أو مبهم یفسّره ما بعده، و إذا للمفاجأه؛ و قیل إن الکلام تمّ عند قوله هی، و التقدیر: فإذا هی، یعنی القیامه بارزه واقعه کأنها آتیه حاضره، ثم ابتدأ فقال: شاخصه أبصار الذین کفروا، علی تقدیم الخبر علی المبتدأ، أی: أبصار الذین کفروا شاخصه، و





یا وَیْلَنا علی تقدیر القول قَدْ کُنَّا فِی غَفْلَهٍ مِنْ هذا أی: من هذا الذی دهمنا من البعث و الحساب بَلْ کُنَّا ظالِمِینَ أضربوا عن وصف أنفسهم بالغفله، أی: لم نکن غافلین، بل کنّا ظالمین لأنفسنا بالتکذیب و عدم الانقیاد للرسل.

و قد أخرج الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس فی قوله: وَ أَصْلَحْنا لَهُ زَوْجَهُ قال: کان فی لسان امرأه زکریا طول فأصلحه اللّه. و روی نحو ذلک عن جماعه من التابعین. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی الآیه قال: وهبنا له ولدها. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: کانت عاقرا فجعلها اللّه ولودا، و وهب له منها یحیی، و فی قوله: وَ کانُوا لَنا خاشِعِینَ قال: أذلّاء. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن جریج فی قوله: یَدْعُونَنا رَغَباً وَ رَهَباً قال: رغبا فی رحمه اللّه و رهبا من 

______________________________

(1). البیت لامرئ القیس، و تمامه: بنا بطن خبت ذی حقاف عقنقل.

«البطن»: مکان مطمئن حوله أماکن مرتفعه. «الخبت» أرض مطمئنه. «الحقف»: رمل مشرف معوج.

«العقنقل»: الرمل المنعقد المتلبّد.

(2). الصافات: 103، 104.
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عذاب اللّه. و أخرج ابن مردویه عن جابر بن عبد اللّه قال: سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن قول اللّه سبحانه:

وَ یَدْعُونَنا رَغَباً وَ رَهَباً قال: «رغبا هکذا و رهبا هکذا، و بسط کفیه، یعنی جعل ظهرهما للأرض فی الرغبه و عکسه فی الرهبه». و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و أبو نعیم فی الحلیه، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الشعب، عن عبد اللّه بن





حکیم قال: خطبنا أبو بکر الصدیق فحمد اللّه و أثنی علیه، ثم قال: أما بعد فإنی أوصیکم بتقوی اللّه، و أن تثنوا علیه بما هو له أهل، و أن تخلطوا الرغبه بالرهبه، فإن اللّه أثنی علی زکریا و أهل بیته فقال: إِنَّهُمْ کانُوا یُسارِعُونَ فِی الْخَیْراتِ وَ یَدْعُونَنا رَغَباً وَ رَهَباً وَ کانُوا لَنا خاشِعِینَ و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِنَّ هذِهِ أُمَّتُکُمْ أُمَّهً واحِدَهً قال:

إنّ هذا دینکم دینا واحدا. و أخرج ابن جریر عن مجاهد مثله. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده نحوه. و أخرج ابن جریر عن ابن زید فی قوله: وَ تَقَطَّعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ قال: تقطعوا:

اختلفوا فی الدین. و أخرج الفریابی و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الشعب، عن ابن عباس فی قوله:

وَ حَرامٌ عَلی قَرْیَهٍ أَهْلَکْناها قال: وجب إهلاکها أَنَّهُمْ لا یَرْجِعُونَ قال: لا یتوبون. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس أنه کان یقرأ: و حرم علی قریه قال: وجب علی قریه أَهْلَکْناها أَنَّهُمْ لا یَرْجِعُونَ کما قال: أَ لَمْ یَرَوْا کَمْ أَهْلَکْنا قَبْلَهُمْ مِنَ الْقُرُونِ أَنَّهُمْ إِلَیْهِمْ لا یَرْجِعُونَ «1». و أخرج عبد بن حمید عن عکرمه و سعید بن جبیر مثله. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: مِنْ کُلِّ حَدَبٍ قال: شرف یَنْسِلُونَ قال: یقبلون، و قد ورد فی صفه یأجوج و مأجوج و فی وقت خروجهم أحادیث کثیره لا یتعلّق بذکرها





هنا کثیر فائده.

______________________________

(1). یس: 31.
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[سوره الأنبیاء (21): الآیات 98 الی 112]

إِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ حَصَبُ جَهَنَّمَ أَنْتُمْ لَها وارِدُونَ (98) لَوْ کانَ هؤُلاءِ آلِهَهً ما وَرَدُوها وَ کُلٌّ فِیها خالِدُونَ (99) لَهُمْ فِیها زَفِیرٌ وَ هُمْ فِیها لا یَسْمَعُونَ (100) إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنی أُولئِکَ عَنْها مُبْعَدُونَ (101) لا یَسْمَعُونَ حَسِیسَها وَ هُمْ فِی مَا اشْتَهَتْ أَنْفُسُهُمْ خالِدُونَ (102)

لا یَحْزُنُهُمُ الْفَزَعُ الْأَکْبَرُ وَ تَتَلَقَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ هذا یَوْمُکُمُ الَّذِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ (103) یَوْمَ نَطْوِی السَّماءَ کَطَیِّ السِّجِلِّ لِلْکُتُبِ کَما بَدَأْنا أَوَّلَ خَلْقٍ نُعِیدُهُ وَعْداً عَلَیْنا إِنَّا کُنَّا فاعِلِینَ (104) وَ لَقَدْ کَتَبْنا فِی الزَّبُورِ مِنْ بَعْدِ الذِّکْرِ أَنَّ الْأَرْضَ یَرِثُها عِبادِیَ الصَّالِحُونَ (105) إِنَّ فِی هذا لَبَلاغاً لِقَوْمٍ عابِدِینَ (106) وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلاَّ رَحْمَهً لِلْعالَمِینَ (107)

قُلْ إِنَّما یُوحی إِلَیَّ أَنَّما إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ فَهَلْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ (108) فَإِنْ تَوَلَّوْا فَقُلْ آذَنْتُکُمْ عَلی سَواءٍ وَ إِنْ أَدْرِی أَ قَرِیبٌ أَمْ بَعِیدٌ ما تُوعَدُونَ (109) إِنَّهُ یَعْلَمُ الْجَهْرَ مِنَ الْقَوْلِ وَ یَعْلَمُ ما تَکْتُمُونَ (110) وَ إِنْ أَدْرِی لَعَلَّهُ فِتْنَهٌ لَکُمْ وَ مَتاعٌ إِلی حِینٍ (111) قالَ رَبِّ احْکُمْ بِالْحَقِّ وَ رَبُّنَا الرَّحْمنُ الْمُسْتَعانُ عَلی ما تَصِفُونَ (112)

بیّن سبحانه حال معبودهم یوم القیامه فقال: إِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ حَصَبُ جَهَنَّمَ و هذا خطاب منه سبحانه لأهل مکه، و المراد بقوله «و ما تعبدون»: الأصنام التی کانوا یعبدون. قرأ الجمهور حَصَبُ بالصاد المهمله، أی: وقود جهنم و حطبها، و کل ما أوقدت به النار أو هیّجتها به فهو حصب، کذا قال الجوهری. قال أبو عبیده: کل ما قذفته فی النار فقد حصبتها به، و مثل ذلک قوله تعالی: فَاتَّقُوا النَّارَ الَّتِی






وَقُودُهَا النَّاسُ وَ الْحِجارَهُ «1» و قرأ علیّ بن أبی طالب و عائشه حطب جهنّم بالطاء، و قرأ ابن عباس «حضب» بالضاد المعجمه. قال القراء: ذکر لنا أن الحضب فی لغه أهل الیمن الحطب، و وجه إلقاء الأصنام فی النار، مع کونها جمادات لا تعقل ذلک و لا تحسّ به: التبکیت لمن عبدها، و زیاده التوبیخ لهم، و تضاعف الحسره علیهم؛ و قیل: إنها تحمی فتلصق بهم زیاده فی تعذیبهم، و جمله أَنْتُمْ لَها وارِدُونَ إما مستأنفه أو بدل من «حَصَبُ جَهَنَّمَ»، و الخطاب لهم و لما یعبدون تغلیبا، و اللام فی «لَها» للتقویه لضعف عمل اسم الفاعل؛ و قیل: هی بمعنی علی، و المراد بالورود هنا الدخول. قال کثیر من أهل العلم: و لا یدخل فی هذه الآیه عیسی و عزیر و الملائکه؛ لأن ما لمن لا یعقل، و لو أراد العموم لقال: «و من یعبدون».

قال الزّجّاج: و لأنّ المخاطبین بهذه الآیه مشرکو مکه دون غیرهم لَوْ کانَ هؤُلاءِ آلِهَهً ما وَرَدُوها أی:

لو کانت هذه الأصنام آلهه کما تزعمون ما وردوها، أی: ما ورد العابدون هم و المعبودون النار؛ و قیل: ما ورد العابدون فقط، لکنهم وردوها فلم یکونوا آلهه، و فی هذا تبکیت لعباد الأصنام و توبیخ شدید، وَ کُلٌّ فِیها خالِدُونَ أی: کلّ العابدین و المعبودین فی النار خالدون لا یخرجون منها. لَهُمْ فِیها زَفِیرٌ أی:

لهؤلاء الذین وردوا النار، و الزفیر: صوت نفس المغموم، و المراد هنا الأنین و التنفّس الشدید، و قد تقدّم بیان هذا فی هود. وَ هُمْ فِیها لا یَسْمَعُونَ أی: لا یسمع بعضهم زفیر بعض لشدّه الهول؛ و قیل: لا یسمعون شیئا؛ لأنهم یحشرون صمّا، کما قال سبحانه:





وَ نَحْشُرُهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ عَلی وُجُوهِهِمْ عُمْیاً وَ بُکْماً وَ صُمًّا «2» و إنّما سلبوا السماع؛ لأن فیه بعض تروّح و تأنس؛ و قیل: لا یسمعون ما یسرّهم، بل یسمعون ما یسوءهم. ثم لمّا بیّن سبحانه حال هؤلاء الأشقیاء شرع فی بیان حال السعداء، فقال: إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنی أی: الخصله الحسنی التی هی أحسن الخصال و هی السعاده، و قیل: التوفیق، أو التبشیر بالجنه، أو نفس الجنه أُولئِکَ عَنْها مُبْعَدُونَ إشاره إلی الموصوفین بتلک الصفه عَنْها أی: عن جهنم مُبْعَدُونَ لأنهم قد صاروا فی الجنه لا یَسْمَعُونَ حَسِیسَها الحسّ و الحسیس: الصوت تسمعه من الشی ء یمرّ قریبا منک. و المعنی: لا یسمعون حرکه النار و حرکه أهلها، و هذه الجمله بدل من مبعدون، أو حال من ضمیره وَ هُمْ فِی مَا اشْتَهَتْ أَنْفُسُهُمْ خالِدُونَ أی: دائمون، و فی الجنه ما تشتهیه الأنفس و تلذّ

______________________________

(1). البقره: 24.

(2). الإسراء: 97.

فتح القدیر، ج 3، ص: 507

به الأعین، کما قال سبحانه: وَ لَکُمْ فِیها ما تَشْتَهِی أَنْفُسُکُمْ وَ لَکُمْ فِیها ما تَدَّعُونَ «1». لا یَحْزُنُهُمُ الْفَزَعُ الْأَکْبَرُ قرأ أبو جعفر و ابن محیصن «لا یحزنهم» بضم الیاء و کسر الزای، و قرأ الباقون لا یَحْزُنُهُمُ بفتح الیاء و ضم الزای. قال الیزیدی: حزنه لغه قریش، و أحزنه لغه تمیم، و الفزع الأکبر: أهوال یوم القیامه من البعث و الحساب و العقاب وَ تَتَلَقَّاهُمُ الْمَلائِکَهُ أی: تستقبلهم علی أبواب الجنه یهنئونهم، و یقولون لهم: هذا یَوْمُکُمُ الَّذِی کُنْتُمْ تُوعَدُونَ أی: توعدون به فی الدنیا و تبشّرون بما فیه، هکذا قال جماعه من المفسرین: إن المراد بقوله: إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنی إلی هنا هم کافه الموصوفین بالإیمان





و العمل الصالح، لا المسیح و عزیر و الملائکه. و قال أکثر المفسرین: إنه لما نزل إِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ الآیه أتی ابن الزّبعری إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا محمد أ لست تزعم أن عزیرا رجل صالح، و أن عیسی رجل صالح، و أن مریم امرأه صالحه؟ قال: بلی، فقال: فإن الملائکه و عیسی و عزیرا و مریم یعبدون من دون اللّه، فهؤلاء فی النار، فأنزل اللّه إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنی و سیأتی بیان من أخرج هذا قریبا إن شاء اللّه. یَوْمَ نَطْوِی السَّماءَ کَطَیِّ السِّجِلِّ لِلْکُتُبِ قرأ أبو جعفر ابن القعقاع و شیبه و الأعرج و الزهری «تطوی» بمثناه فوقیه مضمومه و رفع السماء، و قرأ مجاهد «یطوی» بالتحتیه المفتوحه مبنیا للفاعل علی معنی یطوی اللّه السماء، و قرأ الباقون نَطْوِی بنون العظمه. و انتصاب یوم بقوله: نُعِیدُهُ أی: نعیده یوم نطوی السماء، و قیل: هو بدل من الضمیر المحذوف فی «تُوعَدُونَ»، و التقدیر: الذی کنتم توعدونه یوم نطوی؛ و قیل بقوله «لا یَحْزُنُهُمُ الْفَزَعُ»؛ و قیل: بقوله «تَتَلَقَّاهُمُ»؛ و قیل: متعلّق بمحذوف، و هو اذکر، و هذا أظهر و أوضح، و الطیّ: ضد النشر، و قیل: المحو، و المراد بالسماء الجنس، و السجل:

الصحیفه، أی: طیا کطیّ الطومار «2»؛ و قیل: السجل: الصک، و هو مشتق من المساجله و هی المکاتبه، و أصلها من السجل، و هو الدلو، یقال: ساجلت الرجل إذا نزعت دلوا و نزع دلوا، ثم استعیرت للمکاتبه و المراجعه فی الکلام، و منه قول الفضل بن العباس بن عتبه بن أبی لهب:

من یساجلنی یساجل ماجدایملأ الدّلو إلی عقد الکرب «3» 

و قرأ أبو زرعه





بن عمرو بن جریر: «السّجلّ» بضم السین و الجیم و تشدید اللام، و قرأ الأعمش و طلحه بفتح السین و إسکان الجیم و تخفیف اللام، و الطیّ فی هذه الآیه یحتمل معنیین: أحدهما الطیّ الذی هو ضدّ النشر، و منه قوله: وَ السَّماواتُ مَطْوِیَّاتٌ بِیَمِینِهِ و الثانی الإخفاء و التعمیه و المحو؛ لأن اللّه سبحانه یمحو و یطمس رسومها و یکدّر نجومها. و قیل: السجل اسم ملک، و هو الذی یطوی کتب بنی آدم؛ و قیل:

هو اسم کاتب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و الأول أولی. قرأ الأعمش و حفص و حمزه و الکسائی و یحیی و خلف «للکتب» جمعا، و قرأ الباقون «للکتاب»، و هو متعلّق بمحذوف حال من السجل، أی: کطیّ السجل کائنا للکتب، أو صفه له، أی: الکائن للکتب، فإن الکتب عباره عن الصحائف و ما کتب فیها، فسجلها

______________________________

(1). فصلت: 31.

(2). الطومار: الصحیفه.

(3). «الکرب»: حبل یشدّ علی عراقی الدلو، ثم یثنی ثم یثلث؛ لیکون هو الذی یلی الماء فلا یعفن الحبل الکبیر.
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بعض أجزائها، و به یتعلّق الطیّ حقیقه. و أما علی القراءه الثانیه فالکتاب مصدر، و اللام للتعلیل، أی: کما یطوی الطومار للکتابه، أی: لیکتب فیه، أو لما یکتب فیه من المعانی الکثیره، و هذا علی تقدیر أن المراد بالطیّ المعنی الأوّل، و هو ضدّ النشر. کَما بَدَأْنا أَوَّلَ خَلْقٍ نُعِیدُهُ أی: کما بدأناهم فی بطون أمهاتهم، و أخرجناهم إلی الأرض حفاه عراه غرلا، کذلک نعیدهم یوم القیامه، ف «أول خلق» مفعول «نعید» مقدّرا یفسره نعیده المذکور، أو مفعول ل «بدأنا»، و «ما» کافه أو موصوله، و الکاف متعلقه بمحذوف، أی:

نعید مثل الذی بدأناه نعیده،





و علی هذا الوجه یکون أوّل ظرف لبدأنا، أو حال، و إنما خصّ أوّل الخلق بالذکر تصویرا للإیجاد عن العدم، و المقصود بیان صحه الإعاده بالقیاس علی المبدأ لشمول الإمکان الذاتی لهما؛ و قیل:

معنی الآیه: نهلک کلّ نفس کما کان أوّل مره، و علی هذا فالکلام متّصل بقوله: یَوْمَ نَطْوِی السَّماءَ و قیل: المعنی نغیّر السماء، ثم نعیدها مره أخری بعد طیها و زوالها، و الأوّل أولی، و هو مثل قوله: وَ لَقَدْ جِئْتُمُونا فُرادی کَما خَلَقْناکُمْ أَوَّلَ مَرَّهٍ «1»، ثم قال سبحانه: وَعْداً عَلَیْنا إِنَّا کُنَّا فاعِلِینَ انتصاب «وعدا» علی أنه مصدر، أی: وعدنا وعدا علینا إنجازه و الوفاء به. و هو البعث و الإعاده، ثم أکّد سبحانه ذلک بقوله: إِنَّا کُنَّا فاعِلِینَ قال الزّجّاج: معنی إنا کنا فاعلین: إنا کنا قادرین علی ما نشاء؛ و قیل إنا کنا فاعلین ما وعدناکم، و مثله قوله: کانَ وَعْدُهُ مَفْعُولًا «2»- وَ لَقَدْ کَتَبْنا فِی الزَّبُورِ الزبر فی الأصل الکتب، یقال زبرت: أی کتبت، و علی هذا یصح إطلاق الزبور علی التوراه و الإنجیل، و علی کتاب داود المسمی بالزبور، و قیل المراد به هنا کتاب داود، و معنی مِنْ بَعْدِ الذِّکْرِ أی اللوح المحفوظ، و قیل هو التوراه: أی و اللّه لقد کتبنا فی کتاب داود من بعد ما کتبنا فی التوراه أو من بعد ما کتبنا فی اللوح المحفوظ أَنَّ الْأَرْضَ یَرِثُها عِبادِیَ الصَّالِحُونَ قال الزجاج: الزبور جمیع الکتب: التوراه و الإنجیل و القرآن، لأن الزبور و الکتاب فی معنی واحد، یقال زبرت و کتبت، و یؤید ما قاله قراءه حمزه فی الزبور بضم الزای، فإنه جمع زبر.

و قد اختلف فی معنی





یَرِثُها عِبادِیَ الصَّالِحُونَ فقیل: المراد أرض الجنه، و استدل القائلون بهذا بقوله سبحانه: وَ قالُوا الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی صَدَقَنا وَعْدَهُ وَ أَوْرَثَنَا الْأَرْضَ «3» و قیل: هی الأرض المقدّسه، و قیل:

هی أرض الأمم الکافره یرثها نبینا صلّی اللّه علیه و سلّم و أمته بفتحها، و قیل: المراد بذلک بنو إسرائیل، بدلیل قوله سبحانه:

وَ أَوْرَثْنَا الْقَوْمَ الَّذِینَ کانُوا یُسْتَضْعَفُونَ مَشارِقَ الْأَرْضِ وَ مَغارِبَهَا الَّتِی بارَکْنا فِیها «4» و الظاهر أن هذا تبشیر لأمه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم بوراثه أرض الکافرین، و علیه أکثر المفسرین. و قرأ حمزه عبادی بتسکین الیاء، و قرأ الباقون بتحریکها. إِنَّ فِی هذا لَبَلاغاً أی: فیما جری ذکره فی هذه السوره من الوعظ و التنبیه لبلاغا لکفایه، یقال: فی هذا الشی ء بلاغ و بلغه و تبلغ، أی: کفایه، و قیل الإشاره بقوله: إِنَّ فِی هذا إلی القرآن لِقَوْمٍ عابِدِینَ أی: مشغولین بعباده اللّه مهتمین بها، و العباده: هی الخضوع و التّذلّل، و هم أمه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و رأس العباده الصلاه. وَ ما أَرْسَلْناکَ إِلَّا رَحْمَهً لِلْعالَمِینَ أی: و ما أرسلناک یا محمد

______________________________

(1). الأنعام: 94.

(2). المزمل: 18.

(3). الزمر: 74.

(4). الأعراف: 137.
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بالشرائع و الأحکام إلا رحمه لجمیع الناس، و الاستثناء مفرّغ من أعمّ الأحوال و العلل، أی: ما أرسلناک لعله من العلل إلا لرحمتنا الواسعه، فإن ما بعثت به سبب لسعاده الدارین. قیل: و معنی کونه رحمه للکفار:

أنهم أمنوا به من الخسف و المسخ و الاستئصال. و قیل: المراد بالعالمین المؤمنون خاصه، و الأوّل أولی بدلیل قوله سبحانه: وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ وَ أَنْتَ فِیهِمْ «1» ثم بیّن سبحانه أن أصل تلک الرحمه





هو التوحید و البراءه من الشرک، فقال: قُلْ إِنَّما یُوحی إِلَیَّ أَنَّما إِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ إن کانت ما موصوله، فالمعنی: إن الذی یوحی إلیّ هو أن وصفه تعالی مقصور علی الوحدانیه لا یتجاوزها إلی ما یناقضها أو یضادّها، و إن کانت «ما» کافه فالمعنی: إن الوحی إلیّ مقصور علی استئثار اللّه بالوحده، و وجه ذلک أن القصر أبدا یکون لما یلی إنما، فإنما الأولی: لقصر الوصف علی الشی ء، کقولک: إنما یقوم زید، أی: ما یقوم إلا زید. و الثانیه:

لقصر الشی ء علی الحکم، کقولک: إنما زید قائم، أی: لیس به إلا صفه القیام. فَهَلْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ منقادون مخلصون للعباده و لتوحید اللّه سبحانه فَإِنْ تَوَلَّوْا أی: أعرضوا عن الإسلام فَقُلْ لهم آذَنْتُکُمْ عَلی سَواءٍ أی: أعلمتکم أنا و إیاکم حرب لا صلح بیننا کائنین علی سواء فی الإعلام لم أخصّ به بعضکم دون بعض، کقوله سبحانه: وَ إِمَّا تَخافَنَّ مِنْ قَوْمٍ خِیانَهً فَانْبِذْ إِلَیْهِمْ عَلی سَواءٍ «2» أی:

أعلمهم أنک نقضت العهد نقضا سوّیت بینهم فیه. و قال الزّجّاج: المعنی أعلمتکم ما یوحی إلیّ علی استواء فی العلم به، و لا أظهر لأحد شیئا کتمته علی غیره. وَ إِنْ أَدْرِی أَ قَرِیبٌ أَمْ بَعِیدٌ ما تُوعَدُونَ أی: ما أدری ما توعدون به قریب حصوله أم بعید، و هو غلبه الإسلام و أهله علی الکفر و أهله. و قیل: المراد بما توعدون القیامه، و قیل: آذنتکم بالحرب، و لکن لا أدری ما یؤذن لی فی محاربتکم. إِنَّهُ یَعْلَمُ الْجَهْرَ مِنَ الْقَوْلِ وَ یَعْلَمُ ما تَکْتُمُونَ أی: یعلم سبحانه ما تجاهرون به من الکفر و الطعن علی الإسلام و أهله و ما تکتمونه من ذلک و تخفونه وَ إِنْ





أَدْرِی لَعَلَّهُ فِتْنَهٌ لَکُمْ أی: ما أدری لعلّ الإمهال فتنه لکم و اختبار لیری کیف صنیعکم وَ مَتاعٌ إِلی حِینٍ أی: و تمتیع إلی وقت مقدّر تقتضیه حکمته. ثم حکی سبحانه و تعالی دعاء نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم بقوله: قالَ رَبِّ احْکُمْ بِالْحَقِ أی: احکم بینی و بین هؤلاء المکذّبین بما هو الحق عندک، ففوّض الأمر إلیه سبحانه. و قرأ أبو جعفر بن القعقاع و ابن محیصن «ربّ» بضم الباء. قال النحاس: و هذا لحن عند النحویین لا یجوز عندهم: رجل أقبل، حتی تقول: یا رجل. و قرأ الضحاک و طلحه و یعقوب «أحکم» بقطع الهمزه و فتح الکاف و ضم المیم، أی: قال محمد: ربی أحکم بالحقّ من کل حاکم. و قرأ الجحدری «أحکم» بصیغه الماضی؛ أی: أحکم الأمور بالحق. و قرئ «قل» بصیغه الأمر، أی: قل یا محمد. قال أبو عبیده: الصفه هنا أقیمت مقام الموصوف، و التقدیر: ربّ احکم بحکمک الحق، و ربّ فی موضع نصب؛ لأنه منادی مضاف إلی الضمیر، و قد استجاب سبحانه دعاء نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم فعذّبهم ببدر، ثم جعل العاقبه و الغلبه و النصر لعباده المؤمنین و الحمد للّه ربّ العالمین. ثم قال سبحانه متمّما لتلک الحکایه وَ رَبُّنَا الرَّحْمنُ الْمُسْتَعانُ عَلی ما تَصِفُونَ من الکفر و التکذیب، فربنا مبتدأ و خبره الرحمن، أی: هو کثیر الرحمه

______________________________

(1). الأنفال: 33.

(2). الأنفال: 58.
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لعباده، و المستعان خبر آخر، أی: المستعان به فی الأمور التی من جملتها ما تصفونه من أن الشوکه تکون لکم، و من قولکم: هَلْ هذا إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ «1» و قولکم: اتَّخَذَ الرَّحْمنُ وَلَداً «2» و کثیرا ما یستعمل





الوصف فی کتاب اللّه بمعنی الکذب، کقوله: وَ لَکُمُ الْوَیْلُ مِمَّا تَصِفُونَ «3»، و قوله:

سَیَجْزِیهِمْ وَصْفَهُمْ «4» و قرأ المفضل و السلمی «علی ما یصفون» بالیاء التحتیه. و قرأ الباقون بالفوقیه علی الخطاب.

و قد أخرج الفریابی و عبد بن حمید، و أبو داود فی ناسخه، و ابن جریر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه من طرق عن ابن عباس قال: لما نزلت إِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ حَصَبُ جَهَنَّمَ أَنْتُمْ لَها وارِدُونَ قال المشرکون: فالملائکه و عیسی و عزیر یعبدون من دون اللّه، فنزلت إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنی أُولئِکَ عَنْها مُبْعَدُونَ عیسی و عزیر و الملائکه. و أخرج ابن مردویه، و الضیاء فی المختاره، عنه قال: جاء عبد اللّه بن الزّبعری إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: تزعم أن اللّه أنزل علیک هذه الآیه: إِنَّکُمْ وَ ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ حَصَبُ جَهَنَّمَ أَنْتُمْ لَها وارِدُونَ قال ابن الزّبعری: قد عبدت الشمس و القمر و الملائکه و عزیر و عیسی ابن مریم کل هؤلاء فی النار مع آلهتنا، فنزلت: وَ لَمَّا ضُرِبَ ابْنُ مَرْیَمَ مَثَلًا إِذا قَوْمُکَ مِنْهُ یَصِدُّونَ- وَ قالُوا أَ آلِهَتُنا خَیْرٌ أَمْ هُوَ ما ضَرَبُوهُ لَکَ إِلَّا جَدَلًا بَلْ هُمْ قَوْمٌ خَصِمُونَ «5»، ثم نزلت:

إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنی أُولئِکَ عَنْها مُبْعَدُونَ و أخرج أبو داود فی ناسخه، و ابن المنذر و الطبرانی من وجه آخر عنه أیضا نحوه بأطول منه. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنی قال: «عیسی و





عزیر و الملائکه». و أخرج ابن جریر عنه أیضا فی قوله: حَصَبُ جَهَنَّمَ قال: شجر جهنم، و فی إسناده العوفی. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه من وجه آخر أن حَصَبُ جَهَنَّمَ وقودها. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: هو حطب جهنم بالزنجیه. و أخرج ابن مردویه عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: لا یَسْمَعُونَ حَسِیسَها قال: «حیات علی الصراط تقول: حسّ حسّ». و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أبی عثمان النّهدی فی قوله: لا یَسْمَعُونَ حَسِیسَها قال: حیات علی الصراط تلسعهم، فإذا لسعتهم قالوا:

حسّ حسّ. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر عن محمد بن حاطب قال: سئل علیّ عن هذه الآیه إِنَّ الَّذِینَ سَبَقَتْ لَهُمْ مِنَّا الْحُسْنی قال: هو عثمان و أصحابه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: لا یَسْمَعُونَ حَسِیسَها یقول: لا یسمع أهل الجنه حسیس النار إذا نزلوا منزلهم من الجنه.

______________________________

(1). الأنبیاء: 3.

(2). الأنبیاء: 26.

(3). الأنبیاء: 18.

(4). الأنعام: 139.

(5). الزخرف: 57- 58.
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و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: لا یَحْزُنُهُمُ الْفَزَعُ الْأَکْبَرُ قال:

النفخه الآخره، و فی إسناده العوفی. و أخرج أحمد، و الترمذی و حسّنه، عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ثلاثه علی کثبان المسک لا یهولهم الفزع الأکبر یوم القیامه: رجل أمّ قوما و هم له راضون، و رجل کان یؤذّن فی کل یوم و لیله، و





عبد أدّی حقّ اللّه و حقّ موالیه». و أخرج عبد بن حمید عن علیّ فی قوله: کَطَیِّ السِّجِلِ قال: ملک. و أخرج عبد بن حمید عن عطیه مثله. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عمر قال: السجل: ملک، فإذا صعد بالاستغفار قال: اکتبوها نورا. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن عساکر عن أبی جعفر الباقر قال: السجل: ملک. و أخرج أبو داود و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و ابن منده فی المعرفه، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، و صحّحه، عن ابن عباس قال: السجل: کاتب للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن المنذر و ابن عدیّ و ابن عساکر عن ابن عباس قال:

کان لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کاتب یسمی السجل، و هو قوله: یَوْمَ نَطْوِی السَّماءَ کَطَیِّ السِّجِلِّ لِلْکُتُبِ قال: کما یطوی السجل الکتاب کذلک نطوی السماء. و أخرج ابن منده، و أبو نعیم فی المعرفه، و ابن مردویه و الخطیب و ابن عساکر عن ابن عمر قال: کان للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم کاتب یقال له السجل، فأنزل اللّه یَوْمَ نَطْوِی السَّماءَ کَطَیِّ السِّجِلِّ لِلْکُتُبِ قال ابن کثیر فی تفسیره بعد إخراج هذا الحدیث: و هذا منکر جدا من حدیث نافع عن ابن عمر، لا یصحّ أصلا. قال: و کذلک ما تقدّم عن ابن عباس من روایه أبی داود و غیره لا یصح أیضا. و قد صرّح جماعه من الحفاظ بوضعه، و إن کان فی سنن أبی داود، منهم شیخنا الحافظ الکبیر أبو الحجّاج المزی، و قد أفردت لهذا الحدیث جزءا له





علی حده، و للّه الحمد. قال: و قد تصدّی الإمام أبو جعفر ابن جریر للإنکار علی هذا الحدیث، و ردّه أتمّ ردّ، و قال: و لا نعرف فی الصّحابه أحدا اسمه سجلّ، و کتّاب النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم کانوا معروفین، و لیس فیهم أحد اسمه السجلّ، و صدق رحمه اللّه فی ذلک، و هو من أقوی الأدله علی نکاره هذا الحدیث. و أما من ذکر فی أسماء الصحابه هذا؛ فإنما اعتمد علی هذا الحدیث لا علی غیره، و اللّه أعلم. قال: و الصحیح عن ابن عباس أن السجلّ هو الصحیفه، قاله علیّ بن أبی طلحه و العوفی عنه. و نصّ علی ذلک مجاهد و قتاده و غیر واحد، و اختاره ابن جریر لأنه المعروف فی اللغه، فعلی هذا یکون معنی الکلام: یوم نطوی السماء کطیّ السجلّ للکتاب، أی: علی الکتاب، یعنی المکتوب، کقوله:

فَلَمَّا أَسْلَما وَ تَلَّهُ لِلْجَبِینِ «1» أی: علی الجبین، و له نظائر فی اللغه و اللّه أعلم. قلت: أما کون هذا هو الصحیح عن ابن عباس فلا، فإن علیّ بن أبی طلحه و العوفیّ ضعیفان، فالأولی التعویل علی المعنی اللغوی و المصیر إلیه. و قد أخرج النسائی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و ابن عساکر عن ابن عباس قال:

السِّجِلِ هو الرجل، زاد ابن مردویه: بلغه الحبشه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی تفسیر الآیه قال: کطیّ الصحیفه علی الکتاب. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: کَما بَدَأْنا أَوَّلَ خَلْقٍ نُعِیدُهُ یقول: نهلک کل شی ء کما کان أوّل مرّه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله:

______________________________

(1). الصافات:





103.
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وَ لَقَدْ کَتَبْنا فِی الزَّبُورِ مِنْ بَعْدِ الذِّکْرِ قال: القرآن أَنَّ الْأَرْضَ قال: أرض الجنه. و أخرج ابن جریر عنه أیضا: وَ لَقَدْ کَتَبْنا فِی الزَّبُورِ قال: الکتب مِنْ بَعْدِ الذِّکْرِ قال: التوراه. و فی إسناده العوفی.

و أخرج سعید بن منصور عنه أیضا، قال: الزبور و التوراه و الإنجیل و القرآن. و الذکر: الأصل الذی نسخت منه هذه الکتب الذی فی السماء. و الأرض: أرض الجنه. و أخرج الفریابی و ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: أَنَّ الْأَرْضَ یَرِثُها عِبادِیَ الصَّالِحُونَ قال: أرض الجنه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: أخبر اللّه سبحانه فی التوراه و الزبور و سابق علمه قبل أن تکون السماوات و الأرض أن یورث أمه محمد الأرض، و یدخلهم الجنه، و هم الصالحون، و فی قوله: لَبَلاغاً لِقَوْمٍ عابِدِینَ قال: عالمین، و فی إسناده علیّ بن أبی طلحه.

و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر عن أبی هریره إِنَّ فِی هذا لَبَلاغاً لِقَوْمٍ عابِدِینَ قال: الصلوات الخمس. و أخرج ابن مردویه و أبو نعیم و الدیلمی عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی قول اللّه إِنَّ فِی هذا لَبَلاغاً لِقَوْمٍ عابِدِینَ قال: «فی الصّلوات الخمس شغلا للعباده». و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس «أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قرأ هذه الآیه لَبَلاغاً لِقَوْمٍ عابِدِینَ قال: هی الصّلوات الخمس فی المسجد الحرام جماعه». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن عباس فی قوله: وَ ما





أَرْسَلْناکَ إِلَّا رَحْمَهً لِلْعالَمِینَ قال: من آمن تمّت له الرحمه فی الدنیا و الآخره، و من لم یؤمن عوفی ممّا کان یصیب الأمم فی عاجل الدنیا من العذاب من الخسف و المسخ و القذف. و أخرج مسلم عن أبی هریره قال: «قیل: یا رسول اللّه ادع اللّه علی المشرکین، قال: إنی لم أبعث لعانا، و إنما بعثت رحمه».

و أخرج الطیالسی و أحمد و الطبرانی، و أبو نعیم فی الدلائل، عن أبی أمامه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«إنّ اللّه بعثنی رحمه للعالمین و هدی للمتقین». و أخرج أحمد و الطبرانی عن سلمان أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال:

«أیما رجل من أمتی سببته سبّه فی غضبی، أو لعنته لعنه، فإنما أنا رجل من ولد آدم، أغضب کما یغضبون، و إنما بعثنی رحمه للعالمین، فأجعلها علیه صلاه یوم القیامه». و أخرج البیهقی فی الدلائل، عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إنّما أنا رحمه مهداه» و قد روی معنی هذا من طرق. و أخرج ابن أبی خیثمه و ابن عساکر عن الربیع بن أنس قال: لما أسری بالنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم رأی فلانا، و هو بعض بنی أمیه علی المنبر یخطب الناس، فشقّ ذلک علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فأنزل اللّه: وَ إِنْ أَدْرِی لَعَلَّهُ فِتْنَهٌ لَکُمْ وَ مَتاعٌ إِلی حِینٍ یقول:

هذا الملک. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ إِنْ أَدْرِی لَعَلَّهُ فِتْنَهٌ لَکُمْ یقول: ما أخبرکم به من العذاب و الساعه، لعلّ تأخیر ذلک عنکم فتنه لکم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر





عنه فی قوله: قالَ رَبِّ احْکُمْ بِالْحَقِ قال: لا یحکم اللّه إلا بالحق، و إنما یستعجل بذلک فی الدنیا یسأل ربّه [علی قومه «1».

______________________________

(1). من تفسیر ابن جریر (17/ 108)
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سوره الحجّ 


اشاره

اختلف أهل العلم: هل هی مکیه أو مدنیه؟ فأخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: نزلت سوره الحجّ بالمدینه. و أخرج ابن مردویه عن عبد اللّه بن الزبیر مثله. و أخرج ابن المنذر عن قتاده قال: نزل بالمدینه من القرآن الحجّ غیر أربع آیات مکیات: وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ وَ لا نَبِیٍ إلی: عَذابُ یَوْمٍ عَقِیمٍ و حکی القرطبی عن ابن عباس أنها مکیه سوی ثلاث آیات، و قیل: أربع آیات إلی قوله: عَذابَ الْحَرِیقِ و حکی عن النقاش أنه نزل بالمدینه منها عشر آیات. قال القرطبی و قال الجمهور: إن السوره مختلطه، منها مکی، و منها مدنی. قال: و هذا هو الصحیح. قال الغزنوی: و هی من أعاجیب السور، نزلت لیلا و نهارا، سفرا و حضرا، مکیا و مدنیا، سلمیا و حربیّا، ناسخا و منسوخا، محکما و متشابها. و قد ورد فی فضلها ما أخرجه أحمد و أبو داود و الترمذی و الحاکم و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن عقبه بن عامر قال: «قلت: یا رسول اللّه أ فضّلت سوره الحجّ علی سائر القرآن بسجدتین؟ قال: نعم، فمن لم یسجدهما فلا یقرأهما». قال الترمذی: هذا حدیث لیس إسناده بالقویّ. و أخرج أبو داود فی المراسیل، و البیهقی عن خالد بن معدان أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «فضّلت سوره الحج علی القرآن بسجدتین». و أخرج سعید ابن منصور






و ابن أبی شیبه و الإسماعیلی و ابن مردویه و البیهقی عن عمر أنه کان یسجد سجدتین فی الحجّ و قال:

إن هذه السوره فضّلت علی سائر القرآن بسجدتین. و قد روی عن کثیر من الصحابه أن فیها سجدتین، و به یقول ابن المبارک و الشافعی و أحمد و إسحاق. و قال بعضهم: إن فیها سجده واحده، و هو قول سفیان الثوری، و أخرجه ابن أبی شیبه عن ابن عباس و إبراهیم النخعی.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره الحج (22): الآیات 1 الی 7]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

یا أَیُّهَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّکُمْ إِنَّ زَلْزَلَهَ السَّاعَهِ شَیْ ءٌ عَظِیمٌ (1) یَوْمَ تَرَوْنَها تَذْهَلُ کُلُّ مُرْضِعَهٍ عَمَّا أَرْضَعَتْ وَ تَضَعُ کُلُّ ذاتِ حَمْلٍ حَمْلَها وَ تَرَی النَّاسَ سُکاری وَ ما هُمْ بِسُکاری وَ لکِنَّ عَذابَ اللَّهِ شَدِیدٌ (2) وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یُجادِلُ فِی اللَّهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ یَتَّبِعُ کُلَّ شَیْطانٍ مَرِیدٍ (3) کُتِبَ عَلَیْهِ أَنَّهُ مَنْ تَوَلاَّهُ فَأَنَّهُ یُضِلُّهُ وَ یَهْدِیهِ إِلی عَذابِ السَّعِیرِ (4)

یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ مِنَ الْبَعْثِ فَإِنَّا خَلَقْناکُمْ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَهٍ ثُمَّ مِنْ عَلَقَهٍ ثُمَّ مِنْ مُضْغَهٍ مُخَلَّقَهٍ وَ غَیْرِ مُخَلَّقَهٍ لِنُبَیِّنَ لَکُمْ وَ نُقِرُّ فِی الْأَرْحامِ ما نَشاءُ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی ثُمَّ نُخْرِجُکُمْ طِفْلاً ثُمَّ لِتَبْلُغُوا أَشُدَّکُمْ وَ مِنْکُمْ مَنْ یُتَوَفَّی وَ مِنْکُمْ مَنْ یُرَدُّ إِلی أَرْذَلِ الْعُمُرِ لِکَیْلا یَعْلَمَ مِنْ بَعْدِ عِلْمٍ شَیْئاً وَ تَرَی الْأَرْضَ هامِدَهً فَإِذا أَنْزَلْنا عَلَیْهَا الْماءَ اهْتَزَّتْ وَ رَبَتْ وَ أَنْبَتَتْ مِنْ کُلِّ زَوْجٍ بَهِیجٍ (5) ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحَقُّ وَ أَنَّهُ یُحْیِ الْمَوْتی وَ أَنَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (6) وَ أَنَّ السَّاعَهَ آتِیَهٌ لا رَیْبَ فِیها وَ أَنَّ اللَّهَ یَبْعَثُ مَنْ فِی الْقُبُورِ (7)
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لمّا انجرّ الکلام فی خاتمه السوره المتقدمه إلی ذکر الإعاده و ما قبلها و ما بعدها، بدأ سبحانه فی هذه السوره بذکر القیامه و أهوالها، حثّا علی التقوی التی هی أنفع زاد، فقال: یا أَیُّهَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّکُمْ أی:

احذروا عقابه بفعل ما أمرکم به من الواجبات و ترک ما نهاکم عنه من المحرمات، و لفظ «الناس» یشمل جمیع المکلّفین من الموجودین و من سیوجد، علی ما تقرّر فی موضعه، و قد قدّمنا طرفا من تحقیق ذلک فی سوره البقره، و جمله إِنَّ زَلْزَلَهَ السَّاعَهِ شَیْ ءٌ عَظِیمٌ تعلیل لما قبلها من الأمر بالتقوی، و الزلزله: شدّه الحرکه، و أصلها من زلّ عن الموضع، أی: زال عنه و تحرّک، و زلزل اللّه قدمه، أی: حرّکها، و تکریر الحرف یدلّ علی تأکید المعنی، و هو من إضافه المصدر إلی فاعله، و هی علی هذه الزلزله التی هی أحد أشراط الساعه التی تکون فی الدنیا قبل یوم القیامه، هذا قول الجمهور، و قیل: إنها تکون فی النصف من شهر رمضان، و من بعدها طلوع الشمس من مغربها؛ و قیل: إن المصدر هنا مضاف إلی الظرف، و هو الساعه، إجراء له مجری المفعول، أو بتقدیر فی؛ کما فی قوله: بَلْ مَکْرُ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ «1» و هی المذکوره فی قوله: إِذا زُلْزِلَتِ الْأَرْضُ زِلْزالَها «2» قیل: و فی التعبیر عنها بالشی ء إیذان بأن العقول قاصره عن إدراک کنهها. یَوْمَ تَرَوْنَها تَذْهَلُ کُلُّ مُرْضِعَهٍ عَمَّا أَرْضَعَتْ انتصاب الظرف بما بعده، و الضمیر یرجع إلی الزلزله، أی: وقت رؤیتکم لها تذهل کل ذات رضاع عن رضیعها و تغفل عنه. قال قطرب: تذهل: تشتغل، و أنشد قول الشاعر «3»:

ضربا یزیل الهام عن





مقیله و یذهل الخلیل عن خلیله 

و قیل: تنسی، و قیل: تلهو، و قیل: تسلو، و هذه معانیها متقاربه. قال المبرّد: إن «ما» فیما أرضعت بمعنی المصدر، أی: تذهل عن الإرضاع، قال: و هذا یدلّ علی أن هذه الزلزله فی الدنیا؛ إذ لیس بعد القیامه حمل و إرضاع، إلا أن یقال: من ماتت حاملا فتضع حملها للهول، و من ماتت مرضعه بعثت کذلک، و یقال هذا مثل کما یقال: یَوْماً یَجْعَلُ الْوِلْدانَ شِیباً «4». و قیل: یکون مع النفخه الأولی، قال: و یحتمل أن تکون الساعه عباره عن أهوال یوم القیامه، کما فی قوله: مَسَّتْهُمُ الْبَأْساءُ وَ الضَّرَّاءُ وَ زُلْزِلُوا «5». و معنی وَ تَضَعُ کُلُّ ذاتِ حَمْلٍ حَمْلَها أنها تلقی جنینها لغیر تمام من شدّه الهول، کما أن المرضعه تترک ولدها بغیر رضاع لذلک. وَ تَرَی النَّاسَ سُکاری قرأ الجمهور بفتح التاء و الراء خطاب لکل واحد؛ أی: یراهم الرائی کأنهم سکاری وَ ما هُمْ بِسُکاری حقیقه، قرأ حمزه و الکسائی سکری بغیر ألف، و قرأ الباقون بإثباتها، و هما لغتان یجمع بهما سکران، مثل کسلی و کسالی. و لما نفی سبحانه عنهم السکر أوضح السبب 

______________________________

(1). سبأ: 33.

(2). الزلزله: 1.

(3). هو عبد اللّه بن رواحه.

(4). المزمل: 17.

(5). البقره: 214.
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الذی لأجله شابهوا السکاری فقال: وَ لکِنَّ عَذابَ اللَّهِ شَدِیدٌ فبسبب هذه الشدّه و الهول العظیم طاشت عقولهم، و اضطربت أفهامهم فصاروا کالسکاری، بجامع سلب کمال التمییز و صحه الإدراک. و قرئ «و تری» بضم التاء و فتح الراء مسندا إلی المخاطب من أ رأیتک، أی: تظنهم سکاری. قال الفرّاء: و لهذه القراءه وجه جید فی العربیه. ثم لما أراد سبحانه أن





یحتجّ علی منکری البعث قدّم قبل ذلک مقدّمه تشمل أهل الجدال کلهم، فقال: وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یُجادِلُ فِی اللَّهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ و قد تقدّم إعراب مثل هذا الترکیب فی قوله: وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ* «1». و معنی فِی اللَّهِ فی شأن اللّه و قدرته، و محل بِغَیْرِ عِلْمٍ النصب علی الحال. و المعنی: أنه یخاصم فی قدره اللّه فیزعم أنه غیر قادر علی البعث بغیر علم یعلمه، و لا حجه یدلی بها وَ یَتَّبِعُ فیما یقوله و یتعاطاه و یحتجّ به و یجادل عنه کُلَّ شَیْطانٍ مَرِیدٍ أی: متمرّد علی اللّه، و هو العاتی، سمّی بذلک لخلوّه عن کل خیر، و المراد إبلیس و جنوده، أو رؤساء الکفار الذین یدعون أشیاعهم إلی الکفر. و قال الواحدی: قال المفسرون: نزلت فی النضر بن الحارث، و کان کثیر الجدال، و کان ینکر أن اللّه یقدر علی إحیاء الأموات؛ و قیل: نزلت فی الولید بن المغیره و عتبه بن ربیعه. کُتِبَ عَلَیْهِ أَنَّهُ مَنْ تَوَلَّاهُ أی: کتب علی الشیطان؛ و فاعل «کُتِبَ» «أَنَّهُ مَنْ تَوَلَّاهُ»، و الضمیر للشأن، أی: من اتخذه ولیا فَأَنَّهُ یُضِلُّهُ أی: فشأن الشیطان أن یضلّه عن طریق الحقّ، فقوله: «أنه یضله» جواب الشرط إن جعلت من شرطیه، أو خبر الموصول إن جعلت موصوله، فقد وصف الشیطان بوصفین: الأوّل أنه مرید، و الثانی ما أفاده جمله کتب علیه إلخ. و جمله وَ یَهْدِیهِ إِلی عَذابِ السَّعِیرِ معطوفه علی جمله یضله؛ أی:

یحمله علی مباشره ما یصیر به فی عذاب السعیر.

ثم ذکر سبحانه ما هو المقصود من الاحتجاج علی الکفار بعد فراغه من تلک المقدّمه، فقال یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنْ کُنْتُمْ فِی رَیْبٍ مِنَ الْبَعْثِ





قرأ الحسن «البعث» بفتح العین و هی لغه، و قرأ الجمهور بالسکون، و شکّهم یحتمل أن یکون فی وقوعه أو فی إمکانه .. و المعنی: إن کنتم فی شکّ من الإعاده فانظروا فی مبدأ خلقکم، أی: خلق أبیکم آدم، لیزول عنکم الریب و یرتفع الشکّ و تدحض الشبهه الباطله فَإِنَّا خَلَقْناکُمْ مِنْ تُرابٍ فی ضمن خلق أبیکم آدم ثُمَ خلقناکم مِنْ نُطْفَهٍ أی: من منّی، سمّی نطفه لقلّته، و النطفه: القلیل من الماء. و قد یقع علی الکثیر منه، و النطفه: القطره، یقال: نطف ینطف، أی: قطر، و لیله نطوفه، أی: دائمه القطر ثُمَّ مِنْ عَلَقَهٍ و العلقه: الدم الجامد، و العلق: الدم العبیط، أی: الطریّ أو المتجمد، و قیل: الشدید الحمره، و المراد: الدم الجامد المتکوّن من المنیّ ثُمَّ مِنْ مُضْغَهٍ و هی القطعه من اللحم، قدر ما یمضغ الماضغ تتکوّن من العلقه مُخَلَّقَهٍ بالجرّ صفه لمضغه، أی: مستبینه الخلق، ظاهره التصویر وَ غَیْرِ مُخَلَّقَهٍ أی: لم یستبن خلقها و لا ظهر تصویرها. قال ابن الأعرابی: «مُخَلَّقَهٍ» یرید قد بدا خلقه، و «غَیْرِ مُخَلَّقَهٍ» لم تصوّر. قال الأکثر: ما أکمل خلقه بنفخ الروح فیه فهو المخلقه و هو الذی 

______________________________

(1). البقره: 8.
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ولد لتمام، و ما سقط کان غیر مخلقه، أی: غیر حیّ بإکمال خلقته بالروح. قال الفراء: مخلقه تامّ الخلق، و غیر مخلقه: السقط، و منه قول الشاعر:

أفی غیر المخلقه البکاءفأین الحزم ویحک و الحیاء؟ 

و اللام فی لِنُبَیِّنَ لَکُمْ متعلّق بخلقنا، أی: خلقناکم علی هذا النمط البدیع لنبیّن لکم کمال قدرتنا بتصریفنا أطوار خلقکم وَ نُقِرُّ فِی الْأَرْحامِ ما نَشاءُ روی أبو حاتم عن أبی یزید عن المفضّل عن





عاصم أنه قرأ بنصب «نقرّ» عطفا علی نبین، و قرأ الجمهور نُقِرُّ بالرفع علی الاستئناف، أی: و نحن نقرّ. قال الزجاج:

نقر بالرفع لا غیر، لأنه لیس المعنی فعلنا ذلک لنقرّ فی الأرحام ما نشاء، و معنی الآیه: و نثبت فی الأرحام ما نشاء فلا یکون سقطا إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی و هو وقت الولاده، و قال ما نشاء و لم یقل من نشاء، لأنه یرجع إلی الحمل و هو جماد قبل أن ینفخ فیه الروح، و قرئ لیبین و یقرّ و: یخرجکم بالتحتیه فی الأفعال الثلاثه، و قرأ ابن أبی وثّاب «ما نشاء» بکسر النون. ثُمَّ نُخْرِجُکُمْ طِفْلًا أی:

نخرجکم من بطون أمهاتکم طفلا، أی: أطفالا، و إنما أفرده إراده للجنس الشامل للواحد و المتعدد. قال الزجّاج: طفلا فی معنی أطفالا، و دلّ علیه ذکر الجماعه؛ یعنی فی نخرجکم، و العرب کثیرا ما تطلق اسم الواحد علی الجماعه، و منه قول الشاعر:

یلحیننی من حبّها و یلمننی إنّ العواذل لسن لی بأمیر 

و قال المبرد: هو اسم یستعمل مصدرا کالرضا و العدل، فیقع علی الواحد و الجمع، قال اللّه سبحانه:

أَوِ الطِّفْلِ الَّذِینَ لَمْ یَظْهَرُوا «1». قال ابن جریر: هو منصوب علی التمییز کقوله: فَإِنْ طِبْنَ لَکُمْ عَنْ شَیْ ءٍ مِنْهُ نَفْساً «2» و فیه بعد، و الظاهر انتصابه علی الحال بالتأویل المذکور، و الطفل یطلق علی الصغیر من وقت انفصاله إلی البلوغ. ثُمَّ لِتَبْلُغُوا أَشُدَّکُمْ قیل: هو علّه لنخرجکم، معطوف علی عله أخری مناسبه له، کأنه قیل: نخرجکم لتکبروا شیئا فشیئا ثم لتبلغوا إلی الأشد؛ و قیل: إن ثم زائده؛ و التقدیر لتبلغوا؛ و قیل: إنه معطوف علی نبین، و الأشدّ هو کمال العقل و کمال القوّه و التمییز، قیل:





و هو ما بین الثلاثین إلی الأربعین. و قد تقدّم الکلام فی هذا مستوفی فی الأنعام. وَ مِنْکُمْ مَنْ یُتَوَفَّی یعنی قبل بلوغ الأشدّ، و قرئ «یتوفی» مبنیا للفاعل. و قرأ الجمهور یُتَوَفَّی مبنیا المفعول وَ مِنْکُمْ مَنْ یُرَدُّ إِلی أَرْذَلِ الْعُمُرِ أی: أخسه و أدونه، و هو الهرم و الخرف حتی لا یعقل، و لهذا قال سبحانه: لِکَیْلا یَعْلَمَ مِنْ بَعْدِ عِلْمٍ شَیْئاً أی: شیئا من الأشیاء، أو شیئا من العلم، و المعنی: أنه یصیر من بعد أن کان ذا علم بالأشیاء و فهم لها، لا علم له و لا فهم، و مثله قوله: لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ فِی أَحْسَنِ تَقْوِیمٍ- ثُمَّ رَدَدْناهُ أَسْفَلَ سافِلِینَ «3» و قوله: وَ مَنْ نُعَمِّرْهُ نُنَکِّسْهُ فِی الْخَلْقِ «4». وَ تَرَی الْأَرْضَ هامِدَهً هذه حجّه أخری علی البعث، فإنه سبحانه احتجّ بإحیاء الأرض بإنزال الماء علی إحیاء الأموات، و الهامده: الیابسه التی لا تنبت 

______________________________

(1). النور: 31.

(2). النساء: 4.

(3). التین: 4 و 5.

(4). یس: 68.
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شیئا. قال ابن قتیبه: أی: میته یابسه کالنار إذا طفئت، و قیل: دارسه، و الهمود: الدروس، و منه قول الأعشی:

قالت قتیله ما لجسمک شاحباو أری ثیابک بالیات همّدا 

و قیل: هی التی ذهب عنها النّدی، و قیل: هالکه، و معانی هذه الأقوال متقاربه. فَإِذا أَنْزَلْنا عَلَیْهَا الْماءَ اهْتَزَّتْ وَ رَبَتْ المراد بالماء هنا المطر، و معنی اهتزّت تحرکت، و الاهتزاز: شدّه الحرکه، یقال:

هززت الشی ء فاهتزّ، أی: حرکته فتحرک. و المعنی: تحرّکت بالنبات؛ لأن النبات لا یخرج منها حتی یزیل بعضها من بعض إزاله حقیقه، فسمّاه اهتزازا مجازا. و قال المبرد: المعنی اهتزّ نباتها، فحذف المضاف، و اهتزازه: شدّه حرکته، و الاهتزاز





فی النبات أظهر منه فی الأرض، و معنی ربت: ارتفعت، و قیل:

انتفخت. و المعنی واحد، و أصله الزیاده، یقال: ربا الشی ء یربو ربوّا إذا زاد، و منه الربا و الرّبوه. و قرأ یزید بن القعقاع و خالد بن إلیاس «و ربأت» أی: ارتفعت حتی صارت بمنزله الربیئه، و هو الذی یحفظ القوم علی مکان مشرف، یقال له رابئ و رابئه و ربیئه. وَ أَنْبَتَتْ أی: أخرجت مِنْ کُلِّ زَوْجٍ بَهِیجٍ أی: من کلّ صنف حسن و لون مستحسن، و البهجه: الحسن، و جمله ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحَقُ مستأنفه. لما ذکر افتقار الموجودات إلیه سبحانه و تسخیرها علی وفق إرادته و اقتداره، قال بعد ذلک هذه المقالات، و هی إثبات أنه سبحانه الحق، و أنه المتفرد بإحیاء الموتی، و أنه قادر علی کل شی ء من الأشیاء.

و المعنی: أنه المتفرد بهذه الأمور، و أنها من شأنه، لا یدّعی غیره أنه یقدر علی شی ء منها، فدلّ سبحانه بهذا علی أنه الحقّ الحقیقی الغنیّ المطلق؛ و أن وجود کل موجود مستفاد منه، و الحق: هو الموجود الذی لا یتغیر و لا یزول؛ و قیل: ذو الحقّ علی عباده، و قیل: الحقّ فی أفعاله. قال الزّجّاج: ذلک فی موضع رفع، أی:

الأمر ما وصفه لکم و بیّن بأن اللّه هو الحق. قال: و یجوز أن یکون ذلک نصبا، ثم أخبر سبحانه بأن السَّاعَهَ آتِیَهٌ أی: فی مستقبل الزمان، قیل: لا بدّ من إضمار فعل، أی: و لتعلموا أن الساعه آتیه لا رَیْبَ فِیها أی: لا شک فیها و لا تردّد، و جمله لا رَیْبَ فِیها خبر ثان للساعه، أو فی محل نصب علی الحال.

ثم أخبر سبحانه عن البعث فقال: وَ





أَنَّ اللَّهَ یَبْعَثُ مَنْ فِی الْقُبُورِ فیجازیهم بأعمالهم إن خیرا فخیر و إن شرّا فشرّ، و أن ذلک کائن لا محاله.

و قد أخرج سعید بن منصور و أحمد و عبد بن حمید، و الترمذی و صحّحه، و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه من طرق عن الحسن و غیره عن عمران بن حصین قال:

«لما نزلت یا أَیُّهَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّکُمْ إِنَّ زَلْزَلَهَ السَّاعَهِ شَیْ ءٌ عَظِیمٌ إلی قوله وَ لکِنَّ عَذابَ اللَّهِ شَدِیدٌ أنزلت علیه هذه و هو فی سفر، فقال: أ تدرون أیّ یوم ذلک؟ قالوا: اللّه و رسوله أعلم، قال: ذلک یوم یقول اللّه لآدم ابعث بعث النار، قال: یا ربّ و ما بعث النار؟ قال: من کلّ ألف تسعمائه و تسعه و تسعون إلی النار، و واحد إلی الجنه. فأنشأ المسلمون یبکون، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: قاربوا و سدّدوا و أبشروا، فإنها لم تکن نبوّه قط إلا کان بین یدیها جاهلیه، فیؤخذ العدد من الجاهلیه، فإن تمت و إلا کملت 
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من المنافقین، و ما مثلکم و الأمم إلا کمثل الرّقمه «1» فی ذراع الدابه، أو کالشّامه «2» فی جنب البعیر، ثم قال: إنی لأرجو أن تکونوا ربع أهل الجنه، فکبّروا، ثم قال: إنی لأرجو أن تکونوا ثلث أهل الجنه، فکبّروا، ثم قال: إنی لأرجو أن تکونوا نصف أهل الجنه، فکبّروا، قال: و لا أدری قال الثلثین أم لا».

و أخرج الترمذی و صحّحه، و ابن جریر و ابن المنذر عن عمران بن حصین مرفوعا نحوه، و قال فی آخره:

«اعملوا و أبشروا، فو الذی نفس





محمد بیده إنکم لمع خلیقتین ما کانتا مع شی ء إلا کثّرتاه یأجوج و مأجوج، و من مات من بنی آدم و من بنی إبلیس، فسرّی عن القوم بعض الذی یجدون، قال: اعملوا و أبشروا، فو الذی نفس محمد بیده ما أنتم فی الناس إلا کالشامه فی جنب البعیر، أو کالرّقمه فی ذراع الدابه». و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن حبّان، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن أنس مرفوعا نحوه. و أخرج البزار و ابن جریر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن أنس مرفوعا نحوه أیضا، و فی الصحیحین و غیرهما عن أبی سعید الخدری قال: قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فذکر نحوه، و فی آخره فقال: «من یأجوج و مأجوج ألف و منکم واحد، و هل أنتم فی الأمم إلا کالشّعره السوداء فی الثور الأبیض، أو کالشّعره البیضاء فی الثور الأسود».

و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: کُتِبَ عَلَیْهِ قال: کتب علی الشیطان. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد مثله: أَنَّهُ مَنْ تَوَلَّاهُ قال: اتبعه. و أخرج البخاری و مسلم و أهل السنن و غیرهم عن ابن مسعود قال: حدّثنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و هو الصادق المصدوق: «إن أحدکم یجمع خلقه فی بطن أمه أربعین یوما نطفه، ثم یکون علقه مثل ذلک، ثم یکون مضغه مثل ذلک،





ثم یرسل اللّه إلیه الملک فینفخ فیه الروح، و یؤمر بأربع کلمات؛ بکتب رزقه و أجله و عمله و شقی أو سعید، فو الذی لا إله غیره إن أحدکم لیعمل بعمل أهل الجنه حتی ما یکون بینه و بینها إلا ذراع، فیسبق علیه الکتاب فیعمل بعمل أهل النار فیدخلها، و إن أحدکم لیعمل بعمل أهل النار حتی ما یکون بینه و بینها إلا ذراع، فیسبق علیه الکتاب فیعمل بعمل أهل الجنه فیدخلها» و الأحادیث فی هذا الباب کثیره جدا. و أخرج ابن أبی حاتم و صحّحه، عن ابن عباس فی قوله: مُخَلَّقَهٍ وَ غَیْرِ مُخَلَّقَهٍ قال: المخلقه ما کان حیا، و غیر المخلقه ما کان سقطا. و روی نحو هذا عن جماعه من التابعین. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: مِنْ کُلِّ زَوْجٍ بَهِیجٍ قال: حسن. و أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، عن معاذ بن جبل قال: من علم أنّ اللّه عزّ و جلّ حق، و أن الساعه آتیه لا ریب فیها، و أن اللّه یبعث من فی القبور، دخل الجنه.

______________________________

(1). «الرقمه»: الرقمتان: هما الأثران فی باطن عضد الحمار، و قیل: هی الدائره فی ذراعیه، و قیل: هی الرمّه الناتئه فی ذراع الدابه من داخل.

(2). «الشامه»: الخال و العلامه فی الجسد.
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[سوره الحج (22): الآیات 8 الی 16]

وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یُجادِلُ فِی اللَّهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ لا هُدیً وَ لا کِتابٍ مُنِیرٍ (8) ثانِیَ عِطْفِهِ لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ لَهُ فِی الدُّنْیا خِزْیٌ وَ نُذِیقُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ عَذابَ الْحَرِیقِ (9) ذلِکَ بِما قَدَّمَتْ یَداکَ وَ أَنَّ اللَّهَ لَیْسَ بِظَلاَّمٍ لِلْعَبِیدِ (10) وَ مِنَ






النَّاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللَّهَ عَلی حَرْفٍ فَإِنْ أَصابَهُ خَیْرٌ اطْمَأَنَّ بِهِ وَ إِنْ أَصابَتْهُ فِتْنَهٌ انْقَلَبَ عَلی وَجْهِهِ خَسِرَ الدُّنْیا وَ الْآخِرَهَ ذلِکَ هُوَ الْخُسْرانُ الْمُبِینُ (11) یَدْعُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَضُرُّهُ وَ ما لا یَنْفَعُهُ ذلِکَ هُوَ الضَّلالُ الْبَعِیدُ (12)

یَدْعُوا لَمَنْ ضَرُّهُ أَقْرَبُ مِنْ نَفْعِهِ لَبِئْسَ الْمَوْلی وَ لَبِئْسَ الْعَشِیرُ (13) إِنَّ اللَّهَ یُدْخِلُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ إِنَّ اللَّهَ یَفْعَلُ ما یُرِیدُ (14) مَنْ کانَ یَظُنُّ أَنْ لَنْ یَنْصُرَهُ اللَّهُ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ فَلْیَمْدُدْ بِسَبَبٍ إِلَی السَّماءِ ثُمَّ لْیَقْطَعْ فَلْیَنْظُرْ هَلْ یُذْهِبَنَّ کَیْدُهُ ما یَغِیظُ (15) وَ کَذلِکَ أَنْزَلْناهُ آیاتٍ بَیِّناتٍ وَ أَنَّ اللَّهَ یَهْدِی مَنْ یُرِیدُ (16)

قوله: وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یُجادِلُ فِی اللَّهِ أی: فی شأن اللّه، کقول من قال: إن الملائکه بنات اللّه، و المسیح ابن اللّه، و عزیر ابن اللّه. قیل: نزلت فی النّضر بن الحارث، و قیل: فی أبی جهل، و قیل: هی عامه لکل من یتصدّی لإضلال الناس و إغوائهم، و علی کل حال فالاعتبار بما یدلّ علیه اللفظ و إن کان السبب خاصا. و معنی اللفظ: و من الناس فریق یجادل فی اللّه، فیدخل فی ذلک کلّ مجادل فی ذات اللّه، أو صفاته أو شرائعه الواضحه، و بِغَیْرِ عِلْمٍ فی محل نصب علی الحال، أی: کائنا بغیر علم. قیل: و المراد بالعلم هو العلم الضروری، و بالهدی هو العلم النظری الاستدلالی. و الأولی حمل العلم علی العموم، و حمل الهدی علی معناه اللغوی، و هو الإرشاد. و المراد بالکتاب المنیر هو القرآن، و المنیر: النیّر البیّن الحجه الواضح البرهان، و هو و إن دخل تحت قوله: بِغَیْرِ





عِلْمٍ فإفراده بالذکر کإفراد جبریل بالذکر عند ذکر الملائکه، و ذلک لکونه الفرد الکامل الفائق علی غیره من أفراد العلم. و أما من حمل العلم علی الضروری و الهدی علی الاستدلالی، فقد حمل الکتاب هنا علی الدلیل السمعی، فتکون الآیه متضمّنه لنفی الدلیل العقلی ضروریا کان أو استدلالیا، و متضمّنه لنفی الدلیل النقلی بأقسامه، و ما ذکرناه أولی. قیل: و المراد بهذا المجادل فی هذه الآیه هو المجادل فی الآیه الأولی، أعنی قوله: وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یُجادِلُ فِی اللَّهِ بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ یَتَّبِعُ کُلَّ شَیْطانٍ مَرِیدٍ، و بذلک قال کثیر من المفسرین، و التکریر للمبالغه فی الذمّ، کما تقول للرجل تذمّه و توبّخه: أنت فعلت هذا، أنت فعلت هذا. و یجوز أن یکون التکریر لکونه وصفه فی کل آیه بزیاده علی ما وصفه به فی الآیه الأخری، فکأنه قال: و من الناس من یجادل فی اللّه و یتبع کلّ شیطان مرید بغیر علم وَ لا هُدیً وَ لا کِتابٍ مُنِیرٍ لیضل عن سبیل اللّه اه. و قیل: الآیه الأولی فی المقلدین اسم فاعل. و الثانیه فی المقلدین اسم مفعول. و لا وجه لهذا، کما أنه لا وجه لقول من قال: إن الآیه الأولی خاصه بإضلال المتبوعین لتابعیهم، و الثانیه عامه فی کلّ إضلال و جدال. و انتصاب ثانِیَ عِطْفِهِ علی الحال من فاعل یجادل، و العطف: الجانب، و عطفا الرجل:

جانباه من یمین و شمال، و فی تفسیره وجهان: الأوّل أن المراد به من یلوی عنقه مرحا و تکبّرا، ذکر معناه الزجّاج، و قال: و هذا یوصف به المتکبر. و المعنی: و من الناس من یجادل فی اللّه متکبّرا. قال المبّرد: العطف ما
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انثنی من العنق. و الوجه الثانی أن المراد بقوله: ثانِیَ عِطْفِهِ الإعراض، أی: معرضا عن الذّکر، کذا قال الفراء و المفضّل و غیرهما، کقوله تعالی: وَلَّی مُسْتَکْبِراً کَأَنْ لَمْ یَسْمَعْها «1» و قوله: لَوَّوْا رُؤُسَهُمْ «2»، و قوله: أَعْرَضَ وَ نَأی بِجانِبِهِ* «3»، و اللام فی لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ متعلّق بیجادل، أی: إن غرضه هو الإضلال عن السبیل و إن لم یعترف بذلک. و قرئ «لیضلّ» بفتح الیاء علی أن تکون اللام هی لام العاقبه، کأنه جعل ضلاله غایه لجداله، و جمله لَهُ فِی الدُّنْیا خِزْیٌ مستأنفه مبیّنه لما یحصل له بسبب جداله من العقوبه. و الخزی: الذل، و ذلک بما یناله من العقوبه فی الدنیا من العذاب المعجل و سوء الذکر علی ألسن الناس. و قیل: الخزی الدنیوی هو القتل کما وقع فی یوم بدر وَ نُذِیقُهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ عَذابَ الْحَرِیقِ أی: عذاب النار المحرقه، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما تقدّم من العذاب الدنیوی و الأخروی، و هو مبتدأ خبره بِما قَدَّمَتْ یَداکَ و الباء للسببیه، أی: ذلک العذاب النازل بک بسبب ما قدّمته یداک من الکفر و المعاصی، و عبّر بالید عن جمله البدن لکون مباشره المعاصی تکون بها فی الغالب، و محل أن و ما بعدها فی قوله: وَ أَنَّ اللَّهَ لَیْسَ بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ الرفع علی أنها خبر مبتدأ محذوف؛ أی: و الأمر أنه سبحانه لا یعذّب عباده بغیر ذنب. و قد مرّ الکلام علی هذه الآیه فی آخر آل عمران فلا نعیده. وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللَّهَ عَلی حَرْفٍ هذا بیان لشقاق أهل الشقاق. قال الواحدی: قال أکثر المفسرین: الحرف:

الشک، و أصله من حرف الشی ء و





هو طرفه، مثل حرف الجبل و الحائط، فإن القائم علیه غیر مستقرّ، و الذی یعبد اللّه علی حرف قلق فی دینه، علی غیر ثبات و طمأنینه، کالذی هو علی حرف الجبل و نحوه یضطرب اضطرابا و یضعف قیامه، فقیل للشاکّ فی دینه إنه یعبد اللّه علی حرف؛ لأنه علی غیر یقین من وعده و وعیده، بخلاف المؤمن لأنه یعبده علی یقین و بصیره فلم یکن علی حرف. و قیل: الحرف: الشرط، أی: و من الناس من یعبد اللّه علی شرط، و الشرط هو قوله: فَإِنْ أَصابَهُ خَیْرٌ اطْمَأَنَّ بِهِ أی: خیر دنیوی من رخاء و عافیه و خصب و کثره مال، و معنی اطمأنّ به ثبت علی دینه و استمرّ علی عبادته، أو اطمأن قلبه بذلک الخیر الذی أصابه وَ إِنْ أَصابَتْهُ فِتْنَهٌ أی: شی ء یفتتن به من مکروه یصیبه فی أهله أو ماله أو نفسه انْقَلَبَ عَلی وَجْهِهِ أی: ارتدّ و رجع إلی الوجه الذی کان علیه من الکفر، ثم بیّن حاله بعد انقلابه علی وجهه فقال:

خَسِرَ الدُّنْیا وَ الْآخِرَهَ أی: ذهبا منه و فقد هما، فلا حظّ له فی الدنیا من الغنیمه و الثناء الحسن، و لا فی الآخره من الأجر و ما أعدّه اللّه للصالحین من عباده. و قرأ مجاهد و حمید بن قیس و الأعرج و الزهری و ابن أبی إسحاق خاسرا الدنیا و الآخره علی صیغه اسم الفاعل منصوبا علی الحال. و قرئ بالرفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف. و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی خسران الدنیا و الآخره و هو مبتدأ و خبره هُوَ الْخُسْرانُ الْمُبِینُ أی: الواضح الظاهر الذی لا خسران مثله. یَدْعُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَضُرُّهُ





وَ ما لا یَنْفَعُهُ أی: هذا الذی انقلب علی وجهه و رجع إلی الکفر یدعو من دون اللّه، أی: یعبد متجاوزا عباده اللّه إلی عباده الأصنام ما لا یضرّه إن ترک عبادته، و لا ینفعه إن عبده؛ لکون ذلک المعبود جمادا لا یقدر علی ضرّ و لا نفع،

______________________________

(1). الإسراء: 83.

(2). سبأ: 24.

(3). لقمان: 7.
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و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی الدعاء المفهوم من الفعل و هو یدعو، و اسم الإشاره مبتدأ و خبره هُوَ الضَّلالُ الْبَعِیدُ أی: عن الحق و الرشد، مستعار من ضلال من سلک غیر الطریق، فصار بضلاله بعیدا عنها. قال الفرّاء: البعید: الطویل. یَدْعُوا لَمَنْ ضَرُّهُ أَقْرَبُ مِنْ نَفْعِهِ یدعو بمعنی یقول، و الجمله مقرّره لما قبلها من کون ذلک الدعاء ضلالا بعیدا. و الأصنام لا نفع فیها بحال من الأحوال، بل هی ضرر بحت لمن یعبدها، لأنه دخل النار بسبب عبادتها، و إیراد صیغه التفضیل مع عدم النفع بالمرّه للمبالغه فی تقبیح حال ذلک الداعی، أو ذلک من باب وَ إِنَّا أَوْ إِیَّاکُمْ لَعَلی هُدیً أَوْ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ «1» اللام هی الموطئه للقسم، و من: موصوله أو موصوفه، و ضرّه مبتدأ خبره أقرب، و الجمله صله الموصول. و جمله لَبِئْسَ الْمَوْلی وَ لَبِئْسَ الْعَشِیرُ جواب القسم، و المعنی: أنه یقول ذلک الکافر یوم القیامه لمعبوده الذی ضرّه أقرب من نفعه:

لبئس المولی أنت و لبئس العشیر. و المولی: الناصر، و العشیر: الصاحب، و مثل ما فی هذه الآیه قول عنتره:

یدعون عنتر و الرّماح کأنّهاأشطان بئر فی لبان الأدهم «2» 

و قال الزجّاج: یجوز أن یکون «یدعو» فی موضع الحال، و فیه هاء محذوفه؛ أی: ذلک هو الضلال البعید یدعوه،





و علی هذا یوقف علی یدعو، و یکون قوله: لَمَنْ ضَرُّهُ أَقْرَبُ مِنْ نَفْعِهِ کلاما مستأنفا مرفوعا بالابتداء، و خبره «لَبِئْسَ الْمَوْلی . قال: و هذا لأن اللام للیمین و التوکید فجعلها أوّل الکلام. و قال الزجّاج و الفراء: یجوز أن یکون «یدعو» مکرره علی ما قبلها علی جهه تکثیر هذا الفعل الذی هو الدعاء؛ أی: یدعو ما لا یضرّه و لا ینفعه یدعو، مثل: ضربت زیدا ضربت. و قال الفرّاء و الکسائی و الزجّاج: معنی الکلام القسم، و اللام مقدّمه علی موضعها، و التقدیر: یدعو من لضرّه أقرب من نفعه، فمن فی موضع نصب بیدعو، و اللام جواب القسم و ضرّه مبتدأ، و «أقرب» خبره، و من التصرّف فی اللام بالتقدیم و التأخیر قول الشاعر:

خالی لأنت و من جریر خاله ینل العلاء و یکرم الأخوالا 

أی لخالی أنت. قال النحّاس: و حکی لنا علی بن سلیمان عن محمد بن یزید قال: فی الکلام حذف، و المعنی: یدعو لمن ضرّه أقرب من نفعه إلها. قال النحاس: و أحسب هذا القول غلطا علی محمد بن یزید، و لعل وجهه أن ما قبل اللام هذه لا یعمل فیهما بعدها. و قال الفراء أیضا و القفال: اللام صله، أی: زائده، و المعنی: یدعو من ضرّه أقرب من نفعه، أی: یعبده، و هکذا فی قراءه عبد اللّه بن مسعود بحذف اللام، و تکون اللام فی لَبِئْسَ الْمَوْلی و فی لَبِئْسَ الْعَشِیرُ علی هذا موطئه للقسم. إِنَّ اللَّهَ یُدْخِلُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ لما فرغ من ذکر حال المشرکین، و من یعبد اللّه علی حرف ذکر حال المؤمنین فی الآخره، و أخبر أنه یدخلهم هذه





الجنات المتصفه بهذه الصفه، و قد تقدم 

______________________________

(1). المنافقون: 5.

(2). «أشطان»: جمع شطن و هو الحبل الذی یستقی به. «اللبان»: الصدر. «الأدهم»: الفرس.
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الکلام فی جری الأنهار من تحت الجنات، و بیّنّا أنه إن أرید بها الأشجار المتکاثفه الساتره لما تحتها، فجریان الأنهار من تحتها ظاهر؛ و إن أرید بها الأرض فلا بدّ من تقدیر مضاف، أی: من تحت أشجارها إِنَّ اللَّهَ یَفْعَلُ ما یُرِیدُ هذه الجمله تعلیل لما قبلها، أی: یفعل ما یریده من الأفعال لا یُسْئَلُ عَمَّا یَفْعَلُ فیثیب من یشاء و یعذب من یشاء مَنْ کانَ یَظُنُّ أَنْ لَنْ یَنْصُرَهُ اللَّهُ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ قال النحاس: من أحسن ما قیل فی هذه الآیه أن المعنی: من کان یظن أن لن ینصر اللّه محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم، و أنه یتهیأ له أن یقطع النصر الذی أوتیه فَلْیَمْدُدْ بِسَبَبٍ إِلَی السَّماءِ أی: فلیطلب حیله یصل بها إلی السماء ثُمَّ لْیَقْطَعْ أی: ثم لیقطع النصر إن تهیأ له فَلْیَنْظُرْ هَلْ یُذْهِبَنَّ کَیْدُهُ و حیلته ما یَغِیظُ من نصر النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و قیل: المعنی:

من کان یظن أن لن ینصر اللّه محمدا حتی یظهره علی الدین کله فلیمت غیظا، ثم فسّره بقوله: فَلْیَمْدُدْ بِسَبَبٍ إِلَی السَّماءِ أی: فلیشدد حبلا فی سقف بیته ثُمَّ لْیَقْطَعْ أی: ثم لیمد الحبل حتی ینقطع فیموت مختنقا، و المعنی: فلیختنق غیظا حتی یموت، فإن اللّه ناصره و مظهره، و لا ینفعه غیظه؛ و معنی «فلینظر هل یذهبن کیده»: أی صنیعه و حیله، «ما یغیظ»: أی غیظه، و «ما» مصدریه. و قیل: إن الضمیر فی «ینصره» یعود إلی «من»، و المعنی: من کان





یظنّ أن اللّه لا یرزقه فلیقتل نفسه، و به قال أبو عبیده.

و قیل: إن الضمیر یعود إلی الدین، أی: من کان یظنّ أن لن ینصر اللّه دینه. و قرأ الکوفیون بإسکان اللام فی: «ثم لیقطع» قال النحاس: و هذه القراءه بعیده من العربیه «1». وَ کَذلِکَ أَنْزَلْناهُ آیاتٍ بَیِّناتٍ أی: مثل ذلک الإنزال البدیع أنزلناه آیات واضحات ظاهره الدلاله علی مدلولاتها وَ أَنَّ اللَّهَ یَهْدِی مَنْ یُرِیدُ هدایته ابتداء أو زیاده فیها لمن کان مهدیا من قبل.

و قد أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: ثانِیَ عِطْفِهِ قال: لاوی عنقه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس و السدّی و ابن یزید و ابن جریج: أنه المعرض. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم فی قوله: ثانِیَ عِطْفِهِ قال: أنزلت فی النضر بن الحارث.

و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه قال: هو رجل من بنی عبد الدار. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه ثانِیَ عِطْفِهِ قال: مستکبرا فی نفسه. و أخرج البخاری و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللَّهَ عَلی حَرْفٍ قال: کان الرجل یقدم المدینه، فإن ولدت امرأته غلاما و أنتجت خیله قال: هذا دین صالح، و إن لم تلد امرأته و لم تنتج خیله قال: هذا دین سوء.

و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه بسند صحیح قال: کان ناس من الأعراب یأتون النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم یسلمون، فإذا رجعوا إلی





بلادهم، فإن وجدوا عام غیث و عام خصب و عام ولاد حسن قالوا: إنّ دیننا هذا لصالح فتمسّکوا به، و إن وجدوا عام جدب و عام ولاد سوء و عام قحط قالوا: ما فی دیننا هذا خیر، فأنزل اللّه وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللَّهَ عَلی حَرْفٍ 

______________________________

(1). و ذلک لأن «لمّ» لیست مثل الواو و الفاء؛ لأنها یوقف علیها و تنفرد.
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و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه أیضا نحوه. و فی إسناده العوفی. و أخرج ابن مردویه أیضا من طریقه أیضا عن أبی سعید قال: أسلم رجل من الیهود فذهب بصره و ماله و ولده فتشاءم بالإسلام، فأتی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: أقلنی أقلنی، قال: إن الإسلام لا یقال، فقال: لم أصب من دینی هذا خیرا؛ ذهب بصری و مالی و مات ولدی، فقال: یا یهودیّ الإسلام یسبک الرجال کما تسبک النار خبث الحدید و الذهب و الفضه، فنزلت وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَعْبُدُ اللَّهَ عَلی حَرْفٍ و أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: مَنْ کانَ یَظُنُّ أَنْ لَنْ یَنْصُرَهُ اللَّهُ قال: من کان یظنّ أن لن ینصر اللّه محمدا فی الدنیا و الآخره فَلْیَمْدُدْ بِسَبَبٍ قال:

فلیربط بحبل إِلَی السَّماءِ قال: إلی سماء بیته؛ السقف ثُمَّ لْیَقْطَعْ قال: ثم یختنق به حتی یموت.

و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عنه قال: مَنْ کانَ یَظُنُّ أَنْ لَنْ یَنْصُرَهُ اللَّهُ یقول: أن لن یرزقه اللّه فَلْیَمْدُدْ بِسَبَبٍ إِلَی السَّماءِ





فلیأخذ حبلا فلیربطه فی سماء بیته فلیختنق به فَلْیَنْظُرْ هَلْ یُذْهِبَنَّ کَیْدُهُ ما یَغِیظُ قال: فلینظر هل ینفعه ذلک أو یأتیه برزق.


[سوره الحج (22): الآیات 17 الی 24]

إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ الَّذِینَ هادُوا وَ الصَّابِئِینَ وَ النَّصاری وَ الْمَجُوسَ وَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا إِنَّ اللَّهَ یَفْصِلُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیدٌ (17) أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یَسْجُدُ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ وَ الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ وَ النُّجُومُ وَ الْجِبالُ وَ الشَّجَرُ وَ الدَّوَابُّ وَ کَثِیرٌ مِنَ النَّاسِ وَ کَثِیرٌ حَقَّ عَلَیْهِ الْعَذابُ وَ مَنْ یُهِنِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ مُکْرِمٍ إِنَّ اللَّهَ یَفْعَلُ ما یَشاءُ (18) هذانِ خَصْمانِ اخْتَصَمُوا فِی رَبِّهِمْ فَالَّذِینَ کَفَرُوا قُطِّعَتْ لَهُمْ ثِیابٌ مِنْ نارٍ یُصَبُّ مِنْ فَوْقِ رُؤُسِهِمُ الْحَمِیمُ (19) یُصْهَرُ بِهِ ما فِی بُطُونِهِمْ وَ الْجُلُودُ (20) وَ لَهُمْ مَقامِعُ مِنْ حَدِیدٍ (21)

کُلَّما أَرادُوا أَنْ یَخْرُجُوا مِنْها مِنْ غَمٍّ أُعِیدُوا فِیها وَ ذُوقُوا عَذابَ الْحَرِیقِ (22) إِنَّ اللَّهَ یُدْخِلُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ یُحَلَّوْنَ فِیها مِنْ أَساوِرَ مِنْ ذَهَبٍ وَ لُؤْلُؤاً وَ لِباسُهُمْ فِیها حَرِیرٌ (23) وَ هُدُوا إِلَی الطَّیِّبِ مِنَ الْقَوْلِ وَ هُدُوا إِلی صِراطِ الْحَمِیدِ (24)

قوله: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا أی: باللّه و برسوله، أو بما ذکر من الآیات البینات وَ الَّذِینَ هادُوا هم الیهود المنتسبون إلی ملّه موسی وَ الصَّابِئِینَ قوم یعبدون النجوم، و قیل: هم من جنس النصاری و لیس ذلک بصحیح، بل هم فرقه معروفه لا ترجع إلی ملّه من الملل المنتسبه إلی الأنبیاء وَ النَّصاری هم المنتسبون إلی ملّه عیسی وَ الْمَجُوسَ هم الذین یعبدون النار، و یقولون: إن للعالم أصلین؛ النور و الظلمه. و قیل:

هم






قوم یعبدون الشمس و القمر، و قیل: هم قوم یستعملون النجاسات، و قیل: هم قوم من النصاری اعتزلوهم و لبسوا المسوح، و قیل: إنهم أخذوا بعض دین الیهود و بعض دین النصاری وَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا الذین یعبدون الأصنام، و قد مضی تحقیق هذا فی البقره، و لکنه سبحانه قدّم هنالک النصاری علی الصابئین، و أخّرهم عنهم هنا. فقیل: وجه تقدیم النصاری هنالک أنهم أهل کتاب دون الصابئین، و وجه تقدیم الصابئین 
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هنا أن زمنهم متقدّم علی زمن النصاری. و جمله إِنَّ اللَّهَ یَفْصِلُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ فی محل رفع علی أنها خبر لإنّ المتقدّمه، و معنی الفصل أنه سبحانه یقضی بینهم فیدخل المؤمنین منهم الجنه و الکافرین منهم النار. و قیل:

الفصل هو أن یمیز المحقّ من المبطل بعلامه یعرف بها کل واحد منهما، و جمله إِنَّ اللَّهَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیدٌ تعلیل لما قبلها، أی: إنه سبحانه علی کل شی ء من أفعال خلقه و أقوالهم شهید، لا یعزب عنه شی ء منها. و أنکر الفراء أن تکون جمله إِنَّ اللَّهَ یَفْصِلُ بَیْنَهُمْ خبرا لإن المتقدّمه، و قال: لا یجوز فی الکلام: إن زیدا إن أخاه منطلق، و ردّ الزجاج ما قاله الفراء، و أنکره و أنکر ما جعله مماثلا للآیه، و لا شک فی جواز قولک:

إن زیدا إن الخیر عنده، و إن زیدا إنه منطلق، و نحو ذلک. أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یَسْجُدُ لَهُ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ الرؤیه هنا هی القلبیه لا البصریه، أی: ألم تعلم، و الخطاب لکل من یصلح له، و هو من تتأتّی منه الرؤیه، و المراد بالسجود هنا هو الانقیاد الکامل، لا سجود





الطاعه الخاصه بالعقلاء، سواء جعلت کلمه من خاصه بالعقلاء، أو عامه لهم و لغیرهم، و لهذا عطف الشَّمْسُ وَ الْقَمَرُ وَ النُّجُومُ وَ الْجِبالُ وَ الشَّجَرُ وَ الدَّوَابُ علی من، فإن ذلک یفید أن السجود هو الانقیاد لا الطاعه الخاصه بالعقلاء، و إنما أفرد هذه الأمور بالذکر مع کونها داخله تحت من، علی تقدیر جعلها عامه لکون قیام السجود بها مستبعدا فی العاده، و ارتفاع کَثِیرٌ مِنَ النَّاسِ بفعل مضمر یدلّ علیه المذکور، أی: و یسجد له کثیر من الناس. و قیل: مرتفع علی الابتداء و خبره محذوف، و تقدیره: و کثیر من الناس یستحق الثواب، و الأوّل أظهر. و إنما لم یرتفع بالعطف علی «من»؛ لأن سجود هؤلاء الکثیر من الناس هو سجود الطاعه الخاصه بالعقلاء، و المراد بالسجود المتقدّم هو الانقیاد، فلو ارتفع بالعطف علی «من» لکان فی ذلک جمع بین معنیین مختلفین فی لفظ واحد. و أنت خبیر بأنه لا ملجئ إلی هذا بعد حمل السجود علی الانقیاد، و لا شک أنه یصح أن یراد من سجود کثیر من الناس هو انقیادهم لا نفس السجود الخاص، فارتفاعه علی العطف لا بأس به، و إن أبی ذلک صاحب الکشاف و متابعوه. و أما قوله: وَ کَثِیرٌ حَقَّ عَلَیْهِ الْعَذابُ فقال الکسائی و الفراء: إنه مرتفع بالابتداء و خبره ما بعده. و قیل: هو معطوف علی «کثیر» الأوّل، و یکون المعنی: و کثیر من الناس یسجد و کثیر منهم یأبی ذلک. و قیل: المعنی: و کثیر من الناس فی الجنه، و کثیر حق علیه العذاب، هکذا حکاه ابن الأنباری.

وَ مَنْ یُهِنِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ مُکْرِمٍ أی: من أهانه اللّه بأن جعله کافرا شقیا،





فما له من مکرم یکرمه فیصیر سعیدا عزیزا. و حکی الأخفش و الکسائی و الفراء أن المعنی: وَ مَنْ یُهِنِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ مُکْرِمٍ أیّ إکرام، إِنَّ اللَّهَ یَفْعَلُ ما یَشاءُ من الأشیاء التی من جملتها ما تقدّم ذکره من الشقاوه و السعاده و الإکرام و الإهانه هذانِ خَصْمانِ الخصمان: أحدهما أنجس الفرق الیهود و النصاری و الصابئون و المجوس و الذین أشرکوا، و الخصم الآخر المسلمون، فهما فریقان مختصمان. قاله الفراء و غیره. و قیل: المراد بالخصمین الجنه و النار.

قالت الجنه: خلقنی لرحمته، و قالت النار: خلقنی لعقوبته. و قیل: المراد بالخصمین هم الذین برزوا یوم بدر، فمن المؤمنین حمزه و علیّ و عبیده، و من الکافرین عتبه و شیبه ابنا ربیعه و الولید بن عتبه. و قد کان أبو ذرّ رضی اللّه عنه یقسم أن هذه الآیه نزلت فی هؤلاء المتبارزین کما ثبت عنه فی الصحیح، و قال بمثل هذا جماعه
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من الصحابه، و هم أعرف من غیرهم بأسباب النزول. و قد ثبت فی الصحیح أیضا عن علیّ أنه قال: فینا نزلت هذه الآیه. و قرأ ابن کثیر «هذانّ» بتشدید النون، و قال سبحانه: اخْتَصَمُوا و لم یقل اختصما.

قال الفراء: لأنهم جمع، و لو قال اختصما لجاز، و معنی فِی رَبِّهِمْ فی شأن ربهم، أی: فی دینه، أو فی ذاته، أو فی صفاته، أو فی شریعته لعباده، أو فی جمیع ذلک. ثم فصّل سبحانه ما أجمله فی قوله: یَفْصِلُ بَیْنَهُمْ فقال: فَالَّذِینَ کَفَرُوا قُطِّعَتْ لَهُمْ ثِیابٌ مِنْ نارٍ قال الأزهری: أی سوّیت و جعلت لبوسا لهم، شبّهت النار بالثیاب لأنها مشتمله علیهم کاشتمال الثیاب، و عبّر بالماضی عن





المستقبل تنبیها علی تحقّق وقوعه.

و قیل: إن هذه الثیاب من نحاس قد أذیب فصار کالنار، و هی السرابیل المذکوره فی آیه أخری. و قیل: المعنی فی الآیه: أحاطت النّار بهم. و قرئ «قطعت» بالتخفیف. ثم قال سبحانه: یُصَبُّ مِنْ فَوْقِ رُؤُسِهِمُ الْحَمِیمُ و الحمیم: هو الماء الحار المغلی بنار جهنم، و الجمله مستأنفه أو هی خبر ثان للموصول یُصْهَرُ بِهِ ما فِی بُطُونِهِمْ الصّهر: الإذابه، و الصّهاره: ما ذاب منه، یقال: صهرت الشی ء فانصهر، أی: أذابته فذاب، فهو صهیر، و المعنی: أنه یذاب بذلک الحمیم ما فی بطونهم من الأمعاء و الأحشاء وَ الْجُلُودُ معطوفه علی ما، أی: و یصهر به الجلود، و الجمله فی محل نصب علی الحال، و قیل: إن الجلود لا تذاب، بل تحرق، فیقدّر فعل یناسب ذلک، و یقال: و تحرق به الجلود، کما فی قول الشاعر:

علفتها تبنا و ماء باردا «1» أی: و سقیتها ماء. و لا یخفی أنه لا ملجئ لهذا، فإن الحمیم إذا کان یذیب ما فی البطون فإذابته للجلد الظاهر بالأولی وَ لَهُمْ مَقامِعُ مِنْ حَدِیدٍ المقامع: جمع مقمعه و مقمع، قمعته: ضربته بالمقمعه، و هی قطعه من حدید. و المعنی: لهم مقامع من حدید یضربون بها، أی: للکفره، و سمیت المقامع مقامع لأنها تقمع المضروب، أی: تذلله. قال ابن السّکّیت: أقمعت الرجل عنی إقماعا؛ إذا اطلع علیک فرددته عنک.

کُلَّما أَرادُوا أَنْ یَخْرُجُوا مِنْها أی: من النار أُعِیدُوا فِیها أی: فی النار بالضرب بالمقامع، و مِنْ غَمٍ بدل من الضمیر فی «منها» بإعاده الجارّ أو مفعول له، أی: لأجل غمّ شدید من غموم النار.

وَ ذُوقُوا عَذابَ الْحَرِیقِ هو بتقدیر القول، أی: أعیدوا فیها، و قیل لهم: ذوقوا





عذاب الحریق، أی:

العذاب المحرق، و أصل الحریق الاسم من الاحتراق، تحرّق الشی ء بالنار و احترق حرقه و احتراقا، و الذّوق مماسّه یحصل معها إدراک الطعم، و هو هنا توسع، و المراد به إدراک الألم. قال الزجاج: و هذا لأحد الخصمین.

و قال فی الخصم الآخر و هم المؤمنون إِنَّ اللَّهَ یُدْخِلُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ فبیّن سبحانه حال المؤمنین بعد بیانه لحال الکافرین. ثم بیّن اللّه سبحانه بعض ما أعدّه لهم من النعیم بعد دخولهم الجنه فقال: یُحَلَّوْنَ فِیها قرأ الجمهور یحلون بالتشدید و البناء للمفعول، و قرئ مخففا، أی: یحلیهم اللّه أو الملائکه بأمره. و «من» فی قوله: مِنْ أَساوِرَ للتبعیض، أی: یحلون بعض أساور،

______________________________

(1). و عجزه: حتی شتت همّاله عیناها.

فتح القدیر، ج 3، ص: 526

أو للبیان، أو زائده، و «من» فی مِنْ ذَهَبٍ للبیان، و الأساور: جمع أسوره، و الأسوره: جمع سوار، و فی السوار لغتان؛ کسر السین و ضمّها، و فیه لغه ثالثه، و هی أسوار. قرأ نافع و ابن کثیر و عاصم و شیبه وَ لُؤْلُؤاً بالنصب عطف علی محل أساور، أی: و یحلّون لؤلؤا، أو بفعل مقدّر ینصبه، و هکذا قرأ بالنصب یعقوب و الجحدری و عیسی بن عمر، و هذه القراءه هی الموافقه لرسم المصحف فإن هذا الحرف مکتوب فیه بالألف، و قرأ الباقون بالجرّ عطفا علی أساور، أی: یحلون من أساور و من لؤلؤ، و اللؤلؤ: ما یستخرج من البحر من جوف الصدف. قال القشیری: و المراد ترصیع السوار باللؤلؤ، و لا یبعد أن یکون فی الجنه سوار من لؤلؤ مصمت «1» کما أن فیها أساور من ذهب. وَ لِباسُهُمْ فِیها حَرِیرٌ أی: جمیع





ما یلبسونه حریر کما تفیده هذه الإضافه، و یجوز أن یراد أن هذا النوع من الملبوس الذی کان محرّما علیهم فی الدنیا حلال لهم فی الآخره، و أنه من جمله ما یلبسونه فیها، ففیها ما تشتهیه الأنفس، و کل واحد منهم یعطی ما تشتهیه نفسه، و ینال ما یریده وَ هُدُوا إِلَی الطَّیِّبِ مِنَ الْقَوْلِ أی: أرشدوا إلیه، قیل: هو لا إله إلا اللّه، و قیل: الحمد للّه، و قیل: القرآن، و قیل: هو ما یأتیهم من اللّه سبحانه من البشارات. و قد ورد فی القرآن ما یدلّ علی هذا القول المجمل هنا، و هو قوله سبحانه: الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی صَدَقَنا وَعْدَهُ «2».

الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی هَدانا لِهذا «3». الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی أَذْهَبَ عَنَّا الْحَزَنَ «4». و معنی: وَ هُدُوا إِلی صِراطِ الْحَمِیدِ أنهم أرشدوا إلی الصراط المحمود و هو طریق الجنه، أو صراط اللّه الذی هو دینه القویم، و هو الإسلام.

و قد أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ الصَّابِئِینَ قال: هم قوم یعبدون الملائکه، و یصلّون القبله، و یقرءون الزبور وَ الْمَجُوسَ عبده الشمس و القمر و النیران، وَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا عبده الأوثان إِنَّ اللَّهَ یَفْصِلُ بَیْنَهُمْ قال: الأدیان سته؛ فخمسه للشیطان، و دین للّه عزّ و جلّ. و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه فی الآیه قال: فصل قضاءه بینهم فجعل الخمسه مشترکه و جعل هذه الأمه واحده. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: الذین هادوا: الیهود، و الصابئون:

لیس لهم کتاب، و المجوس: أصحاب الأصنام، و المشرکون: نصاری العرب. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن أبی ذرّ





أنه کان یقسم قسما أن هذه الآیه هذانِ خَصْمانِ الآیه نزلت فی الثلاثه و الثلاثه الذین تبارزوا یوم بدر، و هم حمزه بن عبد المطلب، و عبیده بن الحارث، و علیّ بن أبی طالب، و عتبه و شیبه ابنا ربیعه، و الولید بن عتبه، قال علیّ: و أنا أوّل من یجثو فی الخصومه علی رکبتیه بین یدی اللّه یوم القیامه.

و أخرجه البخاری و غیره من حدیث علیّ. و أخرجه ابن مردویه عن ابن عباس بنحوه، و هکذا روی عن جماعه من التابعین. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله:

قُطِّعَتْ لَهُمْ ثِیابٌ مِنْ نارٍ قال: من نحاس، و لیس من الآنیه شی ء إذا حمی أشدّ حرّا منه، و فی قوله:

______________________________

(1). «المصمت»: الذی لا یخالط غیره.

(2). الزمر: 74.

(3). الأعراف: 43.

(4). فاطر: 34.
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یُصَبُّ مِنْ فَوْقِ رُؤُسِهِمُ الْحَمِیمُ قال: النحاس یذاب علی رؤوسهم، و قوله: یُصْهَرُ بِهِ ما فِی بُطُونِهِمْ قال: تسیل أمعاؤهم وَ الْجُلُودُ قال: تتناثر جلودهم.

و أخرج عبد بن حمید، و الترمذی و صحّحه، و عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، و ابن جریر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و أبو نعیم فی الحلیه، و ابن مردویه عن أبی هریره أنه تلا هذه الآیه یُصَبُّ مِنْ فَوْقِ رُؤُسِهِمُ الْحَمِیمُ فقال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «إنّ الحمیم لیصبّ علی رؤوسهم فینفذ الجمجمه حتی یخلص إلی جوفه، فیسلت «1» ما فی جوفه حتی یمرق من قدمیه و هو الصّهر، ثم یعاد کما کان». و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی





قوله: یُصْهَرُ بِهِ ما فِی بُطُونِهِمْ قال: یمشون و أمعاءهم تتساقط و جلودهم. و فی قوله: وَ لَهُمْ مَقامِعُ مِنْ حَدِیدٍ قال: یضربون بها، فیقع کل عضو علی حیاله فیدعون بالویل و الثبور. و أخرج ابن جریر عنه فی الآیه قال: یسقون ماء إذا دخل فی بطونهم أذابها و الجلود مع البطون. و أخرج أحمد و أبو یعلی و ابن أبی حاتم و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث و النشور، عن أبی سعید الخدری عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «لو أنّ مقمعا من حدید وضع فی الأرض فاجتمع الثقلان ما أقلّوه «2» من الأرض، و لو ضرب الجبل بمقمع من حدید لتفتت ثم عاد کما کان». و أخرج ابن المبارک و سعید بن منصور و هناد و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، عن سلمان قال: النار سوداء مظلمه لا یضی ء لهبها و لا جمرها، ثم قرأ: کُلَّما أَرادُوا أَنْ یَخْرُجُوا مِنْها مِنْ غَمٍّ أُعِیدُوا فِیها. و فی الصحیحین و غیرهما عن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من لبس الحریر فی الدنیا لم یلبسه فی الآخره» و فی الباب أحادیث.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ هُدُوا إِلَی الطَّیِّبِ مِنَ الْقَوْلِ قال: ألهموا. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی العالیه قال: هدوا إلی الطیب من القول فی الخصومه إذ قالوا:

اللّه مولانا و لا مولی لکم. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن إسماعیل بن أبی خالد فی





الآیه قال: القرآن وَ هُدُوا إِلی صِراطِ الْحَمِیدِ قال: الإسلام. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الضحّاک فی الآیه قال: الإسلام. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید قال: لا إله إلا اللّه، و اللّه أکبر، و الحمد للّه الذی قال: إِلَیْهِ یَصْعَدُ الْکَلِمُ الطَّیِّبُ 

______________________________

(1). «یسلت»: یقطع و یستأصل.

(2). أی: ما استطاعوا حمله.
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[سوره الحج (22): الآیات 25 الی 29]

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ الَّذِی جَعَلْناهُ لِلنَّاسِ سَواءً الْعاکِفُ فِیهِ وَ الْبادِ وَ مَنْ یُرِدْ فِیهِ بِإِلْحادٍ بِظُلْمٍ نُذِقْهُ مِنْ عَذابٍ أَلِیمٍ (25) وَ إِذْ بَوَّأْنا لِإِبْراهِیمَ مَکانَ الْبَیْتِ أَنْ لا تُشْرِکْ بِی شَیْئاً وَ طَهِّرْ بَیْتِیَ لِلطَّائِفِینَ وَ الْقائِمِینَ وَ الرُّکَّعِ السُّجُودِ (26) وَ أَذِّنْ فِی النَّاسِ بِالْحَجِّ یَأْتُوکَ رِجالاً وَ عَلی کُلِّ ضامِرٍ یَأْتِینَ مِنْ کُلِّ فَجٍّ عَمِیقٍ (27) لِیَشْهَدُوا مَنافِعَ لَهُمْ وَ یَذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ فِی أَیَّامٍ مَعْلُوماتٍ عَلی ما رَزَقَهُمْ مِنْ بَهِیمَهِ الْأَنْعامِ فَکُلُوا مِنْها وَ أَطْعِمُوا الْبائِسَ الْفَقِیرَ (28) ثُمَّ لْیَقْضُوا تَفَثَهُمْ وَ لْیُوفُوا نُذُورَهُمْ وَ لْیَطَّوَّفُوا بِالْبَیْتِ الْعَتِیقِ (29)

قوله: إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ عطف المضارع علی الماضی؛ لأنّ المراد بالمضارع ما مضی من الصدّ، و مثل هذا قوله: الَّذِینَ کَفَرُوا وَ صَدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ* «1»، أو المراد بالصدّ هاهنا الاستمرار لا مجرّد الاستقبال، فصحّ بذلک عطفه علی الماضی، و یجوز أن تکون الواو فی و یصدون واو الحال، أی: کفروا و الحال أنهم یصدون. و قیل: الواو زائده، و المضارع خبر إن، و الأولی أن یقدر خبر إن بعد قوله: وَ الْبادِ و ذلک نحو خسروا أو هلکوا. و قال الزجاج:






إن الخبر: نذقه من عذاب ألیم. و ردّ بأنه لو کان خبرا لأن لم یجزم، و أیضا لو کان خبرا لإن لبقی الشرط و هو وَ مَنْ یُرِدْ بغیر جواب فالأولی أنه محذوف کما ذکرنا. و المراد بالصدّ المنع، و بسبیل اللّه: دینه، أی: یمنعون من أراد الدخول فی دین اللّه و المسجد الحرام، معطوف علی سبیل اللّه. قیل: المراد به المسجد نفسه کما هو الظاهر من هذا النظم القرآنی، و قیل: الحرم کله؛ لأن المشرکین صدّوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أصحابه عنه یوم الحدیبیه؛ و قیل: المراد به مکه بدلیل قوله: الَّذِی جَعَلْناهُ لِلنَّاسِ سَواءً الْعاکِفُ فِیهِ وَ الْبادِ أی: جعلناه للناس علی العموم یصلّون فیه و یطوفون به مستویا فیه العاکف، و هو المقیم فیه الملازم له، و الباد: أی الواصل من البادیه، و المراد به الطارئ علیه من غیر فرق بین کونه من أهل البادیه أو من غیرهم. و انتصاب سواء علی أنه المفعول الثانی لجعلناه، و هو بمعنی مستویا، و العاکف مرتفع به، وصف المسجد الحرام بذلک لزیاده التقریع و التوبیخ للصادّین عنه، و یحتمل أن یکون انتصاب سَواءً علی الحال. و هذا علی قراءه النصب، و بها قرأ حفص عن عاصم، و هی قراءه الأعمش، و قرأ الجمهور برفع سواء علی أنه مبتدأ و خبره الْعاکِفُ أو علی أنه خبر مقدّم، و المبتدأ الْعاکِفُ أی: العاکف فیه و البادی سواء، و قرئ بنصب سَواءً و جرّ العاکف علی أنه صفه للناس، أی: جعلناه للناس العاکف و البادی سواء، و أثبت الیاء فی «البادی» ابن کثیر وصلا و وقفا، و حذفها أبو عمرو فی الوقف، و حذفها





نافع فی الوصل و الوقف. قال القرطبی:

و أجمع الناس علی الاستواء فی المسجد الحرام نفسه.

و اختلفوا فی مکه فذهب مجاهد و مالک إلی أن دور مکه و منازلها یستوی فیها المقیم و الطارئ. و ذهب عمر بن الخطاب و ابن عباس و جماعه إلی أن للقادم أن ینزل حیث وجد، و علی ربّ المنزل أن یؤویه شاء أم أبی. و ذهب الجمهور إلی أنّ دور مکه و منازلها لیست کالمسجد الحرام، و لأهلها منع الطارئ من النزول فیها. و الحاصل أن الکلام فی هذا راجع إلی أصلین: الأصل الأول: ما فی هذه الآیه هل المراد بالمسجد الحرام المسجد نفسه، أو جمیع الحرم، أو مکه علی الخصوص؟ و الثانی: هل کان فتح مکه صلحا أو عنوه؟ و علی فرض أن فتحها کان عنوه هل أقرّها النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی ید أهلها علی الخصوص؟ أو جعلها لمن نزل بها علی العموم؟

و قد أوضحنا هذا فی شرحنا علی «المنتقی» بما لا یحتاج الناظر فیه إلی زیاده. وَ مَنْ یُرِدْ فِیهِ بِإِلْحادٍ بِظُلْمٍ نُذِقْهُ مِنْ عَذابٍ أَلِیمٍ 

______________________________

(1). النحل: 88.
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مفعول یرد محذوف لقصد التعمیم، و التقدیر: و من یرد فیه مرادا؛ أیّ مراد بإلحاد، أی: بعدول عن القصد، و الإلحاد فی اللغه المیل، إلا أنه سبحانه بیّن هنا أنه المیل بظلم.

و قد اختلف فی هذا الظلم ماذا هو؟ فقیل: هو الشرک، و قیل: الشرک و القتل، و قیل: صید حیواناته و قطع أشجاره، و قیل: هو الحلف فیه بالأیمان الفاجره، و قیل: المراد المعاصی فیه علی العموم، و قیل: المراد بهذه الآیه أنه یعاقب بمجرد الإراده للمعصیه فی ذلک المکان. و قد





ذهب إلی هذا ابن مسعود و ابن عمر و الضحّاک و ابن زید و غیرهم، حتی قالوا: لو همّ الرجل فی الحرم بقتل رجل بعدن لعذّبه اللّه. و الحاصل أن هذه الآیه دلت علی أن من کان فی البیت الحرام مأخوذا بمجرّد الإراده للظلم، فهی مخصّصه لما ورد من أن اللّه غفر لهذه الأمه ما حدّثت به أنفسها إلا أن یقال إن الإراده فیها زیاده علی مجرّد حدیث النفس، و بالجمله فالبحث عن هذا و تقریر الحق فیه علی وجه یجمع بین الأدله و یرفع الإشکال یطول جدّا، و مثل هذه الآیه حدیث:

«إذا التقی المسلمان بسیفیهما فالقاتل و المقتول فی النار، قیل: یا رسول اللّه هذا القاتل فما بال المقتول؟

قال: إنه کان حریصا علی قتل صاحبه» فدخل النار هنا بسبب مجرّد حرصه علی قتل صاحبه. و قد أفردنا هذا البحث برساله مستقله. و الباء فی قوله: «بإلحاد» إن کان مفعول یرد محذوفا کما ذکرنا فلیست بزائده، و قیل إنها زائده هنا کقول الشاعر:

نحن بنو جعده أصحاب الفلج نضرب بالسیف و نرجو بالفرج 

أی: نرجو الفرج.

و مثله:

ألم یأتیک و الأنباء تنمی بما لاقت لبون بنی زیاد «1» 

أی ما لاقت.

و من القائلین بأنها زائده الأخفش؛ و المعنی عنده: و من یرد فیه إلحادا بظلم. و قال الکوفیون: دخلت الباء لأن المعنی بأن یلحد، و الباء مع أن تدخل و تحذف، و یجوز أن یکون التقدیر: و من یرد الناس بإلحاد.

و قیل إن یرد مضمن معنی یهمّ، و المعنی: و من یهمّ فیه بإلحاد. و أما الباء فی قوله «بظلم» فهی للسببیه؛ و المعنی: و من یرد فیه بإلحاد بسبب الظلم، و یجوز أن یکون بظلم بدلا من بإلحاد





بإعاده الجارّ و یجوز أن یکونا حالین مترادفین. وَ إِذْ بَوَّأْنا لِإِبْراهِیمَ مَکانَ الْبَیْتِ أی: و اذکر وقت ذلک؛ یقال: بوّأته منزلا و بوّأت له، کما یقال: مکّنتک و مکّنت لک. قال الزجّاج: معناه جعلنا مکان البیت مبوّأ لإبراهیم، و معنی بوّأنا:

بیّنا له مکان البیت، و مثله قول الشاعر «2»:

کم من أخ لی ماجدبوّأته بیدیّ لحدا 

______________________________

(1). البیت القیس بن زهیر العبسی.

(2). هو عمرو بن معدیکرب الزبیدی.
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و قال الفراء: إن اللام زائده، و مکان ظرف، أی: أنزلناه فیه أَنْ لا تُشْرِکْ بِی شَیْئاً قیل: إن هذه هی مفسره لبوّأنا لتضمّنه معنی تعبدنا؛ لأن التبوئه هی للعباده. و قال أبو حاتم: هی مصدریه، أی: لأن لا تشرک بی. و قیل: هی المخفّفه من الثقیله، و قیل: هی زائده، و قیل: معنی الآیه: و أوحینا إلیه أن لا تعبد غیری. قال المبرّد: کأنه قیل له وحّدنی فی هذا البیت؛ لأنّ معنی لا تشرک بی: وحدنی وَ طَهِّرْ بَیْتِیَ من الشرک و عباده الأوثان. و فی الآیه طعن علی من أشرک من قطّان البیت، أی: هذا کان الشرط علی أبیکم فمن بعده و أنتم فلم تفوا، بل أشرکتم. و قالت فرقه: الخطاب بقوله: أَنْ لا تُشْرِکْ لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و هذا ضعیف جدّا. و معنی وَ طَهِّرْ بَیْتِیَ تطهیره من الکفر و الأوثان و الدماء و سائر النجاسات، و قیل: عنی به التطهیر عن الأوثان فقط، و ذلک أن جرهما و العمالقه کانت لهم أصنام فی محل البیت، و قد مرّ فی سوره براءه ما فیه کفایه فی هذا المعنی، و المراد بالقائمین هنا هم المصلون وَ ذکر الرُّکَّعِ السُّجُودِ بعده





لبیان أرکان الصلاه؛ دلاله علی عظم شأن هذه العباده، و قرن الطواف بالصلاه لأنهما لا یشرعان إلا فی البیت، فالطواف عنده و الصلاه إلیه وَ أَذِّنْ فِی النَّاسِ بِالْحَجِ قرأ الحسن و ابن محیصن «و آذن» بتخفیف الذال و المدّ. و قرأ الباقون بتشدید الذال، و الأذان: الإعلام، و قد تقدّم فی براءه.

قال الواحدی: قال جماعه المفسرین: لما فرغ إبراهیم من بناء البیت جاء جبریل فأمره أن یؤذّن فی الناس بالحج، فقال: یا ربّ و ما یبلغ صوتی؟ فقال اللّه سبحانه: أذّن و علیّ البلاغ، فعلا المقام فأشرف به حتی صار کأعلی الجبال، فأدخل إصبعیه فی أذنیه، و أقبل بوجهه یمینا و شمالا، و شرقا و غربا، و قال: یا أیها الناس کتب علیکم الحجّ إلی البیت فأجیبوا ربکم، فأجابه من کان فی أصلاب الرجال و أرحام النساء: لبیک اللهم لبیک. و قیل: إن الخطاب لنبینا محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و المعنی: أعلمهم یا محمد بوجوب الحجّ علیهم، و علی هذا فالخطاب لإبراهیم انتهی عند قوله: وَ الرُّکَّعِ السُّجُودِ و قیل: إن خطابه انقضی عند قوله: وَ إِذْ بَوَّأْنا لِإِبْراهِیمَ مَکانَ الْبَیْتِ و أن قوله: أَنْ لا تُشْرِکْ بِی و ما بعده خطاب لنبینا محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و قرأ الجمهور بِالْحَجِ بفتح الحاء، و قرأ ابن أبی إسحاق فی کلّ القرآن بکسرها. یَأْتُوکَ رِجالًا هذا جواب الأمر، وعده اللّه إجابه الناس له إلی حجّ البیت ما بین راجل و راکب، فمعنی رجالا مشاه جمع راجل، و قیل جمع رجل. و قرأ ابن أبی إسحاق «رجالا» بضم الراء و تخفیف الجیم، و قرأ مجاهد «رجالی» علی وزن فعالی مثل کسالی، و





قدّم الرجال علی الرکبان فی الذکر لزیاده تعبهم فی المشی، و قال: یأتوک و إن کانوا یأتون البیت؛ لأن من أتی الکعبه حاجّا فقد أتی إبراهیم، لأنه أجاب نداءه. وَ عَلی کُلِّ ضامِرٍ عطف علی رجالا، أی: و رکبانا علی کل بعیر، و الضامر: البعیر المهزول الذی أتعبه السفر، یقال: ضمر یضمر ضمورا، و وصف الضامر بقوله: یَأْتِینَ باعتبار المعنی، لأن ضامر فی معنی ضوامر، و قرأ أصحاب ابن مسعود و ابن أبی عبله و الضحّاک «یأتون» علی أنه صفه لرجالا. و الفجّ: الطریق الواسع، الجمع: فجاج، و العمیق:

البعید، و اللام فی لِیَشْهَدُوا مَنافِعَ لَهُمْ متعلقه بقوله یأتوک، و قیل: بقوله و أذن. و الشهود: الحضور، و المنافع: هی التی تعمّ منافع الدنیا و الآخره. و قیل: المراد بها المناسک، و قیل: المغفره، و قیل: التجاره، کما
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فی قوله: لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُناحٌ أَنْ تَبْتَغُوا فَضْلًا مِنْ رَبِّکُمْ «1». وَ یَذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ فِی أَیَّامٍ مَعْلُوماتٍ أی: یذکروا عند ذبح الهدایا و الضحایا اسم اللّه، و قیل: إن هذا الذکر کنایه عن الذّبح لأنه لا ینفک عنه.

و الأیام المعلومات هی أیام النحر کما یفید ذلک قوله: عَلی ما رَزَقَهُمْ مِنْ بَهِیمَهِ الْأَنْعامِ و قیل: عشر ذی الحجّه. و قد تقدّم الکلام فی الأیام المعلومات و المعدودات فی البقره فلا نعیده، و الکلام فی وقت ذبح الأضحیه معروف فی کتب الفقه و شروح الحدیث، و معنی: «عَلی ما رَزَقَهُمْ»: علی ذبح ما رزقهم من بهیمه الأنعام، و هی الإبل و البقر و الغنم، و بهیمه الأنعام: هی الأنعام، فالإضافه فی هذا کالإضافه فی قولهم: مسجد الجامع و صلاه الأولی. فَکُلُوا مِنْها الأمر هنا للندب





عند الجمهور، و ذهبت طائفه إلی أن الأمر للوجوب، و هذا التفات من الغیبه إلی الخطاب وَ أَطْعِمُوا الْبائِسَ الْفَقِیرَ البائس: ذو البؤس، و هو شده الفقر، فذکر الفقیر بعده لمزید الإیضاح، و الأمر هنا للوجوب، و قیل: للندب. ثُمَّ لْیَقْضُوا تَفَثَهُمْ المراد بالقضاء هنا هو التأدیه، أی: لیؤدوا إزاله وسخهم، لأن التفث هو الوسخ و القذاره من طول الشعر و الأظفار، و قد أجمع المفسرون کما حکاه النیسابوری علی هذا. قال الزجّاج: إن أهل اللغه لا یعرفون التفث. و قال أبو عبیده:

لم یأت فی الشرع ما یحتجّ به فی معنی التفث. و قال المبرّد: أصل التفث فی اللغه کل قاذوره تلحق الإنسان.

و قیل: قضاؤه ادّهانه؛ لأن الحاجّ مغبّر شعث لم یدهن و لم یستحد، فإذا قضی نسکه و خرج من إحرامه حلق شعره و لبس ثیابه، فهذا هو قضاء التفث. قال الزجاج: کأنه خروج من الإحرام إلی الإحلال وَ لْیُوفُوا نُذُورَهُمْ أی: ما ینذرون به من البرّ فی حجّهم، و الأمر للوجوب، و قیل: المراد بالنذور هنا أعمال الحج وَ لْیَطَّوَّفُوا بِالْبَیْتِ الْعَتِیقِ هذا الطواف هو طواف الإفاضه. قال ابن جریر: لا خلاف فی ذلک بین المتأوّلین، و العتیق: القدیم کما یفیده قوله سبحانه: إِنَّ أَوَّلَ بَیْتٍ وُضِعَ لِلنَّاسِ «2» الآیه، و قد سمّی العتیق لأن اللّه أعتقه من أن یتسلّط علیه جبار، و قیل: لأن اللّه یعتق فیه رقاب المذنبین من العذاب، و قیل: لأنه أعتق من غرق الطوفان، و قیل: العتیق: الکریم.

و قد أخرج عبد بن حمید عن ابن عباس فی قوله: وَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ قال: الحرم کله، و هو المسجد الحرام سَواءً الْعاکِفُ فِیهِ وَ الْبادِ قال: خلق اللّه فیه سواء.





و أخرج ابن أبی شیبه عن سعید بن جبیر مثله. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی الآیه قال: هم فی منازل مکه سواء، فینبغی لأهل مکه أن یوسعوا لهم حتی یقضوا مناسکهم. و قال: البادی و أهل مکه سواء، یعنی فی المنزل و الحرم. و أخرج ابن أبی شیبه عن عبد اللّه بن عمرو قال: من أخذ من أجور بیوت مکه إنما یأکل فی بطونه «3» نارا. و أخرج ابن سعد عن عمر بن الخطاب أن رجلا قال له عند المروه: یا أمیر المؤمنین أقطعنی مکانا لی و لعقبی، فأعرض عنه عمر و قال: هو حرم اللّه سواء العاکف فیه الباد. و أخرج ابن أبی شیبه عن عطاء قال: کان عمر یمنع أهل مکه أن یجعلوا لها أبوابا حتی ینزل الحاجّ فی عرصات الدّور. و أخرج ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه، قال 

______________________________

(1). البقره: 198.

(2). آل عمران: 96.

(3). لعلّ الصواب: بطنه.
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السیوطی: بإسناد صحیح، عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی قول اللّه: «سَواءً الْعاکِفُ فِیهِ وَ الْبادِ قال: «سواء المقیم و الذی یدخل». و أخرج ابن مردویه عن ابن عمر أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال:

«مکه مباحه لا تؤجر بیوتها و لا تباع رباعها». و أخرج ابن أبی شیبه و ابن ماجه عن علقمه بن نضله قال:

توفی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أبو بکر و عمر و ما تدعی رباع مکه «1» إلا السّوائب «2»، من احتاج سکن، و من استغنی أسکن «3». رواه ابن ماجه عن أبی بکر بن أبی شیبه، عن عیسی





بن یونس، عن عمر بن سعید بن أبی حسین، عن عثمان بن أبی سلیمان، عن علقمه فذکره. و أخرج الدارقطنی عن ابن عمر مرفوعا: «من أکل کراء بیوت مکه أکل نارا» و أخرج الفریابی و سعید بن منصور و ابن راهویه و أحمد و عبد بن حمید و البزار و أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن مسعود رفعه فی قوله: وَ مَنْ یُرِدْ فِیهِ بِإِلْحادٍ بِظُلْمٍ قال: «لو أن رجلا همّ فیه بإلحاد و هو بعدن أبین لأذاقه اللّه عذابا ألیما». قال ابن کثیر: هذا الإسناد صحیح علی شرط البخاری، و وقفه أشبه من رفعه، و لهذا صمّم شعبه علی وقفه. و أخرج سعید بن منصور و الطبرانی عن ابن مسعود فی الآیه قال: من همّ بخطیئه فلم یعملها فی سوی البیت لم تکتب علیه حتی یعملها، و من همّ بخطیئه فی البیت لم یمته اللّه من الدنیا حتی یذیقه من عذاب ألیم. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: نزلت هذه الآیه فی عبد اللّه بن أنیس: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بعثه مع رجلین، أحدهما مهاجر و الآخر من الأنصار، فافتخروا فی الأنساب، فغضب عبد اللّه بن أنیس، فقتل الأنصاری، ثم ارتدّ عن الإسلام و هرب إلی مکه، فنزلت فیه وَ مَنْ یُرِدْ فِیهِ بِإِلْحادٍ بِظُلْمٍ یعنی من لجأ إلی الحرم بإلحاد، یعنی بمیل عن الإسلام. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ مَنْ یُرِدْ فِیهِ بِإِلْحادٍ بِظُلْمٍ قال:





بشرک. و أخرج عبد بن حمید، و البخاری فی تاریخه، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن یعلی بن أمیه عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «احتکار الطعام فی الحرم إلحاد فیه». و أخرج سعید بن منصور، و البخاری فی تاریخه، و ابن المنذر عن عمر بن الخطاب قال: احتکار الطعام بمکه إلحاد بظلم. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن ابن عمر قال: بیع الطعام بمکه إلحاد. و أخرج البیهقی فی الشعب عنه قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «احتکار الطعام بمکه إلحاد».

و أخرج ابن جریر، و الحاکم و صحّحه، عن علیّ قال: لما أمر إبراهیم ببناء البیت خرج معه إسماعیل و هاجر، فلما قدم مکه رأی علی رابیه فی موضع البیت مثل الغمامه فیه مثل الرأس، فکلمه فقال: یا إبراهیم! ابن علی ظلّی أو علی قدری، و لا تزد و لا تنقص، فلما بنی خرج و خلّف إسماعیل و هاجر، و ذلک حین یقول اللّه:

وَ إِذْ بَوَّأْنا لِإِبْراهِیمَ مَکانَ الْبَیْتِ الآیه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عطاء وَ الْقائِمِینَ قال: المصلین عنده. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر عن قتاده معناه. و أخرج ابن 

______________________________

(1). أی: بیوتها.

(2). «السوائب»: أی غیر المملوکه لأهلها، بل المتروکه للّه تعالی لینتفع بها المحتاج إلیها.

(3). أی: أسکن غیره بلا إجاره.
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أبی شیبه فی المصنف، و ابن منیع و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی السّنن، عن ابن عباس قال:





لما فرغ إبراهیم من بناء البیت قال: ربّ قد فرغت، فقال وَ أَذِّنْ فِی النَّاسِ بِالْحَجِ قال: ربّ و ما یبلغ صوتی؟ قال: أذّن و علیّ البلاغ، قال: ربّ کیف أقول؟ قال: قل: یا أیها الناس کتب علیکم الحجّ إلی البیت العتیق، فسمعه من فی السماء و الأرض، ألا تری أنهم یجیئون من أقصی الأرض یلبّون. و فی الباب آثار عن جماعه من الصحابه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس لِیَشْهَدُوا مَنافِعَ لَهُمْ قال: أسواقا کانت لهم، ما ذکر اللّه منافع إلا الدنیا. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: منافع فی الدنیا و منافع فی الآخره، فأما منافع الآخره فرضوان اللّه، و أما منافع الدنیا فممّا یصیبون من لحوم البدن فی ذلک الیوم و الذبائح و التجارات. و أخرج أبو بکر المروزی فی «کتاب العیدین» عنه أیضا قال:

الأیام المعلومات: أیام العشر. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: الأیام المعلومات:

یوم النحر و ثلاثه أیام بعده. و أخرج ابن جریر عنه أیضا قال: أیام التشریق. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عنه أیضا فی الأیام المعلومات قال: قبل یوم الترویه بیوم، و یوم الترویه و یوم عرفه. و أخرج ابن جریر عنه أیضا قال: البائس: الزّمن «1». و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عمر قال:

التفث المناسک کلها. و أخرج هؤلاء عن ابن عباس نحوه. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس





قال: التفث: حلق الرأس، و الأخذ من العارضین، و نتف الإبط، و حلق العانه، و الوقوف بعرفه، و السّعی بین الصفا و المروه، و رمی الجمار، و قصّ الأظفار، و قصّ الشارب، و الذّبح. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه وَ لْیَطَّوَّفُوا بِالْبَیْتِ الْعَتِیقِ هو طواف الزیاره یوم النحر.

و ورد فی وجه تسمیه البیت بالعتیق آثار عن جماعه من الصحابه، و قد أشرنا إلی ذلک سابقا، و ورد فی فضل الطواف أحادیث لیس هذا موضع ذکرها.


[سوره الحج (22): الآیات 30 الی 35]

ذلِکَ وَ مَنْ یُعَظِّمْ حُرُماتِ اللَّهِ فَهُوَ خَیْرٌ لَهُ عِنْدَ رَبِّهِ وَ أُحِلَّتْ لَکُمُ الْأَنْعامُ إِلاَّ ما یُتْلی عَلَیْکُمْ فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ وَ اجْتَنِبُوا قَوْلَ الزُّورِ (30) حُنَفاءَ لِلَّهِ غَیْرَ مُشْرِکِینَ بِهِ وَ مَنْ یُشْرِکْ بِاللَّهِ فَکَأَنَّما خَرَّ مِنَ السَّماءِ فَتَخْطَفُهُ الطَّیْرُ أَوْ تَهْوِی بِهِ الرِّیحُ فِی مَکانٍ سَحِیقٍ (31) ذلِکَ وَ مَنْ یُعَظِّمْ شَعائِرَ اللَّهِ فَإِنَّها مِنْ تَقْوَی الْقُلُوبِ (32) لَکُمْ فِیها مَنافِعُ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی ثُمَّ مَحِلُّها إِلَی الْبَیْتِ الْعَتِیقِ (33) وَ لِکُلِّ أُمَّهٍ جَعَلْنا مَنْسَکاً لِیَذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ عَلی ما رَزَقَهُمْ مِنْ بَهِیمَهِ الْأَنْعامِ فَإِلهُکُمْ إِلهٌ واحِدٌ فَلَهُ أَسْلِمُوا وَ بَشِّرِ الْمُخْبِتِینَ (34)

الَّذِینَ إِذا ذُکِرَ اللَّهُ وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ وَ الصَّابِرِینَ عَلی ما أَصابَهُمْ وَ الْمُقِیمِی الصَّلاهِ وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ (35)

______________________________

(1). أی: المریض مرضا یطول شفاؤه.
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محل ذلِکَ الرفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: الأمر ذلک، أو مبتدأ خبره محذوف، أو فی محل نصب بفعل محذوف، أی: افعلوا ذلک، و المشار إلیه هو ما سبق من أعمال الحجّ، و هذا و أمثاله یطلق للفصل بین الکلامین أو بین طرفی کلام واحد، و الحرمات: جمع حرمه. قال الزجّاج: الحرمه






ما وجب القیام به و حرم التفریط فیه، و هی فی هذه الآیه ما نهی عنها و منع من الوقوع فیها. و الظاهر من الآیه عموم کل حرمه فی الحجّ و غیره کما یفیده اللفظ و إن کانا السبب خاصا، و تعظیمها ترک ملابستها فَهُوَ خَیْرٌ لَهُ أی: فالتعظیم خیر له عِنْدَ رَبِّهِ یعنی فی الآخره من التهاون بشی ء منها. و قیل: إن صیغه التفضیل هنا لا یراد بها معناه الحقیقی، بل المراد أن ذلک التعظیم خیر ینتفع به، فهی عده بخیر وَ أُحِلَّتْ لَکُمُ الْأَنْعامُ و هی الإبل و البقر و الغنم إِلَّا ما یُتْلی عَلَیْکُمْ أی: فی الکتاب العزیز من المحرّمات، و هی المیته و ما ذکر معها فی سوره المائده. و قیل: فی قوله: إِلَّا ما یُتْلی عَلَیْکُمْ غَیْرَ مُحِلِّی الصَّیْدِ وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ «1». فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ الرجس: القذر، و الوثن: التمثال، و أصله من وثن الشی ء، أی: أقام فی مقامه، و سمّی الصلیب وثنا لأنه ینصب و یرکز فی مقامه، فلا یبرح عنه و المراد اجتناب عباده الأوثان، و سمّاها رجسا لأنها سبب الرّجس، و هو العذاب. و قیل: جعلها سبحانه رجسا حکما، و الرجس: النجس، و لیست النجاسه وصفا ذاتیا لها و لکنها وصف شرعی، فلا تزول إلا بالإیمان، کما أنها لا تزول النجاسه الحسیه إلا بالماء.

قال الزّجّاج: «من» هنا لتخلیص جنس من أجناس، أی: فاجتنبوا الرجس الذی هو وثن وَ اجْتَنِبُوا قَوْلَ الزُّورِ الذی هو الباطل، و سمّی زورا لأنه مائل عن الحق، و منه قوله تعالی: تَزاوَرُ عَنْ کَهْفِهِمْ «2»، و قولهم مدینه زوراء، أی: مائله، و المراد هنا قول الزور علی العموم، و أعظمه الشرک





باللّه بأیّ لفظ کان.

و قال الزجاج: المراد بقول الزور هاهنا تحلیلهم بعض الأنعام و تحریمهم بعضها، و قولهم: هذا حَلالٌ وَ هذا حَرامٌ «3»، و قیل: المراد به شهاده الزور، و انتصاب حُنَفاءَ علی الحال، أی: مستقیمین علی الحق، أو مائلین إلی الحق. و لفظ حنفاء من الأضداد، یقع علی الاستقامه، و یقع علی المیل؛ و قیل: معناه حجّاجا، و لا وجه لهذا غَیْرَ مُشْرِکِینَ بِهِ هو حال کالأوّل، أی: غیر مشرکین به شیئا من الأشیاء کما یفیده الحذف من العموم، و جمله وَ مَنْ یُشْرِکْ بِاللَّهِ فَکَأَنَّما خَرَّ مِنَ السَّماءِ مبتدأه مؤکده لما قبلها من الأمر بالاجتناب، و معنی خرّ من السماء: سقط إلی الأرض، أی: انحط من رفیع الإیمان إلی حضیض الکفر فَتَخْطَفُهُ الطَّیْرُ، یقال: خطفه یخطفه إذا سلبه، و منه قوله: یَخْطَفُ أَبْصارَهُمْ أی: تخطف لحمه و تقطعه بمخالبها. قرأ أبو جعفر و نافع بتشدید الطاء و فتح الخاء، و قرئ بکسر الخاء و الطاء و بکسر التاء مع کسرهما أَوْ تَهْوِی بِهِ الرِّیحُ أی: تقذفه و ترمی به فِی مَکانٍ سَحِیقٍ أی: بعید، یقال: سحق یسحق سحقا فهو سحیق؛ إذا بعد. قال الزّجّاج: أعلم اللّه أنّ بعد من أشرک به من الحقّ کبعد ما خرّ من السماء، فتذهب به الطیر، أو هوت به الریح فی مکان بعید ذلِکَ وَ مَنْ یُعَظِّمْ شَعائِرَ اللَّهِ الکلام فی هذه الإشاره قد تقدّم قریبا، و الشعائر: جمع الشعیره، و هی کل شی ء فیه للّه تعالی شعار، و منه شعار القوم فی الحرب،

______________________________
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و هو علامتهم التی یتعارفون بها، و منه إشعار البدنه، و هو الطعن فی





جانبها الأیمن، فشعائر اللّه أعلام دینه، و تدخل الهدایا فی الحجّ دخولا أولیا، و الضمیر فی قوله: فَإِنَّها مِنْ تَقْوَی الْقُلُوبِ راجع إلی الشعائر بتقدیر مضاف محذوف، أی: فإن تعظیمها من تقوی القلوب، أی: من أفعال القلوب التی هی من التقوی، فإن هذا التعظیم ناشئ من التقوی لَکُمْ فِیها مَنافِعُ أی: فی الشعائر علی العموم، أو علی الخصوص، و هی البدن کما یدلّ علیه السیاق. و من منافعها: الرکوب و الدّرّ و النّسل و الصوف و غیر ذلک. إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی و هو وقت نحرها ثُمَّ مَحِلُّها إِلَی الْبَیْتِ الْعَتِیقِ أی: حیث یحلّ نحرها، و المعنی: أنها تنتهی إلی البیت و ما یلیه من الحرم، فمنافعهم الدنیویه المستفاده منها مستمرّه إلی وقت نحرها، ثم تکون منافعها بعد ذلک دینیه. و قیل: إن محلها هاهنا مأخوذ من إحلال الحرام، و المعنی: أن شعائر الحجّ کلها من الوقوف بعرفه و رمی الجمار و السعی تنتهی إلی طواف الإفاضه بالبیت، فالبیت علی هذا مراد بنفسه وَ لِکُلِّ أُمَّهٍ جَعَلْنا مَنْسَکاً المنسک هاهنا المصدر من نسک ینسک إذا ذبح القربان، و الذبیحه نسیکه، و جمعها نسک. و قال الأزهری: إن المراد بالمنسک فی الآیه موضع النحر، و یقال: منسک بکسر السین و فتحها لغتان، قرأ بالکسر الکوفیون إلا عاصما، و قرأ الباقون بالفتح. و قال الفرّاء: المنسک فی کلام العرب: الموضع المعتاد فی خیر أو شرّ، و قال ابن عرفه وَ لِکُلِّ أُمَّهٍ جَعَلْنا مَنْسَکاً: أی مذهبا من طاعه اللّه. و روی عن الفراء أن المنسک العید، و قیل: الحجّ، و الأوّل أولی لقوله: لِیَذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ إلی آخره، و الأمه: الجماعه المجتمعه علی مذهب واحد، و المعنی: و





جعلنا لکلّ أهل دین من الأدیان ذبحا یذبحونه و دما یریقونه، أو متعبدا أو طاعه أو عیدا أو حجا یحجّونه، لیذکروا اسم اللّه وحده، و یجعلوا نسکهم خاصا به عَلی ما رَزَقَهُمْ مِنْ بَهِیمَهِ الْأَنْعامِ أی: علی ذبح ما رزقهم منها، و فیه إشاره إلی أن القربان لا یکون إلا من الأنعام دون غیرها، و فی الآیه دلیل علی أن المقصود من الذّبح المذکور هو ذکر اسم اللّه علیه. ثم أخبرهم سبحانه بتفرّده بالإلهیه و أنه لا شریک له، و الفاء لترتیب ما بعدها علی ما قبلها، ثم أمرهم بالإسلام له، و الانقیاد لطاعته و عبادته، و تقدیم الجار و المجرور علی الفعل للقصر، و الفاء هنا کالفاء التی قبلها، ثم أمر رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بأن یبشّر الْمُخْبِتِینَ من عباده؛ أی: المتواضعین الخاشعین المخلصین، و هو مأخوذ من الخبت، و هو المنخفض من الأرض، و المعنی: بشّرهم یا محمد بما أعدّ اللّه لهم من جزیل ثوابه و جلیل عطائه. و قیل: إن المخبتین هم الذی لا یظلمون غیرهم و إذا ظلمهم غیرهم لم ینتصروا، ثم وصف سبحانه هؤلاء المخبتین بقوله: الَّذِینَ إِذا ذُکِرَ اللَّهُ وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ أی: خافت و حذرت مخالفته، و حصول الوجل منهم عند الذکر له سبحانه دلیل علی کمال یقینهم و قوّه إیمانهم، و وصفهم بالصبر عَلی ما أَصابَهُمْ من البلایا و المحن فی طاعه اللّه ثم وصفهم بإقامه الصَّلاهِ أی: الإتیان بها فی أوقاتها علی وجه الکمال. قرأ الجمهور: «وَ الْمُقِیمِی الصَّلاهِ» بالجرّ علی ما هو الظاهر، و قرأ أبو عمرو بالنصب علی توهّم بقاء النون، و أنشد سیبویه علی ذلک قول الشاعر:

الحافظو عوره العشیره «1» ................ ....

______________________________

(1).





البیت بتمامه:
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البیت بنصب عوره. و قیل: لم یقرأ بهذه القراءه أبو عمرو، و قرأ ابن محیصن «و المقیمین»: بإثبات النون فی الأصل، و رویت هذه القراءه عن ابن مسعود، ثم وصفهم سبحانه بقوله: وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ أی: یتصدّقون به و ینفقونه فی وجوه البرّ، و یضعونه فی مواضع الخیر، و مثل هذه الآیه قوله سبحانه: إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ إِذا ذُکِرَ اللَّهُ وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ، وَ إِذا تُلِیَتْ عَلَیْهِمْ آیاتُهُ زادَتْهُمْ إِیماناً وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ «1».

و قد أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: حُرُماتِ اللَّهِ قال: الحرمه مکه و الحجّ و العمره و ما نهی اللّه عنه من معاصیه کلها. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ یقول: اجتنبوا طاعه الشیطان فی عباده الأوثان وَ اجْتَنِبُوا قَوْلَ الزُّورِ یعنی الافتراء علی اللّه و التکذیب به. و أخرج أحمد و الترمذی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه عن أیمن بن خریم قال: قام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم خطیبا فقال: «یا أیها الناس عدلت شهاده الزّور شرکا باللّه- ثلاثا- ثم قرأ: فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ وَ اجْتَنِبُوا قَوْلَ الزُّورِ» قال أحمد: غریب إنما نعرفه من حدیث سفیان بن زیاد. و قد اختلف عنه فی روایه هذا الحدیث، و لا نعرف لأیمن بن خریم سماعا من النبی صلّی اللّه علیه و سلّم. و قد أخرجه أحمد و عبد بن حمید و أبو داود و ابن ماجه و ابن جریر





و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، من حدیث خریم. و قد ثبت فی الصحیحین و غیرهما من حدیث أبی بکره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ألا أنبئکم بأکبر الکبائر ثلاثا؟ قلنا: بلی یا رسول اللّه، قال: الإشراک باللّه، و عقوق الوالدین، و کان متکئا فجلس فقال: ألا و قول الزور، ألا و شهاده الزور، فما زال یکرّرها حتی قلنا: لیته سکت». و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: حُنَفاءَ لِلَّهِ غَیْرَ مُشْرِکِینَ بِهِ قال: حجّاجا للّه. غیر مشرکین به، و ذلک أن الجاهلیه کانوا یحجون مشرکین، فلما أظهر اللّه الإسلام، قال اللّه للمسلمین: حجّوا الآن غیر مشرکین باللّه. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی بکر الصدّیق نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ مَنْ یُعَظِّمْ شَعائِرَ اللَّهِ قال: البدن. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ مَنْ یُعَظِّمْ شَعائِرَ اللَّهِ قال: الاستسمان و الاستحسان و الاستعظام، و فی قوله: لَکُمْ فِیها مَنافِعُ إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی قال: إلی أن تسمّی بدنا. و أخرج هؤلاء عن مجاهد نحوه، و فیه قال: و لکم فیها منافع إلی أجل مسمی، فی ظهورها و ألبانها و أوبارها و أشعارها و أصوافها إلی أن تسمّی هدیا، فإذا سمیت هدیا ذهبت المنافع ثُمَّ مَحِلُّها یقول: حین تسمی إِلَی الْبَیْتِ الْعَتِیقِ 

و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن عکرمه قال: إذا دخلت الحرم فقد بلغت محلها. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن





عباس فی قوله: وَ لِکُلِّ أُمَّهٍ جَعَلْنا مَنْسَکاً قال: عیدا. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی الآیه قال: إهراق الدماء. و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه
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قال: ذبحا. و أخرج ابن أبی حاتم عن زید بن أسلم فی الآیه قال: مکه لم یجعل اللّه لأمه قط منسکا غیرها.

و قد وردت أحادیث فی الأضحیه لیس هذا موضع ذکرها. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ بَشِّرِ الْمُخْبِتِینَ قال: المطمئنین. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید، و ابن أبی الدنیا فی ذمّ الغضب، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی شعب الإیمان، عن عمرو بن أوس قال: المخبتون فی الآیه الذین لا یظلمون الناس، و إذا ظلموا لم ینتصروا.


[سوره الحج (22): الآیات 36 الی 37]

وَ الْبُدْنَ جَعَلْناها لَکُمْ مِنْ شَعائِرِ اللَّهِ لَکُمْ فِیها خَیْرٌ فَاذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ عَلَیْها صَوافَّ فَإِذا وَجَبَتْ جُنُوبُها فَکُلُوا مِنْها وَ أَطْعِمُوا الْقانِعَ وَ الْمُعْتَرَّ کَذلِکَ سَخَّرْناها لَکُمْ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (36) لَنْ یَنالَ اللَّهَ لُحُومُها وَ لا دِماؤُها وَ لکِنْ یَنالُهُ التَّقْوی مِنْکُمْ کَذلِکَ سَخَّرَها لَکُمْ لِتُکَبِّرُوا اللَّهَ عَلی ما هَداکُمْ وَ بَشِّرِ الْمُحْسِنِینَ (37)

قرأ ابن أبی إسحاق «و البدن» بضم الباء و الدال، و قرأ الباقون بإسکان الدال، و هما لغتان، و هذا الاسم خاص بالإبل، و سمّیت بدنه لأنها تبدن، و البدانه: السّمن. و قال أبو حنیفه و مالک: إنه یطلق علی غیر الإبل، و الأوّل أولی لما سیأتی من الأوصاف






التی هی ظاهره فی الإبل، و لما تفیده کتب اللغه من اختصاص هذا الاسم بالإبل. و قال ابن کثیر فی تفسیره: و اختلفوا فی صحه إطلاق البدنه علی البقره علی قولین: أصحهما أنه یطلق علیها ذلک شرعا کما صحّ فی الحدیث. جَعَلْناها لَکُمْ و هی ما تقدّم بیانه قریبا لَکُمْ فِیها خَیْرٌ أی: منافع دینیه و دنیویه کما تقدّم فَاذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ عَلَیْها أی: علی نحرها، و معنی صَوافَ أنها قائمه قد صفّت قوائمها، لأنها تنحر قائمه معقوله، و أصل هذا الوصف فی الخیل، یقال: صفن الفرس فهو صافن إذا قام علی ثلاث قوائم و ثنی الرابعه. و قرأ الحسن و الأعرج و مجاهد و زید بن أسلم و أبو موسی الأشعری «صوافی» أی: خوالص للّه لا یشرکون به فی التسمیه علی نحرها أحدا، و واحد صوافّ صافه، و هی قراءه الجمهور. و واحد صوافی صافیه. و قرأ ابن مسعود و ابن عمر و ابن عباس و أبو جعفر محمد بن علی «صوافن» بالنون جمع صافنه، و الصافنه: هی التی قد رفعت إحدی یدیها بالعقل لئلا تضطرب، و منه قوله تعالی:

الصَّافِناتُ الْجِیادُ «1»، و منه قول عمرو بن کلثوم:

ترکنا الخیل عاکفه علیه مقلّده أعنّتها صفونا 

و قال الآخر:

ألف الصّفون فما یزال کأنّه ممّا یقوم علی الثّلاث کسیرا 

فَإِذا وَجَبَتْ جُنُوبُها الوجوب: السقوط، أی: فإذا سقطت بعد نحرها، و ذلک عند خروج روحها فَکُلُوا مِنْها ذهب الجمهور أن هذا الأمر للندب وَ أَطْعِمُوا الْقانِعَ وَ الْمُعْتَرَّ هذا الأمر قبل هو للندب کالأوّل، و به قال مجاهد و النّخعی و ابن جریر و ابن سریج. و قال الشافعی و جماعه: هو للوجوب.

______________________________

(1). ص: 31.
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و اختلف





فی القانع من هو؟ فقیل: هو السائل، یقال: قنع الرجل بفتح النون یقنع بکسرها «1» إذا سأل، و منه قول الشّمّاخ:

لمال المرء یصلحه فیغنی مفاقره أعفّ من القنوع 

أی: السؤال، و قیل: هو المتعفّف عن السؤال المستغنی ببلغه، ذکر معناه الخلیل. قال ابن السّکّیت:

من العرب من ذکر القنوع بمعنی القناعه، و هی الرّضا و التّعفف و ترک المسأله. و بالأوّل قال زید بن أسلم و ابنه و سعید بن جبیر و الحسن، و روی عن ابن عباس. و بالثانی قال عکرمه و قتاده. و أما المعترّ، فقال محمد ابن کعب القرظی و مجاهد و إبراهیم و الکلبیّ و الحسن أنه الذی یتعرّض من غیر سؤال. و قیل: هو الذی یعتریک و یسألک. و قال مالک: أحسن ما سمعت أن القانع: الفقیر، و المعترّ: الزائر. و روی عن ابن عباس: أن کلاهما الذی لا یسأل، و لکن القانع الذی یرضی بما عنده و لا یسأل، و المعترّ الذی یتعرّض لک و لا یسألک.

و قرأ الحسن 

«و المعتری» و معناه کمعنی المعترّ. و منه قول زهیر:

علی مکثریهم رزق من یعتریهم و عند المقلّین السّماحه و البذل 

یقال: اعترّه و اعتراه و عرّه و عرّاه؛ إذا تعرّض لما عنده أو طلبه، ذکر النحّاس کَذلِکَ سَخَّرْناها لَکُمْ أی: مثل ذلک التسخیر البدیع سخرناها لکم، فصارت تنقاد لکم إلی مواضع نحرها فتنحرونها و تنتفعون بها بعد أن کانت مسخره للحمل علیها و الرکوب علی ظهرها و الحلب لها و نحو ذلک. لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ هذه النعمه التی أنعم اللّه بها علیکم لَنْ یَنالَ اللَّهَ لُحُومُها وَ لا دِماؤُها أی: لن یصعد إلیه، و لا یبلغ رضاه، و لا یقع موقع القبول منه لحوم





هذه الإبل التی تتصدّقون بها، و لا دماؤها التی تنصب عند نحرها؛ من حیث إنها لحوم و دماء وَ لکِنْ یَنالُهُ أی: یبلغ إلیه تقوی قلوبکم، و یصل إلیه إخلاصکم له و إرادتکم بذلک وجهه، فإن ذلک هو الذی یقبله اللّه و یجازی علیه. و قیل: المراد أصحاب اللحوم و الدماء، أی: لن یرضی المضحّون و المتقرّبون إلی ربهم باللحوم و الدماء و لکن بالتقوی. قال الزجاج: أعلم اللّه أن الذی یصل إلیه تقواه و طاعته فیما یأمر به، و حقیقه معنی هذا الکلام تعود إلی القبول، و ذلک أن ما یقبله الإنسان یقال قد ناله و وصل إلیه، فخاطب اللّه الخلق کعادتهم فی مخاطبتهم کَذلِکَ سَخَّرَها لَکُمْ کرّر هذا للتذکیر، و معنی لِتُکَبِّرُوا اللَّهَ عَلی ما هَداکُمْ هو قول الناحر: اللّه أکبر؛ عند النحر، فذکر فی الآیه الأولی الأمر بذکر اسم اللّه علیها، و ذکر هنا التکبیر للدلاله علی مشروعیه الجمع بین التسمیه و التکبیر. و قیل: المراد بالتکبیر وصفه سبحانه بما یدلّ علی الکبریاء. و معنی عَلی ما هَداکُمْ علی ما أرشدکم إلیه من علمکم بکیفیه التقرّب بها، و «ما» مصدریه، أو موصوله وَ بَشِّرِ الْمُحْسِنِینَ قیل: المراد بهم المخلصون، و قیل: الموحّدون.

و الظاهر أن المراد بهم کل من یصدر منه من الخیر ما یصحّ به إطلاق اسم المحسن علیه.

______________________________

(1). لعلّ الصواب: قنع یقنع- بفتح النون-: إذا سأل. و قنع یقنع؛ إذا رضی.
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و قد أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن عبد اللّه بن عمر قال: لا نعلم البدن إلا من الإبل و البقر. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: البدن ذات الجوف. و أخرج ابن أبی





شیبه و عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: لیس البدن إلا من الإبل، و أخرجوا عن الحکم نحوه، و أخرجوا عن عطاء نحو ما قال ابن عمر. و أخرج ابن أبی شیبه عن سعید بن المسیب نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن نحوه أیضا. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید عن یعقوب الرّیاحی عن أبیه قال: أوصی إلیّ رجل، و أوصی ببدنه، فأتیت ابن عباس فقلت له: إن رجلا أوصی إلیّ و أوصی ببدنه، فهل تجزئ عنی بقره؟ قال: نعم، ثم قال: ممن صاحبکم؟ فقلت:

من بنی ریاح، فقال: و متی اقتنی بنو ریاح البقر إلی الإبل؟ و هم صاحبکم، إنما البقر لأسد و عبد القیس.

و أخرج عبد بن حمید، و ابن أبی الدنیا فی الأضاحی، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی سننه، عن أبی ظبیان قال: سألت ابن عباس عن قوله: فَاذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ عَلَیْها صَوافَ قال: إذا أردت أن تنحر البدنه فأقمها علی ثلاث قوائم معقوله، ثم قل: بسم اللّه و اللّه أکبر. و أخرج الفریابی و أبو عبید و سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طرق عن ابن عباس فی قوله:

صَوافَ قال: قیاما معقوله. و فی الصحیحین و غیرهما عنه أنه رأی رجلا قد أناخ بدنته و هو ینحرها، فقال: ابعثها قیاما مقیّده سنه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج أبو عبیده و عبد بن حمید و ابن المنذر عن میمون بن مهران قال: فی قراءه ابن مسعود «صوافن» یعنی قیاما.





و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فَإِذا وَجَبَتْ قال: سقطت علی جنبها. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: نحرت. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: الْقانِعَ المتعفف وَ الْمُعْتَرَّ السائل. و أخرج ابن أبی شیبه عن ابن عمر قال: القانع الذی یقنع بما آتیته. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: القانع الذی یقنع بما أوتی، و المعترّ الذی یعترض. و أخرج عنه أیضا قال: القانع الذی یجلس فی بیته. و أخرج عبد بن حمید، و البیهقی فی سننه، عنه أنه سئل عن هذه الآیه، فقال: أما القانع فالقانع بما أرسلت إلیه فی بیته، و المعترّ الذی یعتریک. و أخرج ابن المنذر عنه أیضا قال: القانع الذی یسأل، و المعترّ الذی یتعرض و لا یسأل. و قد روی عن التابعین فی تفسیر هذه الآیه أقوال مختلفه، و المرجع المعنی اللغوی؛ لا سیما مع الاختلاف بین الصحابه و من بعدهم فی تفسیر ذلک. و أخرج ابن المنذر و ابن مردویه عن ابن عباس قال: کان المشرکون إذا ذبحوا استقبلوا الکعبه بالدماء فینضحون بها نحو الکعبه، فأراد المسلمون أن یفعلوا ذلک، فأنزل اللّه لَنْ یَنالَ اللَّهَ لُحُومُها وَ لا دِماؤُها. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن جریج نحوه.


[سوره الحج (22): الآیات 38 الی 41]

إِنَّ اللَّهَ یُدافِعُ عَنِ الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ کُلَّ خَوَّانٍ کَفُورٍ (38) أُذِنَ لِلَّذِینَ یُقاتَلُونَ بِأَنَّهُمْ ظُلِمُوا وَ إِنَّ اللَّهَ عَلی نَصْرِهِمْ لَقَدِیرٌ (39) الَّذِینَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ بِغَیْرِ حَقٍّ إِلاَّ أَنْ یَقُولُوا رَبُّنَا اللَّهُ وَ لَوْ لا دَفْعُ اللَّهِ النَّاسَ بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ لَهُدِّمَتْ صَوامِعُ وَ بِیَعٌ وَ صَلَواتٌ وَ مَساجِدُ یُذْکَرُ فِیهَا اسْمُ اللَّهِ کَثِیراً






وَ لَیَنْصُرَنَّ اللَّهُ مَنْ یَنْصُرُهُ إِنَّ اللَّهَ لَقَوِیٌّ عَزِیزٌ (40) الَّذِینَ إِنْ مَکَّنَّاهُمْ فِی الْأَرْضِ أَقامُوا الصَّلاهَ وَ آتَوُا الزَّکاهَ وَ أَمَرُوا بِالْمَعْرُوفِ وَ نَهَوْا عَنِ الْمُنْکَرِ وَ لِلَّهِ عاقِبَهُ الْأُمُورِ (41)
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قرأ أبو عمرو و ابن کثیر «یدفع» و قرأ الباقون یدافع، و صیغه المفاعله هنا مجرّده عن معناها الأصلی، و هو وقوع الفعل من الجانبین کما تدلّ علیه القراءه الأخری. و قد ترد هذه الصیغه و لا یراد بها معناها الأصلی کثیرا، مثل عاقبت اللصّ و نحو ذلک، و قد قدّمنا تحقیقه. و قیل: إن إیراد هذه الصیغه هنا للمبالغه، و قیل:

للدلاله علی تکرّر الواقع. و المعنی: یدفع عن المؤمنین غوائل المشرکین، و قیل: یعلی حجتهم، و قیل:

یوفّقهم، و الجمله مستأنفه لبیان هذه المزیه الحاصله للمؤمنین من ربّ العالمین، و أنه المتولی للمدافعه عنهم، و جمله إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ کُلَّ خَوَّانٍ کَفُورٍ مقرّره لمضمون الجمله الأولی، فإن المدافعه من اللّه لهم عن عباده المؤمنین مشعره أتمّ إشعار بأنهم مبغضون إلی اللّه غیر محبوبین له. قال الزجاج: من ذکر غیر اسم اللّه و تقرّب إلی الأصنام بذبیحته فهو خوّان کفور، و إیراد صیغتی المبالغه للدلاله علی أنهم کذلک فی الواقع لا لإخراج من خان دون خیانتهم، أو کفر دون کفرهم أُذِنَ لِلَّذِینَ یُقاتَلُونَ بِأَنَّهُمْ ظُلِمُوا قرئ «أذن» مبنیا للفاعل و مبنیا للمفعول، و کذلک «یقاتلون»، قرئ مبنیا للفاعل و مبنیا للمفعول، و علی کلا القراءتین فالإذن من اللّه سبحانه لعباده المؤمنین بأنهم إذا صلحوا للقتال، أو قاتلهم المشرکون قاتلوهم. قال المفسرون:

کان مشرکو مکه یؤذون أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بألسنتهم و أیدیهم، فیشکون ذلک إلی رسول اللّه





صلّی اللّه علیه و سلّم، فیقول لهم: «اصبروا فإنی لم أومر بالقتال» حتی هاجر، فأنزل اللّه سبحانه هذه الآیه بالمدینه، و هی أول آیه نزلت فی القتال. و هذه الآیه مقرّره أیضا لمضمون قوله: إِنَّ اللَّهَ یُدافِعُ فإن إباحه القتال لهم هی من جمله دفع اللّه عنهم، و الباء فی بِأَنَّهُمْ ظُلِمُوا للسببیه، أی: بسبب أنهم ظلموا بما کان یقع علیهم من المشرکین من سب و ضرب و طرد، ثم وعدهم سبحانه النصر علی المشرکین، فقال: وَ إِنَّ اللَّهَ عَلی نَصْرِهِمْ لَقَدِیرٌ و فیه تأکید لما مرّ من المدافعه أیضا. ثم وصف هؤلاء المؤمنین بقوله: الَّذِینَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ بِغَیْرِ حَقٍ و یجوز أن یکون بدلا من الذین یقاتلون، أو فی محل نصب علی المدح، أو محل رفع بإضمار مبتدأ، و المراد بالدیار مکه إِلَّا أَنْ یَقُولُوا رَبُّنَا اللَّهُ قال سیبویه: هو استثناء منقطع، أی: لکن لقولهم ربنا اللّه، أی أخرجوا بغیر حق یوجب إخراجهم لکن لقولهم ربنا اللّه. و قال الفراء و الزجاج: هو استثناء متصل، و التقدیر الذین أخرجوا من دیارهم بلا حق إلا بأن یقولوا ربنا اللّه، فیکون مثل قوله سبحانه:

وَ ما تَنْقِمُ مِنَّا إِلَّا أَنْ آمَنَّا «1» و قول النّابغه:

و لا عیب فیهم غیر أنّ سیوفهم بهنّ فلول من قراع الکتائب 

وَ لَوْ لا دَفْعُ اللَّهِ النَّاسَ قرأ نافع «و لو لا دفاع» و قرأ الباقون وَ لَوْ لا دَفْعُ و المعنی: لو لا ما شرعه اللّه للأنبیاء و المؤمنین من قتال الأعداء لاستولی أهل الشرک، و ذهبت مواضع العباده من الأرض، و معنی لَهُدِّمَتْ لخربت باستیلاء أهل الشرک علی أهل الملل؛ فالصوامع: هی صوامع الرهبان، و قیل: صوامع الصابئین، و البیع:





جمع بیعه، و هی کنیسه النصاری، و الصلوات هی کنائس الیهود، و اسمها بالعبرانیه صلوثا

______________________________

(1). الأعراف: 126.
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بالمثلثه فعربت، و المساجد هی مساجد المسلمین. و قیل: المعنی: لو لا هذا الدفع لهدّمت فی زمن موسی الکنائس، و فی زمن عیسی الصوامع و البیع، و فی زمن محمد المساجد. قال ابن عطیه: هذا أصوب ما قیل فی تأویل الآیه. و قیل: المعنی: و لو لا دفع اللّه ظلم الظلمه بعدل الولاه؛ و قیل: لو لا دفع اللّه العذاب بدعاء الأخیار، و قیل غیر ذلک. و الصوامع: جمع صومعه، و هی بناء مرتفع، یقال: صمّع الثریده؛ إذا رفّع رأسها، و رجل أصمع القلب: أی حاد الفطنه، و الأصمع من الرجال: الحدید القول، و قیل: الصغیر الأذن. ثم استعمل فی المواضع التی یؤذن علیها فی الإسلام، و قد ذکر ابن عطیه فی صلوات تسع قراءات، و وجه تقدیم مواضع عبادات أهل الملل علی موضع عباده المسلمین کونها أقدم بناء و أسبق وجودا. و الظاهر من الهدم المذکور معناه الحقیقی کما ذکره الزجاج و غیره، و قیل: المراد به المعنی المجازی، و هو تعطّلها من العباده، و قرئ «لهدّمت» بالتشدید، و انتصاب کثیرا فی قوله: یُذْکَرُ فِیهَا اسْمُ اللَّهِ کَثِیراً علی أنه صفه لمصدر محذوف، أی: ذکرا کثیرا، أو وقتا کثیرا، و الجمله صفه للمساجد، و قیل: لجمیع المذکورات وَ لَیَنْصُرَنَّ اللَّهُ مَنْ یَنْصُرُهُ اللام هی جواب لقسم محذوف، أی: و اللّه لینصر اللّه من ینصره، و المراد بمن ینصر اللّه من ینصر دینه و أولیاءه، و القویّ: القادر علی الشی ء، و العزیز: الجلیل الشریف، قاله الزجاج، و قیل: الممتنع الذی لا یرام و لا یدافع





و لا یمانع، و الموصول فی قوله: الَّذِینَ إِنْ مَکَّنَّاهُمْ فِی الْأَرْضِ فی موضع نصب صفه لمن فی قوله من ینصره، قاله الزجاج. و قال غیره: هو فی موضع جرّ صفه لقوله «للذین یقاتلون». و قیل: المراد بهم المهاجرون و الأنصار و التابعون لهم بإحسان، و قیل: أهل الصلوات الخمس، و قیل: ولاه العدل، و قیل غیر ذلک. و فیه إیجاب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر علی من مکّنه اللّه فی الأرض و أقدره علی القیام بذلک، و قد تقدّم تفسیر الآیه، و معنی وَ لِلَّهِ عاقِبَهُ الْأُمُورِ أن مرجعها إلی حکمه و تدبیره دون غیره.

و قد أخرج عبد الرزاق و أحمد و عبد بن حمید، و الترمذی و حسّنه، و النسائی و ابن ماجه و البزار و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن حبان و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدّلائل، عن ابن عباس قال: لما أخرج النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم من مکه قال أبو بکر: أخرجوا نبیهم: إنّا للّه و إنا إلیه راجعون، لیهلکنّ القوم، فنزلت أُذِنَ لِلَّذِینَ یُقاتَلُونَ بِأَنَّهُمْ ظُلِمُوا الآیه. قال ابن عباس: و هی أوّل آیه نزلت فی القتال.

قال الترمذی: حسن، و قد رواه غیر واحد عن الثوری، و لیس فیه ابن عباس، انتهی. و قد روی نحو هذا عن جماعه من التابعین. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس قال: الَّذِینَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ أی: من مکه إلی المدینه بغیر حق، یعنی محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم و أصحابه. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم و ابن





مردویه عن عثمان بن عفان قال: فینا نزلت هذه الآیه الَّذِینَ أُخْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ بِغَیْرِ حَقٍ و الآیه بعدها، أخرجنا من دیارنا بغیر حق، ثم مکّنّا فی الأرض، فأقمنا الصلاه، و آتینا الزکاه، و أمرنا بالمعروف، و نهینا عن المنکر، فهی لی و لأصحابی. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن علیّ ابن أبی طالب قال: إنما أنزلت هذه الآیه فی أصحاب محمد وَ لَوْ لا دَفْعُ اللَّهِ النَّاسَ الآیه: قال لو لا دفع 
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اللّه بأصحاب محمد عن التابعین لهدّمت صوامع. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

لَهُدِّمَتْ صَوامِعُ الآیه قال: الصوامع التی تکون فیها الرهبان، و البیع مساجد الیهود و صلوات کنائس النصاری، و المساجد مساجد المسلمین. و أخرجا عنه قال: البیع بیع النصاری، و صلوات کنائس الیهود.

و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن زید بن أسلم فی قوله: الَّذِینَ إِنْ مَکَّنَّاهُمْ فِی الْأَرْضِ قال: أرض المدینه أَقامُوا الصَّلاهَ قال: المکتوبه وَ آتَوُا الزَّکاهَ قال: المفروضه وَ أَمَرُوا بِالْمَعْرُوفِ قال: بلا إله إلا اللّه وَ نَهَوْا عَنِ الْمُنْکَرِ قال: عن الشرک باللّه وَ لِلَّهِ عاقِبَهُ الْأُمُورِ قال: و عند اللّه ثواب ما صنعوا.


[سوره الحج (22): الآیات 42 الی 51]

وَ إِنْ یُکَذِّبُوکَ فَقَدْ کَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ وَ عادٌ وَ ثَمُودُ (42) وَ قَوْمُ إِبْراهِیمَ وَ قَوْمُ لُوطٍ (43) وَ أَصْحابُ مَدْیَنَ وَ کُذِّبَ مُوسی فَأَمْلَیْتُ لِلْکافِرِینَ ثُمَّ أَخَذْتُهُمْ فَکَیْفَ کانَ نَکِیرِ (44) فَکَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَهٍ أَهْلَکْناها وَ هِیَ ظالِمَهٌ فَهِیَ خاوِیَهٌ عَلی عُرُوشِها وَ بِئْرٍ مُعَطَّلَهٍ وَ قَصْرٍ مَشِیدٍ (45) أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی






الْأَرْضِ فَتَکُونَ لَهُمْ قُلُوبٌ یَعْقِلُونَ بِها أَوْ آذانٌ یَسْمَعُونَ بِها فَإِنَّها لا تَعْمَی الْأَبْصارُ وَ لکِنْ تَعْمَی الْقُلُوبُ الَّتِی فِی الصُّدُورِ (46)

وَ یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالْعَذابِ وَ لَنْ یُخْلِفَ اللَّهُ وَعْدَهُ وَ إِنَّ یَوْماً عِنْدَ رَبِّکَ کَأَلْفِ سَنَهٍ مِمَّا تَعُدُّونَ (47) وَ کَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَهٍ أَمْلَیْتُ لَها وَ هِیَ ظالِمَهٌ ثُمَّ أَخَذْتُها وَ إِلَیَّ الْمَصِیرُ (48) قُلْ یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّما أَنَا لَکُمْ نَذِیرٌ مُبِینٌ (49) فَالَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَهُمْ مَغْفِرَهٌ وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ (50) وَ الَّذِینَ سَعَوْا فِی آیاتِنا مُعاجِزِینَ أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَحِیمِ (51)

قوله: وَ إِنْ یُکَذِّبُوکَ إلخ هذه تسلیه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و تعزیه له متضمّنه للوعد له بإهلاک المکذبین له، کما أهلک سبحانه المکذبین لمن کان قبله. و فیه إرشاد له صلّی اللّه علیه و سلّم إلی الصبر علی قومه و الاقتداء بمن قبله من الأنبیاء فی ذلک، و قد تقدّم ذکر هذه الأمم و ما کان منهم و من أنبیائهم و کیف کانت عاقبتهم، و إنما غیر النظم فی قوله: وَ کُذِّبَ مُوسی فجاء بالفعل مبنیا للمفعول؛ لأن قوم موسی لم یکذبوه و إنما کذبه غیرهم من القبط فَأَمْلَیْتُ لِلْکافِرِینَ أی: أخّرت عنهم العقوبه و أمهلتهم، و الفاء لترتیب الإمهال علی التکذیب ثُمَّ أَخَذْتُهُمْ أی: أخذت کلّ فریق من المکذّبین بالعذاب بعد انقضاء مدّه الإمهال فَکَیْفَ کانَ نَکِیرِ هذا الاستفهام للتقریر، أی: فانظر کیف کان إنکاری علیهم و تغییر ما کانوا فیه من النعم و إهلاکهم، و النکیر اسم من المنکر. قال الزجاج: أی: ثم أخذتهم فأنکرت أبلغ إنکار. قال الجوهری: النکیر و الإنکار: تغییر المنکر. ثم ذکر سبحانه کیف عذّب أهل القری المکذبه فقال: فَکَأَیِّنْ مِنْ





قَرْیَهٍ أَهْلَکْناها أی: أهلکنا أهلها، و قد تقدّم الکلام علی هذا الترکیب فی آل عمران، و قرئ: «أهلکتها»، و جمله وَ هِیَ ظالِمَهٌ حالیه، و جمله فَهِیَ خاوِیَهٌ عطف علی «أَهْلَکْناها»، لا علی ظالمه لأنها حالیه، و العذاب لیس فی حال الظلم، و المراد بنسبه الظلم إلیها نسبته إلی أهلها: و الخواء: بمعنی السقوط، أی: فهی ساقطه عَلی 
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عُرُوشِها أی علی سقوفها، و ذلک بسب تعطل سکانها حتی تهدّمت فسقطت حیطانها فوق سقوفها، و قد تقدّم تفسیر هذه الآیه فی البقره وَ بِئْرٍ مُعَطَّلَهٍ معطوف علی قریه، و المعنی: و کم من أهل قریه، و من أهل بئر معطله هکذا قال الزجاج. و قال الفراء: إنه معطوف علی عروشها، و المراد بالمعطله المتروکه. و قیل:

الخالیه عن أهلها لهلاکهم، و قیل: الغائره، و قیل: معطّله من الدّلاء و الأرشیه، و القصر المشید: هو المرفوع البنیان کذا قال قتاده و الضحّاک، و یدلّ علیه قول عدیّ بن زید:

شاده مرمرا و جلّله کلسا فللطّیر فی ذراه و کور 

شاده: أی رفعه. و قال سعید بن جبیر و عطاء و عکرمه و مجاهد: المراد بالمشید المجصّص، مأخوذ من الشّید، و هو الجص، و منه قول الراجز «1»:

لا تحسبنّی و إن کنت امرأ غمرا «2»کحیّه الماء بین الطین و الشّید 

و قیل: المشید الحصین، قاله الکلبیّ. قال الجوهری: المشید المعمول بالشید، و الشّید بالکسر: کلّ شی ء طلیت به الحائط من جصّ أو بلاط، و بالفتح المصدر، تقول: شاده یشیده: جصّصه، و المشیّد بالتشدید المطوّل، قال الکسائی: للواحد من قوله تعالی: فِی بُرُوجٍ مُشَیَّدَهٍ. و المعنی المعنیّ: و کم من قصر مشید معطل مثل البئر المعطله. و





معنی التعطیل فی القصر هو أنه معطل من أهله، أو من آلاته، أو نحو ذلک.

قال القرطبی فی تفسیره: و یقال: إن هذه البئر و القصر بحضر موت معروفان، فالقصر مشرف علی قلّه جبل «3» لا یرتقی إلیه بحال، و البئر فی سفحه لا تقرّ الریح شیئا سقط فیها إلا أخرجته، و أصحاب القصر ملوک الحضر، و أصحاب البئر ملوک البوادی. حکی الثعلبیّ و غیره: أن البئر کان بعدن من الیمن فی بلد یقال لها حضوراء، نزل بها أربعه آلاف ممن آمن بصالح، و نجوا من العذاب، و معهم صالح، فمات صالح، فسمّی المکان حضر موت؛ لأن صالحا لما حضره مات فبنوا حضوراء و قعدوا علی هذه البئر، و أمّروا علیهم رجلا، ثم ذکر قصه طویله، و قال بعد ذلک: و أما القصر المشید فقصر بناه شدّاد بن عاد بن إرم، لم یبن فی الأرض مثله فیما ذکروا و زعموا، و حاله أیضا کحال هذه البئر المذکوره فی إیحاشه بعد الأنس، و إقفاره بعد العمران، و إن أحدا لا یستطیع أن یدنو منه علی أمیال، لما یسمع فیه من عزیف الجنّ و الأصوات المنکره بعد النعیم و العیش الرّغد و بهاء الملک، و انتظام الأهل کالسلک فبادوا و ما عادوا، فذکرهم اللّه سبحانه فی هذه الآیه موعظه و عبره.

قال: و قیل إنهم الذین أهلکهم بختنصر علی ما تقدّم فی سوره الأنبیاء فی قوله: وَ کَمْ قَصَمْنا مِنْ قَرْیَهٍ «4» فتعطّلت بئرهم و خربت قصورهم، انتهی.

ثم أنکر سبحانه علی أهل مکه عدم اعتبارهم بهذه الآثار قائلا: أَ فَلَمْ یَسِیرُوا فِی الْأَرْضِ حثا لهم علی السفر لیروا مصارع تلک الأمم فیعتبروا، و یحتمل أن یکونوا قد سافروا و





لم یعتبروا، فلهذا أنکر علیهم، کما فی 

______________________________

(1). هو الشمّاخ.

(2). «الغمر»: الغرّ الذی لم یجرّب الأمور.

(3). قله جبل: أعلاه.

(4). الأنبیاء: 11.
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قوله: وَ إِنَّکُمْ لَتَمُرُّونَ عَلَیْهِمْ مُصْبِحِینَ- وَ بِاللَّیْلِ أَ فَلا تَعْقِلُونَ «1» و معنی: فَتَکُونَ لَهُمْ قُلُوبٌ یَعْقِلُونَ بِها أنهم بسبب ما شاهدوا من العبر تکون لهم قلوب یعقلون بها ما یجب أن یتعقلوه، و أسند التعقل إلی القلوب لأنها محل العقل، کما أن الآذان محل السمع، و قیل: إن العقل محله الدماغ و لا مانع من ذلک، فإن القلب هو الذی یبعث علی إدراک العقل و إن کان محله خارجا عنه.

و قد اختلف علماء المعقول فی محل العقل و ماهیته اختلافا کثیرا لا حاجه إلی التطویل بذکره أَوْ آذانٌ یَسْمَعُونَ بِها أی: ما یجب أن یسمعوه مما تلاه علیهم أنبیاؤهم من کلام اللّه، و ما نقله أهل الأخبار إلیهم من أخبار الأمم المهلکه فَإِنَّها لا تَعْمَی الْأَبْصارُ قال الفراء: الهاء عماد یجوز أن یقال: فإنه، و هی قراءه عبد اللّه بن مسعود، و المعنی واحد، التذکیر علی الخبر، و التأنیث علی الأبصار أو القصه، أی: فإن الأبصار لا تعمی، أو فإن القصه لا تعمی الأبصار: أی أبصار العیون وَ لکِنْ تَعْمَی الْقُلُوبُ الَّتِی فِی الصُّدُورِ أی: لیس الخلل فی مشاعرهم، و إنما هو فی عقولهم، أی: لا تدرک عقولهم مواطن الحق و مواضع الاعتبار.

قال الفراء و الزجاج: إن قوله التی فی الصدور من التوکید الذی تزیده العرب فی الکلام کقوله: عَشَرَهٌ کامِلَهٌ «2» و یَقُولُونَ بِأَفْواهِهِمْ «3» و یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ «4». ثمّ حکی سبحانه عن هؤلاء ما کانوا علیه من التکذیب و الاستهزاء فقال: وَ یَسْتَعْجِلُونَکَ بِالْعَذابِ لأنهم کانوا منکرین





لمجیئه أشدّ إنکار، فاستعجالهم له هو علی طریقه الاستهزاء و السخریه، و کأنهم کانوا یقولون ذلک عند سماعهم لما تقوله الأنبیاء عن اللّه سبحانه من الوعد منه عزّ و جلّ بوقوعه علیهم و حلوله بهم، و لهذا قال: وَ لَنْ یُخْلِفَ اللَّهُ وَعْدَهُ قال الفراء: فی هذه الآیه وعید لهم بالعذاب فی الدنیا و الآخره. و ذکر الزجاج وجها آخر فقال: اعلم أن اللّه لا یفوته شی ء، و إن یوما عنده و ألف سنه فی قدرته واحد، و لا فرق بین وقوع ما یستعجلون به من العذاب و تأخّره فی القدره، إلا أن اللّه تفضّل بالإمهال، انتهی، و محل جمله: «و لن یخلف اللّه وعده» النصب علی الحال، أی: و الحال أنه لا یخلف وعده أبدا، و قد سبق الوعد فلا بد من مجیئه حتما، أو هی اعتراضیه مبینه لما قبلها، و علی الأوّل تکون جمله وَ إِنَّ یَوْماً عِنْدَ رَبِّکَ کَأَلْفِ سَنَهٍ مِمَّا تَعُدُّونَ مستأنفه، و علی الثانی تکون معطوفه علی الجمله التی قبلها مسوقه لبیان حالهم فی الاستعجال، و خطابهم فی ذلک ببیان کمال حلمه لکون المده القصیره عنده کالمده الطویله عندهم، کما فی قوله: إِنَّهُمْ یَرَوْنَهُ بَعِیداً- وَ نَراهُ قَرِیباً «5» قال الفرّاء: هذا وعید لهم بامتداد عذابهم فی الآخره، أی: یوم من أیام عذابهم فی الآخره کألف سنه. و قیل: المعنی: و إن یوما من الخوف و الشدّه فی الآخره کألف سنه من سنّی الدنیا فیها خوف و شده، و کذلک یوم النعیم قیاسا. و قرأ ابن کثیر و حمزه و الکسائی «ممّا یعدّون» بالتحتیه، و اختار هذه القراءه أبو عبید لقوله: وَ یَسْتَعْجِلُونَکَ و قرأ الباقون بالفوقیه علی الخطاب، و





اختارها أبو حاتم. وَ کَأَیِّنْ مِنْ قَرْیَهٍ أَمْلَیْتُ لَها وَ هِیَ ظالِمَهٌ ثُمَّ أَخَذْتُها وَ إِلَیَّ الْمَصِیرُ هذا إعلام منه سبحانه أنه أخذ قوما بعد الإملاء و التأخیر. قیل: و تکریر هذا مع ذکره قبله 

______________________________

(1). الصافات: 137- 138.

(2). البقره: 196.

(3). آل عمران: 167.

(4). الأنعام: 38.

(5). المعارج: 6- 7.
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للتأکید، و لیس بتکرار فی الحقیقه؛ لأن الأوّل سیق لبیان الإهلاک مناسبا لقوله: «فیکف کان نکیر»، و لهذا عطف بالفاء بدلا عن ذلک؛ و الثانی سیق لبیان الإملاء مناسبا لقوله: وَ لَنْ یُخْلِفَ اللَّهُ وَعْدَهُ وَ إِنَّ یَوْماً عِنْدَ رَبِّکَ کَأَلْفِ سَنَهٍ فکأنه قیل: و کم من أهل قریه کانوا مثلکم ظالمین قد أمهلتهم حینا، ثم أخذتهم بالعذاب، و مرجع الکل إلی حکمی. فجمله: «و إلیّ المصیر» تذییل لتقریر ما قبلها. ثم أمره اللّه سبحانه أن یخبر الناس بأنه نذیر لهم بین یدی الساعه مبین لهم ما نزل إلیهم، فمن آمن و عمل صالحا فاز بالمغفره و الرزق الکریم و هو الجنه، و من کان علی خلاف ذلک فهو فی النار، و هم الذین سعوا فی آیات اللّه معاجزین؛ یقال: عاجزه:

سابقه، لأن کل واحد منهما فی طلب إعجاز الآخر، فإذا سبقه قیل أعجزه و عجزه، قاله الأخفش. و قیل:

معنی معاجزین: ظانین و مقدّرین أن یعجزوا اللّه سبحانه و یفوتوه فلا یعذبهم، قاله الزجاج. و قیل: معاندین، قاله الفرّاء.

و قد أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: فَهِیَ خاوِیَهٌ عَلی عُرُوشِها قال: خربه لیس فیها أحد وَ بِئْرٍ مُعَطَّلَهٍ عطّلها أهلها و ترکوها وَ قَصْرٍ مَشِیدٍ قال: شیّدوه و حصّنوه فهلکوا و ترکوه. و أخرج ابن جریر





و ابن المنذر عن ابن عباس وَ بِئْرٍ مُعَطَّلَهٍ قال: التی ترکت لا أهل لها. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه وَ قَصْرٍ مَشِیدٍ قال: هو المجصّص. و أخرج عبد بن حمید عن مجاهد نحوه. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید عن عطاء نحوه أیضا. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ إِنَّ یَوْماً عِنْدَ رَبِّکَ کَأَلْفِ سَنَهٍ مِمَّا تَعُدُّونَ قال: من الأیام السته التی خلق اللّه فیها السموات و الأرض. و أخرج ابن المنذر عن عکرمه، قال فی الآیه:

هو یوم القیامه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: الدنیا جمعه من جمع الآخره سبعه آلاف سنه، فقد مضی منها سته آلاف. و أخرج ابن عدیّ و الدیلمی عن أنس مرفوعا نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس مُعاجِزِینَ قال: مراغمین. و أخرج ابن جریر عنه أنه قال: مشاقین.


[سوره الحج (22): الآیات 52 الی 57]

وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ وَ لا نَبِیٍّ إِلاَّ إِذا تَمَنَّی أَلْقَی الشَّیْطانُ فِی أُمْنِیَّتِهِ فَیَنْسَخُ اللَّهُ ما یُلْقِی الشَّیْطانُ ثُمَّ یُحْکِمُ اللَّهُ آیاتِهِ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (52) لِیَجْعَلَ ما یُلْقِی الشَّیْطانُ فِتْنَهً لِلَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ وَ الْقاسِیَهِ قُلُوبُهُمْ وَ إِنَّ الظَّالِمِینَ لَفِی شِقاقٍ بَعِیدٍ (53) وَ لِیَعْلَمَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ أَنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ فَیُؤْمِنُوا بِهِ فَتُخْبِتَ لَهُ قُلُوبُهُمْ وَ إِنَّ اللَّهَ لَهادِ الَّذِینَ آمَنُوا إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (54) وَ لا یَزالُ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی مِرْیَهٍ مِنْهُ حَتَّی تَأْتِیَهُمُ السَّاعَهُ بَغْتَهً أَوْ یَأْتِیَهُمْ عَذابُ یَوْمٍ عَقِیمٍ (55) الْمُلْکُ یَوْمَئِذٍ لِلَّهِ یَحْکُمُ بَیْنَهُمْ فَالَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا






الصَّالِحاتِ فِی جَنَّاتِ النَّعِیمِ (56)

وَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا فَأُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ مُهِینٌ (57)

قوله: مِنْ رَسُولٍ وَ لا نَبِیٍ قیل: الرسول الذی أرسل إلی الخلق بإرسال جبریل إلیه عیانا و محاورته 
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شفاها، و النبیّ: الذی یکون إلهاما أو مناما. و قیل: الرسول: من بعث بشرع و أمر بتبلیغه، و النبیّ: من أمر أن یدعو إلی شریعه من قبله، و لم ینزل علیه کتاب، و لا بدّ لهما جمیعا من المعجزه الظاهره. إِلَّا إِذا تَمَنَّی أَلْقَی الشَّیْطانُ فِی أُمْنِیَّتِهِ معنی تمنّی: تشهّی و هیّأ فی نفسه ما یهواه. قال الواحدی: و قال المفسرون:

معنی تمنّی: تلا. قال جماعه المفسرین فی سبب نزول هذه الآیه: إنه صلّی اللّه علیه و سلّم لما شقّ علیه إعراض قومه عنه تمنّی فی نفسه أن لا ینزل علیه شی ء ینفّرهم عنه لحرصه علی إیمانهم، فکان ذات یوم جالسا فی ناد من أندیتهم و قد نزل علیه سوره وَ النَّجْمِ إِذا هَوی «1» فأخذ یقرؤها علیهم حتی بلغ قوله: أَ فَرَأَیْتُمُ اللَّاتَ وَ الْعُزَّی- وَ مَناهَ الثَّالِثَهَ الْأُخْری «2» و کان ذلک التّمنّی فی نفسه، فجری علی لسانه مما ألقاه الشیطان علیه: تلک الغرانیق العلی، و إن شفاعتها لترتجی، فلما سمعت قریش ذلک فرحوا و مضی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی قراءته حتی ختم السوره، فلما سجد فی آخرها سجد معه جمیع من فی النادی من المسلمین و المشرکین، فتفرّقت قریش مسرورین بذلک و قالوا: قد ذکر محمد آلهتنا بأحسن الذکر، فأتاه جبریل فقال: ما صنعت؟ تلوت علی الناس ما لم آتک به عن اللّه، فحزن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و خاف





خوفا شدیدا، فأنزل اللّه هذه الآیه. هکذا قالوا.

و لم یصحّ شی ء من هذا، و لا ثبت بوجه من الوجوه، و مع عدم صحته بل بطلانه فقد دفعه المحقّقون بکتاب اللّه سبحانه، قال اللّه: وَ لَوْ تَقَوَّلَ عَلَیْنا بَعْضَ الْأَقاوِیلِ- لَأَخَذْنا مِنْهُ بِالْیَمِینِ- ثُمَّ لَقَطَعْنا مِنْهُ الْوَتِینَ «3» و قوله: وَ ما یَنْطِقُ عَنِ الْهَوی «4» و قوله: وَ لَوْ لا أَنْ ثَبَّتْناکَ لَقَدْ کِدْتَ تَرْکَنُ إِلَیْهِمْ «5» فنفی المقاربه للرکون فضلا عن الرکون. قال البزار: هذا حدیث لا نعلمه یروی عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بإسناد متصل.

و قال البیهقی: هذه القصه غیر ثابته من جهه النقل، ثم أخذ یتکلم أن رواه هذه القصه مطعون فیهم. و قال إمام الأئمه ابن خزیمه: إن هذه القصه من وضع الزنادقه. قال القاضی عیاض فی «الشفا»: إن الأمه أجمعت فیما طریقه البلاغ أنه معصوم فیه من الإخبار عن شی ء بخلاف ما هو علیه، لا قصدا و لا عمدا و لا سهوا و لا غلطا. قال ابن کثیر: قد ذکر کثیر من المفسرین هاهنا قصه الغرانیق، و ما کان من رجوع کثیر من المهاجرین إلی أرض الحبشه ظنا منهم أن مشرکی قریش قد أسلموا، و لکنها من طرق کلها مرسله، و لم أرها مسنده من وجه صحیح. و إذا تقرّر لک بطلان ذلک عرفت أن معنی تَمَنَّی قرأ و تلا، کما قدّمنا من حکایه الواحدی لذلک عن المفسرین. و کذا قال البغوی: إن أکثر المفسرین قالوا معنی تَمَنَّی تلا و قرأ کتاب اللّه، و معنی أَلْقَی الشَّیْطانُ فِی أُمْنِیَّتِهِ أی: فی تلاوته و قراءته. قال ابن جریر: هذا القول أشبه بتأویل الکلام، و یؤید هذا ما تقدّم فی





تفسیر قوله: لا یَعْلَمُونَ الْکِتابَ إِلَّا أَمانِیَ و قیل: معنی تَمَنَّی حدّث، و معنی أَلْقَی الشَّیْطانُ فِی أُمْنِیَّتِهِ فی حدیثه، روی هذا عن ابن عباس. و قیل: معنی تَمَنَّی 

قال. فحاصل معنی الآیه: أن الشیطان أوقع فی مسامع المشرکین ذلک من دون أن یتکلّم به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم،

______________________________
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و لا جری علی لسانه، فتکون هذه الآیه تسلیه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، أی: لا یهولنک ذلک و لا یحزنک، فقد أصاب مثل هذا من قبلک من المرسلین و الأنبیاء، و علی تقدیر أن معنی تمنی حدّث نفسه، کما حکاه الفرّاء و الکسائی، فإنهما قالا: تمنّی إذا حدّث نفسه، فالمعنی: أنه إذا حدّث نفسه بشی ء تکلم به الشیطان و ألقاه فی مسامع الناس من دون أن یتکلّم به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و لا جری علی لسانه. قال ابن عطیه: لا خلاف أن إلقاء الشیطان إنما هو لألفاظ مسموعه وقعت بها الفتنه. و قد قیل فی تأویل الآیه: إن المراد بالغرانیق: الملائکه، و یردّ بقوله: فَیَنْسَخُ اللَّهُ ما یُلْقِی الشَّیْطانُ أی: یبطله، و شفاعه الملائکه غیر باطله. و قیل: إن ذلک جری علی لسانه صلّی اللّه علیه و سلّم سهوا و نسیانا، و هما مجوّزان علی الأنبیاء، و یردّ بأن السهو و النسیان فیما طریقه البلاغ غیر جائز کما هو مقرّر فی مواطنه، ثم لما سلاه اللّه سبحانه بهذه التسلیه، و أنها قد وقعت لمن قبله من الرسل و الأنبیاء، بیّن سبحانه أن یبطل ذلک، و لا یثبته، و لا یستمر تغریر





الشیطان به، فقال: فَیَنْسَخُ اللَّهُ ما یُلْقِی الشَّیْطانُ أی: یبطله و یجعله ذاهبا غیر ثابت ثُمَّ یُحْکِمُ اللَّهُ آیاتِهِ أی: یثبتها وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ أی: کثیر العلم و الحکمه فی کلّ أقواله و أفعاله، و جمله لِیَجْعَلَ ما یُلْقِی الشَّیْطانُ فِتْنَهً للتعلیل، أی:

ذلک الإلقاء الذی یلقیه الشیطان فتنه، أی: ضلاله لِلَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ أی: شکّ و نفاق وَ الْقاسِیَهِ قُلُوبُهُمْ هم المشرکون، فإن قلوبهم لا تلین للحق أبدا، و لا ترجع إلی الصواب بحال، ثم سجّل سبحانه علی هاتین الطائفتین، و هما: من فی قلبه مرض، و من فی قلبه قسوه؛ بأنهم ظالمون، فقال:

وَ إِنَّ الظَّالِمِینَ لَفِی شِقاقٍ بَعِیدٍ أی: عداوه شدیده، و وصف الشقاق بالبعد مبالغه، و الموصوف به فی الحقیقه من قام به. و لمّا بیّن سبحانه أن ذلک الإلقاء کان فتنه فی حقّ أهل النفاق و الشکّ و الشرک؛ بیّن أنه فی حقّ المؤمنین العالمین باللّه العارفین به سبب لحصول العلم لهم بأن القرآن حقّ و صدق، فقال: وَ لِیَعْلَمَ الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ أَنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ أی: الحقّ النازل من عنده، و قیل: إن الضمیر فی «أنه» راجع إلی تمکین الشیطان من الإلقاء؛ لأنه مما جرت به عادته مع أنبیائه، و لکنه یردّ هذا قوله: فَیُؤْمِنُوا بِهِ فإن المراد الإیمان بالقرآن، أی: یثبتوا علی الإیمان به فَتُخْبِتَ لَهُ قُلُوبُهُمْ أی: تخشع و تسکن و تنقاد، فإن الإیمان به و إخبات القلوب له لا یمکن أن یکونا تمکین من الشیطان بل للقرآن وَ إِنَّ اللَّهَ لَهادِ الَّذِینَ آمَنُوا فی أمور دینهم إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ أی: طریق صحیح لا عوج به. و قرأ أبو حیوه وَ إِنَّ اللَّهَ لَهادِ الَّذِینَ آمَنُوا





بالتنوین وَ لا یَزالُ الَّذِینَ کَفَرُوا فِی مِرْیَهٍ مِنْهُ أی: فی شکّ من القرآن، و قیل: فی الدین الذی یدل علیه ذکر الصراط المستقیم، و قیل: فی إلقاء الشیطان، فیقولون: ما باله ذکر الأصنام بخیر ثم رجع عن ذلک؟ و قرأ أبو عبد الرحمن السّلمی «فِی مِرْیَهٍ» بضم المیم حَتَّی تَأْتِیَهُمُ السَّاعَهُ أی: القیامه بَغْتَهً أی: فجأه أَوْ یَأْتِیَهُمْ عَذابُ یَوْمٍ عَقِیمٍ و هو یوم القیامه لأنه لا یوم بعده، فکان بهذا الاعتبار عقیما، و العقیم فی اللغه: من لا یکون له ولد، و لما کانت الأیام نتوالی جعل ذلک کهیئه الولاده، و لما لم یکن بعد ذلک الیوم یوم وصف بالعقم؛ و قیل: یوم حرب یقتلون فیه کیوم بدر؛ و قیل إن الیوم وصف بالعقم؛ لأنه لا رأفه فیه و لا رحمه، فکأنه عقیم من الخیر، و منه قوله تعالی: إِذْ أَرْسَلْنا عَلَیْهِمُ الرِّیحَ الْعَقِیمَ «1» أی:

______________________________

(1). الذاریات: 41.
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التی لا خیر فیها و لا تأتی بمطر الْمُلْکُ یَوْمَئِذٍ لِلَّهِ أی: السلطان القاهر و الاستیلاء التامّ یوم القیامه للّه سبحانه وحده، لا منازع له فیه، و لا مدافع له عنه، و جمله یَحْکُمُ بَیْنَهُمْ مستأنفه جوابا عن سؤال مقدّر، ثم فسّر هذا الحکم بقوله سبحانه: فَالَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ فِی جَنَّاتِ النَّعِیمِ أی: کائنون فیها، مستقرّون فی أرضها، منغمسون فی نعیمها وَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا أی: جمعوا بین الکفر باللّه و التکذیب بآیاته فَأُولئِکَ لَهُمْ عَذابٌ مُهِینٌ أی: عذاب متّصف بأنه مهین للمعذبین، بالغ منهم المبلغ العظیم.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن الأنباری فی «المصاحف» عن عمرو بن دینار قال: کان ابن عباس یقرأ:

«و ما أرسلنا





من قبلک من رسول و لا نبیّ و لا محدّث». و أخرج ابن أبی حاتم عن سعد بن إبراهیم بن عبد الرحمن بن عوف مثله، و زاد: فنسخت محدّث، قال: و المحدّثون: صاحب یس، و لقمان، و مؤمن آل فرعون، و صاحب موسی. و أخرج البزار و الطبرانی و ابن مردویه، و الضیاء فی المختاره، قال السیوطی: بسند رجاله ثقات، من طریق سعید بن جبیر عن ابن عباس قال: «إن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قرأ: أ فرأیتم اللات و العزّی و منات الثالثه الأخری، تلک الغرانیق العلی، و إن شفاعتهنّ لترتجی. ففرح المشرکون بذلک و قالوا: قد ذکر آلهتنا، فجاءه جبریل فقال: اقرأ علیّ ما جئت به، فقرأ: أ فرأیتم اللات و العزّی و منات الثالثه الأخری، تلک الغرانیق العلی، و إن شفاعتهنّ لترتجی، فقال: ما أتیتک بهذا، هذا من الشیطان، فأنزل اللّه وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ مِنْ رَسُولٍ وَ لا نَبِیٍّ إِلَّا إِذا تَمَنَّی الآیه». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، قال السیوطی: بسند صحیح، عن سعید بن جبیر، قال: قرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بمکه النجم، فذکر نحوه، و لم یذکر ابن عباس. و کذا رواه ابن أبی حاتم عن أبی العالیه و السدّی عن سعید مرسلا. و رواه عبد ابن حمید عن السدّی عن أبی صالح مرسلا. و رواه ابن أبی حاتم عن ابن شهاب مرسلا. و أخرج ابن جریر عن أبی بکر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام نحوه مرسلا أیضا. و الحاصل أن جمیع الروایات فی هذا الباب إما مرسله أو منقطعه لا تقوم الحجه بشی ء منها.





و قد أسلفنا عن الحفاظ فی أوّل هذا البحث ما فیه کفایه، و فی الباب روایات من أجبّ الوقوف علی جمیعها فلینظرها فی «الدرّ المنثور» للسیوطی، و لا یأتی التطویل بذکرها هنا بفائده، فقد عرّفناک أنها جمیعها لا تقوم بها الحجه.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس إِلَّا إِذا تَمَنَّی أَلْقَی الشَّیْطانُ فِی أُمْنِیَّتِهِ یقول: إذا حدّث ألقی الشیطان فی حدیثه. و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحّاک، قال: یعنی بالتمنّی التّلاوه و القراءه، «أَلْقَی الشَّیْطانُ فِی أُمْنِیَّتِهِ»: فی تلاوته فَیَنْسَخُ اللَّهُ ینسخ جبریل بأمر اللّه ما ألقی الشیطان علی لسان النبیّ. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن مجاهد إِذا تَمَنَّی قال: تکلم فِی أُمْنِیَّتِهِ قال: کلامه. و أخرج ابن مردویه، و الضیاء فی المختاره، عن ابن عباس فی قوله: عَذابُ یَوْمٍ عَقِیمٍ قال: یوم بدر. و أخرج ابن مردویه عن أبیّ بن کعب نحوه. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر: عَذابُ یَوْمٍ عَقِیمٍ قال: یوم بدر. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر و عکرمه
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مثله. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد فی الآیه قال: یوم القیامه لا لیله له. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر مثله. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن الضحّاک مثله.


[سوره الحج (22): الآیات 58 الی 66]

وَ الَّذِینَ هاجَرُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ ثُمَّ قُتِلُوا أَوْ ماتُوا لَیَرْزُقَنَّهُمُ اللَّهُ رِزْقاً حَسَناً وَ إِنَّ اللَّهَ لَهُوَ خَیْرُ الرَّازِقِینَ (58) لَیُدْخِلَنَّهُمْ مُدْخَلاً یَرْضَوْنَهُ وَ إِنَّ اللَّهَ لَعَلِیمٌ






حَلِیمٌ (59) ذلِکَ وَ مَنْ عاقَبَ بِمِثْلِ ما عُوقِبَ بِهِ ثُمَّ بُغِیَ عَلَیْهِ لَیَنْصُرَنَّهُ اللَّهُ إِنَّ اللَّهَ لَعَفُوٌّ غَفُورٌ (60) ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ وَ یُولِجُ النَّهارَ فِی اللَّیْلِ وَ أَنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ بَصِیرٌ (61) ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحَقُّ وَ أَنَّ ما یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ هُوَ الْباطِلُ وَ أَنَّ اللَّهَ هُوَ الْعَلِیُّ الْکَبِیرُ (62)

أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَتُصْبِحُ الْأَرْضُ مُخْضَرَّهً إِنَّ اللَّهَ لَطِیفٌ خَبِیرٌ (63) لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ إِنَّ اللَّهَ لَهُوَ الْغَنِیُّ الْحَمِیدُ (64) أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ سَخَّرَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ وَ الْفُلْکَ تَجْرِی فِی الْبَحْرِ بِأَمْرِهِ وَ یُمْسِکُ السَّماءَ أَنْ تَقَعَ عَلَی الْأَرْضِ إِلاَّ بِإِذْنِهِ إِنَّ اللَّهَ بِالنَّاسِ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ (65) وَ هُوَ الَّذِی أَحْیاکُمْ ثُمَّ یُمِیتُکُمْ ثُمَّ یُحْیِیکُمْ إِنَّ الْإِنْسانَ لَکَفُورٌ (66)

أفرد سبحانه المهاجرین بالذکر تخصیصا لهم بمزید الشّرف، فقال: وَ الَّذِینَ هاجَرُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ قال بعض المفسرین: هم الذین هاجروا من مکه إلی المدینه. و قال بعضهم: الذین هاجروا من الأوطان فی سریه أو عسکر، و لا یبعد حمل ذلک علی الأمرین، و الکلّ فی سبیل اللّه ثُمَّ قُتِلُوا أَوْ ماتُوا أی: فی حال المهاجره، و اللام فی لَیَرْزُقَنَّهُمُ اللَّهُ رِزْقاً حَسَناً جواب قسم محذوف، و الجمله خبر الموصول بتقدیر القول، و انتصاب رزقا علی أنه مفعول ثان، أی: مرزوقا حسنا، أو علی أنه مصدر مؤکده، و الرزق الحسن:

هو نعیم الجنه الذی لا ینقطع، و قیل: هو الغنیمه لأنه حلال، و قیل: هو العلم و الفهم؛ کقول شعیب:

وَ رَزَقَنِی مِنْهُ رِزْقاً حَسَناً قرأ ابن عامر و أهل الشام «ثم قتّلوا» بالتشدید علی التکثیر،





و قرأ الباقون بالتخفیف. وَ إِنَّ اللَّهَ لَهُوَ خَیْرُ الرَّازِقِینَ فإنه سبحانه یرزق بغیر حساب، و کل رزق یجری علی ید العباد لبعضهم البعض، فهو منه سبحانه، لا رازق سواه و لا معطی غیره، و الجمله تذییل مقرّره لما قبلها، و جمله لَیُدْخِلَنَّهُمْ مُدْخَلًا یَرْضَوْنَهُ مستأنفه، أو بدل من جمله لیرزقنهم اللّه. قرأ أهل المدینه «مدخلا» بفتح المیم، و قرأ الباقون بضمّها، و هو اسم مکان أرید به الجنه، و انتصابه علی أنه مفعول ثان أو مصدر میمی مؤکد للفعل المذکور، و قد مضی الکلام علی مثل هذا فی سوره سبحان. و فی هذا من الامتنان علیهم و التبشیر لهم ما لا یقادر قدره، فإن المدخل الذی یرضونه هو الأوفق لنفوسهم و الأقرب إلی مطلبهم، علی أنهم یرون فی الجنه ما لا عین رأت و لا أذن سمعت و لا خطر علی قلب بشر، و ذلک هو الذی یرضونه و فوق الرضا. وَ إِنَّ اللَّهَ لَعَلِیمٌ بدرجات العاملین و مراتب استحقاقهم حَلِیمٌ عن تفریط المفرطین منهم لا یعاجلهم بالعقوبه، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما تقدّم. قال الزّجّاج: أی الأمر ما قصصنا علیکم من إنجاز الوعد للمهاجرین 
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خاصه إذا قتلوا أو ماتوا، فهو علی هذا خبر مبتدأ محذوف، و معنی وَ مَنْ عاقَبَ بِمِثْلِ ما عُوقِبَ بِهِ من جازی الظالم بمثل ما ظلمه، و سمّی الابتداء باسم الجزاء مشاکله کقوله تعالی: وَ جَزاءُ سَیِّئَهٍ سَیِّئَهٌ مِثْلُها «1» و قوله تعالی: فَمَنِ اعْتَدی عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدی عَلَیْکُمْ «2» و العقوبه فی الأصل إنما تکون بعد فعل تکون جزاء عنه، و المراد بالمثلیه أنه اقتصر





علی المقدار الذی ظلم به و لم یزد علیه، و معنی ثُمَّ بُغِیَ عَلَیْهِ أن الظالم له فی الابتداء عاوده بالمظلمه بعد تلک المظلمه الأولی، قیل: المراد بهذا البغی: هو ما وقع من المشرکین من إزعاج المسلمین من أوطانهم بعد أن کذبوا نبیهم و آذوا من آمن به، و اللام فی لَیَنْصُرَنَّهُ اللَّهُ جواب قسم محذوف، أی: لینصرن اللّه المبغیّ علیه علی الباغی إِنَّ اللَّهَ لَعَفُوٌّ غَفُورٌ أی: کثیر العفو و الغفران للمؤمنین فیما وقع منهم من الذنوب. و قیل: العفو و الغفران لما وقع من المؤمنین من ترجیح الانتقام علی العفو، و قیل: إن معنی ثُمَّ بُغِیَ عَلَیْهِ أی: ثم کان المجازی مبغیا علیه، أی: مظلوما، و معنی «ثم» تفاوت الرتبه؛ لأن الابتداء بالقتال معه نوع ظلم، کما قیل فی أمثال العرب: البادی أظلم.

و قیل: إن هذه الآیه مدنیه، و هی فی القصاص و الجراحات، و الإشاره بقوله: ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ یُولِجُ اللَّیْلَ فِی النَّهارِ إلی ما تقدّم من نصر اللّه سبحانه للمبغیّ علیه، و هو مبتدأ و خبره جمله بأن اللّه یولج، و الباء للسببیه، أی: ذلک بسبب أنه سبحانه قادر، و من کمال قدرته إیلاج اللیل فی النهار و النهار فی اللیل، و عبّر عن الزیاده بالإیلاج؛ لأن زیاده أحدهما تستلزم نقصان الآخر، و المراد تحصیل أحد العرضین فی محل الآخر. و قد مضی فی آل عمران معنی هذا الإیلاج وَ أَنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ یسمع کلّ مسموع بَصِیرٌ یبصر کلّ مبصر، أو سمیع للأقوال مبصر للأفعال، فلا یعزب عنه مثقال ذره، و الإشاره بقوله: ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ هُوَ الْحَقُ إلی ما تقدم من اتّصافه سبحانه بکمال القدره الباهره و العلم التام، أی:





هو سبحانه ذو الحق، دینه حقّ، و عبادته حقّ، و نصره لأولیائه علی أعدائه حقّ، و وعده حقّ، فهو عزّ و جلّ فی نفسه و أفعاله و صفاته حقّ وَ أَنَّ ما یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ هُوَ الْباطِلُ قرأ نافع و ابن کثیر و ابن عامر و شعبه «تدعون» بالفوقیه علی الخطاب للمشرکین، و اختار هذه القراءه أبو حاتم. و قرأ الباقون بالتحتیه علی الخبر، و اختار هذه القراءه أبو عبیده.

و المعنی: إن الذین تدعونه آلهه، و هی الأصنام، هو الباطل الذی لا ثبوت له و لا لکونه إلها. وَ أَنَّ اللَّهَ هُوَ الْعَلِیُ أی: العالی علی کلّ شی ء بقدرته المتقدّس علی الأشباه و الأنداد المتنزّه عمّا یقول الظالمون من الصفات الْکَبِیرُ أی: ذو الکبریاء، و هو عباره عن کمال ذاته و تفرّده بالإلهیه، ثم ذکر سبحانه دلیلا بیّنا علی کمال قدرته، فقال: أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَتُصْبِحُ الْأَرْضُ مُخْضَرَّهً الاستفهام للتقریر، و الفاء للعطف علی «أنزل»، و ارتفع الفعل بعد الفاء لکون استفهام التقریر بمنزله الخبر کما قاله الخلیل و سیبویه.

قال الخلیل: المعنی أنزل من السماء ماء فکان کذا و کذا، کما قال الشاعر «3»:

ألم تسأل الرّبع القواء فینطق و هل تخبرنّک الیوم بیداء سملق «4» 

______________________________

(1). الشوری: 40.

(2). البقره: 194.

(3). هو جمیل بثینه.

(4). «القواء»: القفر. «البیداء»: القفر أیضا. «السملق»: الأرض التی لا تنبت، و هی السهله المستویه.
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معناه: قد سألته فنطق. قال الفراء: «ألم تر» خبر؛ کما تقول فی الکلام: إن اللّه ینزل من السماء ماء فَتُصْبِحُ الْأَرْضُ مُخْضَرَّهً أی: ذات خضره، کما تقول مبقله و مسبعه؛ أی: ذوات بقل و سباع، و هو عباره عن استعجالها





إثر نزول الماء بالنبات و استمرارها کذلک عاده، و صیغه الاستقبال لاستحضار صوره الاخضرار مع الإشعار بتجدّد الإنزال و استمراره، و هذا المعنی لا یحصل إلا بالمستقبل، و الرفع هنا متعیّن لأنه لو نصب لانعکس المعنی المقصود من الآیه فینقلب إلی نفی الاخضرار، و المقصود إثباته. قال ابن عطیه:

هذا لا یکون، یعنی الاخضرار فی صباح لیله المطر، إلا بمکه و تهامه. و الظاهر أن المراد بالاخضرار اخضرار الأرض فی نفسها لا باعتبار النبات فیها، کما فی قوله: فَإِذا أَنْزَلْنا عَلَیْهَا الْماءَ اهْتَزَّتْ وَ رَبَتْ «1» و المراد بقوله:

إِنَّ اللَّهَ لَطِیفٌ أنه یصل علمه إلی کلّ دقیق و جلیل، و قیل: «لطیف» بأرزاق عباده، و قیل: «لَطِیفٌ» باستخراج النبات، و معنی خَبِیرٌ أنه ذو خبره بتدبیر عباده و ما یصلح لهم، و قیل: «خَبِیرٌ» بما ینطوون علیه من القنوط عند تأخیر المطر، و قیل: «خبیر» بحاجتهم وفاقتهم. لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ خلقا و ملکا و تصرّفا، و کلهم محتاجون إلی رزقه وَ إِنَّ اللَّهَ لَهُوَ الْغَنِیُ فلا یحتاج إلی شی ء الْحَمِیدُ المستوجب للحمد فی کلّ حال أَ لَمْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ سَخَّرَ لَکُمْ ما فِی الْأَرْضِ هذه نعمه أخری ذکرها اللّه سبحانه، فأخبر عباده بأنه سخّر لهم ما یحتاجون إلیه من الدواب و الشجر و الأنهار، و جعله لمنافعهم وَ الْفُلْکَ عطف علی «ما»، أو علی اسم «أن»، أی: و سخر لکم الفلک فی حال جریها فی البحر، و قرأ عبد الرحمن الأعرج «و الفلک» بالرفع علی الابتداء، و ما بعده خبره، و قرأ الباقون بالنصب. و معنی تَجْرِی فِی الْبَحْرِ بِأَمْرِهِ أی: بتقدیره، و الجمله فی محل نصب علی الحال علی





قراءه الجمهور وَ یُمْسِکُ السَّماءَ أَنْ تَقَعَ عَلَی الْأَرْضِ أی: کراهه أن تقع، و ذلک بأنه خلقها علی صفه مستلزمه للإمساک، و الجمله معطوفه علی تجری إِلَّا بِإِذْنِهِ أی: بإرادته و مشیئته، و ذلک یوم القیامه إِنَّ اللَّهَ بِالنَّاسِ لَرَؤُفٌ رَحِیمٌ أی: کثیر الرأفه و الرحمه حیث سخّر هذه الأمور لعباده، و هیّأ لهم أسباب المعاش، و أمسک السماء أن تقع علی الأرض فتهلکهم تفضّلا منه علی عباده و إنعاما علیهم. ثم ذکر سبحانه نعمه أخری فقال: وَ هُوَ الَّذِی أَحْیاکُمْ بعد أن کنتم جمادا ثُمَّ یُمِیتُکُمْ عند انقضاء أعمارکم ثُمَّ یُحْیِیکُمْ عند البعث للحساب و العقاب و إِنَّ الْإِنْسانَ لَکَفُورٌ أی: کثیر الجحود لنعم اللّه علیه مع کونها ظاهره غیر مستتره، و لا ینافی هذا خروج بعض الأفراد عن هذا الجحد؛ لأن المراد وصف جمیع الجنس بوصف من یوجد فیه ذلک من أفراده مبالغه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن سلمان الفارسی سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «من مات مرابطا أجری اللّه علیه مثل ذلک الأجر، و أجری علیه الرزق و أمن من الفتانین، و اقرءوا إن شئتم وَ الَّذِینَ هاجَرُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ ثُمَّ قُتِلُوا أَوْ ماتُوا إلی قوله: حَلِیمٌ ، و إسناد ابن أبی حاتم هکذا: حدّثنا المسیب ابن واضح، حدّثنا ابن المبارک، عن عبد الرحمن بن شریح، عن عبد الکریم بن الحارث، عن أبی عقبه، یعنی 

______________________________

(1). فصلت: 39.
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أبا عبیده بن عقبه قال: قال شرحبیل بن السّمط: طال رباطنا و إقامتنا علی حصن بأرض الروم، فمرّ بی سلمان؛ یعنی الفارسی، قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فذکره.





و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن فضاله بن عبید الأنصاری الصحابی أنه کان برودس، فمرّوا بجنازتین أحدهما قتیل و الآخر متوفّی، فمال الناس عن القتیل، فقال فضاله: مالی أری الناس مالوا مع هذا و ترکوا هذا؟ فقالوا: هذا القتیل فی سبیل اللّه، فقال: و اللّه ما أبالی من أیّ حفرتیهما بعثت، اسمعوا کتاب اللّه وَ الَّذِینَ هاجَرُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ ثُمَّ قُتِلُوا أَوْ ماتُوا الآیه. و إسناده عند ابن أبی حاتم هکذا: حدّثنا أبو زرعه، عن زید بن بشر، أخبرنی ضمام أنه سمع أبا قبیل و ربیعه بن سیف المغافری یقولان: کنا برودس و معنا فضاله بن عبید الأنصاری صاحب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فذکره. قلت: و یؤید هذا قول اللّه سبحانه: وَ مَنْ یَخْرُجْ مِنْ بَیْتِهِ مُهاجِراً إِلَی اللَّهِ وَ رَسُولِهِ ثُمَّ یُدْرِکْهُ الْمَوْتُ فَقَدْ وَقَعَ أَجْرُهُ عَلَی اللَّهِ «1». و أخرج ابن أبی حاتم عن مقاتل فی قوله: وَ مَنْ عاقَبَ بِمِثْلِ ما عُوقِبَ بِهِ قال: إن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم بعث سریه فی لیلتین بقیتا من المحرم فلقوا المشرکین، فقال المشرکون بعضهم لبعض: قاتلوا أصحاب محمد فإنهم یحرمون القتال فی الشهر الحرام، و إن أصحاب محمد ناشدوهم و ذکروهم باللّه أن یعرضوا لقتالهم فإنهم لا یستحلون القتال فی الشهر الحرام إلا من بادأهم، و إن المشرکین بدءوا فقاتلوهم، فاستحلّ الصحابه قتالهم عند ذلک فقاتلوهم و نصرهم اللّه علیهم. و هو مرسل. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله: وَ مَنْ عاقَبَ الآیه قال: تعاون المشرکون علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و أصحابه فأخرجوه، فوعده اللّه أن ینصره،





و هو فی القصاص أیضا. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد وَ أَنَّ ما یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ هُوَ الْباطِلُ قال: الشیطان. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله: إِنَّ الْإِنْسانَ لَکَفُورٌ قال: یعدّ المصیبات و ینسی النعم.


[سوره الحج (22): الآیات 67 الی 72]

لِکُلِّ أُمَّهٍ جَعَلْنا مَنْسَکاً هُمْ ناسِکُوهُ فَلا یُنازِعُنَّکَ فِی الْأَمْرِ وَ ادْعُ إِلی رَبِّکَ إِنَّکَ لَعَلی هُدیً مُسْتَقِیمٍ (67) وَ إِنْ جادَلُوکَ فَقُلِ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما تَعْمَلُونَ (68) اللَّهُ یَحْکُمُ بَیْنَکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ فِیما کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ (69) أَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما فِی السَّماءِ وَ الْأَرْضِ إِنَّ ذلِکَ فِی کِتابٍ إِنَّ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ (70) وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ سُلْطاناً وَ ما لَیْسَ لَهُمْ بِهِ عِلْمٌ وَ ما لِلظَّالِمِینَ مِنْ نَصِیرٍ (71)

وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا بَیِّناتٍ تَعْرِفُ فِی وُجُوهِ الَّذِینَ کَفَرُوا الْمُنْکَرَ یَکادُونَ یَسْطُونَ بِالَّذِینَ یَتْلُونَ عَلَیْهِمْ آیاتِنا قُلْ أَ فَأُنَبِّئُکُمْ بِشَرٍّ مِنْ ذلِکُمُ النَّارُ وَعَدَهَا اللَّهُ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ (72)

عاد سبحانه إلی بیان أمر التکالیف مع الزّجر لمعاصری رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من أهل الأدیان عن منازعته فقال:

لِکُلِّ أُمَّهٍ جَعَلْنا مَنْسَکاً أی: لکلّ قرن من القرون الماضیه وضعنا شریعه خاصه، بحیث لا تتخطّی أمه منهم شریعتها المعینه لها إلی شریعه أخری، و جمله هُمْ ناسِکُوهُ صفه لمنسکا، و الضمیر لکل أمه، أی:

______________________________

(1). النساء: 100.
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تلک الأمه هی العامله به لا غیرها، فکانت التوراه منسک الأمه التی کانت من مبعث موسی إلی مبعث عیسی، و الإنجیل منسک الأمه التی من مبعث عیسی إلی مبعث محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و القرآن منسک المسلمین، و المنسک مصدر






لا اسم مکان کما یدلّ علیه هم ناسکوه، و لم یقل ناسکون فیه. و قیل: المنسک موضع أداء الطاعه، و قیل:

هو الذبائح، و لا وجه للتخصیص، و لا اعتبار بخصوص السبب، و الفاء فی قوله: فَلا یُنازِعُنَّکَ فِی الْأَمْرِ لترتیب النهی علی ما قبله، و الضمیر راجع إلی الأمم الباقیه آثارهم، أی: قد عیّنّا لکل أمه شریعه، و من جمله الأمم هذه الأمه المحمدیه، و ذلک موجب لعدم منازعه من بقی منهم لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و مستلزم لطاعتهم إیاه فی أمر الدین، و النهی إما علی حقیقته، أو کنایه عن نهیه صلّی اللّه علیه و سلّم عن الالتفات إلی نزاعهم له. قال الزّجّاج:

إنه نهی له صلّی اللّه علیه و سلّم عن منازعتهم، أی: لا تنازعهم أنت، کما تقول: لا یخاصمک فلان، أی: لا تخاصمه، و کما تقول لا یضاربنک فلان، أی: لا تضاربه، و ذلک أن المفاعله تقتضی العکس ضمنا، و لا یجوز: لا یضربنک فلان و أنت ترید لا تضربه. و حکی عن الزّجّاج أنه قال فی معنی الآیه: «فلا ینزعنک» أی: فلا یجادلنک. قال: و دلّ علی هذا وَ إِنْ جادَلُوکَ و قرأ أبو مجلز «فلا ینزعنّک فی الأمر» أی: لا یستخفنک و لا یغلبنک علی دینک. و قرأ الباقون یُنازِعُنَّکَ من المنازعه وَ ادْعُ إِلی رَبِّکَ أی: و ادع هؤلاء المنازعین، أو ادع الناس علی العموم إلی دین اللّه و توحیده و الإیمان به إِنَّکَ لَعَلی هُدیً مُسْتَقِیمٍ أی:

طریق مستقیم لا اعوجاج فیه وَ إِنْ جادَلُوکَ أی: و إن أبوا إلا الجدال بعد البیان لهم و ظهور الحجّه علیهم فَقُلِ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما تَعْمَلُونَ أی: فکل أمرهم إلی





اللّه، و قل لهم هذا القول المشتمل علی الوعید اللَّهُ یَحْکُمُ بَیْنَکُمْ أی: بین المسلمین و الکافرین یَوْمَ الْقِیامَهِ فِیما کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ من أمر الدین فیتبین حینئذ الحق من الباطل، و فی هذه الآیه تعلیم لهذه الأمه بما ینبغی لهم أن یجیبوا به من أراد الجدال بالباطل، و قیل: إنها منسوخه بآیه السیف، و جمله أَ لَمْ تَعْلَمْ مستأنفه مقرّره لمضمون ما قبلها، و الاستفهام للتقریر، أی: قد علمت یا محمد و تیقنت أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما فِی السَّماءِ وَ الْأَرْضِ و من جمله ذلک ما أنتم فیه مختلفون إِنَّ ذلِکَ الذی فی السماء و الأرض من معلوماته فِی کِتابٍ أی: مکتوب عنده فی أمّ الکتاب إِنَّ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ أی: إن الحکم منه سبحانه بین عباده فیما یختلفون فیه یسیر علیه غیر عسیر، أو إن إحاطه علمه بما فی السماء و الأرض یسیر علیه وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ سُلْطاناً هذا حکایه لبعض فضائحهم، أی: إنهم یعبدون أصناما لم یتمسکوا فی عبادتها بحجّه نیّره من اللّه سبحانه وَ ما لَیْسَ لَهُمْ بِهِ عِلْمٌ من دلیل عقل یدلّ علی جواز ذلک بوجه من الوجوه وَ ما لِلظَّالِمِینَ مِنْ نَصِیرٍ ینصرهم و یدفع عنهم عذاب اللّه، و قد تقدّم الکلام علی هذه الآیه فی آل عمران. و جمله وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا بَیِّناتٍ معطوفه علی «یعبدون»، و انتصاب «بینات» علی الحال، أی: حال کونها واضحات ظاهرات الدلاله تَعْرِفُ فِی وُجُوهِ الَّذِینَ کَفَرُوا الْمُنْکَرَ أی: الأمر الذی ینکر، و هو غضبهم و عبوسهم عند سماعها، أو المراد بالمنکر الإنکار، أی: تعرف فی وجوههم إنکارها، و قیل: هو التجبّر و الترفّع،





و جمله یَکادُونَ یَسْطُونَ بِالَّذِینَ یَتْلُونَ عَلَیْهِمْ آیاتِنا مستأنفه جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: ما ذلک المنکر
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الذی یعرف فی وجوههم؟ فقیل: یکادون یسطون، أی: یبطشون، و السطوه: شدّه البطش، یقال:

سطا به یسطو إذا بطش به بضرب، أو شتم، أو أخذ بالید، و أصل السطو: القهر.

و هکذا تری أهل البدع المضلّه إذا سمع الواحد منهم ما یتلوه العالم علیهم من آیات الکتاب العزیز، أو من السّنّه الصّحیحه، مخالفا لما اعتقده من الباطل و الضّلاله؛ رأیت فی وجهه من المنکر ما لو تمکّن من أن یسطو بذلک العالم لفعل به ما لا یفعله بالمشرکین، و قد رأینا و سمعنا من أهل البدع ما لا یحیط به الوصف، و اللّه ناصر الحقّ، و مظهر الدین، و داحض الباطل، و دامغ البدع، و حافظ المتکلمین بما أخذه علیهم؛ المبیّنین للناس ما نزل إلیهم، و هو حسبنا و نعم الوکیل.

ثم أمر رسوله أن یردّ علیهم، فقال: قُلْ أَ فَأُنَبِّئُکُمْ أی: أخبرکم بِشَرٍّ مِنْ ذلِکُمُ الذی فیکم من الغیظ علی من یتلو علیکم آیات اللّه و مقاربتکم للوثوب علیهم، و هو النار التی أعدّها اللّه لکم، فالنار مرتفعه علی أنها خبر لمبتدأ محذوف، و الجمله جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: ما هذا الأمر الذی هو شرّ ممّا نکابده و نناهده عند سماعنا ما تتلوه علینا؟ فقال هو: النَّارُ وَعَدَهَا اللَّهُ الَّذِینَ کَفَرُوا و قیل: إن النار مبتدأ و خبره جمله وعدها اللّه الذین کفروا، و قیل: المعنی: أ فأخبرکم بشرّ ممّا یلحق تالی القرآن منکم من الأذی و التوعّد لهم و التوثّب علیهم، و قرئ «النار» بالنصب علی تقدیر أعنی، و قرئ بالجرّ بدلا من شرّ وَ





بِئْسَ الْمَصِیرُ أی: الموضع الذی تصیرون إلیه، و هو النار.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: هُمْ ناسِکُوهُ قال: یعنی هم ذابحوه فَلا یُنازِعُنَّکَ فِی الْأَمْرِ یعنی فی أمر الذبح. و أخرج عبد بن حمید عن عکرمه نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد نحوه أیضا. و أخرج ابن المنذر عن مجاهد قال: فَلا یُنازِعُنَّکَ فِی الْأَمْرِ قول أهل الشرک: أما ما ذبح اللّه بیمینه فلا تأکلوه، و أما ما ذبحتم بأیدیکم فهو حلال. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس قال: خلق اللّه اللوح المحفوظ لمسیره مائه عام، و قال للقلم قبل أن یخلق الخلق و هو علی العرش: اکتب، قال: ما أکتب؟ قال: علمی فی خلقی إلی یوم تقوم الساعه، فجری القلم بما هو کائن فی علم اللّه إلی یوم القیامه، فذلک قوله للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم: أَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما فِی السَّماءِ وَ الْأَرْضِ یعنی ما فی السماوات السبع و الأرضین السبع إِنَّ ذلِکَ العلم فِی کِتابٍ یعنی فی اللوح المحفوظ مکتوب قبل أن یخلق السماوات و الأرضین إِنَّ ذلِکَ عَلَی اللَّهِ یَسِیرٌ یعنی: هین. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس یَکادُونَ یَسْطُونَ یبطشون.


[سوره الحج (22): الآیات 73 الی 78]

یا أَیُّهَا النَّاسُ ضُرِبَ مَثَلٌ فَاسْتَمِعُوا لَهُ إِنَّ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ لَنْ یَخْلُقُوا ذُباباً وَ لَوِ اجْتَمَعُوا لَهُ وَ إِنْ یَسْلُبْهُمُ الذُّبابُ شَیْئاً لا یَسْتَنْقِذُوهُ مِنْهُ ضَعُفَ الطَّالِبُ وَ الْمَطْلُوبُ (73) ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ إِنَّ اللَّهَ لَقَوِیٌّ عَزِیزٌ (74) اللَّهُ یَصْطَفِی






مِنَ الْمَلائِکَهِ رُسُلاً وَ مِنَ النَّاسِ إِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ بَصِیرٌ (75) یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ وَ إِلَی اللَّهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ (76) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ارْکَعُوا وَ اسْجُدُوا وَ اعْبُدُوا رَبَّکُمْ وَ افْعَلُوا الْخَیْرَ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (77)

وَ جاهِدُوا فِی اللَّهِ حَقَّ جِهادِهِ هُوَ اجْتَباکُمْ وَ ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ مِلَّهَ أَبِیکُمْ إِبْراهِیمَ هُوَ سَمَّاکُمُ الْمُسْلِمِینَ مِنْ قَبْلُ وَ فِی هذا لِیَکُونَ الرَّسُولُ شَهِیداً عَلَیْکُمْ وَ تَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ فَأَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ وَ اعْتَصِمُوا بِاللَّهِ هُوَ مَوْلاکُمْ فَنِعْمَ الْمَوْلی وَ نِعْمَ النَّصِیرُ (78)
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قوله: یا أَیُّهَا النَّاسُ ضُرِبَ مَثَلٌ هذا متّصل بقوله: وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ سُلْطاناً قال الأخفش: لیس ثمّ مثل، و إنما المعنی ضربوا لی مثلا فَاسْتَمِعُوا قولهم، یعنی أن الکفار جعلوا للّه مثلا بعبادتهم غیره، فکأنه قال: جعلوا لی شبها فی عبادتی فاستمعوا خبر هذا الشبه. و قال القتبی: إن المعنی:

یا أیها الناس مثل من عبد آلهه لم تستطع أن تخلق ذبابا، و إن سلبها شیئا لم تستطع أن تستنقذه منه. قال النّحّاس:

المعنی ضرب اللّه عزّ و جلّ لما یعبدونه من دونه مثلا. قال: و هذا من أحسن ما قیل فیه، أی: بیّن اللّه لکم شبها و لمعبودکم. و أصل المثل: جمله من الکلام متلقّاه بالرضا و القبول، مسیره فی الناس، مستغربه عندهم، و جعلوا مضربها مثلا لموردها، ثم قد یستعیرونها للقصه أو الحاله أو الصفه المستغربه لکونها مماثله لها فی الغرابه کهذه القصه المذکوره، فی هذه الآیه. و المراد بما یدعونه من دون اللّه: الأصنام التی کانت حول الکعبه و غیرها. و قیل: المراد بهم





الساده الذین صرفوهم عن طاعه اللّه لکونهم أهل الحلّ و العقد فیهم. و قیل: الشیاطین الذین حملوهم علی معصیه اللّه، و الأوّل أوفق بالمقام و أظهر فی التمثیل، و الذباب: اسم للواحد یطلق علی الذکر و الأنثی، و جمع القله أذبّه، و الکثره ذبّان، مثل غراب و أغربه و غربان، و قال الجوهری: الذباب معروف الواحد ذبابه. و المعنی: لن یقدروا علی خلقه مع کونه صغیر الجسم حقیر الذات. و جمله وَ لَوِ اجْتَمَعُوا لَهُ معطوفه علی جمله أخری شرطیه محذوفه، أی: لو لم یجتمعوا له لن یخلقوه و لو اجتمعوا له، و الجواب محذوف، و التقدیر: لن یخلقوه و هما فی محل نصب علی الحال، أی: لن یخلقوه علی کلّ حال. ثم بیّن سبحانه کمال عجزهم و ضعف قدرتهم، فقال: وَ إِنْ یَسْلُبْهُمُ الذُّبابُ شَیْئاً لا یَسْتَنْقِذُوهُ مِنْهُ أی. إذا أخذ منهم الذباب شیئا من الأشیاء لا یقدرون علی تخلیصه منه لکمال عجزهم و فرط ضعفهم، و الاستنقاذ و الإنقاذ:

التخلیص، و إذا عجزوا عن خلق هذا الحیوان الضعیف، و عن استنقاذ ما أخذه علیهم، فهم عن غیره مما هو أکبر منه جرما و أشدّ منه قوّه أعجز و أضعف. ثم عجب سبحانه من ضعف الأصنام و الذباب، فقال:

ضَعُفَ الطَّالِبُ وَ الْمَطْلُوبُ فالصنم کالطالب من حیث إنه یطلب خلق الذباب أو یطلب استنقاذ ما سلبه منه، و المطلوب الذباب. و قیل: الطالب عابد الصنم، و المطلوب الصنم. و قیل: الطالب الذباب و المطلوب الآلهه. ثم بیّن سبحانه أن المشرکین الذین عبدوا من دون اللّه آلهه عاجزه إلی هذه الغایه فی العجز ما عرفوا اللّه حقّ معرفته، فقال: ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ أی: ما عظّموه





حقّ تعظیمه، و لا عرفوه حق معرفته، حیث جعلوا هذه الأصنام شرکاء له مع کون حالها هذا الحال، و قد تقدّم فی الأنعام إِنَّ اللَّهَ لَقَوِیٌ علی خلق کلّ شی ء عَزِیزٌ غالب لا یغالبه أحد، بخلاف آلهه المشرکین، فإنها جماد لا تعقل و لا تنفع و لا
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تضرّ و لا تقدر علی شی ء. ثم أراد سبحانه أن یردّ علیهم ما یعتقدونه فی النبوّات و الإلهیات فقال: اللَّهُ یَصْطَفِی مِنَ الْمَلائِکَهِ رُسُلًا کجبریل و إسرافیل و میکائیل و عزرائیل وَ یصطفی أیضا رسلا مِنَ النَّاسِ و هم الأنبیاء، فیرسل الملک إلی النبی، و النبیّ إلی الناس، أو یرسل الملک لقبض أرواح مخلوقاته، أو لتحصیل ما ینفعکم، أو لإنزال العذاب علیهم إِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ لأقوال عباده بَصِیرٌ بمن یختاره من خلقه یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ ما خَلْفَهُمْ أی: ما قدّموا من الأعمال و ما یترکونه من الخیر و الشرّ، کقوله تعالی: وَ نَکْتُبُ ما قَدَّمُوا وَ آثارَهُمْ «1». وَ إِلَی اللَّهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ لا إلی غیره، و لما تضمن ما ذکره- من أن الأمور ترجع إلیه- الزجر لعباده عن معاصیه، و الحضّ لهم علی طاعاته صرح بالمقصود، فقال: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ارْکَعُوا وَ اسْجُدُوا أی: صلّوا الصّلاه التی شرعها اللّه لکم، و خصّ الصلاه لکونها أشرف العبادات.

ثم عمّم فقال: وَ اعْبُدُوا رَبَّکُمْ أی: افعلوا جمیع أنواع العباده التی أمرکم اللّه بها وَ افْعَلُوا الْخَیْرَ أی: ما هو خیر، و هو أعمّ من الطّاعه الواجبه و المندوبه، و قیل: المراد بالخیر هنا المندوبات. ثم علّل ذلک بقوله: لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ أی: إذا فعلتم هذه کلّها رجوتم الفلاح. و هذه الآیه من مواطن سجود التلاوه





عند الشافعی و من وافقه، لا عند أبی حنیفه و من قال بقوله، و قد تقدّم أن هذه السوره فضّلت بسجدتین، و هذا دلیل علی ثبوت السجود عند تلاوه هذه الآیه. ثم أمرهم بما هو سنام الدین و أعظم أعماله، فقال:

وَ جاهِدُوا فِی اللَّهِ أی: فی ذاته و من أجله، و المراد به الجهاد الأکبر، و هو الغزو للکفار و مدافعتهم إذا غزوا بلاد المسلمین. و قیل: المراد بالجهاد هنا امتثال ما أمرهم اللّه به فی الآیه المتقدّمه، أو امتثال جمیع ما أمر به و نهی عنه علی العموم، و معنی حَقَّ جِهادِهِ المبالغه فی الأمر بهذا الجهاد؛ لأنه أضاف الحقّ إلی الجهاد، و الأصل إضافه الجهاد إلی الحق، أی: جهادا خالصا للّه، فعکس ذلک لقصد المبالغه، و أضاف الجهاد إلی الضمیر اتساعا، أو لاختصاصه به سبحانه من حیث کونه مفعولا له و من أجله. و قیل: المراد بحقّ جهاده هو أن لا تخافوا فی اللّه لومه لائم، و قیل: المراد به استفراغ ما فی وسعهم فی إحیاء دین اللّه. و قال مقاتل و الکلبی:

إن الآیه منسوخه بقوله تعالی: فَاتَّقُوا اللَّهَ مَا اسْتَطَعْتُمْ «2» کما أن قوله: اتَّقُوا اللَّهَ حَقَّ تُقاتِهِ «3» منسوخ بذلک، و ردّ ذلک بأن التکلیف مشروط بالقدره، فلا حاجه إلی المصیر إلی النسخ. ثم عظّم سبحانه شأن المکلفین بقوله: هُوَ اجْتَباکُمْ أی: اختارکم لدینه، و فیه تشریف لهم عظیم. ثم لما کان فی التکلیف مشقه علی النفس فی بعض الحالات قال: وَ ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ أی: من ضیق و شدّه.

و قد اختلف العلماء فی هذا الحرج الذی رفعه اللّه، فقیل: هو ما أحلّه اللّه من النساء مثنی





و ثلاث و رباع و ملک الیمین. و قیل: المراد قصر الصلاه، و الإفطار للمسافر، و الصلاه بالإیماء علی من لا یقدر علی غیره، و إسقاط الجهاد عن الأعرج و الأعمی و المریض، و اغتفار الخطأ فی تقدیم الصیام و تأخیره لاختلاف الأهلّه، و کذا فی الفطر و الأضحی. و قیل: المعنی: أنه سبحانه ما جعل علیهم حرجا بتکلیف ما یشقّ علیهم، و لکن 

______________________________

(1). یس: 12.

(2). التغابن: 16.

(3). آل عمران: 102.
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کلّفهم بما یقدرون علیه، و رفع عنهم التکالیف التی فیها حرج، فلم یتعبّدهم بها کما تعبّد بها بنی إسرائیل.

و قیل: المراد بذلک أنه جعل لهم من الذنب مخرجا بفتح باب التوبه و قبول الاستغفار و التکفیر فیما شرع فیه الکفاره و الأرش «1»، أو القصاص فی الجنایات، و ردّ المال أو مثله أو قیمته فی الغصب و نحوه. و الظاهر أن الآیه أعمّ من هذا کله، فقد حطّ سبحانه ما فیه مشقه من التکالیف علی عباده، إما بإسقاطها من الأصل و عدم التکلیف بها کما کلّف بها غیرهم، أو بالتخفیف و تجویز العدول إلی بدل لا مشقه فیه، أو بمشروعیه التخلّص عن الذنب بالوجه الذی شرعه اللّه، و ما أنفع هذه الآیه و أجلّ موقعها و أعظم فائدتها، و مثلها قوله سبحانه:

فَاتَّقُوا اللَّهَ مَا اسْتَطَعْتُمْ «2» و قوله: یُرِیدُ اللَّهُ بِکُمُ الْیُسْرَ وَ لا یُرِیدُ بِکُمُ الْعُسْرَ «3» و قوله: رَبَّنا وَ لا تَحْمِلْ عَلَیْنا إِصْراً کَما حَمَلْتَهُ عَلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِنا رَبَّنا وَ لا تُحَمِّلْنا ما لا طاقَهَ لَنا بِهِ «4» و فی الحدیث الصحیح أنه سبحانه قال: «قد فعلت» کما سبق بیانه فی تفسیر هذه الآیه، و الأحادیث





فی هذا کثیره، و انتصاب ملّه فی مِلَّهَ أَبِیکُمْ إِبْراهِیمَ علی المصدریه بفعل دلّ علیه ما قبله، أی: وسع علیکم دینکم توسعه ملّه أبیکم إبراهیم. و قال الزجاج: المعنی اتبعوا ملّه أبیکم إبراهیم. و قال الفراء: انتصب علی تقدیر حذف الکاف، أی: کملّه. و قیل: التقدیر: و افعلوا الخیر کفعل أبیکم إبراهیم، فأقام الملّه مقام الفعل، و قیل: علی الإغراء، و قیل: علی الاختصاص، و إنما جعله سبحانه أباهم لأنه أبو العرب قاطبه، و لأن له عند غیر العرب الذین لم یکونوا من ذریته حرمه عظیمه کحرمه الأب علی الابن؛ لکونه أبا لنبیهم صلّی اللّه علیه و سلّم: هُوَ سَمَّاکُمُ الْمُسْلِمِینَ مِنْ قَبْلُ أی: فی الکتب المتقدّمه وَ فِی هذا أی: القرآن، و الضمیر للّه سبحانه، و قیل: راجع إلی إبراهیم. و المعنی هو: أی إبراهیم سمّاکم المسلمین من قبل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، «و فی هذا» أی: فی حکمه أن من اتبع محمدا فهو مسلم. قال النحّاس: و هذا القول مخالف لقول علماء الأمه. ثم علّل سبحانه ذلک بقوله:

لِیَکُونَ الرَّسُولُ شَهِیداً عَلَیْکُمْ أی: بتبلیغه إلیکم وَ تَکُونُوا شُهَداءَ عَلَی النَّاسِ أن رسلهم قد بلغتهم، و قد تقدّم بیان معنی هذه الآیه فی البقره. ثم أمرهم بما هو أعظم الأرکان الإسلامیه فقال: فَأَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ آتُوا الزَّکاهَ و تخصیص الخصلتین بالذکر لمزید شرفهما وَ اعْتَصِمُوا بِاللَّهِ أی: اجعلوه عصمه لکم ممّا تحذرون، و التجئوا إلیه فی جمیع أمورکم، و لا تطلبوا ذلک إلّا منه هُوَ مَوْلاکُمْ أی: ناصرکم و متولّی أمورکم دقیقها و جلیلها فَنِعْمَ الْمَوْلی وَ نِعْمَ النَّصِیرُ أی: لا مماثل له فی الولایه لأمورکم و النصره علی أعدائکم، و قیل: المراد





بقوله «اعْتَصِمُوا بِاللَّهِ»: تمسّکوا بدین اللّه، و قیل: ثقوا به تعالی.

و قد أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: یا أَیُّهَا النَّاسُ ضُرِبَ مَثَلٌ قال: نزلت فی صنم.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه ضَعُفَ الطَّالِبُ وَ الْمَطْلُوبُ قال: الطالب آلهتهم، و المطلوب الذباب.

و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن عکرمه فی قوله: لا یَسْتَنْقِذُوهُ مِنْهُ قال: لا تستنقذ الأصنام ذلک الشی ء من الذباب. و أخرج الحاکم و صحّحه عنه أیضا قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إنّ اللّه اصطفی موسی 

______________________________

(1). «الأرش»: دیه الجراحه.

(2). التغابن: 16.

(3). البقره: 185.

(4). البقره: 286.
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بالکلام، و إبراهیم بالخلّه». و أخرج أیضا عن أنس و صحّحه أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «موسی بن عمران صفیّ اللّه». و أخرج ابن مردویه عن عبد الرحمن بن عوف قال: قال لی عمر: ألسنا کنّا نقرأ فیما نقرأ: «و جاهدوا فی اللّه جهاده فی آخر الزمان کما جاهدتم فی أوّله»؟ قلت: بلی، فمتی هذا یا أمیر المؤمنین؟ قال: إذا کانت بنو أمیه الأمراء، و بنو المغیره الوزراء. و أخرجه البیهقی فی الدلائل عن المسور بن مخرمه قال: قال عمر لعبد الرحمن بن عوف فذکره. و أخرج الترمذی و صحّحه، و ابن حبان و ابن مردویه، و العسکری فی الأمثال، عن فضاله بن عبید قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «المجاهد من جاهد نفسه فی طاعه اللّه». و أخرج ابن جریر، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن عائشه أنها سألت النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن هذه الآیه: وَ ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ





حَرَجٍ قال: الضیق. و أخرج ابن أبی حاتم عن محمد قال: قال أبو هریره لابن عباس: أما علینا فی الدین من حرج فی أن نسرق أو نزنی؟ قال: بلی، قال: فما وَ ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ 

قال: الإصر الذی کان علی بنی إسرائیل وضع عنکم. و أخرج ابن أبی حاتم من طریق ابن شهاب أن ابن عباس کان یقول: وَ ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ توسعه الإسلام ما جعل اللّه من التوبه و الکفّارات.

و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طریق عثمان بن یسار عن ابن عباس وَ ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ قال: هذا فی هلال رمضان إذا شکّ فیه الناس، و فی الحج إذا شکّوا فی الأضحی، و فی الفطر و أشباهه. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن المنذر من طریق سعید بن جبیر أن ابن عباس سئل عن الحرج فقال: ادع لی رجلا من هذیل، فجاءه فقال: ما الحرج فیکم؟ قال: الحرجه من الشجر التی لیس فیها مخرج، فقال ابن عباس: [هذا الحرج «1» الذی لیس له مخرج. و أخرج سعید ابن منصور و ابن المنذر، و البیهقی فی سننه، من طریق عبید اللّه بن أبی یزید أن ابن عباس سئل عن الحرج فقال: هاهنا أحد من هذیل؟ قال رجل: أنا، فقال: ما تعدّون الحرجه فیکم؟ قال: الشی ء الضیق، قال: هو ذاک. و أخرج البیهقی فی سننه عن محمد بن زید بن عبد اللّه بن عمر قال: قرأ عمر بن الخطاب هذه الآیه وَ ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ





حَرَجٍ ثم قال لی: ادع لی رجلا من بنی مدلج، قال عمر:

ما الحرج فیکم؟ قال: الضیق. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: مِلَّهَ أَبِیکُمْ [قال: دین أبیکم «2». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طرق عن ابن عباس فی قوله: سَمَّاکُمُ الْمُسْلِمِینَ مِنْ قَبْلُ قال اللّه عزّ و جلّ: سماکم. و روی نحوه عن جماعه من التابعین. و أخرج الطیالسی و أحمد، و البخاری فی تاریخه، و الترمذی و صحّحه، و النسائی و أبو یعلی و ابن خزیمه و ابن حبان و البغوی و البارودی و ابن قانع و الطبرانی و الحاکم و ابن مردویه، و البیهقی فی شعب الإیمان، عن الحارث الأشعری عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم 

______________________________

(1). من (الدر المنثور 6/ 79)

(2). المصدر السابق.
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قال: «من دعا بدعوه الجاهلیه فإنه من جثا جهنم «1»، قال رجل: یا رسول اللّه! و إن صام و صلی؟

قال: نعم، فادعوا بدعوه اللّه التی سمّاکم بها المسلمین و المؤمنین عباد اللّه».

______________________________

(1). «من جثا جهنم»: أی من جماعاتها. و الجثا: جمع جثوه، و هو الشی ء المجموع. و فی بعض الروایات: جثّی، جمع جاث، من جثا علی رکبتیه یجثو و یجثی.
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سوره المؤمنون 


اشاره

هی مکیه بلا خلاف. قال القرطبی: کلّها مکیّه فی قول الجمیع، و آیاتها مائه و تسع عشره آیه و قد أخرج أحمد و مسلم و أبو داود و الترمذی و ابن ماجه و غیرهم عن عبد اللّه بن السّائب قال: صلّی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بمکه الصبح فاستفتح سوره المؤمنین، حتی إذا جاء ذکر موسی و هارون،






أو ذکر عیسی أخذته سعله فرکع. و أخرج البیهقی من حدیث أنس عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال: «لمّا خلق اللّه الجنّه قال لها تکلّمی، فقالت: قد أفلح المؤمنون». و أخرجه أیضا ابن عدی و الحاکم. و أخرج الطبرانی فی السّنّه، و ابن مردویه من حدیث ابن عباس مثله. و قد ورد فی فضائل العشر الآیات من أوّل هذه السوره ما سیأتی قریبا.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره المؤمنون (23): الآیات 1 الی 11]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

قَدْ أَفْلَحَ الْمُؤْمِنُونَ (1) الَّذِینَ هُمْ فِی صَلاتِهِمْ خاشِعُونَ (2) وَ الَّذِینَ هُمْ عَنِ اللَّغْوِ مُعْرِضُونَ (3) وَ الَّذِینَ هُمْ لِلزَّکاهِ فاعِلُونَ (4)

وَ الَّذِینَ هُمْ لِفُرُوجِهِمْ حافِظُونَ (5) إِلاَّ عَلی أَزْواجِهِمْ أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ فَإِنَّهُمْ غَیْرُ مَلُومِینَ (6) فَمَنِ ابْتَغی وَراءَ ذلِکَ فَأُولئِکَ هُمُ العادُونَ (7) وَ الَّذِینَ هُمْ لِأَماناتِهِمْ وَ عَهْدِهِمْ راعُونَ (8) وَ الَّذِینَ هُمْ عَلی صَلَواتِهِمْ یُحافِظُونَ (9)

أُولئِکَ هُمُ الْوارِثُونَ (10) الَّذِینَ یَرِثُونَ الْفِرْدَوْسَ هُمْ فِیها خالِدُونَ (11)

قوله: قَدْ أَفْلَحَ الْمُؤْمِنُونَ قال الفرّاء: قد ها هنا یجوز أن تکون تأکیدا لفلاح المؤمنین، و یجوز أن تکون تقریبا للماضی من الحال، لأن قد تقرّب الماضی من الحال حتی تلحقه بحکمه، ألا تراهم یقولون:

قد قامت الصلاه قبل حال قیامها، و یکون المعنی فی الآیه و أن الفلاح قد حصل لهم، و أنهم علیه فی الحال، و الفلاح: الظفر بالمراد و النجاه من المکروه، و قیل: البقاء فی الخیر، و أفلح إذا دخل فی الفلاح، و یقال:

أفلحه: إذا أصاره إلی الفلاح، و قد تقدّم بیان معنی الفلاح فی أوّل البقره. و قرأ طلحه بن مصرّف قَدْ أَفْلَحَ بضم الهمزه و بناء الفعل للمفعول. و روی عنه أنه قرأ «أفلحوا المؤمنون» علی






الإبهام و التفسیر، أو علی لغه: أکلونی البراغیث. ثم وصف هؤلاء المؤمنین بقوله: الَّذِینَ هُمْ فِی صَلاتِهِمْ خاشِعُونَ و ما عطف علیه، و الخشوع: منهم من جعله من أفعال القلوب کالخوف و الرهبه، و منهم من جعله من أفعال الجوارح کالسکون و ترک الالتفات و العبث، و هو فی اللغه: السکون و التواضع و الخوف و التذلل.

و قد اختلف الناس فی الخشوع هل هو من فرائض الصلاه أو من فضائلها؟ علی قولین: قیل: الصحیح الأول، و قیل: الثانی. و ادّعی عبد الواحد بن زید إجماع العلماء علی أنه لیس للعبد إلا ما عقل من صلاته، حکاه 
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النیسابوری فی تفسیره. قال: و ممّا یدل علی صحّه هذا القول قوله تعالی: أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ* «1» و التدبر لا یتصوّر بدون الوقوف علی المعنی، و کذا قوله: أَقِمِ الصَّلاهَ لِذِکْرِی «2» و الغفله تضادّ الذکر، و لهذا قال: وَ لا تَکُنْ مِنَ الْغافِلِینَ «3» و قوله: حَتَّی تَعْلَمُوا ما تَقُولُونَ «4» نهی للسکران، و المستغرق فی هموم الدنیا بمنزلته. و اللغو، قال الزجّاج: هو کل باطل و لهو و هزل و معصیه و ما لا یجمل من القول و الفعل، و قد تقدّم تفسیره فی البقره. و قال الضحّاک: إن اللغو هنا الشرک. و قال الحسن: إنه المعاصی کلها. و معنی إعراضهم عنه: تجنّبهم له و عدم التفاتهم إلیه، و ظاهره اتّصافهم بصفه الإعراض عن اللغو فی کلّ الأوقات، فیدخل وقت الصلاه فی ذلک دخولا أوّلیا کما تفیده الجمله الاسمیه، و بناء الحکم علی الضمیر، و معنی فعلهم للزکاه تأدیتهم لها، فعبّر عن التأدیه بالفعل لأنّها ممّا یصدق علیه الفعل، و المراد بالزکاه





هنا المصدر لأنه الصادر عن الفاعل. و قیل: یجوز أن یراد بها العین علی تقدیر مضاف، أی: وَ الَّذِینَ هُمْ لتأدیه لِلزَّکاهِ فاعِلُونَ- وَ الَّذِینَ هُمْ لِفُرُوجِهِمْ حافِظُونَ الفرج: یطلق علی فرج الرجل و المرأه، و معنی حفظهم لها أنهم ممسکون لها بالعفاف عمّا لا یحلّ لهم. قیل: و المراد هنا الرجال خاصه دون النساء بدلیل قوله: إِلَّا عَلی أَزْواجِهِمْ أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ للإجماع علی أنه لا یحلّ للمرأه أن یطأها من تملکه. قال الفرّاء: إن علی فی قوله: إِلَّا عَلی أَزْواجِهِمْ بمعنی من. و قال الزّجّاج: المعنی أنهم یلامون فی إطلاق ما حظر علیهم فأمروا بحفظه إلا علی أزواجهم، و دلّ علی المحذوف ذکر اللوم فی آخر الآیه، و الجمله فی محل نصب علی الحال، و قیل: إن الاستثناء من نفی الإرسال المفهوم من الحفظ، أی: لا یرسلونها علی أحد إلا علی أزواجهم. و قیل:

المعنی: إلا والین علی أزواجهم و قوّامین علیهم، من قولهم: کان فلان علی فلانه فمات عنها فخلف علیها فلان.

و المعنی: أنهم لفروجهم حافظون فی جمیع الأحوال إلا فی حال تزوّجهم أو تسرّیهم، و جمله أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ فی محل جرّ عطفا علی أزواجهم، و ما مصدریه، و المراد بذلک الإماء؛ و عبّر عنهنّ بما التی لغیر العقلاء، لأنه اجتمع فیهنّ الأنوثه المنبئه عن قصور العقل و جواز البیع و الشراء فیهنّ کسائر السلع، فأجراهن بهذین الأمرین مجری غیر العقلاء، و جمله فَإِنَّهُمْ غَیْرُ مَلُومِینَ تعلیل لما تقدّم ممّا لا یجب علیهم حفظ فروجهم منه فَمَنِ ابْتَغی وَراءَ ذلِکَ فَأُولئِکَ هُمُ العادُونَ الإشاره إلی الزوجات و ملک الیمین؛ و معنی «العادون»: المجاوزون إلی ما لا یحلّ لهم، فسمّی سبحانه





من نکح ما لا یحلّ عادیا، و وراء هنا بمعنی سوی و هو مفعول ابتغی. قال الزجّاج: أی فمن ابتغی ما بعد ذلک فمفعول الابتغاء محذوف، و وراء ظرف.

و قد دلّت هذه الآیه علی تحریم نکاح المتعه، و استدلّ بها بعض أهل العلم علی تحریم الاستمناء لأنه من الوراء «5» لما ذکر، و قد جمعنا فی ذلک رساله سمّیناها «بلوغ المنی فی حکم الاستمناء»، و ذکرنا فیها أدله المنع و الجواز و ترجیح الراجح منهما وَ الَّذِینَ هُمْ لِأَماناتِهِمْ وَ عَهْدِهِمْ راعُونَ قرأ الجمهور لِأَماناتِهِمْ بالجمع. و قرأ ابن کثیر بالإفراد. و الأمانه ما یؤتمنون علیه، و العهد ما یعاهدون علیه من جهه اللّه سبحانه أو جهه

______________________________

(1). النساء: 82.

(2). طه: 14.

(3). الأعراف: 205.

(4). النساء: 43.

(5). المقصود: الإشاره إلی قوله تعالی: فَمَنِ ابْتَغی وَراءَ ذلِکَ 
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عباده، و قد جمع العهد و الأمانه کلّ ما یتحمّله الإنسان من أمر الدین و الدنیا، و الأمانه أعمّ من العهد، فکل عهد أمانه، و معنی «راعون»: حافظون وَ الَّذِینَ هُمْ عَلی صَلَواتِهِمْ یُحافِظُونَ قرأ الجمهور صَلَواتِهِمْ بالجمع. و قرأ حمزه و الکسائی «صلاتهم» بالإفراد، و من قرأ بالإفراد فقد أراد اسم الجنس، و هو فی معنی الجمع، و المحافظه علی الصلاه: إقامتها و المحافظه علیها فی أوقاتها و إتمام رکوعها و سجودها و قراءتها و المشروع من أذکارها. ثم مدح سبحانه هؤلاء فقال: أُولئِکَ هُمُ الْوارِثُونَ أی: الأحقاء بأن یسمّوا بهذا الاسم دون غیرهم. ثم بیّن الموروث بقوله: الَّذِینَ یَرِثُونَ الْفِرْدَوْسَ و هو أوسط الجنه، کما صحّ تفسیره بذلک عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم. و المعنی: أن من عمل بما ذکر فی هذه





الآیات فهو الوارث الذی یرث من الجنه ذلک المکان، و فیه استعاره لاستحقاقهم الفردوس بأعمالهم. و قیل: المعنی: أنهم یرثون من الکفار منازلهم حیث فرقوها علی أنفسهم؛ لأنه سبحانه خلق لکلّ إنسان منزلا فی الجنه و منزلا فی النار. و لفظ الفردوس لغه رومیه معرّبه، و قیل: فارسیه، و قیل: حبشیه، و قیل: هی عربیه، و جمله هُمْ فِیها خالِدُونَ فی محل نصب علی الحال المقدّره، أو مستأنفه لا محل لها، و معنی الخلود أنهم یدومون فیها لا یخرجون منها و لا یموتون فیها، و تأنیث الضمیر مع أنه راجع إلی الفردوس لأنه بمعنی الجنه.

و قد أخرج عبد الرزاق و أحمد و عبد بن حمید و الترمذی و النسائی و ابن المنذر، و العقیلی، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الدلائل، و الضیاء فی المختاره، عن عمر بن الخطاب قال: «کان إذا أنزل علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم الوحی یسمع عند وجهه کدویّ النحل، فأنزل اللّه علیه یوما فمکثنا ساعه، فسرّی عنه، فاستقبل القبله فقال: اللهم زدنا و لا تنقصنا، و أکرمنا و لا تهنّا، و أعطنا و لا تحرمنا، و آثرنا و لا تؤثر علینا، و أرضنا و ارض عنا، ثم قال: لقد أنزل علیّ عشر آیات من أقامهنّ دخل الجنه، ثم قرأ: قَدْ أَفْلَحَ الْمُؤْمِنُونَ حتی ختم العشر» و فی إسناده یونس بن سلیم الإیلی. قال النسائی: لا نعرف أحدا رواه عن ابن شهاب إلا یونس بن سلیم، و یونس لا نعرفه. و أخرج البخاری فی الأدب المفرد، و النسائی و ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن یزید بن بابنوس قال:





قلنا لعائشه: کیف کان خلق رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم؟ قالت: کان خلقه القرآن، ثم قالت: تقرأ سوره المؤمنون؟ قَدْ أَفْلَحَ الْمُؤْمِنُونَ فقرأ حتی بلغ العشر، فقالت: هکذا کان خلق رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر، و البیهقی فی سننه، عن محمد بن سیرین قال: نبئت أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان إذا صلی رفع بصره إلی السماء، فنزلت:

الَّذِینَ هُمْ فِی صَلاتِهِمْ خاشِعُونَ و أخرجه عبد الرزاق عنه، و زاد: فأمره بالخشوع فرمی ببصره نحو مسجده. و أخرجه عنه أیضا عبد بن حمید، و أبو داود فی المراسیل، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی السّنن، بلفظ: کان إذا قام فی الصلاه نظر هکذا و هکذا، یمینا و شمالا، فنزلت الَّذِینَ هُمْ فِی صَلاتِهِمْ خاشِعُونَ فحنی رأسه. و روی عنه من طرق مرسلا هکذا. و أخرجه الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه عنه عن أبی هریره: أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم کان إذا صلی رفع بصره إلی السماء، فنزلت: الَّذِینَ هُمْ فِی صَلاتِهِمْ خاشِعُونَ فطأطأ رأسه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن 
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ابن سیرین بلفظ: کان أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یرفعون رؤوسهم و أبصارهم إلی السماء فی الصلاه، و یلتفتون یمینا و شمالا، فأنزل اللّه قَدْ أَفْلَحَ الْمُؤْمِنُونَ- الَّذِینَ هُمْ فِی صَلاتِهِمْ خاشِعُونَ فمالوا برءوسهم، فلم یرفعوا أبصارهم بعد ذلک فی الصلاه، و لم یلتفتوا یمینا و شمالا. و أخرج ابن المبارک فی





الزهد، و عبد الرزاق و الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن المنذر، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی سننه، عن علیّ أنه سئل عن قوله: الَّذِینَ هُمْ فِی صَلاتِهِمْ خاشِعُونَ قال: الخشوع فی القلب، و أن تلین کتفک للمرء المسلم، و أن لا تلتفت فی صلاتک. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

الَّذِینَ هُمْ فِی صَلاتِهِمْ خاشِعُونَ قال: خائفون ساکنون. و قد ورد فی مشروعیه الخشوع فی الصلاه و النهی عن الالتفات و عن رفع البصر إلی السماء أحادیث معروفه فی کتب الحدیث. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ الَّذِینَ هُمْ عَنِ اللَّغْوِ مُعْرِضُونَ قال: الباطل. و أخرج عبد الرزاق، و أبو داود فی ناسخه عن القاسم بن محمد: أنه سئل عن المتعه فقال: إنی لأری تحریمها فی القرآن، ثم تلا وَ الَّذِینَ هُمْ لِفُرُوجِهِمْ حافِظُونَ- إِلَّا عَلی أَزْواجِهِمْ أَوْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُهُمْ و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و الطبرانی عن ابن مسعود أنه قیل له: إن اللّه یکثر ذکر الصلاه فی القرآن الَّذِینَ هُمْ عَلی صَلاتِهِمْ دائِمُونَ «1» وَ الَّذِینَ هُمْ عَلی صَلَواتِهِمْ یُحافِظُونَ قال: ذلک علی مواقیتها، قالوا: ما کنا نری ذلک إلا علی ترکها، قال: ترکها کفر. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر، و الحاکم و صحّحه، عن أبی هریره فی قوله: أُولئِکَ هُمُ الْوارِثُونَ قال: یرثون مساکنهم و مساکن إخوانهم التی أعدّت لهم لو أطاعوا اللّه.





و أخرج سعید بن منصور و ابن ماجه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث، عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ما منکم من أحد إلا و له منزلان:

منزل فی الجنه، و منزل فی النار، فإذا مات فدخل النار ورث أهل الجنه منزله، فذلک قوله: أُولئِکَ هُمُ الْوارِثُونَ . و أخرج عبد بن حمید و الترمذی و قال: حسن صحیح غریب عن أنس، فذکر قصّه، و فیها أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «الفردوس ربوه الجنه و أوسطها و أفضلها»، و یدلّ علی هذه الوراثه المذکوره هنا قوله تعالی: تِلْکَ الْجَنَّهُ الَّتِی نُورِثُ مِنْ عِبادِنا مَنْ کانَ تَقِیًّا «2»، و قوله: تِلْکُمُ الْجَنَّهُ أُورِثْتُمُوها بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ «3». و یشهد لحدیث أبی هریره هذا ما فی صحیح مسلم عن أبی موسی عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال:

«یجی ء یوم القیامه ناس من المسلمین بذنوب أمثال الجبال، فیغفرها اللّه لهم و یضعها علی الیهود و النصاری» و فی لفظ له: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إذا کان یوم القیامه دفع اللّه إلی کلّ مسلم یهودیا أو نصرانیا، فیقول:

هذا فکاکک من النار».

______________________________

(1). المعارج: 23.

(2). مریم: 63.

(3). الأعراف: 43.
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[سوره المؤمنون (23): الآیات 12 الی 22]

وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ مِنْ سُلالَهٍ مِنْ طِینٍ (12) ثُمَّ جَعَلْناهُ نُطْفَهً فِی قَرارٍ مَکِینٍ (13) ثُمَّ خَلَقْنَا النُّطْفَهَ عَلَقَهً فَخَلَقْنَا الْعَلَقَهَ مُضْغَهً فَخَلَقْنَا الْمُضْغَهَ عِظاماً فَکَسَوْنَا الْعِظامَ لَحْماً ثُمَّ أَنْشَأْناهُ خَلْقاً آخَرَ فَتَبارَکَ اللَّهُ أَحْسَنُ الْخالِقِینَ (14) ثُمَّ إِنَّکُمْ بَعْدَ ذلِکَ لَمَیِّتُونَ (15) ثُمَّ إِنَّکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ تُبْعَثُونَ (16)

وَ لَقَدْ خَلَقْنا فَوْقَکُمْ






سَبْعَ طَرائِقَ وَ ما کُنَّا عَنِ الْخَلْقِ غافِلِینَ (17) وَ أَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً بِقَدَرٍ فَأَسْکَنَّاهُ فِی الْأَرْضِ وَ إِنَّا عَلی ذَهابٍ بِهِ لَقادِرُونَ (18) فَأَنْشَأْنا لَکُمْ بِهِ جَنَّاتٍ مِنْ نَخِیلٍ وَ أَعْنابٍ لَکُمْ فِیها فَواکِهُ کَثِیرَهٌ وَ مِنْها تَأْکُلُونَ (19) وَ شَجَرَهً تَخْرُجُ مِنْ طُورِ سَیْناءَ تَنْبُتُ بِالدُّهْنِ وَ صِبْغٍ لِلْآکِلِینَ (20) وَ إِنَّ لَکُمْ فِی الْأَنْعامِ لَعِبْرَهً نُسْقِیکُمْ مِمَّا فِی بُطُونِها وَ لَکُمْ فِیها مَنافِعُ کَثِیرَهٌ وَ مِنْها تَأْکُلُونَ (21)

وَ عَلَیْها وَ عَلَی الْفُلْکِ تُحْمَلُونَ (22)

لما حثّ سبحانه عباده علی العباده و وعدهم الفردوس علی فعلها، عاد إلی تقریر المبدأ و المعاد لیتمکّن ذلک فی نفوس المکلّفین فقال: وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ إلی آخره، و اللام جواب قسم محذوف، و الجمله مبتدأه، و قیل: معطوفه علی ما قبلها، و المراد بالإنسان الجنس لأنهم مخلوقون فی ضمن خلق أبیهم آدم، و قیل: المراد به آدم. و السلاله فعاله من السّلّ، و هو استخراج الشی ء من الشی ء، یقال: سللت الشعره من العجین، و السیف من الغمد فانسلّ، فالنطفه سلاله، و الولد سلیل، و سلاله أیضا، و منه قول الشاعر «1»:

فجاءت به عضب الأدیم غضنفراسلاله فرج کان غیر حصین 

و قول الآخر «2»:

و هل هند إلا مهره عربیّهسلیله أفراس تجلّلها «3» بغل 

و مِنْ فی مِنْ سُلالَهٍ ابتدائیه متعلّقه بخلقنا، و فی مِنْ طِینٍ بیانیه متعلقه بمحذوف، وقع صفه لسلاله، أی: کائنه من طین، و المعنی: أنه سبحانه خلق جوهر الإنسان أوّلا من طین، لأن الأصل آدم، و هو من طین خالص و أولاده من طین و منیّ. و قیل: السلاله: الطین إذا عصرته انسلّ من بین أصابعک، فالذی یخرج هو السلاله، قاله الکلبی ثُمَّ جَعَلْناهُ





أی الجنس باعتبار أفراده الذین هم بنو آدم، أو جعلنا نسله علی حذف مضاف إن أرید بالإنسان آدم نُطْفَهً و قد تقدم تفسیر النطفه فی سوره الحج، و کذلک تفسیر العلقه و المضغه. و المراد بالقرار المکین: الرّحم، و عبّر عنها بالقرار الذی هو مصدر مبالغه، و معنی ثُمَّ خَلَقْنَا النُّطْفَهَ عَلَقَهً أی: أنه سبحانه أحال النطفه البیضاء علقه حمراء فَخَلَقْنَا الْعَلَقَهَ مُضْغَهً أی: قطعه لحم غیر مخلّقه فَخَلَقْنَا الْمُضْغَهَ عِظاماً أی: جعلها اللّه سبحانه متصلّبه لتکون عمودا للبدن علی أشکال 

______________________________

(1). هو حسان بن ثابت.

(2). القائل: هند بنت النعمان.

(3). «تجلّلها»: علاها. و یروی: تحلّلها.
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مخصوصه فَکَسَوْنَا الْعِظامَ لَحْماً أی: أنبت اللّه سبحانه علی کلّ عظم لحما علی المقدار الذی یلیق به و یناسبه ثُمَّ أَنْشَأْناهُ خَلْقاً آخَرَ أی: نفخنا فیه الروح بعد أن کان جمادا، و قیل: أخرجناه إلی الدنیا، و قیل: هو نبات الشعر، و قیل: خروج الأسنان، و قیل: تکمیل القوی المخلوقه فیه، و لا مانع من إراده الجمیع، و المجی ء بثم لکمال التفاوت بین الخلقین فَتَبارَکَ اللَّهُ أَحْسَنُ الْخالِقِینَ أی: استحقّ التعظیم و الثناء.

و قیل: مأخوذ من البرکه، أی: کثر خیره و برکته. و الخلق فی اللغه: التقدیر، یقال: خلقت الأدیم؛ إذا قسته لتقطع منه شیئا، فمعنی أحسن الخالقین: أتقن الصانعین المقدّرین، و منه قول الشاعر «1»:

و لأنت تفری ما خلقت و بعض القوم یخلق ثم لا یفری 

ثُمَّ إِنَّکُمْ بَعْدَ ذلِکَ لَمَیِّتُونَ الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی الأمور المتقدّمه، أی: ثم إنکم بعد تلک الأمور لمیتون صائرون إلی الموت لا محاله ثُمَّ إِنَّکُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ تُبْعَثُونَ من قبورکم إلی المحشر للحساب و العقاب. و اللام فی وَ لَقَدْ





خَلَقْنا فَوْقَکُمْ سَبْعَ طَرائِقَ جواب لقسم محذوف، و الجمله مبتدأه مشتمله علی بیان خلق ما یحتاجون إلیه بعد بیان خلقهم، و الطرائق: هی السماوات. قال الخلیلی و الفرّاء و الزّجاج:

سمّیت طرائق لأنه طورق بعضها فوق بعض کمطارقه النعل. قال أبو عبیده: طارقت الشی ء جعلت بعضه فوق بعض، و العرب تسمّی کل شی ء فوق شی ء طریقه. و قیل: لأنها طرائق الملائکه، و قیل: لأنها طرائق الکواکب. وَ ما کُنَّا عَنِ الْخَلْقِ غافِلِینَ المراد بالخلق هنا المخلوق، أی: و ما کنّا عن هذه السبع الطرائق و حفظها عن أن تقع علی الأرض بغافلین. و قال أکثر المفسرین: المراد الخلق کلهم بغافلین، بل حفظنا السماوات عن أن تسقط، و حفظنا من فی الأرض أن تسقط السماء علیهم فتهلکهم أو تمید بهم الأرض، أو یهلکون بسبب من الأسباب المستأصله لهم، و یجوز أن یراد نفی الغفله عن القیام بمصالحهم و ما یعیشون به، و نفی الغفله عن حفظهم وَ أَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً هذا من جمله ما امتنّ اللّه سبحانه به علی خلقه، و المراد بالماء ماء المطر، فإن به حیاه الأرض و ما فیها من الحیوان، و من جمله ذلک ماء الأنهار النازله من السماء و العیون، و الآبار المستخرجه من الأرض، فإنّ أصلها من ماء السماء. و قیل: أراد سبحانه فی هذه الآیه الأنهار الأربعه:

سیحان، و جیحان، و الفرات، و النیل، و لا وجه لهذا التخصیص. و قیل: المراد به الماء العذب، و لا وجه لذلک أیضا فلیس فی الأرض ماء إلا و هو من السماء. و معنی بِقَدَرٍ بتقدیر منا أو بمقدار یکون به صلاح الزرع و الثمار، فإنه لو کثر لکان به هلاک ذلک، و





مثله قوله سبحانه وَ إِنْ مِنْ شَیْ ءٍ إِلَّا عِنْدَنا خَزائِنُهُ وَ ما نُنَزِّلُهُ إِلَّا بِقَدَرٍ مَعْلُومٍ و معنی فَأَسْکَنَّاهُ فِی الْأَرْضِ جعلناه مستقرّا فیها ینتفعون به وقت حاجتهم إلیه، کالماء الذی یبقی فی المستنقعات و الغدران و نحوها وَ إِنَّا عَلی ذَهابٍ بِهِ لَقادِرُونَ أی: کما قدرنا علی إنزاله فنحن قادرون علی أن نذهب به بوجه من الوجوه، و لهذا التنکیر حسن موقع لا یخفی، و فی هذا تهدید شدید لما یدلّ علیه من قدرته سبحانه علی إذهابه و تغویره حتی یهلک الناس بالعطش و تهلک مواشیهم، و مثله قوله:

قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَصْبَحَ ماؤُکُمْ غَوْراً فَمَنْ یَأْتِیکُمْ بِماءٍ مَعِینٍ «2». ثم بیّن سبحانه ما یتسبّب عن إنزال الماء

______________________________

(1). هو زهیر بن أبی سلمی.

(2). الملک: 30.
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فقال: فَأَنْشَأْنا لَکُمْ بِهِ جَنَّاتٍ مِنْ نَخِیلٍ وَ أَعْنابٍ أی: أوجدنا بذلک الماء جنات من النوعین المذکورین لَکُمْ فِیها أی: فی هذه الجنّات فَواکِهُ کَثِیرَهٌ تتفکّهون بها و تتطعمون منها. و قیل: المعنی: و من هذه الجنات وجوه أرزاقکم و معاشکم، کقوله: فلان یأکل من حرفه کذا، و هو بعید. و اقتصر سبحانه علی النخیل و الأعناب؛ لأنها الموجوده بالطائف و المدینه و ما یتّصل بذلک. کذا قال ابن جریر. و قیل: لأنها أشرف الأشجار ثمره، و أطیبها منفعه و طعما و لذّه. قیل: المعنیّ بقوله: لَکُمْ فِیها فَواکِهُ أنّ لکم فی هذه الجنات فواکه من غیر العنب و النخیل. و قیل: المعنی: لکم فی هذین النوعین خاصه فواکه؛ لأن فیهما أنواعا مختلفه متفاوته فی الطعم و اللون.

و قد اختلف أهل الفقه فی لفظ الفاکهه علی ماذا یطلق؟ اختلافا کثیرا، و أحسن ما قیل إنها تطلق





علی الثمرات التی یأکلها الناس، و لیست بقوت لهم و لا طعام و لا إدام. و اختلف فی البقول هل تدخل فی البقول هل تدخل فی الفاکهه أم لا؟ و انتصاب شجره علی العطف علی جنات، و أجاز الفراء الرفع علی تقدیر: و ثم شجره فتکون مرتفعه علی الابتداء، و خبرها محذوف مقدّر قبلها، و هو الظرف المذکور. قال الواحدی: و المفسرون کلّهم یقولون: إن المراد بهذه الشجره شجره الزیتون، و خصّت بالذکر لأنه لا یتعاهدها أحد بالسّقی، و هی التی یخرج الدهن منها، فذکرها اللّه سبحانه امتنانا منه علی عباده بها، و لأنها أکرم الشجر، و أعمّها نفعا، و أکثرها برکه، ثم وصف سبحانه هذه الشجره بأنها تَخْرُجُ مِنْ طُورِ سَیْناءَ و هو جبل ببیت المقدس، و الطور:

الجبل فی کلام العرب، و قیل: هو ممّا عرّب من کلام العجم. و اختلف فی معنی سیناء؛ فقیل: هو الحسن، و قیل: هو المبارک، و ذهب الجمهور إلی أنه اسم للجبل کما تقول: جبل أحد. و قیل: سیناء حجر بعینه أضیف الجبل إلیه لوجوده عنده، و قیل: هو کلّ جبل یحمل الثمار. و قرأ الکوفیون سَیْناءَ بفتح السین، و قرأ الباقون بکسر السین، و لم یصرف لأنه جعل اسما للبقعه، و زعم الأخفش أنه أعجمی. و قرأ الجمهور تَنْبُتُ بِالدُّهْنِ بفتح المثناه و ضمّ الباء الموحده، و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو بضمّ المثناه و کسر الباء الموحده. و المعنی علی القراءه الأولی: أنها تنبت فی نفسها متلبسه بالدهن، و علی القراءه الثانیه: الباء بمعنی مع، فهی للمصاحبه.

قال أبو علیّ الفارسی: التقدیر: تنبت جناها و معه الدهن. و قیل: الباء زائده. قال أبو عبیده، و مثله





قول الشاعر «1»:

هنّ الحرائر لا ربّات أحمره «2»سود المحاجر لا یقرأن بالسّور 

و قال آخر:

................ ...

نضرب بالسیف و نرجو بالفرج «3» ______________________________

(1). هو الراعی.

(2). «أحمره»: جمع حمار. و خصّ الحمیر لأنها رذال المال و شرّه. و قال البغدادی فی خزانه الأدب: و قد صحّف الدمامینی هذه الکلمه بالخاء المعجمه.

(3). و صدره: نحن بنو جعده أصحاب الفلج.
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و قال الفراء و الزجاج: إنّ نبت و أنبت بمعنی، و الأصمعی ینکر أنبت، و یرد علیه قول زهیر:

رأیت ذوی الحاجات حول بیوتهم قطینا بها حتی إذا أنبت البقل 

أی: نبت. و قرأ الزهری و الحسن و الأعرج «تنبت» بضم المثناه و فتح الموحده. قال الزجاج و ابن جنی:

أی تنبت و معها الدهن، و قرأ ابن مسعود «تخرج» بالدهن، و قرأ زرّ بن حبیش «تنبت الدهن» بحذف حرف الجرّ. و قرأ سلیمان بن عبد الملک و الأشهب «بالدهان». وَ صِبْغٍ لِلْآکِلِینَ معطوف علی الدهن، أی:

تنبت بالشی ء الجامع بین کونه دهنا یدهن به. و کونه صبغا یؤتدم به. قرأ الجمهور صِبْغٍ و قرأ قوم «صباغ» مثل لبس و لباس، و کل إدام یؤتدم به فهو صبغ و صباغ، و أصل الصبغ ما یلوّن به الثوب، و شبّه الإدام به لأن الخبز یکون بالإدام کالمصبوغ به وَ إِنَّ لَکُمْ فِی الْأَنْعامِ لَعِبْرَهً هذه من جمله النعم التی امتنّ اللّه بها علیهم، و قد تقدّم تفسیر الأنعام فی سوره النحل. قال النیسابوری فی تفسیره: و لعلّ القصد بالأنعام هنا إلی الإبل خاصه؛ لأنها هی المحمول علیها فی العاده، و لأنه قرنها بالفلک و هی سفائن البرّ، کما أن الفلک سفائن البحر. و بیّن سبحانه أنها عبره؛ لأنّها ممّا یستدلّ بخلقها





و أفعالها علی عظیم القدره الإلهیه، ثم فصّل سبحانه ما فی هذه الأنعام من النعم بعد ما ذکره من العبره فیها للعباد، فقال: نُسْقِیکُمْ مِمَّا فِی بُطُونِها یعنی سبحانه: اللبن المتکوّن فی بطونها المنصبّ إلی ضروعها، فإنّ فی انعقاد ما تأکله من العلف و استحالته إلی هذا الغذاء اللذیذ، و المشروب النفیس؛ أعظم عبره للمعتبرین، و أکبر موعظه للمتّعظین. قرئ نُسْقِیکُمْ بالنون علی أن الفاعل هو اللّه سبحانه، و قرئ بالتاء الفوقیه علی أن الفاعل هو الأنعام. ثم ذکر ما فیها من المنافع إجمالا فقال: وَ لَکُمْ فِیها مَنافِعُ کَثِیرَهٌ یعنی فی ظهورها و ألبانها و أولادها و أصوافها و أشعارها، ثم ذکر منفعه خاصه فقال: وَ مِنْها تَأْکُلُونَ لما فی الأکل من عظیم الانتفاع لهم، و کذلک ذکر الرکوب علیها لما فیه من المنفعه العظیمه فقال: وَ عَلَیْها وَ عَلَی الْفُلْکِ تُحْمَلُونَ أی: و علی الأنعام، فإن أرید بالأنعام الإبل و البقر و الغنم، فالمراد: و علی بعض الأنعام، و هی الإبل خاصّه، فالمعنی واضح.

ثم لما کانت الأنعام هی غالب ما یکون الرکوب علیه فی البرّ ضمّ إلیها ما یکون الرکوب علیه فی البحر، فقال:

وَ عَلَی الْفُلْکِ تُحْمَلُونَ تتمیما للنعمه و تکمیلا للمنّه.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: السلاله: صفو الماء الرقیق الذی یکون منه الولد. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن مسعود قال: إن النطفه إذا وقعت فی الرحم طارت فی شعر و ظفر فتمکث أربعین یوما، ثم تنحدر فی الرحم فتکون علقه. و للتابعین فی تفسیر السلاله أقوال قد قدّمنا الإشاره إلیها. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس ثُمَّ





أَنْشَأْناهُ خَلْقاً آخَرَ قال: الشعر و الأسنان. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عنه ثُمَّ أَنْشَأْناهُ خَلْقاً آخَرَ قال: نفخ فیه الروح، و کذا قال: مجاهد و عکرمه و الشعبی و الحسن و أبو العالیه و الربیع بن أنس و السدّی و الضحّاک و ابن زید، و اختاره ابن جریر.

و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد ثُمَّ أَنْشَأْناهُ خَلْقاً آخَرَ قال: حین استوی به الشباب. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر عن صالح أبی الخلیل قال: لما نزلت هذه 
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الآیه علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم إلی قوله: ثُمَّ أَنْشَأْناهُ خَلْقاً آخَرَ قال عمر: فَتَبارَکَ اللَّهُ أَحْسَنُ الْخالِقِینَ قال:

«و الذی نفسی بیده إنها ختمت بالذی تکلمت به یا عمر». و أخرج الطیالسی و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و ابن عساکر عن أنس قال: قال عمر: وافقت ربی فی أربع، قلت: یا رسول اللّه لو صلینا خلف المقام؟

فأنزل اللّه: وَ اتَّخِذُوا مِنْ مَقامِ إِبْراهِیمَ مُصَلًّی «1» و قلت: یا رسول اللّه لو اتخذت علی نسائک حجابا فإنه یدخل علیک البرّ و الفاجر، فأنزل اللّه: وَ إِذا سَأَلْتُمُوهُنَّ مَتاعاً فَسْئَلُوهُنَّ مِنْ وَراءِ حِجابٍ «2» و قلت لأزواج النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: لتنتهنّ أو لیبدلنه اللّه أزواجا خیرا منکنّ، فنزلت: عَسی رَبُّهُ إِنْ طَلَّقَکُنَ «3» الآیه، و نزلت:

وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ مِنْ سُلالَهٍ إلی قوله: ثُمَّ أَنْشَأْناهُ خَلْقاً آخَرَ فقلت أنا: فَتَبارَکَ اللَّهُ أَحْسَنُ الْخالِقِینَ و أخرج ابن راهویه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و





الطبرانی فی الأوسط، و ابن مردویه عن زید ابن ثابت قال: أملی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هذه الآیه: وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ إلی قوله: خَلْقاً آخَرَ فقال معاذ بن جبل: فَتَبارَکَ اللَّهُ أَحْسَنُ الْخالِقِینَ فضحک رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فقال له معاذ: ممّ ضحکت یا رسول اللّه؟ قال: بها ختمت فَتَبارَکَ اللَّهُ أَحْسَنُ الْخالِقِینَ و فی إسناده: جابر الجعفی، و هو ضعیف جدا. قال ابن کثیر: و فی خبره هذا نکاره شدیده، ذلک أن هذه السوره مکیه، و زید بن ثابت إنّما کتب الوحی بالمدینه، و کذلک إسلام معاذ بن جبل إنما کان بالمدینه، و اللّه أعلم. و أخرج ابن مردویه و الخطیب، قال السیوطی: بسند ضعیف، عن ابن عباس عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «أنزل اللّه من الجنه إلی الأرض خمسه أنهار: سیحون و هو نهر الهند، و جیحون و هو نهر بلخ، و دجله و الفرات و هما نهرا العراق، و النیل و هو نهر مصر، أنزلها من عین واحده من عیون الجنه، من أسفل درجه من درجاتها علی جناحی جبریل، فاستودعها الجبال، و أجراها فی الأرض، و جعلها منافع للناس فی أصناف معایشهم، فذلک قوله:

وَ أَنْزَلْنا مِنَ السَّماءِ ماءً بِقَدَرٍ فَأَسْکَنَّاهُ فِی الْأَرْضِ فإذا کان عند خروج یأجوج و مأجوج أرسل اللّه جبریل، فرفع من الأرض القرآن و العلم، و الحجر من رکن البیت، و مقام إبراهیم، و تابوت موسی بما فیه، و هذه الأنهار الخمسه، فیرفع کل ذلک إلی السماء، فذلک قوله: وَ إِنَّا عَلی ذَهابٍ بِهِ لَقادِرُونَ فإذا رفعت هذه الأشیاء من الأرض فقد أهلها خیر الدنیا و الآخره». و أخرج





ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس، قال: طور سیناء هو الجبل الذی نودی منه موسی. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: تَنْبُتُ بِالدُّهْنِ قال: هو الزیت یؤکل و یدهن به.

______________________________

(1). البقره: 125.

(2). الأحزاب: 53.

(3). التحریم: 5.
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[سوره المؤمنون (23): الآیات 23 الی 41]

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ فَقالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ أَ فَلا تَتَّقُونَ (23) فَقالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ ما هذا إِلاَّ بَشَرٌ مِثْلُکُمْ یُرِیدُ أَنْ یَتَفَضَّلَ عَلَیْکُمْ وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَأَنْزَلَ مَلائِکَهً ما سَمِعْنا بِهذا فِی آبائِنَا الْأَوَّلِینَ (24) إِنْ هُوَ إِلاَّ رَجُلٌ بِهِ جِنَّهٌ فَتَرَبَّصُوا بِهِ حَتَّی حِینٍ (25) قالَ رَبِّ انْصُرْنِی بِما کَذَّبُونِ (26) فَأَوْحَیْنا إِلَیْهِ أَنِ اصْنَعِ الْفُلْکَ بِأَعْیُنِنا وَ وَحْیِنا فَإِذا جاءَ أَمْرُنا وَ فارَ التَّنُّورُ فَاسْلُکْ فِیها مِنْ کُلٍّ زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ وَ أَهْلَکَ إِلاَّ مَنْ سَبَقَ عَلَیْهِ الْقَوْلُ مِنْهُمْ وَ لا تُخاطِبْنِی فِی الَّذِینَ ظَلَمُوا إِنَّهُمْ مُغْرَقُونَ (27)

فَإِذَا اسْتَوَیْتَ أَنْتَ وَ مَنْ مَعَکَ عَلَی الْفُلْکِ فَقُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی نَجَّانا مِنَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (28) وَ قُلْ رَبِّ أَنْزِلْنِی مُنْزَلاً مُبارَکاً وَ أَنْتَ خَیْرُ الْمُنْزِلِینَ (29) إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ وَ إِنْ کُنَّا لَمُبْتَلِینَ (30) ثُمَّ أَنْشَأْنا مِنْ بَعْدِهِمْ قَرْناً آخَرِینَ (31) فَأَرْسَلْنا فِیهِمْ رَسُولاً مِنْهُمْ أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ أَ فَلا تَتَّقُونَ (32)

وَ قالَ الْمَلَأُ مِنْ قَوْمِهِ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِلِقاءِ الْآخِرَهِ وَ أَتْرَفْناهُمْ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا ما هذا إِلاَّ بَشَرٌ مِثْلُکُمْ یَأْکُلُ مِمَّا تَأْکُلُونَ مِنْهُ وَ یَشْرَبُ مِمَّا تَشْرَبُونَ (33) وَ لَئِنْ أَطَعْتُمْ بَشَراً مِثْلَکُمْ إِنَّکُمْ إِذاً لَخاسِرُونَ (34) أَ یَعِدُکُمْ أَنَّکُمْ إِذا مِتُّمْ وَ






کُنْتُمْ تُراباً وَ عِظاماً أَنَّکُمْ مُخْرَجُونَ (35) هَیْهاتَ هَیْهاتَ لِما تُوعَدُونَ (36) إِنْ هِیَ إِلاَّ حَیاتُنَا الدُّنْیا نَمُوتُ وَ نَحْیا وَ ما نَحْنُ بِمَبْعُوثِینَ (37)

إِنْ هُوَ إِلاَّ رَجُلٌ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً وَ ما نَحْنُ لَهُ بِمُؤْمِنِینَ (38) قالَ رَبِّ انْصُرْنِی بِما کَذَّبُونِ (39) قالَ عَمَّا قَلِیلٍ لَیُصْبِحُنَّ نادِمِینَ (40) فَأَخَذَتْهُمُ الصَّیْحَهُ بِالْحَقِّ فَجَعَلْناهُمْ غُثاءً فَبُعْداً لِلْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (41)

لما ذکر سبحانه الفلک أتبعه بذکر نوح، لأنه أوّل من صنعه، و ذکر ما صنعه قوم نوح معه بسبب إهمالهم للتفکر فی مخلوقات اللّه سبحانه و التذکر لنعمه علیهم، فقال: وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ و فی ذلک تعزیه لرسول اللّه، و تسلیه له ببیان أنّ قوم غیره من الأنبیاء کانوا یصنعون مع أنبیائهم ما یصنعه قومه معه، و اللام جواب قسم محذوف فَقالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ أی: اعبدوه وحده و لا تشرکوا به شیئا کما یستفاد من الآیات الآخره، و جمله ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ واقعه موقع التعلیل لما قبلها، و ارتفاع «غیره» لکونه وصفا لإله علی المحل، لأنه مبتدأ خبره «لکم»، أی: ما لکم فی الوجود إله غیره سبحانه، و قرئ بالجرّ اعتبارا بلفظ إله أَ فَلا تَتَّقُونَ أی أفلا تخافون أن تترکوا عباده ربکم الذی لا یستحقّ العباده غیره، و لیس لکم إله سواه. و قیل: المعنی: أفلا تخافون أن یرفع عنکم ما خوّلکم من النعم و یسلبها عنکم. و قیل: المعنی:

أفلا تقون أنفسکم عذابه الذی تقتضیه ذنوبکم؟ فَقالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ أی: قال أشراف قومه الذین کفروا به: ما هذا إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ أی: من جنسکم فی البشریه، لا فرق بینکم و بینه یُرِیدُ أَنْ یَتَفَضَّلَ عَلَیْکُمْ أی:





یطلب الفضل علیکم بأن یسودکم حتی تکونوا تابعین له منقادین لأمره، ثم صرّحوا بأن البشر لا یکون رسولا، فقالوا: وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَأَنْزَلَ مَلائِکَهً أی: لو شاء اللّه إرسال رسول لأرسل ملائکه، و إنّما عبّر بالإنزال عن الإرسال؛ لأن إرسالهم إلی العباد یستلزم نزولهم إلیهم ما سَمِعْنا بِهذا فِی آبائِنَا الْأَوَّلِینَ أی: بمثل دعوی هذا المدّعی للنبوّه من البشر، أو بمثل کلامه، و هو الأمر بعباده اللّه وحده، أو ما سمعنا ببشر یدّعی هذه الدعوی فی آبائنا الأوّلین، أی: فی الأمم الماضیه قبل هذا. و قیل: الباء فی «بهذا» زائده، أی: ما سمعنا هذا کائنا فی الماضین، قالوا هذا اعتمادا منهم علی التقلید و اعتصاما بحبله، و لم یقنعوا بذلک حتی ضمّوا إلیه الکذب البحت، و البهت الصراح، فقالوا: إِنْ هُوَ إِلَّا رَجُلٌ بِهِ جِنَّهٌ أی: جنون لا یدری ما یقول فَتَرَبَّصُوا بِهِ حَتَّی حِینٍ أی: انتظروا به حتی یستبین أمره، بأن یفیق من جنونه فیترک هذه الدعوی، أو حتی یموت فتستریحوا منه. قال الفرّاء: لیس یرید بالحین هنا وقتا بعینه، إنما هو کقولهم:
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دعه إلی یوم ما، فلما سمع علیه الصلاه و السلام کلامهم و عرف تمادیهم علی الکفر و إصرارهم علیه قالَ رَبِّ انْصُرْنِی علیهم فانتقم منهم بما تشاء و کیف ترید، و الباء فی بِما کَذَّبُونِ للسببیه، أی: بسبب تکذیبهم إیای فَأَوْحَیْنا إِلَیْهِ عند ذلک، أی: أرسلنا إلیه رسولا من السماء أَنِ اصْنَعِ الْفُلْکَ و «أن» هی مفسره لما فی الوحی من معنی القول بِأَعْیُنِنا أی: متلبّسا بحفظنا و کلاءتنا، و قد تقدّم بیان هذا فی هود. و معنی وَ وَحْیِنا أمرنا لک و تعلیمنا إیاک لکیفیه صنعها،





و الفاء فی قوله: فَإِذا جاءَ أَمْرُنا لترتیب ما بعدها علی ما قبلها من صنع الفلک، و المراد بالأمر العذاب وَ فارَ التَّنُّورُ معطوف علی الجمله التی قبله عطف النسق، و قیل: عطف البیان، أی: إنّ مجی ء الأمر هو فور التنور، أی: تنور آدم الصائر إلی نوح، أی: إذا وقع ذلک فَاسْلُکْ فِیها مِنْ کُلٍّ زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ أی: أدخل فیها، یقال:

سلکه فی کذا أدخله، و أسلکته: أدخلته. و قرأ حفص مِنْ کُلٍ بالتنوین، و قرأ الباقون بالإضافه، و معنی القراءه الأولی من کلّ أمه زوجین، و معنی الثانیه من کل زوجین، و هما أمه الذکر و الأنثی اثنین، و انتصاب أَهْلَکَ بفعل معطوف علی «فاسلک»، لا بالعطف علی زوجین، أو علی اثنین علی القراءتین لأدائه إلی اختلاف المعنی، أی: و اسلک أهلک إِلَّا مَنْ سَبَقَ عَلَیْهِ الْقَوْلُ مِنْهُمْ أی: القول بإهلاکهم منهم وَ لا تُخاطِبْنِی فِی الَّذِینَ ظَلَمُوا بالدعاء لهم بإنجائهم، و جمله إِنَّهُمْ مُغْرَقُونَ تعلیل للنهی عن المخاطبه، أی:

إنهم مقضی علیهم بالإغراق لظلمهم، و من کان هکذا فهو لا یستحق الدعاء له فَإِذَا اسْتَوَیْتَ أی:

علوت أَنْتَ وَ مَنْ مَعَکَ من أهلک و أتباعک عَلَی الْفُلْکِ راکبین علیه فَقُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی نَجَّانا مِنَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ أی: حال بیننا و بینهم، و خلصنا منهم، کقوله: فَقُطِعَ دابِرُ الْقَوْمِ الَّذِینَ ظَلَمُوا وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ «1». و قد تقدم تفسیر هذه القصه فی سوره هود علی التمام و الکمال، و إنما جعل سبحانه استواءهم علی السفینه نجاه من الغرق جزما، لأنه قد سبق فی علمه أن ذلک سبب نجاتهم من الظلمه، و سلامتهم من أن یصابوا بما أصیبوا به من العذاب. ثم أمره أن یسأل





ربه ما هو أنفع له و أتمّ فائده فقال: وَ قُلْ رَبِّ أَنْزِلْنِی مُنْزَلًا مُبارَکاً أی: أنزلنی فی السفینه. قرأ الجمهور «منزلا» بضم المیم و فتح الزای علی أنه مصدر.

و قرأ زرّ بن حبیش و أبو بکر عن عاصم و المفضّل بفتح المیم و کسر الزای علی أنه اسم مکان. فعلی القراءه الأولی:

أنزلنی إنزالا مبارکا، و علی القراءه الثانیه: أنزلنی مکانا مبارکا. قال الجوهری: و المنزل بفتح المیم و الزای:

النزول، و هو الحلول، تقول: نزلت نزولا و منزلا، قال الشاعر:

أ إن ذکّرتک الدار منزلها جمل بکیت فدمع العین منحدر سجل 

بنصب منزلها؛ لأنه مصدر. قیل: أمره اللّه سبحانه بأن یقول هذا القول عند دخوله السفینه، و قیل:

عند خروجه منها، و الآیه تعلیم من اللّه لعباده إذا رکبوا ثم نزلوا أن یقولوا هذا القول. وَ أَنْتَ خَیْرُ الْمُنْزِلِینَ هذا ثناء منه علی اللّه عزّ و جلّ إثر دعائه له. قال الواحدی: قال المفسرون: إنّه أمر أن یقول عند استوائه 

______________________________

(1). الأنعام: 45.
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علی الفلک: الحمد للّه، و عند نزوله منها: ربّ أنزلنی منزلا مبارکا، و الإشاره بقوله: إِنَّ فِی ذلِکَ إلی ما تقدّم ممّا قصّه اللّه علینا من أمر نوح علیه السلام. و الآیات: الدلالات علی کمال قدرته، سبحانه، و العلامات التی یستدلّ بها علی عظیم شأنه. وَ إِنْ کُنَّا لَمُبْتَلِینَ أی: لمختبرین لهم بإرسال الرسل إلیهم، لیظهر المطیع و العاصی للناس أو للملائکه. و قیل: المعنی: إنه یعاملهم سبحانه معامله المختبر لأحوالهم، تاره بالإرسال، و تاره بالعذاب. ثُمَّ أَنْشَأْنا مِنْ بَعْدِهِمْ قَرْناً آخَرِینَ أی: من بعد إهلاکهم. قال أکثر المفسرین: إن هؤلاء الذین أنشأهم اللّه بعدهم هم عاد قوم هود، لمجی ء قصتهم علی





إثر قصه نوح فی غیر هذا الموضع، و لقوله فی الأعراف وَ اذْکُرُوا إِذْ جَعَلَکُمْ خُلَفاءَ مِنْ بَعْدِ قَوْمِ نُوحٍ «1» و قیل: هم ثمود لأنهم الذین أهلکوا بالصیحه. و قد قال سبحانه فی هذه القصه فَأَخَذَتْهُمُ الصَّیْحَهُ و قیل: هم أصحاب مدین قوم شعیب لأنهم ممّن أهلک بالصیحه فَأَرْسَلْنا فِیهِمْ رَسُولًا عدّی فعل الإرسال بفی مع أنه یتعدّی بإلی؛ للدلاله علی أن هذا الرسول المرسل إلیهم نشأ فیهم بین أظهرهم، یعرفون مکانه و مولده، لیکون سکونهم إلی قوله أکثر من سکونهم إلی من یأتیهم من غیر مکانهم. و قیل: وجه التعدیه للفعل المذکور بفی أنه ضمن معنی القول، أی: قلنا لهم علی لسان الرسول اعْبُدُوا اللَّهَ و لهذا جی ء بأن المفسره. و الأوّل أولی لأن تضمین أرسلنا معنی قلنا لا یستلزم تعدیته بفی، و جمله ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ تعلیل للأمر بالعباده أَ فَلا تَتَّقُونَ عذابه الذی یقتضیه شرککم وَ قالَ الْمَلَأُ مِنْ قَوْمِهِ أی: أشرافهم و قادتهم. ثم وصف الملأ بالکفر و التکذیب فقال: الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِلِقاءِ الْآخِرَهِ أی: کذّبوا بما فی الآخره من الحساب و العقاب، أو کذّبوا بالبعث وَ أَتْرَفْناهُمْ أی: وسّعنا لهم نعم الدنیا فبطروا بسبب ما صاروا فیه فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا من کثره الأموال و رفاهه العیش ما هذا إِلَّا بَشَرٌ مِثْلُکُمْ أی: قال الملأ لقومهم هذا القول، و صفوه بمساواتهم فی البشریه، و فی الأکل مِمَّا تَأْکُلُونَ مِنْهُ و الشرب مِمَّا تَشْرَبُونَ منه، و ذلک یستلزم عندهم أنه لا فضل له علیهم. قال الفرّاء: إن معنی وَ یَشْرَبُ مِمَّا تَشْرَبُونَ علی حذف منه، أی: مما تشربون منه. و قیل: إن «ما» مصدریه، فلا تحتاج إلی





عائد. وَ لَئِنْ أَطَعْتُمْ بَشَراً مِثْلَکُمْ فیما ذکر من الأوصاف إِنَّکُمْ إِذاً لَخاسِرُونَ أی: مغبونون بترککم آلهتکم و اتباعکم إیاه من غیر فضیله له علیکم، و الاستفهام فی قوله: أَ یَعِدُکُمْ أَنَّکُمْ إِذا مِتُّمْ للإنکار، و الجمله مستأنفه مقرّره لما قبلها من تقبیح اتباعهم له. قرئ بکسر المیم من «متّم»، من مات یمات، کخاف یخاف. و قرئ بضمّها من مات یموت، کقال یقول. وَ کُنْتُمْ تُراباً وَ عِظاماً أی: کان بعض أجزائکم ترابا، و بعضها عظاما نخره لا لحم فیها و لا أعصاب علیها، و قیل: و تقدیم التراب لکونه أبعد فی عقولهم. و قیل: المعنی: کان متقدّموکم ترابا، و متأخّروکم عظاما أَنَّکُمْ مُخْرَجُونَ أی: من قبورکم أحیاء کما کنتم، قال سیبویه: «أنّ» الأولی فی موضع نصب بوقوع «أ یعدکم» علیها، و «أن» الثانیه بدل منها. و قال الفرّاء و الجرمیّ و المبرّد: إن «أن» الثانیه مکرّره للتوکید، و حسن تکریرها لطول الکلام، و بمثله قال الزجّاج. و قال الأخفش: «أن» الثانیه

______________________________

(1). الأعراف: 69.
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فی محل رفع بفعل مضمر، أی: یحدث إخراجکم کما تقول: الیوم القتال، فالمعنی: الیوم یحدث القتال هَیْهاتَ هَیْهاتَ لِما تُوعَدُونَ أی: بعد ما توعدون، أو بعید ما توعدون، و التکریر للتأکید. قال ابن الأنباری: و فی هیهات عشر لغات ثم سردها، و هی مبینه فی علم النحو. و قد قرئ ببعضها، و اللام فی «لما توعدون» لبیان المستبعد، کما فی قوله: هَیْتَ لَکَ «1»، کأنه قیل: لما ذا هذا الاستبعاد؟ فقیل: لما توعدون. و المعنی: بعد إخراجکم للوعد الذی توعدون، هذا علی أن هیهات اسم فعل. و قال الزجّاج:

هو فی تقدیر المصدر، أی: البعد لما توعدون، أو بعد





لما توعدون علی قراءه من نوّن؛ فتکون علی هذا مبتدأ خبره لما توعدون. ثم بیّن سبحانه إترافهم بأنهم قالوا: إِنْ هِیَ إِلَّا حَیاتُنَا الدُّنْیا أی: ما الحیاه إلا حیاتنا الدنیا، لا الحیاه الآخره التی تعدنا بها، و جمله نَمُوتُ وَ نَحْیا مفسّره لما ادّعوه من قصرهم حیاتهم علی حیاه الدنیا. ثم صرّحوا بنفی البعث، و أن الوعد به منه افتراء علی اللّه فقالوا: وَ ما نَحْنُ بِمَبْعُوثِینَ إِنْ هُوَ إِلَّا رَجُلٌ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أی: ما هو فیما یدّعیه إلا مفتر للکذب علی اللّه وَ ما نَحْنُ لَهُ بِمُؤْمِنِینَ أی: بمصدّقین له فیما یقوله: قالَ رَبِّ انْصُرْنِی أی: قال نبیهم لما علم بأنهم لا یصدّقونه ألبته: ربّ انصرنی علیهم و انتقم لی منهم بسبب تکذیبهم إیای قالَ عَمَّا قَلِیلٍ لَیُصْبِحُنَّ نادِمِینَ أی: قال اللّه سبحانه مجیبا لدعائه واعدا له بالقبول لما دعا به: عما قلیل من الزمان لیصبحنّ نادمین علی ما وقع منهم من التکذیب و العناد و الإصرار علی الکفر، و ما فی «عَمَّا قَلِیلٍ» مزیده بین الجارّ و المجرور للتوکید لقله الزمان، کما فی قوله: فَبِما رَحْمَهٍ مِنَ اللَّهِ «2»، ثم أخبر سبحانه بأنها أخذتهم الصیحه و حاق بهم عذابه و نزل علیهم سخطه. قال المفسرون: صاح بهم جبریل صیحه واحده مع الریح التی أهلکهم اللّه بها فماتوا جمیعا.

و قیل: الصیحه هی نفس العذاب الذی نزل بهم، و منه قول الشاعر:

صاح الزمان بآل برمک صیحهخرّوا لشدّتها علی الأذقان 

و الباء فی بِالْحَقِ متعلق بالأخذ، ثم أخبر سبحانه عمّا صاروا إلیه بعد العذاب النازل بهم، فقال:

فَجَعَلْناهُمْ غُثاءً أی: کغثاء السیل الذی یحمله. و الغثاء: ما یحمل السیل من بالی الشجر و الحشیش و





القصب و نحو ذلک مما یحمله علی ظاهر الماء. و المعنی: صیّرهم هلکی فیبسوا کما یبس الغثاء فَبُعْداً لِلْقَوْمِ الظَّالِمِینَ انتصاب «بعدا» علی المصدریه، و هو من المصادر التی لا یذکر فعلها معها، أی: بعدوا بعدا، و اللام لبیان من قیل له ذلک.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَاسْلُکْ فِیها یقول: اجعل معک فی السفینه مِنْ کُلٍّ زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد وَ قُلْ رَبِّ أَنْزِلْنِی مُنْزَلًا مُبارَکاً قال لنوح حین أنزل من السفینه. و أخرج هؤلاء عن قتاده فی الآیه قال: یعلمکم سبحانه کیف تقولون إذا رکبتم، و کیف تقولون إذا نزلتم. أما عند الرکوب:

______________________________

(1). یوسف: 23.

(2). آل عمران: 159.
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سُبْحانَ الَّذِی سَخَّرَ لَنا هذا وَ ما کُنَّا لَهُ مُقْرِنِینَ- وَ إِنَّا إِلی رَبِّنا لَمُنْقَلِبُونَ «1» و: بِسْمِ اللَّهِ مَجْراها وَ مُرْساها إِنَّ رَبِّی لَغَفُورٌ رَحِیمٌ «2»، و عند النزول: رَبِّ أَنْزِلْنِی مُنْزَلًا مُبارَکاً وَ أَنْتَ خَیْرُ الْمُنْزِلِینَ و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی مالک فی قوله: قَرْناً قال: أمه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: هَیْهاتَ هَیْهاتَ قال: بعید بعید. و أخرج ابن جریر عنه فی قوله: فَجَعَلْناهُمْ غُثاءً قال: جعلوا کالشی ء المیت البالی من الشجر.


[سوره المؤمنون (23): الآیات 42 الی 56]

ثُمَّ أَنْشَأْنا مِنْ بَعْدِهِمْ قُرُوناً آخَرِینَ (42) ما تَسْبِقُ مِنْ أُمَّهٍ أَجَلَها وَ ما یَسْتَأْخِرُونَ (43) ثُمَّ أَرْسَلْنا رُسُلَنا تَتْرا کُلَّ ما جاءَ أُمَّهً رَسُولُها کَذَّبُوهُ فَأَتْبَعْنا بَعْضَهُمْ بَعْضاً وَ جَعَلْناهُمْ أَحادِیثَ فَبُعْداً لِقَوْمٍ لا






یُؤْمِنُونَ (44) ثُمَّ أَرْسَلْنا مُوسی وَ أَخاهُ هارُونَ بِآیاتِنا وَ سُلْطانٍ مُبِینٍ (45) إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلائِهِ فَاسْتَکْبَرُوا وَ کانُوا قَوْماً عالِینَ (46)

فَقالُوا أَ نُؤْمِنُ لِبَشَرَیْنِ مِثْلِنا وَ قَوْمُهُما لَنا عابِدُونَ (47) فَکَذَّبُوهُما فَکانُوا مِنَ الْمُهْلَکِینَ (48) وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ لَعَلَّهُمْ یَهْتَدُونَ (49) وَ جَعَلْنَا ابْنَ مَرْیَمَ وَ أُمَّهُ آیَهً وَ آوَیْناهُما إِلی رَبْوَهٍ ذاتِ قَرارٍ وَ مَعِینٍ (50) یا أَیُّهَا الرُّسُلُ کُلُوا مِنَ الطَّیِّباتِ وَ اعْمَلُوا صالِحاً إِنِّی بِما تَعْمَلُونَ عَلِیمٌ (51)

وَ إِنَّ هذِهِ أُمَّتُکُمْ أُمَّهً واحِدَهً وَ أَنَا رَبُّکُمْ فَاتَّقُونِ (52) فَتَقَطَّعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ زُبُراً کُلُّ حِزْبٍ بِما لَدَیْهِمْ فَرِحُونَ (53) فَذَرْهُمْ فِی غَمْرَتِهِمْ حَتَّی حِینٍ (54) أَ یَحْسَبُونَ أَنَّما نُمِدُّهُمْ بِهِ مِنْ مالٍ وَ بَنِینَ (55) نُسارِعُ لَهُمْ فِی الْخَیْراتِ بَلْ لا یَشْعُرُونَ (56)

قوله: ثُمَّ أَنْشَأْنا مِنْ بَعْدِهِمْ أی: من بعد إهلاکهم قُرُوناً آخَرِینَ قیل: هم قوم صالح و لوط و شعیب کما وردت قصتهم علی هذا الترتیب فی الأعراف و هود، و قیل: هم بنو إسرائیل. و القرون: الأمم، و لعل وجه الجمع هنا للقرون و الإفراد فیما سبق قریبا أنه أراد هاهنا أمما متعدّده و هناک أمه واحده. ثم بیّن سبحانه کمال علمه و قدرته فی شأن عباده، فقال: ما تَسْبِقُ مِنْ أُمَّهٍ أَجَلَها وَ ما یَسْتَأْخِرُونَ أی: ما تتقدّم کل طائفه مجتمعه فی قرن آجالها المکتوبه لها فی الهلاک و لا تتأخّر عنها، و مثل ذلک قوله تعالی: فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ لا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَهً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ* «3» ثم بیّن سبحانه أن رسله کانوا بعد هذه القرون متواترین، و أن شأن أممهم کان واحدا فی التکذیب لهم فقال: ثُمَّ أَرْسَلْنا رُسُلَنا تَتْرا و الجمله معطوفه علی الجمله





التی قبلها بمعنی أن إرسال کل رسول متأخر عن إنشاء القرن الذی أرسل إلیه، لا علی معنی أن إرسال الرسل جمیعا متأخر عن إنشاء تلک القرون جمیعا، و معنی تَتْرا تتواتر واحدا بعد واحد، و یتبع بعضهم بعضا، من الوتر و هو الفرد. قال الأصمعی: واترت کتبی علیه: أتبعت بعضها بعضا؛ إلا أن بین کل واحد منها و بین الآخر مهله. و قال غیره: المتواتره: المتتابعه بغیر مهله. قرأ ابن کثیر و ابن عمرو «تتری» بالتنوین علی أنه مصدر. قال النحاس: و علی هذا یجوز «تتری» بکسر التاء الأولی. لأن معنی ثم أرسلنا: و واترنا،

______________________________

(1). الزخرف: 13 و 14.

(2). هود: 41.

(3). الأعراف: 34.
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و یجوز أن یکون فی موضع الحال، أی: متواترین کُلَّ ما جاءَ أُمَّهً رَسُولُها کَذَّبُوهُ هذه الجمله مستأنفه مبینه لمجی ء کل رسول لأمته، علی أن المراد بالمجی ء التبلیغ فَأَتْبَعْنا بَعْضَهُمْ بَعْضاً أی: فی الهلاک بما نزل بهم من العذاب وَ جَعَلْناهُمْ أَحادِیثَ الأحادیث: جمع أحدوثه، و هی ما یتحدّث به الناس، کالأعاجیب جمع أعجوبه، و هی ما یتعجب الناس منه. قال الأخفش: إنما یقال «جعلناهم أحادیث» فی الشرّ و لا یقال فی الخیر، کما یقال: صار فلان حدیثا، أی: عبره، و کما قال سبحانه فی آیه أخری: فَجَعَلْناهُمْ أَحادِیثَ وَ مَزَّقْناهُمْ کُلَّ مُمَزَّقٍ «1». قلت: و هذه الکلیه غیر مسلمه؛ فقد یقال: صار فلان حدیثا حسنا، و منه قول ابن درید فی مقصورته:

و إنّما المرء حدیث بعده فکن حدیثا حسنا لمن وعی 

فَبُعْداً لِقَوْمٍ لا یُؤْمِنُونَ وصفهم هنا بعدم الإیمان، و فیما سبق قریبا بالظلم؛ لکون کلّ من الوصفین صادرا عن کل طائفه من الطائفتین، أو لکون هؤلاء لم یقع





منهم إلا مجرّد عدم التصدیق، و أولئک ضمّوا إلیه تلک الأقوال الشنیعه التی هی من أشدّ الظلم و أفظعه. ثم حکی سبحانه ما وقع من فرعون و قومه عند إرسال موسی و هارون إلیهم فقال: ثُمَّ أَرْسَلْنا مُوسی وَ أَخاهُ هارُونَ بِآیاتِنا هی التسع المتقدّم ذکرها غیر مرّه، و لا یصح عدّ فلق البحر منها هنا؛ لأن المراد الآیات التی کذّبوا بها و استکبروا عنها. و المراد بالسلطان المبین:

الحجّه الواضحه البینه. قیل: هی الآیات التسع نفسها، و العطف من باب:

إلی الملک القرم و ابن الهمام ................ ...

و قیل: أراد العصا لأنها أمّ الآیات، فیکون من باب عطف جبریل علی الملائکه. و قیل: المراد بالآیات؛ التی کانت لهما، و بالسلطان: الدلائل، و المبین: التسع الآیات، و المراد بالملإ فی قوله: إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلَائِهِ هم الأشراف منهم کما سبق بیانه غیر مرّه فَاسْتَکْبَرُوا أی: طلبوا الکبر و تکلّفوه فلم ینقادوا للحق وَ کانُوا قَوْماً عالِینَ قاهرین للناس بالبغی و الظلم، مستعلین علیهم، متطاولین کبرا و عنادا و تمرّدا.

و جمله فَقالُوا أَ نُؤْمِنُ لِبَشَرَیْنِ مِثْلِنا معطوفه علی جمله فَاسْتَکْبَرُوا و ما بینهما اعتراض، و الاستفهام للإنکار، أی: کیف نصدّق من کان مثلنا فی البشریه، و البشر یطلق علی الواحد کقوله: بَشَراً سَوِیًّا «2» کما یطلق علی الجمع کما فی قوله: فَإِمَّا تَرَیِنَّ مِنَ الْبَشَرِ أَحَداً «3» فتثنیته هنا هی باعتبار المعنی الأول، و أفرد المثل لأنه فی حکم المصدر، و معنی وَ قَوْمُهُما لَنا عابِدُونَ أنهم مطیعون لهم، منقادون لما یأمرونهم به کانقیاد العبید. قال المبرّد: العابد: المطیع الخاضع. قال أبو عبیده: العرب تسمّی کلّ من دان لملک عابدا له، و قیل: یحتمل أنه کان یدّعی الإلهیه





فدعا الناس إلی عبادته فأطاعوه، و اللام فی لَنا متعلقه بعابدون، قدّمت علیه لرعایه الفواصل، و الجمله حالیه. فَکَذَّبُوهُما أی: فأصرّوا علی تکذیبهما فَکانُوا مِنَ الْمُهْلَکِینَ بالغرق فی البحر. ثم حکی سبحانه ما جری علی قوم موسی بعد إهلاک عدوّهم فقال:

______________________________

(1). سبأ: 19.

(2). مریم: 17.

(3). مریم: 26.
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وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ یعنی التوراه، و خصّ موسی بالذکر لأن التوراه أنزلت علیه فی الطور، و کان هارون خلیفته فی قومه: لَعَلَّهُمْ یَهْتَدُونَ أی: لعلّ قوم موسی یهتدون بها إلی الحق، و یعملون بما فیها من الشرائع، فجعل سبحانه إیتاء موسی إیاها إیتاء لقومه، لأنها و إن کانت منزله علی موسی فهی لإرشاد قومه. و قیل: إن ثمّ مضافا محذوفا أقیم المضاف إلیه مقامه، أی: آتینا قوم موسی الکتاب. و قیل: إن الضمیر فی «لَعَلَّهُمْ» یرجع «إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلَائِهِ»، و هو وهم لأن موسی لم یؤت التوراه إلا بعد إهلاک فرعون و قومه، کما قال سبحانه: وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ مِنْ بَعْدِ ما أَهْلَکْنَا الْقُرُونَ الْأُولی «1» ثم أشار سبحانه إلی قصه عیسی إجمالا فقال: وَ جَعَلْنَا ابْنَ مَرْیَمَ وَ أُمَّهُ آیَهً أی: علامه تدلّ علی عظیم قدرتنا، و بدیع صنعنا، و قد تقدّم الکلام علی هذا فی آخر سوره الأنبیاء فی تفسیر قوله سبحانه: وَ جَعَلْناها وَ ابْنَها آیَهً لِلْعالَمِینَ «2». و معنی قوله: وَ آوَیْناهُما إِلی رَبْوَهٍ إلی مکان مرتفع، أی: جعلناهما یأویان إلیها. قیل: هی أرض دمشق، و به قال عبد اللّه بن سلام و سعید بن المسیب و مقاتل؛ و قیل: بیت المقدس، قاله قتاده و کعب؛ و قیل: أرض فلسطین، قاله السدّی ذاتِ قَرارٍ أی: ذات





مستقرّ یستقرّ علیه ساکنوه وَ مَعِینٍ أی: و ماء معین.

قال الزّجّاج: هو الماء الجاری فی العیون، فالمیم علی هذا زائده کزیادتها فی مبیع، و قیل: هو فعیل بمعنی مفعول.

قال علیّ بن سلیمان الأخفش: معن الماء؛ إذا جری فهو معین و معیون. و کذا قال ابن الأعرابی. و قیل:

هو مأخوذ من الماعون، و هو النفع، و بمثل ما قاله الزجاج قال الفراء. یا أَیُّهَا الرُّسُلُ کُلُوا مِنَ الطَّیِّباتِ قال الزّجّاج: هذه مخاطبه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و دلّ الجمع علی أن الرسل کلهم کذا أمروا. و قیل: إن هذه المقاله خوطب بها کل نبیّ، لأن هذه طریقتهم التی ینبغی لهم الکون علیها، فیکون المعنی: و قلنا یا أیها الرسل خطابا بکل واحد علی انفراده لاختلاف أزمنتهم. و قال ابن جریر: إن الخطاب لعیسی. و قال الفراء: هو کما تقول للرجل الواحد کفّوا عنا. و الطیبات: ما یستطاب و یستلذّ، و قیل: هی الحلال، و قیل: هی ما جمع الوصفین المذکورین. ثم بعد أن أمرهم بالأکل من الطیبات أمرهم بالعمل الصالح فقال: وَ اعْمَلُوا صالِحاً أی:

عملا صالحا و هو ما کان موافقا للشرع، ثم علّل هذا الأمر بقوله: إِنِّی بِما تَعْمَلُونَ عَلِیمٌ لا یخفی علیّ شی ء منه، و إنی مجازیکم علی حسب أعمالکم إن خیرا فخیر، و إن شرّا فشرّ وَ إِنَّ هذِهِ أُمَّتُکُمْ أُمَّهً واحِدَهً هذا من جمله ما خوطب به الأنبیاء، و المعنی: إن هذه ملتکم و شریعتکم أیها الرسل مله واحده، و شریعه متّحده یجمعها أصل هو أعظم ما بعث اللّه به أنبیاءه و أنزل فیه کتبه، و هو دعاء جمیع الأنبیاء إلی عباده اللّه وحده لا شریک له. و قیل:





المعنی: إن هذا الذی تقدّم ذکره هو دینکم و ملّتکم فالزموه، علی أن المراد بالأمه هنا الدین، کما فی قوله: إِنَّا وَجَدْنا آباءَنا عَلی أُمَّهٍ* «3»، و منه قول النابغه:

حلفت فلم أترک لنفسک ریبهو هل یأثمن ذو أمّه و هو طائع 

______________________________

(1). القصص: 43.

(2). الأنبیاء: 91.

(3). الزخرف: 22.
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قرئ بکسر إِنَ علی الاستئناف المقرّر لما تقدّمه، و قرئ بفتحها و تشدیدها. قال الخلیل: هی فی موضع نصب لمّا زال الخافض، أی: أنا عالم بأن هذا دینکم الذی أمرتکم أن تؤمنوا به. و قال الفرّاء:

«أن» متعلقه بفعل مضمر، و تقدیره: و اعلموا أن هذه أمتکم. و قال سیبویه: هی متعلقه ب «فاتقون»؛ و التقدیر: فاتقون لأن أمتکم أمه واحده. و الفاء فی فَاتَّقُونِ لترتیب الأمر بالتقوی علی ما قبله من کونه ربکم المختصّ بالربوبیه، أی: لا تفعلوا ما یوجب العقوبه علیکم منی بأن تشرکوا بی غیری، أو تخالفوا ما أمرتکم به أو نهیتکم عنه. ثم ذکر سبحانه ما وقع من الأمم من مخالفتهم لما أمرهم به الرسل، فقال: فَتَقَطَّعُوا أَمْرَهُمْ بَیْنَهُمْ زُبُراً و الفاء لترتیب عصیانهم علی ما سبق من الأمر بالتقوی، و الضمیر یرجع إلی ما یدلّ علیه لفظ الأمه، و المعنی: أنهم جعلوا دینهم مع اتّحاده قطعا متفرّقه مختلفه. قال المبرّد: زبرا: فرقا و قطعا مختلفه، واحدها زبور، و هی الفرقه و الطائفه، و مثله الزبره و جمعها زبر، فوصف سبحانه الأمم بأنهم اختلفوا، فاتبعت فرقه التوراه، و فرقه الزبور، و فرقه الإنجیل، ثم حرّفوا و بدّلوا، و فرقه مشرکه تبعوا ما رسمه لهم آباؤهم من الضلال. قرئ زُبُراً بضم الباء جمع زبور، و قرئ بفتحها، أی: قطعا کقطع الحدید کُلُّ





حِزْبٍ بِما لَدَیْهِمْ فَرِحُونَ أی: کلّ فریق من هؤلاء المختلفین بما لدیهم، أی: بما عندهم من الدین فرحون، أی:

معجبون به فَذَرْهُمْ فِی غَمْرَتِهِمْ حَتَّی حِینٍ أی: اترکهم فی جهلهم، فلیسوا بأهل للهدایه، و لا یضق صدرک بتأخیر العذاب عنهم، فلکلّ شی ء وقت. شبّه سبحانه ما هم فیه من الجهل بالماء الذی یغمر من دخل فیه، و الغمره فی الأصل ما یغمرک و یعلوک، و أصله الستر، و الغمر: الماء الکثیر لأنه یغطی الأرض، و غمر الرداء هو الذی یشمل الناس بالعطاء، و یقال للحقد الغمر، و المراد هنا: الحیره و الغفله و الضلاله، و الآیه خارجه مخرج التهدید لهم، لا مخرج الأمر له صلّی اللّه علیه و سلّم بالکفّ عنهم، و معنی حَتَّی حِینٍ حتی یحضر وقت عذابهم بالقتل، أو حتی یموتوا علی الکفر فیعذّبون فی النار أَ یَحْسَبُونَ أَنَّما نُمِدُّهُمْ بِهِ مِنْ مالٍ وَ بَنِینَ أی:

أ یحسبون إنما نعطیهم فی هذه الدنیا من الأموال و البنین نُسارِعُ به لَهُمْ فیما فیه خیرهم و إکرامهم، و الهمزه للإنکار، و الجواب عن هذا مقدّر یدلّ علیه قوله: بَلْ لا یَشْعُرُونَ لأنه عطف علی مقدّر ینسحب إلیه الکلام، أی: کلّا لا نفعل ذلک، بل هم لا یشعرون بشی ء أصلا کالبهائم التی لا تفهم و لا تعقل، فإن ما خوّلناهم من النعم و أمددناهم به من الخیرات إنما هو استدراج لهم لیزدادوا إثما، کما قال سبحانه: إِنَّما نُمْلِی لَهُمْ لِیَزْدادُوا إِثْماً «1». قال الزجّاج: المعنی نسارع لهم به فی الخیرات، فحذفت به، و ما فی «إنما» موصوله، و الرابط هو هذا المحذوف. و قال الکسائی: إن إنما هنا حرف واحد فلا یحتاج إلی تقدیر رابط.

قیل: یجوز الوقف علی





«بنین»، و قیل: لا یحسن لأن «یحسبون» یحتاج إلی مفعولین، فتمام المفعولین «فی الخیرات». قال ابن الأنباری: و هذا خطأ لأن «ما» کافه. و قرأ أبو عبد الرحمن السّلمیّ و عبد الرحمن بن أبی بکره «یسارع» بالیاء التحتیه علی أن فاعله ما یدلّ علیه «نمدّ»، و هو الإمداد، و یجوز أن یکون 

______________________________

(1). آل عمران: 178.
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المعنی: یسارع اللّه لهم. و قرأ الباقون نُسارِعُ بالنون. قال الثعلبی: و هذه القراءه هی الصواب لقوله «نمدّهم».

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: ثُمَّ أَرْسَلْنا رُسُلَنا تَتْرا قال:

یتبع بعضهم بعضا. و فی لفظ قال: بعضهم علی إثر بعض. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده وَ جَعَلْنَا ابْنَ مَرْیَمَ وَ أُمَّهُ آیَهً قال: ولدته من غیر أب. و أخرج ابن أبی حاتم عن الربیع بن أنس آیه قال: عبره. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ آوَیْناهُما إِلی رَبْوَهٍ قال: الربوه: المستویه، و المعنی: الماء الجاری، و هو النهر الذی قال اللّه: قَدْ جَعَلَ رَبُّکِ تَحْتَکِ سَرِیًّا «1». و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه وَ آوَیْناهُما إِلی رَبْوَهٍ قال: هی المکان المرتفع من الأرض، و هو أحسن ما یکون فیه النبات ذاتِ قَرارٍ ذات خصب، و المعین: الماء الظاهر. و أخرج وکیع و الفریابی و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و تمام الرازی و ابن عساکر- قال السیوطی: بسند صحیح، عن





ابن عباس فی قوله: إِلی رَبْوَهٍ قال: أنبئنا أنها دمشق. و أخرج ابن عساکر عن عبد اللّه بن سلام مثله. و کذا أخرجه ابن أبی حاتم عنه. و أخرج ابن عساکر عن أبی أمامه مرفوعا نحوه، و إسناده ضعیف. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم، و الطبرانی فی الأوسط، و ابن مردویه و ابن عساکر عن مره البهزی، سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «الرّبوه: الرمله». و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم، و الحاکم فی الکنی، و ابن عساکر عن أبی هریره قال: هی الرمله من فلسطین. و أخرجه ابن مردویه من حدیثه مرفوعا. و أخرج الطبرانی و ابن السکن و ابن منده و أبو نعیم و ابن عساکر عن الأقرع ابن شفی العکی مرفوعا نحوه. و أخرج أحمد و مسلم و غیرهما عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «یا أیها الناس إن اللّه طیب لا یقبل إلا طیبا، و إن اللّه أمر المؤمنین بما أمر به المرسلین فقال: یا أَیُّهَا الرُّسُلُ کُلُوا مِنَ الطَّیِّباتِ وَ اعْمَلُوا صالِحاً إِنِّی بِما تَعْمَلُونَ عَلِیمٌ و قال: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُلُوا مِنْ طَیِّباتِ ما رَزَقْناکُمْ «2» ثم ذکر الرجل یطیل السفر أشعث أغبر، و مطعمه حرام، و مشربه حرام، و ملبسه حرام، و غذی بالحرام یمدّ یدیه إلی السماء: یا ربّ یا ربّ، فإنّی یستجاب لذلک». و أخرج سعید بن منصور عن حفص الفزاری فی قوله: یا أَیُّهَا الرُّسُلُ کُلُوا مِنَ الطَّیِّباتِ قال: ذلک عیسی بن مریم یأکل من غزل أمه. و أخرجه عبدان فی «الصحابه» عن





حفص مرفوعا، و هو مرسل لأن حفصا تابعی.

______________________________

(1). مریم: 24.

(2). البقره: 172.

فتح القدیر، ج 3، ص: 578


[سوره المؤمنون (23): الآیات 57 الی 67]

إِنَّ الَّذِینَ هُمْ مِنْ خَشْیَهِ رَبِّهِمْ مُشْفِقُونَ (57) وَ الَّذِینَ هُمْ بِآیاتِ رَبِّهِمْ یُؤْمِنُونَ (58) وَ الَّذِینَ هُمْ بِرَبِّهِمْ لا یُشْرِکُونَ (59) وَ الَّذِینَ یُؤْتُونَ ما آتَوْا وَ قُلُوبُهُمْ وَجِلَهٌ أَنَّهُمْ إِلی رَبِّهِمْ راجِعُونَ (60) أُولئِکَ یُسارِعُونَ فِی الْخَیْراتِ وَ هُمْ لَها سابِقُونَ (61)

وَ لا نُکَلِّفُ نَفْساً إِلاَّ وُسْعَها وَ لَدَیْنا کِتابٌ یَنْطِقُ بِالْحَقِّ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ (62) بَلْ قُلُوبُهُمْ فِی غَمْرَهٍ مِنْ هذا وَ لَهُمْ أَعْمالٌ مِنْ دُونِ ذلِکَ هُمْ لَها عامِلُونَ (63) حَتَّی إِذا أَخَذْنا مُتْرَفِیهِمْ بِالْعَذابِ إِذا هُمْ یَجْأَرُونَ (64) لا تَجْأَرُوا الْیَوْمَ إِنَّکُمْ مِنَّا لا تُنْصَرُونَ (65) قَدْ کانَتْ آیاتِی تُتْلی عَلَیْکُمْ فَکُنْتُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ تَنْکِصُونَ (66)

مُسْتَکْبِرِینَ بِهِ سامِراً تَهْجُرُونَ (67)

لما نفی سبحانه الخیرات الحقیقیه عن الکفره المتنعمین أتبع ذلک بذکر من هو أهل للخیرات عاجلا و آجلا فوصفهم بصفات أربع: الأولی قوله: إِنَّ الَّذِینَ هُمْ مِنْ خَشْیَهِ رَبِّهِمْ مُشْفِقُونَ الإشفاق: الخوف، تقول أنا مشفق من هذا الأمر، أی: خائف. قیل: الإشفاق هو الخشیه، فظاهر ما فی الآیه التکرار. و أجیب بحمل الخشیه علی العذاب، أی: من عذاب ربهم خائفون، و به قال الکلبی و مقاتل. و أجیب أیضا بحمل الإشفاق علی ما هو أثر له، و هو الدوام علی الطاعه، أی: الذین هم من خشیه ربهم دائمون علی طاعته.

و أجیب أیضا بأن الإشفاق کمال الخوف فلا تکرار، و قیل: هو تکرار للتأکید. و الصفه الثانیه قوله:

وَ الَّذِینَ هُمْ بِآیاتِ رَبِّهِمْ یُؤْمِنُونَ قیل: المراد بالآیات هی التنزیلیه، و قیل: هی التکوینیه، و قیل:

مجموعهما، قیل: و لیس المراد بالإیمان بها هو التصدیق بوجودها فقط، فإن






ذلک معلوم بالضروره و لا یوجب المدح، بل المراد التصدیق بکونها دلائل و أن مدلولها حق. و الصفه الثالثه قوله: وَ الَّذِینَ هُمْ بِرَبِّهِمْ لا یُشْرِکُونَ أی: یترکون الشرک ترکا کلیا ظاهرا و باطنا. و الصفه الرابعه قوله: وَ الَّذِینَ یُؤْتُونَ ما آتَوْا وَ قُلُوبُهُمْ وَجِلَهٌ أَنَّهُمْ إِلی رَبِّهِمْ راجِعُونَ أی: یعطون ما أعطوا و قلوبهم خائفه من أجل ذلک الإعطاء یظنون أن ذلک لا ینجیهم من عذاب اللّه، و جمله وَ قُلُوبُهُمْ وَجِلَهٌ فی محل نصب علی الحال، أی: و الحال أن قلوبهم خائفه أشدّ الخوف. قال الزّجّاج: قلوبهم خائفه لأنهم إلی ربهم راجعون، و سبب الوجل هو أن یخافوا أن لا یقبل منهم ذلک علی الوجه المطلوب، لا مجرّد رجوعهم إلیه سبحانه. و قیل: المعنی: أن من اعتقد الرجوع إلی الجزاء و الحساب و علم أن المجازی و المحاسب هو الربّ الذی لا تخفی علیه خافیه لم یخل من وجل.

قرأت عائشه و ابن عباس و النخعی «یأتون ما أتوا» مقصورا من الإتیان. قال الفراء: و لو صحّت هذه القراءه لم تخالف قراءه الجماعه، لأن من العرب من یلزم فی الهمز الألف فی کل الحالات. قال النحاس: معنی هذه القراءه یعملون ما عملوا و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی المتّصفین بهذه الصفات، و معنی یُسارِعُونَ فِی الْخَیْراتِ یبادرون بها. قال الفرّاء و الزجّاج: ینافسون فیها، و قرئ «یسرعون». وَ هُمْ لَها سابِقُونَ اللام للتقویه، و المعنی: هم سابقون إیاها، و قیل: اللام بمعنی إلی، کما فی قوله: بِأَنَّ رَبَّکَ أَوْحی لَها «1» أی: أوحی إلیها، و أنشد سیبویه قول الشاعر «2»:

تجانف عن جوّ الیمامه ناقتی و ما قصدت من أهلها لسوائکا «3» 

أی: إلی سوائکا، و





قیل: المفعول محذوف، و التقدیر: و هم سابقون الناس لأجلها. ثم لما انجرّ الکلام إلی ذکر أعمال المکلفین ذکر لهما حکمین، الأوّل قوله: وَ لا نُکَلِّفُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها الوسع: هو

______________________________

(1). الزلزله: 5.

(2). هو الأعشی.

(3). «تجانف»: تنحرف. «جو»: هو ما اتسع من الأودیه.
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الطاقه، و قد تقدّم بیان هذا فی آخر سوره البقره. و فی تفسیر الوسع قولان: الأوّل: أنه الطاقه کما فسّره بذلک أهل اللغه. الثانی: أنه دون الطاقه، و به قال مقاتل و الضحّاک و الکلبی. و المعتزله قالوا: لأن الوسع إنما سمّی وسعا لأنه یتسع علی فاعله فعله و لا یضیق علیه، فمن لم یستطع الجلوس فلیوم إیماء، و من لم یستطع الصوم فلیفطر. و هذه الجمله مستأنفه للتحریض علی ما وصف به السابقون من فعل الطاعات المؤدّی إلی نیل الکرامات ببیان سهولته و کونه غیر خارج عن حدّ الوسع و الطاقه، و أن ذلک عاده اللّه سبحانه فی تکلیف عباده، و جمله وَ لَدَیْنا کِتابٌ یَنْطِقُ بِالْحَقِ من تمام ما قبلها من نفی التکلیف بما فوق الوسع و المراد بالکتاب صحائف الأعمال، أی: عندنا کتاب قد أثبت فیه أعمال کل واحد من المکلفین علی ما هی علیه، و معنی یَنْطِقُ بِالْحَقِ یظهر به الحق المطابق للواقع من دون زیاده و لا نقص، و مثله قوله سبحانه: هذا کِتابُنا یَنْطِقُ عَلَیْکُمْ بِالْحَقِّ إِنَّا کُنَّا نَسْتَنْسِخُ ما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ «1»، و فی هذا تهدید للعصاه و تأنیس للمطیعین من الحیف و الظلم. و قیل: المراد بالکتاب اللوح المحفوظ، فإنه قد کتب فیه کل شی ء. و قیل: المراد بالکتاب: القرآن، و الأوّل أولی. و فی هذه الآیه تشبیه للکتاب بمن یصدر





عنه البیان بالنطق بلسانه، فإن الکتاب یعرب عما فیه کما یعرب الناطق المحق. و قوله: بِالْحَقِ یتعلّق بینطق، أو بمحذوف هو حال من فاعله، أی: ینطق ملتبسا بالحق، و جمله وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ مبینه لما قبلها من تفضّله و عدله فی جزاء عباده، أی: لا یظلمون بنقص ثواب أو بزیاده عقاب، و مثله قوله سبحانه: وَ وَجَدُوا ما عَمِلُوا حاضِراً وَ لا یَظْلِمُ رَبُّکَ أَحَداً «2»، ثم أضرب سبحانه عن هذا فقال: بَلْ قُلُوبُهُمْ فِی غَمْرَهٍ مِنْ هذا و الضمیر للکفار، أی: بل قلوب الکفار فی غمره لها عن هذا الکتاب الذی ینطق بالحق، أو عن الأمر الذی علیه المؤمنون، یقال: غمره الماء: إذا غطاه، و نهر غمر: یغطی من دخله؛ و المراد بها هنا الغطاء و الغفله أو الحیره و العمی، و قد تقدّم الکلام علی الغمره قریبا. وَ لَهُمْ أَعْمالٌ مِنْ دُونِ ذلِکَ قال قتاده و مجاهد: أی لهم خطایا لا بدّ أن یعملوها من دون الحق. و قال الحسن و ابن زید: المعنی و لهم أعمال ردیئه لم یعملوها من دون ما هم علیه لا بدّ أن یعملوها فیدخلون بها النار، فالإشاره بقوله: ذلِکَ إما إلی أعمال المؤمنین، أو إلی أعمال الکفار، أی: لهم أعمال من دون أعمال المؤمنین التی ذکرها اللّه، أو من دون أعمال الکفار التی تقدّم ذکرها من کون قلوبهم فی غفله عظیمه ممّا ذکر، و هی فنون کفرهم و معاصیهم التی من جملتها ما سیأتی من طعنهم فی القرآن، قال الواحدی: إجماع المفسرین و أصحاب المعانی علی أن هذا إخبار عمّا سیعملونه من أعمالهم الخبیثه التی کتبت علیهم لا بدّ لهم أن یعملوها، و جمله هُمْ





لَها عامِلُونَ مقرّره لما قبلها، أی: واجب علیهم أن یعملوها فیدخلوا بها النار لما سبق لهم من الشقاوه لا محیص لهم عن ذلک. ثم رجع سبحانه إلی وصف الکفار فقال:

حَتَّی إِذا أَخَذْنا مُتْرَفِیهِمْ بِالْعَذابِ حتی هذه هی التی یبتدأ بعدها الکلام، و الکلام هو الجمله الشرطیه المذکوره، و هذه الجمله مبینه لما قبلها، و الضمیر فی مترفیهم راجع إلی من تقدّم ذکره من الکفار، و المراد بالمترفین المتنعمین منهم، و هم الذین أمدّهم اللّه بما تقدّم ذکره من المال و البنین، أو المراد بهم الرؤساء منهم.

______________________________

(1). الجاثیه: 29.

(2). الکهف: 49.
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و المراد بالعذاب هو عذابهم بالسیف یوم بدر، أو بالجوع بدعاء النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم علیهم حیث قال: «اللهم اشدد وطأتک علی مضر، و اجعلها علیهم سنین کسنیّ یوسف». و قیل: المراد بالعذاب عذاب الآخره، و رجّح هذا بأن ما یقع منهم من الجؤار إنما یکون عند عذاب الآخره، لأنه الاستغاثه باللّه و لم یقع منهم ذلک یوم بدر و لا فی سنّی الجوع. و یجاب عنه بأن الجؤار فی اللغه الصراخ و الصیاح. قال الجوهری: الجؤار مثل الخوار، یقال: جأر الثور یجأر؛ أی صاح، و قد وقع منهم و من أهلهم و أولادهم عند ما عذبوا بالسیف یوم بدر، و بالجوع فی سنّی الجوع، و لیس الجؤار هاهنا مقید بالجؤار الذی هو التضرّع بالدعاء حتی یتم ما ذکره ذلک القائل، و جمله إِذا هُمْ یَجْأَرُونَ جواب الشرط، و إذا هی الفجائیه، و المعنی: حتی إذا أخذنا مترفیهم بالعذاب فاجؤوا بالصراخ، ثم أخبر سبحانه أنه یقال لهم حینئذ علی جهه التبکیت لا تَجْأَرُوا الْیَوْمَ فالقول مضمر، و الجمله مسوقه لتبکیتهم





و إقناطهم و قطع أطماعهم؛ و خصّص سبحانه المترفین مع أنّ العذاب لا حق بهم جمیعا، واقع علی مترفیهم و غیر مترفیهم؛ لبیان أنهم بعد النعمه التی کانوا فیها صاروا علی حاله تخالفها و تباینها، فانتقلوا من النعیم التامّ إلی الشقاء الخالص، و خصّ الیوم بالذکر للتهویل، و جمله إِنَّکُمْ مِنَّا لا تُنْصَرُونَ تعلیل للنهی علی الجوار، و المعنی: إنکم من عذابنا لا تمنعون و لا ینفعکم جزعکم. و قیل: المعنی:

إنکم لا یلحقکم من جهتنا نصره تمنعکم ممّا دهمکم من العذاب. ثم عدّد سبحانه علیهم قبائحهم توبیخا لهم فقال: قَدْ کانَتْ آیاتِی تُتْلی عَلَیْکُمْ أی: فی الدنیا، و هی آیات القرآن فَکُنْتُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ تَنْکِصُونَ أی: ترجعون وراءکم، و أصل النکوص أن یرجع القهقری، و منه قول الشاعر:

زعموا بأنّهم علی سبل النّجاه و إنّما نکص علی الأعقاب 

و هو هنا استعار للإعراض عن الحق، و قرأ علیّ بن أبی طالب «علی أدبارکم» بدل عَلی أَعْقابِکُمْ تَنْکِصُونَ بضم الکاف، و علی أعقابکم متعلّق بتنکصون، أو متعلّق بمحذوف وقع حالا من فاعل تنکصون مُسْتَکْبِرِینَ بِهِ الضمیر فی به راجع إلی البیت العتیق، و قیل: للحرم، و الذی سوّغ الإضمار قبل الذکر اشتهارهم بالاستکبار به و افتخارهم بولایته و القیام به، و کانوا یقولون: لا یظهر علینا أحد لأنا أهل الحرم و خدّامه. و إلی هذا ذهب جمهور المفسرین. و قیل: الضمیر عائد إلی القرآن. و المعنی: إن سماعه یحدث لهم کبرا و طغیانا فلا یؤمنون به. قال ابن عطیه: و هذا قول جید. و قال النحّاس: القول الأوّل أولی و بینه بما ذکرنا. فعلی القول الأوّل یکون به متعلقا بمستکبرین، و علی الثانی یکون متعلّقا ب سامِراً





لأنهم کانوا یجتمعون حول البیت باللیل یسمرون، و کان عامه سمرهم ذکر القرآن و الطعن فیه، و السامر کالحاضر فی الإطلاق علی الجمع. قال الواحدی: السامر: الجماعه یسمرون باللیل، أی: یتحدّثون، و یجوز أن یتعلق بِهِ بقوله: تَهْجُرُونَ و الهجر بالفتح الهذیان، أی: تهذون فی شأن القرآن، و یجوز أن یکون من الهجر بالضم، و هو الفحش. و قرأ ابن مسعود و ابن عباس و ابن عمر و أبو حیوه «سمرا» بضم السین و فتح المیم مشدّده، و قرأ زید بن علیّ و أبو رجاء «سمارا» و رویت هذه القراءه عن ابن عباس، و انتصاب سامرا علی الحال إما من فاعل تنکصون، أو من الضمیر فی مستکبرین، و قیل هو مصدر جاء علی لفظ الفاعل،
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یقال قوم سامر، و منه قول الشاعر:

کأن لم یکن بین الحجون إلی الصّفاأنیس و لم یسمر بمکّه سامر 

قال الراغب: و یقال سامر و سمار و سمر و سامرون. قرأ الجمهور تَهْجُرُونَ بفتح التاء المثناه من فوق و ضم الجیم. و قرأ نافع و ابن محیصن بضم التاء و کسر الجیم، من أهجر، أی: أفحش فی منطقه. و قرأ زید ابن علی و ابن محیصن و أبو نهیک بضم التاء و فتح الهاء و کسر الجیم مشدّده، مضارع هجر بالتشدید. و قرأ ابن أبی عاصم کالجمهور إلا أنه بالیاء التحتیه، و فیه التفات.

و قد أخرج الفریابی و أحمد و عبد بن حمید و الترمذی و ابن ماجه، و ابن أبی الدنیا فی نعت الخائفین، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن عائشه





قالت:

قلت: یا رسول اللّه، قول اللّه: وَ الَّذِینَ یُؤْتُونَ ما آتَوْا وَ قُلُوبُهُمْ وَجِلَهٌ أهو الرجل یسرق و یزنی و یشرب الخمر و هو مع ذلک یخاف اللّه؟ قال: «لا، و لکنه الرجل یصوم و یتصدّق و یصلی، و هو مع ذلک یخاف اللّه أن لا یتقبل منه». و أخرج ابن أبی الدنیا و ابن جریر، و ابن الأنباری فی المصاحف، و ابن جریر و ابن مردویه عن أبی هریره قال: قالت عائشه: یا رسول اللّه، فذکر نحوه. و أخرج عبد الرزاق عن ابن عباس فی قوله: وَ الَّذِینَ یُؤْتُونَ ما آتَوْا قال: یعطون ما أعطوا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ قُلُوبُهُمْ وَجِلَهٌ قال: یعملون خائفین. و أخرج الفریابی و ابن جریر عن ابن عمر وَ الَّذِینَ یُؤْتُونَ ما آتَوْا قال: الزکاه. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن المنذر عن عائشه وَ الَّذِینَ یُؤْتُونَ ما آتَوْا قالت: هم الذین یخشون اللّه و یطیعونه. و أخرج عبد بن حمید عن ابن أبی ملیکه قال: قالت عائشه: لأن تکون هذه الآیه کما أقرأ أحبّ إلیّ من حمر النعم، فقال لها ابن عباس: ما هی قالت:

الَّذِینَ یُؤْتُونَ ما آتَوْا و قد قدّمنا ذکر قراءتها و معناها. و أخرج سعید بن منصور و ابن مردویه عنها عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قرأ: و الذین یأتون ما أتوا مقصورا من المجی ء. و أخرج سعید بن منصور و أحمد و عبد ابن حمید، و البخاری فی تاریخه، و ابن المنذر و ابن أبی شیبه، و ابن الأنباری فی المصاحف، و الدارقطنی فی الأفراد،





و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن عبید بن عمیر أنه سأل عائشه کیف کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقرأ هذه الآیه وَ الَّذِینَ یُؤْتُونَ ما آتَوْا؟ قالت: أیتهما أحبّ إلیک. قلت: و الذی نفسی بیده لأحدهما أحبّ إلیّ من الدنیا و ما فیها جمیعا، قالت: أیهما؟ قلت: الَّذِینَ یُؤْتُونَ ما آتَوْا فقالت: أشهد أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان یقرؤها کذلک، و کذلک أنزلت، و لکن الهجاء حرّف. و فی إسناده إسماعیل بن علیّ، و هو ضعیف. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أُولئِکَ یُسارِعُونَ فِی الْخَیْراتِ وَ هُمْ لَها سابِقُونَ قال: سبقت لهم السعاده من اللّه. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: بَلْ قُلُوبُهُمْ فِی غَمْرَهٍ مِنْ هذا یعنی بالغمره الکفر و الشک وَ لَهُمْ أَعْمالٌ مِنْ دُونِ ذلِکَ یقول: أعمال سیئه دون الشرک هُمْ لَها عامِلُونَ قال: لا بدّ لهم أن یعملوها. و أخرج النسائی عنه حَتَّی إِذا أَخَذْنا مُتْرَفِیهِمْ بِالْعَذابِ قال: هم أهل بدر. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن 
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أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: إِذا هُمْ یَجْأَرُونَ قال: یستغیثون، و فی قوله: فَکُنْتُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ تَنْکِصُونَ قال: تدبرون، و فی قوله: سامِراً تَهْجُرُونَ قال: تسمرون حول البیت و تقولون هجرا.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه مُسْتَکْبِرِینَ بِهِ قال: بحرم اللّه أنه لا یظهر علیهم فیه أحد. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عنه أیضا سامِراً تَهْجُرُونَ قال: کانت





قریش یتحلّقون حلقا یتحدّثون حول البیت. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عنه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان یقرأ مُسْتَکْبِرِینَ بِهِ سامِراً تَهْجُرُونَ قال: کان المشرکون یهجرون برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی القول فی سمرهم. و أخرج النسائی و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن عباس قال:

إنّما کره السمر حین نزلت هذه الآیه مُسْتَکْبِرِینَ بِهِ سامِراً تَهْجُرُونَ 


[سوره المؤمنون (23): الآیات 68 الی 83]

أَ فَلَمْ یَدَّبَّرُوا الْقَوْلَ أَمْ جاءَهُمْ ما لَمْ یَأْتِ آباءَهُمُ الْأَوَّلِینَ (68) أَمْ لَمْ یَعْرِفُوا رَسُولَهُمْ فَهُمْ لَهُ مُنْکِرُونَ (69) أَمْ یَقُولُونَ بِهِ جِنَّهٌ بَلْ جاءَهُمْ بِالْحَقِّ وَ أَکْثَرُهُمْ لِلْحَقِّ کارِهُونَ (70) وَ لَوِ اتَّبَعَ الْحَقُّ أَهْواءَهُمْ لَفَسَدَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ وَ مَنْ فِیهِنَّ بَلْ أَتَیْناهُمْ بِذِکْرِهِمْ فَهُمْ عَنْ ذِکْرِهِمْ مُعْرِضُونَ (71) أَمْ تَسْأَلُهُمْ خَرْجاً فَخَراجُ رَبِّکَ خَیْرٌ وَ هُوَ خَیْرُ الرَّازِقِینَ (72)

وَ إِنَّکَ لَتَدْعُوهُمْ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (73) وَ إِنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ عَنِ الصِّراطِ لَناکِبُونَ (74) وَ لَوْ رَحِمْناهُمْ وَ کَشَفْنا ما بِهِمْ مِنْ ضُرٍّ لَلَجُّوا فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ (75) وَ لَقَدْ أَخَذْناهُمْ بِالْعَذابِ فَمَا اسْتَکانُوا لِرَبِّهِمْ وَ ما یَتَضَرَّعُونَ (76) حَتَّی إِذا فَتَحْنا عَلَیْهِمْ باباً ذا عَذابٍ شَدِیدٍ إِذا هُمْ فِیهِ مُبْلِسُونَ (77)

وَ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَ لَکُمُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ وَ الْأَفْئِدَهَ قَلِیلاً ما تَشْکُرُونَ (78) وَ هُوَ الَّذِی ذَرَأَکُمْ فِی الْأَرْضِ وَ إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ (79) وَ هُوَ الَّذِی یُحْیِی وَ یُمِیتُ وَ لَهُ اخْتِلافُ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ أَ فَلا تَعْقِلُونَ (80) بَلْ قالُوا مِثْلَ ما قالَ الْأَوَّلُونَ (81) قالُوا أَ إِذا مِتْنا وَ کُنَّا






تُراباً وَ عِظاماً أَ إِنَّا لَمَبْعُوثُونَ (82)

لَقَدْ وُعِدْنا نَحْنُ وَ آباؤُنا هذا مِنْ قَبْلُ إِنْ هذا إِلاَّ أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ (83)

قوله: أَ فَلَمْ یَدَّبَّرُوا الْقَوْلَ بیّن سبحانه أنّ سبب إقدامهم علی الکفر هو أحد هذه الأمور الأربعه:

الأوّل عدم التدبر فی القرآن، فإنهم لو تدبروا معانیه لظهر لهم صدقه و آمنوا به و بما فیه، و الهمزه للإنکار و الفاء للعطف علی مقدّر؛ أی: فعلوا ما فعلوا فلم یتدبروا، و المراد بالقول القرآن، و مثله: أَ فَلا یَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ* «1». و الثانی: قوله: أَمْ جاءَهُمْ ما لَمْ یَأْتِ آباءَهُمُ الْأَوَّلِینَ «أم» هی المنقطعه، أی:

بل أجاءهم من الکتاب ما لم یأت آباءهم الأوّلین؟ فکان ذلک سببا لاستنکارهم للقرآن، و المقصود تقریر أنه لم یأت آباءهم الأوّلین رسول، فلذلک أنکروه، و مثله قوله: لِتُنْذِرَ قَوْماً ما أُنْذِرَ آباؤُهُمْ «2» و قیل: إنه أتی آباءهم الأقدمین رسل أرسلهم اللّه إلیهم. کما هی سنه اللّه سبحانه فی إرسال الرسل إلی عباده، فقد عرف هؤلاء ذلک، فکیف کذّبوا هذا القرآن. و قیل: المعنی: أم جاءهم من الأمن من عذاب 

______________________________

(1). النساء: 82.

(2). یس: 6.
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اللّه ما لم یأت آباءهم الأولین کإسماعیل و من بعده. و الثالث: قوله: أَمْ لَمْ یَعْرِفُوا رَسُولَهُمْ فَهُمْ لَهُ مُنْکِرُونَ و فی هذا إضراب و انتقال من التوبیخ بما تقدّم إلی التوبیخ بوجه آخر، أی: بل ألم یعرفوه بالأمانه و الصدق فأنکروه، و معلوم أنهم قد عرفوه بذلک. و الرابع: قوله: أَمْ یَقُولُونَ بِهِ جِنَّهٌ و هذا أیضا انتقال من توبیخ إلی توبیخ، أی: بل أ تقولون به جنه، أی: جنون، مع أنهم قد علموا أنه أرجح الناس عقلا، و لکنه جاء بما یخالف هواهم،





فدفعوه و جحدوه تعصّبا و حمیّه. ثم أضرب سبحانه عن ذلک کلّه فقال: بَلْ جاءَهُمْ بِالْحَقِ أی: لیس الأمر کما زعموا فی حق القرآن و الرسول، بل جاءهم ملتبسا بالحق، و الحق:

هو الدین القویم. وَ أَکْثَرُهُمْ لِلْحَقِّ کارِهُونَ لما جبلوا علیه من التعصب، و الانحراف عن الصواب، و البعد عن الحق، فلذلک کرهوا هذا الحق الواضح الظاهر. و ظاهر النظم أن أقلّهم کانوا لا یکرهون الحق، و لکنهم لم یظهروا الإیمان خوفا من الکارهین له. و جمله وَ لَوِ اتَّبَعَ الْحَقُّ أَهْواءَهُمْ مستأنفه مسوقه لبیان أنه لو جاء الحق علی ما یهوونه و یریدونه لکان ذلک مستلزما للفساد العظیم، و خروج نظام العالم عن الصلاح بالکلیه، و هو معنی قوله: لَفَسَدَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ وَ مَنْ فِیهِنَ قال أبو صالح و ابن جریج و مقاتل و السدّی: الحق هو اللّه، و المعنی: لو جعل مع نفسه کما یحبون شریکا لفسدت السماوات و الأرض. و قال الفرّاء و الزّجّاج: یجوز أن یکون المراد بالحق القرآن، أی: لو نزل القرآن بما یحبون من الشرک لفسد نظام العالم. و قیل: المعنی: و لو کان الحق ما یقولون من اتحاد الآلهه مع اللّه لاختلفت الآلهه، و مثل ذلک قوله:

لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَهٌ إِلَّا اللَّهُ لَفَسَدَتا «1» و قد ذهب إلی القول الأوّل الأکثرون، و لکنه یرد علیه أن المراد بالحق هنا هو الحق المذکور قبله فی قوله: بَلْ جاءَهُمْ بِالْحَقِ و لا یصح أن یکون المراد به هنالک اللّه سبحانه، فالأولی تفسیر الحق هنا و هناک بالصدق الصحیح من الدین الخالص من شرع اللّه، و المعنی: و لو ورد الحق متابعا لأهوائهم موافقا لفاسد مقاصدهم لحصل الفساد. و المراد





بقوله: وَ مَنْ فِیهِنَ من فی السماوات و الأرض من المخلوقات. و قرأ ابن مسعود «و ما بینهما» و سبب فساد المکلّفین من بنی آدم ظاهر، و هو ذنوبهم التی من جملتها الهوی المخالف للحق، و أما فساد ما عداهم فعلی وجه التبع؛ لأنهم مدبّرون فی الغالب بذوی العقول فلما فسدوا فسدوا. ثم ذکر سبحانه أن نزول القرآن علیهم من جمله الحق فقال: بَلْ أَتَیْناهُمْ بِذِکْرِهِمْ و المراد بالذکر هنا القرآن، أی: بالکتاب الذی هو فخرهم و شرفهم، و مثله قوله: وَ إِنَّهُ لَذِکْرٌ لَکَ وَ لِقَوْمِکَ «2» و المعنی: بل أتیناهم بفخرهم و شرفهم الذی کان یجب علیهم أن یقبلوه، و یقبلوا علیه. و قال قتاده: المعنی بذکرهم الذی ذکر فیه ثوابهم و عقابهم. و قیل: المعنی: بذکر ما لهم به حاجه من أمر الدین.

و قرأ ابن أبی إسحاق و عیسی بن عمر «أتیتهم» بتاء المتکلم. و قرأ أبو حیوه و الجحدری «أتیتهم» بتاء الخطاب، أی: أتیتهم یا محمد. و قرأ عیسی بن عمر «بذکراهم» و قرأ قتاده «نذکرهم» بالنون و التشدید من التذکیر، و تکون الجمله علی هذه القراءه فی محل نصب علی الحال، و قیل: الذکر: هو الوعظ و التحذیر فَهُمْ عَنْ ذِکْرِهِمْ مُعْرِضُونَ أی: هم بما فعلوا من الاستکبار و النکوص عن هذا الذکر المختص بهم 
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معرضون، لا یلتفتون إلیه بحال من الأحوال، و فی هذا الترکیب ما یدلّ علی أن إعراضهم مختص بذلک لا یتجاوزه إلی غیره. ثم بیّن سبحانه أن دعوه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم لیست مشوبه بأطماع الدنیا، فقال: أَمْ تَسْأَلُهُمْ خَرْجاً و «أم» هی المنقطعه، و المعنی:





أم یزعمون أنک تسألهم خرجا تأخذه علی الرساله، و الخرج:

الأجر و الجعل، فترکوا الإیمان بک و بما جئت به لأجل ذلک، مع أنهم یعلمون أنک لم تسألهم ذلک و لا طلبته منهم فَخَراجُ رَبِّکَ خَیْرٌ أی: فرزق ربک الذی یرزقک فی الدنیا، و أجره الذی یعطیکه فی الآخره خیر لک مما ذکر. قرأ حمزه و الکسائی و الأعمش و یحیی بن وثّاب «أم تسألهم خراجا» و قرأ الباقون «خرجا»، و کلّهم قرءوا فَخَراجُ إلا ابن عامر و أبا حیوه فإنهما قرأ: «فخرج» بغیر ألف، و الخرج: هو الذی یکون مقابلا للدخل، یقال لکل ما تخرجه إلی غیرک خرجا، و الخراج غالب فی الضریبه علی الأرض. قال المبرد: الخرج المصدر، و الخراج الاسم. قال النضر بن شمیل: سألت أبا عمرو بن العلاء عن الفرق بین الخرج و الخراج، فقال: الخراج: ما لزمک، و الخرج: ما تبرعت به. و روی عنه أنه قال: الخرج من الرّقاب، و الخراج من الأرض. وَ هُوَ خَیْرُ الرَّازِقِینَ هذه الجمله مقرّره لما قبلها من کون خراجه سبحانه خیر. ثم لما أثبت سبحانه لرسوله من الأدله الواضحه المقتضیه لقبول ما جاء به، و نفی عنه أضداد ذلک، قال: وَ إِنَّکَ لَتَدْعُوهُمْ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ أی: إلی طریق واضحه تشهد العقول بأنها مستقیمه غیر معوجه، و الصراط فی اللغه: الطریق، فسمّی الدین طریقا لأنها تؤدّی إلیه. ثم وصفهم سبحانه بأنهم علی خلاف ذلک، فقال: وَ إِنَّ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ عَنِ الصِّراطِ لَناکِبُونَ یقال: نکب عن الطریق ینکب نکوبا؛ إذا عدل عنه و مال إلی غیره، و النکوب و النکب: العدول و المیل، و منه النّکباء للریح بین ریحین، سمّیت بذلک لعدولها عن





المهابّ، و «عن الصراط» متعلّق بناکبون؛ و المعنی: إن هؤلاء الموصوفین بعدم الإیمان بالآخره عن ذلک الصراط أو جنس الصراط لعادلون عنه. ثم بیّن سبحانه أنهم مصرّون علی الکفر لا یرجعون عنه بحال، فقال: وَ لَوْ رَحِمْناهُمْ وَ کَشَفْنا ما بِهِمْ مِنْ ضُرٍّ أی: من قحط و جدب لَلَجُّوا فِی طُغْیانِهِمْ أی: لتمادوا فی طغیانهم و ضلالهم یَعْمَهُونَ یتردّدون و یتذبذبون و یخبطون، و أصل اللجاج: التمادی فی العناد، و منه اللجه بالفتح لتردّد الصوت، و لجه البحر: تردّد أمواجه، و لجه اللیل: تردّد ظلامه. و قیل: المعنی: رددناهم إلی الدنیا و لم ندخلهم النار و امتحناهم للجّوا فی طغیانهم وَ لَقَدْ أَخَذْناهُمْ بِالْعَذابِ جمله مستأنفه مسوقه لتقریر ما قبلها. و العذاب: قیل هو الجوع الذی أصابهم فی سنّی القحط، و قیل: المرض، و قیل: القتل یوم بدر، و اختاره الزجّاج، و قیل: الموت، و قیل: المراد من أصابه العذاب من الأمم الخالیه فَمَا اسْتَکانُوا لِرَبِّهِمْ أی: ما خضعوا و لا تذلّلوا، بل أقاموا علی ما کانوا فیه من التمرّد علی اللّه و الانهماک فی معاصیه وَ ما یَتَضَرَّعُونَ أی: و ما یخشعون للّه فی الشدائد عند إصابتها لهم، و لا یدعونه لرفع ذلک حَتَّی إِذا فَتَحْنا عَلَیْهِمْ باباً ذا عَذابٍ شَدِیدٍ قیل: هو عذاب الآخره، و قیل: قتلهم یوم بدر بالسیف، و قیل: القحط الذی أصابهم، و قیل: فتح مکه إِذا هُمْ فِیهِ مُبْلِسُونَ أی: متحیرون، لا یدرون ما یصنعون، و الإبلاس: التحیر و الإیاس من کل خیر. و قرأ السّلمی مبلسون بفتح اللام 
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من أبلسه، أی: أدخله فی الإبلاس. و قد تقدّم فی الأنعام. وَ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَ لَکُمُ





السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ امتنّ علیهم ببعض النعم التی أعطاهم، و هی نعمه السمع و البصر وَ الْأَفْئِدَهَ فصارت هذه الأمور معهم لیسمعوا المواعظ، و ینظروا العبر، و یتفکروا بالأفئده، فلم ینتفعوا بشی ء من ذلک لإصرارهم علی الکفر و بعدهم عن الحق، و لم یشکروه علی ذلک، و لهذا قال: قَلِیلًا ما تَشْکُرُونَ أی: شکرا قلیلا حقیرا غیر معتدّ به باعتبار تلک النعم الجلیله. و قیل: المعنی: أنهم لا یشکرونه ألبته، لا أن لهم شکرا قلیلا. کما یقال لجاحد النعمه: ما أقلّ شکره! أی: لا یشکره، و مثل هذه الآیه قوله: فَما أَغْنی عَنْهُمْ سَمْعُهُمْ وَ لا أَبْصارُهُمْ وَ لا أَفْئِدَتُهُمْ «1». وَ هُوَ الَّذِی ذَرَأَکُمْ فِی الْأَرْضِ أی: بثّکم فیها کما تبثّ الحبوب لتنبت، و قد تقدّم تحقیقه وَ إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ أی: تجمعون یوم القیامه بعد تفرّقکم وَ هُوَ الَّذِی یُحْیِی وَ یُمِیتُ علی جهه الانفراد و الاستقلال، و فی هذا تذکیر بنعمه الحیاه، و بیان الانتقال منها إلی الدار الآخره وَ لَهُ اخْتِلافُ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ قال الفراء: هو الذی جعلهما مختلفین یتعاقبان و یختلفان فی السواد و البیاض، و قیل:

اختلافهما: نقصان أحدهما و زیاده الآخر، و قیل: تکرّرهما یوما بعد یوم و لیله بعد لیله أَ فَلا تَعْقِلُونَ کنه قدرته و تتفکرون فی ذلک. ثم بیّن سبحانه أنه لا شبهه لهم فی إنکار البعث إلا التشبث بحبل التقلید المبنیّ علی مجرد الاستبعاد، فقال: بَلْ قالُوا مِثْلَ ما قالَ الْأَوَّلُونَ أی: آباؤهم و الموافقون لهم فی دینهم. ثم بیّن ما قاله الأوّلون فقال: قالُوا أَ إِذا مِتْنا وَ کُنَّا تُراباً وَ عِظاماً أَ إِنَّا لَمَبْعُوثُونَ فهذا مجرّد استبعاد لم یتعلّقوا فیه بشی ء من الشبه،





ثم کملوا ذلک القول بقولهم: لَقَدْ وُعِدْنا نَحْنُ وَ آباؤُنا هذا مِنْ قَبْلُ أی: وعدنا هذا البعث و وعده آباؤنا الکائنون من قبلنا فلم نصدّقه کما لم یصدقه من قبلنا، ثم صرّحوا بالتکذیب و فرّوا إلی مجرد الزعم الباطل، فقالوا: إِنْ هذا إِلَّا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ أی: ما هذا إلا أکاذیب الأوّلین التی سطروها فی الکتب، جمع أسطوره کأحدوثه، و الأساطیر: الأباطیل و التّرّهات و الکذب.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أبی صالح فی قوله: أَمْ لَمْ یَعْرِفُوا رَسُولَهُمْ قال: عرفوه و لکنهم حسدوه. و فی قوله: وَ لَوِ اتَّبَعَ الْحَقُّ أَهْواءَهُمْ قال: الحق اللّه عزّ و جلّ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: بَلْ أَتَیْناهُمْ بِذِکْرِهِمْ قال: بیّنّا لهم. و أخرجوا عنه فی قوله: عَنِ الصِّراطِ لَناکِبُونَ قال: عن الحقّ لحائدون. و أخرج النسائی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن عباس قال: جاء أبو سفیان إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا محمد أنشدک اللّه و الرحم، فقد أکلنا العلهز، یعنی: الوبر بالدم، فأنزل اللّه وَ لَقَدْ أَخَذْناهُمْ بِالْعَذابِ فَمَا اسْتَکانُوا لِرَبِّهِمْ وَ ما یَتَضَرَّعُونَ و أصل الحدیث فی الصحیحین «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم دعا علی قریش حین استعصوا فقال: اللهم أعنّی علیهم بسبع کسبع یوسف» الحدیث. و أخرج ابن جریر، و أبو نعیم فی المعرفه، و البیهقی فی الدّلائل، عن ابن عباس أن ابن أثال الحنفی





لما أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فأسلم و هو أسیر فخلی سبیله لحق بالیمامه، فحال بین أهل مکه و بین المیره

______________________________
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من الیمامه حتی أکلت قریش العلهز، فجاء أبو سفیان إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: ألیس تزعم أنک بعثت رحمه للعالمین؟ قال: بلی. قال: فقد قتلت الآباء بالسیف و الأبناء بالجوع، فأنزل اللّه وَ لَقَدْ أَخَذْناهُمْ بِالْعَذابِ الآیه. و أخرج العسکری فی المواعظ، عن علیّ بن أبی طالب فی قوله: فَمَا اسْتَکانُوا لِرَبِّهِمْ وَ ما یَتَضَرَّعُونَ قال: أی: لم یتواضعوا فی الدعاء و لو یخضعوا، و لو خضعوا للّه لاستجاب لهم. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: حَتَّی إِذا فَتَحْنا عَلَیْهِمْ باباً ذا عَذابٍ شَدِیدٍ قال: قد مضی، کان یوم بدر.
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قُلْ لِمَنِ الْأَرْضُ وَ مَنْ فِیها إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (84) سَیَقُولُونَ لِلَّهِ قُلْ أَ فَلا تَذَکَّرُونَ (85) قُلْ مَنْ رَبُّ السَّماواتِ السَّبْعِ وَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ (86) سَیَقُولُونَ لِلَّهِ قُلْ أَ فَلا تَتَّقُونَ (87) قُلْ مَنْ بِیَدِهِ مَلَکُوتُ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ هُوَ یُجِیرُ وَ لا یُجارُ عَلَیْهِ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (88)

سَیَقُولُونَ لِلَّهِ قُلْ فَأَنَّی تُسْحَرُونَ (89) بَلْ أَتَیْناهُمْ بِالْحَقِّ وَ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ (90) مَا اتَّخَذَ اللَّهُ مِنْ وَلَدٍ وَ ما کانَ مَعَهُ مِنْ إِلهٍ إِذاً لَذَهَبَ کُلُّ إِلهٍ بِما خَلَقَ وَ لَعَلا بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ سُبْحانَ اللَّهِ عَمَّا یَصِفُونَ (91) عالِمِ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ فَتَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ (92) قُلْ رَبِّ إِمَّا تُرِیَنِّی ما یُوعَدُونَ (93)

رَبِّ فَلا تَجْعَلْنِی فِی الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (94) وَ إِنَّا عَلی أَنْ نُرِیَکَ ما نَعِدُهُمْ لَقادِرُونَ (95) ادْفَعْ بِالَّتِی






هِیَ أَحْسَنُ السَّیِّئَهَ نَحْنُ أَعْلَمُ بِما یَصِفُونَ (96) وَ قُلْ رَبِّ أَعُوذُ بِکَ مِنْ هَمَزاتِ الشَّیاطِینِ (97) وَ أَعُوذُ بِکَ رَبِّ أَنْ یَحْضُرُونِ (98)

أمر اللّه سبحانه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یسأل الکفار عن أمور لا عذر لهم من الاعتراف فیها، ثم أمره أن ینکر علیهم بعد الاعتراف منهم و یوبّخهم، فقال: قُلْ لِمَنِ الْأَرْضُ وَ مَنْ فِیها أی: قل یا محمد لأهل مکه هذه المقاله، و المراد بمن فی الأرض الخلق جمیعا، و عبّر عنهم بمن تغلیبا للعقلاء إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ شیئا من العلم، و جواب الشرط محذوف، أی: إن کنتم تعلمون فأخبرونی. و فی هذا تلویح بجهلهم و فرط غباوتهم سَیَقُولُونَ لِلَّهِ أی: لا بدّ لهم أن یقولوا ذلک، لأنه معلوم ببدیهه العقل، ثم أمره سبحانه أن یقول لهم بعد اعترافهم أَ فَلا تَذَکَّرُونَ ترغیبا لهم فی التدبّر و إمعان النظر و الفکر، فإن ذلک مما یقودهم إلی اتباع الحق و ترک الباطل، لأن من قدر علی ذلک ابتداء قدر علی إحیاء الموتی قُلْ مَنْ رَبُّ السَّماواتِ السَّبْعِ وَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ- سَیَقُولُونَ لِلَّهِ جاء سبحانه باللام نظرا إلی معنی السؤال، فإن قولک: من ربه، و لمن هو فی معنی واحد، کقولک:

من ربّ هذه الدار؟ فیقال: زید، و یقال: لزید. و قرأ أبو عمرو و أهل العراق: «سیقولون اللّه» بغیر لام نظرا إلی لفظ السؤال، و هذه القراءه أوضح من قراءه الباقین باللام، و لکنه یؤید قراءه الجمهور أنها مکتوبه فی جمیع المصاحف باللام بدون ألف، و هکذا قرأ الجمهور فی قوله: قُلْ مَنْ بِیَدِهِ مَلَکُوتُ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ هُوَ یُجِیرُ وَ لا یُجارُ عَلَیْهِ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ- سَیَقُولُونَ لِلَّهِ باللام





نظرا إلی معنی السؤال کما سلف. و قرأ أبو عمرو و أهل العراق بغیر لام نظرا إلی لفظ السؤال، و مثل هذا قول الشاعر:

فتح القدیر، ج 3، ص: 587 إذ قیل من ربّ المزالف و القری و ربّ الجیاد الجرد قلت لخالد 

أی: لمن المزالف. و الملکوت: الملک، و زیاده التاء للمبالغه، و نحو جبروت و رهبوت، و معنی وَ هُوَ یُجِیرُ أنه یغیث غیره إذا شاء و یمنعه وَ لا یُجارُ عَلَیْهِ أی: لا یمنع أحدا أحدا من عذاب اللّه و لا یقدر علی نصره و إغاثته، یقال: أجرت فلانا؛ إذا استغاث بک فحمیته، و أجرت علیه: إذا حمیت عنه قُلْ فَأَنَّی تُسْحَرُونَ قال الفرّاء و الزجّاج: أی: تصرفون عن الحق و تخدعون، و المعنی: کیف یخیل لکم الحق باطلا و الصحیح فاسدا، و الخادع لهم هو الشّیطان أو الهوی أو کلاهما. ثم بیّن سبحانه أنه قد بالغ فی الاحتجاج علیهم فقال: بَلْ أَتَیْناهُمْ بِالْحَقِ أی: الأمر الواضح الذی یحقّ اتباعه وَ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ فیما ینسبونه إلی اللّه سبحانه من الولد و الشریک، ثم نفاهما عن نفسه فقال: مَا اتَّخَذَ اللَّهُ مِنْ وَلَدٍ وَ ما کانَ مَعَهُ مِنْ إِلهٍ «من» فی الموضعین زائده لتأکید النفی. ثم بیّن سبحانه ما یستلزمه ما یدّعیه الکفار من إثبات الشریک، فقال: إِذاً لَذَهَبَ کُلُّ إِلهٍ بِما خَلَقَ و فی الکلام حذف تقدیره: لو کان مع اللّه آلهه لا نفرد کل إله بخلقه، و استبدّ به، و امتاز ملکه عن ملک الآخر، و وقع بینهم التطالب و التحارب و التغالب وَ لَعَلا بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ أی: غلب القویّ علی الضعیف، و قهره، و أخذ ملکه، کعاده الملوک من بنی آدم، و





حینئذ فذلک الضعیف المغلوب لا یستحق أن یکون إلها، و إذا تقرّر عدم إمکان المشارکه فی ذلک، و أنه لا یقوم به إلا واحد، تعین أن یکون هذا الواحد هو اللّه سبحانه، و هذا الدلیل کما دلّ علی نفی الشریک فإنه یدلّ علی نفی الولد، لأن للّه عزّ و جلّ عالِمِ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ أی: هو مختصّ بعلم الغیب و الشهاده، و أما غیره فهو و إن علم الشهاده لا یعلم الغیب. قرأ نافع و أبو بکر و حمزه و الکسائی عالم بالرفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: هو عالم. و قرأ الباقون بالجرّ علی أنه صفه للّه أو بدل منه. و روی عن یعقوب أنه کان یخفض إذا وصل و یرفع إذا ابتدأ فَتَعالی اللّه عَمَّا یُشْرِکُونَ معطوف علی معنی ما تقدّم کأنه قال: علم الغیب فتعالی، کقولک: زید شجاع فعظمت منزلته، أی: شجع فعظمت، أو یکون علی إضمار القول، أی: أقول فتعالی اللّه، و المعنی: أنه سبحانه متعال عن أن یکون له شریک فی الملک قُلْ رَبِّ إِمَّا تُرِیَنِّی ما یُوعَدُونَ أی:

إن کان و لا بدّ أن ترینی ما یوعدون من العذاب المستأصل لهم رَبِّ فَلا تَجْعَلْنِی فِی الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ أی:

قل یا ربّ فلا تجعلنی. قال الزجاج: أی إن أنزلت بهم النقمه یا ربّ فاجعلنی خارجا عنهم، و معنی کلامه هذا أن النداء معترض، و «ما» فی «إما» زائده، أی: قل ربّ إن ترینی، و الجواب: «فلا تجعلنی»، و ذکر الربّ مرّتین مرّه قبل الشرط، و مرّه بعده مبالغه فی التضرّع. و أمره اللّه أن یسأله أن لا یجعله فی القوم الظالمین مع أن الأنبیاء لا یکونون مع القوم الظالمین أبدا، تعلیما





له صلّی اللّه علیه و سلّم من ربه کیف یتواضع. و قیل: یهضم نفسه، أو لکون شؤم الکفر قد یلحق من لم یکن من أهله کقوله: وَ اتَّقُوا فِتْنَهً لا تُصِیبَنَّ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْکُمْ خَاصَّهً «1» ثم لما کان المشرکون ینکرون العذاب و یسخرون من النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم إذا ذکر لهم ذلک؛ أکد سبحانه وقوعه بقوله: وَ إِنَّا عَلی أَنْ نُرِیَکَ ما نَعِدُهُمْ لَقادِرُونَ أی: أن اللّه سبحانه قادر علی أن یری رسوله 

______________________________
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عذابهم، و لکنه یؤخّره لعلمه بأن بعضهم سیؤمن، أو لکون اللّه سبحانه لا یعذّبهم و الرسول فیهم، و قیل:

قد أراه اللّه سبحانه ذلک یوم بدر و یوم فتح مکه، ثم أمره سبحانه بالصبر إلی أن ینقضی الأجل المضروب للعذاب، فقال: ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ السَّیِّئَهَ أی: ادفع بالخصله التی هی أحسن من غیرها، و هی الصفح و الإعراض عما یفعله الکافر من الخصله السیئه، و هی الشرک. قیل: و هذه الآیه منسوخه بآیه السیف، و قیل: هی محکمه فی حقّ هذه الأمه فیما بینهم، منسوخه فی حق الکفار نَحْنُ أَعْلَمُ بِما یَصِفُونَ أی: ما یصفونک به مما أنت علی خلافه، أو بما یصفون من الشرک و التکذیب، و فی هذا وعید لهم بالعقوبه.

ثم علّمه سبحانه ما یقوّیه علی ما أرشده إلیه من العفو و الصفح و مقابله السیئه بالحسنه، فقال: وَ قُلْ رَبِّ أَعُوذُ بِکَ مِنْ هَمَزاتِ الشَّیاطِینِ الهمزات جمع همزه، و هی فی اللغه الدفعه بالید أو بغیرها، و همزات الشیاطین: نزغاتهم و وساوسهم کما قاله المفسرون، یقال: همزه و لمزه و نخسه، أی: دفعه؛ و قیل: الهمز:

کلام من وراء القفا، و





اللمز: المواجهه، و فیه إرشاد لهذه الأمه إلی التعوّذ من الشیطان، و من همزات الشیاطین سورات الغضب التی لا یملک الإنسان فیها نفسه وَ أَعُوذُ بِکَ رَبِّ أَنْ یَحْضُرُونِ أمره سبحانه أن یتعوّذ باللّه من حضور الشیاطین بعد ما أمره أن یتعوّذ من همزاتهم، و المعنی: و أعوذ بک أن یکونوا معی فی حال من الأحوال، فإنهم إذا حضروا الإنسان لم یکن لهم عمل إلا الوسوسه و الإغراء علی الشرّ و الصرف عن الخیر.

و فی قراءه أبیّ «و قل ربّ عائذا بک من همزات الشیاطین- و عائذا بک ربّ أن یحضرون».

و قد أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: قُلْ مَنْ بِیَدِهِ مَلَکُوتُ کُلِّ شَیْ ءٍ قال: خزائن کل شی ء. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عنه ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ السَّیِّئَهَ یقول: أعرض عن أذاهم إیاک. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عطاء ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ قال: بالسلام. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو نعیم فی الحلیه، عن أنس فی قوله: ادْفَعْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ السَّیِّئَهَ قال: قول الرجل لأخیه ما لیس فیه، فیقول: إن کنت کاذبا فأنا أسأل اللّه أن یغفر لک، و إن کنت صادقا فأنا أسأل اللّه أن یغفر لی. و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و أبو داود، و الترمذی و حسّنه، و النسائی، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدّه قال: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یعلّمنا کلمات نقولهنّ عند





النوم من الفزع: بسم اللّه، أعوذ بکلمات اللّه التامه من غضبه و عقابه و شرّ عباده، و من همزات الشیاطین و أن یحضرون» قال: فکان عبد اللّه بن عمرو یعلّمها من بلغ من ولده أن یقولها عند نومه، و من کان منهم صغیرا لا یعقل أن یحفظها کتبها له فعلّقها فی عنقه. و فی إسناده محمد بن إسحاق، و فیه مقال معروف. و أخرج أحمد عن خالد بن الولید أنه قال: «یا رسول اللّه إنی أجد وحشه، قال: إذا أخذت مضجعک فقل: أعوذ بکلمات اللّه التامه من غضبه و عقابه و شرّ عباده، و من همزات الشیاطین و أن یحضرون، فإنه لا یحضرک، و بالحریّ أن لا یضرّک».
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حَتَّی إِذا جاءَ أَحَدَهُمُ الْمَوْتُ قالَ رَبِّ ارْجِعُونِ (99) لَعَلِّی أَعْمَلُ صالِحاً فِیما تَرَکْتُ کَلاَّ إِنَّها کَلِمَهٌ هُوَ قائِلُها وَ مِنْ وَرائِهِمْ بَرْزَخٌ إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ (100) فَإِذا نُفِخَ فِی الصُّورِ فَلا أَنْسابَ بَیْنَهُمْ یَوْمَئِذٍ وَ لا یَتَساءَلُونَ (101) فَمَنْ ثَقُلَتْ مَوازِینُهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (102) وَ مَنْ خَفَّتْ مَوازِینُهُ فَأُولئِکَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ فِی جَهَنَّمَ خالِدُونَ (103)

تَلْفَحُ وُجُوهَهُمُ النَّارُ وَ هُمْ فِیها کالِحُونَ (104) أَ لَمْ تَکُنْ آیاتِی تُتْلی عَلَیْکُمْ فَکُنْتُمْ بِها تُکَذِّبُونَ (105) قالُوا رَبَّنا غَلَبَتْ عَلَیْنا شِقْوَتُنا وَ کُنَّا قَوْماً ضالِّینَ (106) رَبَّنا أَخْرِجْنا مِنْها فَإِنْ عُدْنا فَإِنَّا ظالِمُونَ (107) قالَ اخْسَؤُا فِیها وَ لا تُکَلِّمُونِ (108)

إِنَّهُ کانَ فَرِیقٌ مِنْ عِبادِی یَقُولُونَ رَبَّنا آمَنَّا فَاغْفِرْ لَنا وَ ارْحَمْنا وَ أَنْتَ خَیْرُ الرَّاحِمِینَ (109) فَاتَّخَذْتُمُوهُمْ سِخْرِیًّا حَتَّی أَنْسَوْکُمْ ذِکْرِی وَ کُنْتُمْ مِنْهُمْ تَضْحَکُونَ (110) إِنِّی جَزَیْتُهُمُ الْیَوْمَ بِما صَبَرُوا أَنَّهُمْ هُمُ الْفائِزُونَ (111) قالَ کَمْ لَبِثْتُمْ فِی الْأَرْضِ عَدَدَ سِنِینَ (112)






قالُوا لَبِثْنا یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ فَسْئَلِ الْعادِّینَ (113)

قالَ إِنْ لَبِثْتُمْ إِلاَّ قَلِیلاً لَوْ أَنَّکُمْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (114) أَ فَحَسِبْتُمْ أَنَّما خَلَقْناکُمْ عَبَثاً وَ أَنَّکُمْ إِلَیْنا لا تُرْجَعُونَ (115) فَتَعالَی اللَّهُ الْمَلِکُ الْحَقُّ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ رَبُّ الْعَرْشِ الْکَرِیمِ (116) وَ مَنْ یَدْعُ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ لا بُرْهانَ لَهُ بِهِ فَإِنَّما حِسابُهُ عِنْدَ رَبِّهِ إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الْکافِرُونَ (117) وَ قُلْ رَبِّ اغْفِرْ وَ ارْحَمْ وَ أَنْتَ خَیْرُ الرَّاحِمِینَ (118)

حَتَّی هی الابتدائیه، دخلت علی الجمله الشرطیه، و هی مع ذلک غایه لما قبلها، متعلقه بقوله لکاذبون و قیل بیصفون، و المراد بمجی ء الموت مجی ء علاماته قالَ رَبِّ ارْجِعُونِ أی: قال ذلک الواحد الذی حضره الموت تحسرا و تحزنا علی ما فرط منه ربّ ارجعون، أی: ردّونی إلی الدنیا، و إنما قال ارجعون بضمیر الجماعه لتعظیم المخاطب. و قیل: هو علی معنی تکریر الفعل، أی: ارجعنی ارجعنی ارجعنی، و مثله قوله: أَلْقِیا فِی جَهَنَّمَ «1» قال المازنی: معناه ألق ألق، و هکذا قیل فی قول امرئ القیس:

قفا نبک من ذکری حبیب و منزل «2» ................ ...

و منه قول الحجّاج: یا حرسی اضربا عنقه.

و منه قول الشاعر: و لو شئت حرمت النساء سواکم و قول الآخر: ألا فارحمونی یا إله محمد و قیل: إنهم لما استغاثوا باللّه قال قائلهم: ربّ، ثم رجع إلی مخاطبه الملائکه فقال: ارْجِعُونِ لَعَلِّی أَعْمَلُ صالِحاً أی: أعمل عملا صالحا فی الدنیا إذا رجعت إلیها من الإیمان و ما یتبعه من أعمال الخیر، و لما تمنی أن یرجع لیعمل ردّ اللّه علیه ذلک بقوله: کَلَّا إِنَّها کَلِمَهٌ هُوَ قائِلُها فجاء بکلمه الردع و الزجر، و الضمیر فی «إنها» یرجع إلی قوله:





رَبِّ ارْجِعُونِ أی: إن هذه الکلمه هو قائلها لا محاله، و لیس 

______________________________

(1). ق: 24.

(2). و عجزه: بسقط اللّوی بین الدّخول فحومل.
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الأمر علی ما یظنه من أنه یجاب إلی الرجوع إلی الدنیا، أو المعنی: أنه أجیب إلی ذلک لما حصل منه الوفاء، کما فی قوله: وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ «1» و قیل: إن الضمیر فی «قائلها» یرجع إلی اللّه، أی: لا خلف فی خبره، و قد أخبرنا بأنه لا یؤخّر نفسا إذا جاء أجلها وَ مِنْ وَرائِهِمْ بَرْزَخٌ أی: من أمامهم و بین أیدیهم، و البرزخ: هو الحاجز بین الشیئین. قاله الجوهری.

و اختلف فی معنی الآیه، فقال الضحّاک و مجاهد و ابن زید: حاجز بین الموت و البعث. و قال الکلبی:

هو الأجل ما بین النفختین، و بینهما أربعون سنه. و قال السدّی: هو الأجل، و إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ هو یوم القیامه فَإِذا نُفِخَ فِی الصُّورِ قیل: هذه هی النفخه الأولی، و قیل: الثانیه، و هذا أولی، و هی النفخه التی تقع بین البعث و النشور؛ و قیل: المعنی: فإذا نفخ فی الأجساد أرواحها، علی أن الصور جمع صوره، لا القرن، و یدلّ علی هذا قراءه ابن عباس و الحسن «الصّور» بفتح الواو مع ضم الصاد؛ جمع صوره. و قرأ أبو رزین بفتح الصاد و الواو. و قرأ الباقون بضم الصاد و سکون الواو، و هو القرن الذی ینفخ فیه فَلا أَنْسابَ بَیْنَهُمْ یَوْمَئِذٍ أی: لا یتفاخرون بالأنساب و یذکرونها لما هم فیه فَلا أَنْسابَ بَیْنَهُمْ یَوْمَئِذٍ أی:

لا یتفاخرون بالأنساب و یذکرونها لما هم فیه من الحیره و الدهشه وَ لا یَتَساءَلُونَ أی: لا یسأل بعضهم بعضا، فإن لهم





إذ ذاک شغلا شاغلا، و منه قوله تعالی: یَوْمَ یَفِرُّ الْمَرْءُ مِنْ أَخِیهِ- وَ أُمِّهِ وَ أَبِیهِ- وَ صاحِبَتِهِ وَ بَنِیهِ «2»، و قوله: وَ لا یَسْئَلُ حَمِیمٌ حَمِیماً «3»، و لا ینافی هذا ما فی الآیه الأخری من قوله: وَ أَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَساءَلُونَ «4» فإن ذلک محمول علی اختلاف المواقف یوم القیامه، فالإثبات باعتبار بعضها، و النفی باعتبار بعض آخر کما قررناه فی نظائر هذا، مما أثبت تاره و نفی أخری فَمَنْ ثَقُلَتْ مَوازِینُهُ أی:

موزوناته من أعماله الصالحه فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ أی: الفائزون بمطالبهم المحبوبه، النّاجون من الأمور التی یخافونها وَ مَنْ خَفَّتْ مَوازِینُهُ و هی أعماله الصالحه فَأُولئِکَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ أی:

ضیعوها و ترکوا ما ینفعها فِی جَهَنَّمَ خالِدُونَ هذا بدل من صله الموصول، أو خبر ثان لاسم الإشاره، و قد تقدّم الکلام علی هذه الآیه مستوفی فلا نعیده. و جمله تَلْفَحُ وُجُوهَهُمُ النَّارُ مستأنفه، و یجوز أن تکون فی محل نصب علی الحال، أو تکون خبرا آخر لأولئک، و اللفح: الإحراق، یقال: لفحته النار؛ إذا أحرقته، و لفحته بالسیف؛ إذا ضربته «5»، و خصّ الوجوه لأنها أشرف الأعضاء. وَ هُمْ فِیها کالِحُونَ هذه الجمله فی محل نصب علی الحال، و الکالح: الذی قد تشمّرت شفتاه و بدت أسنانه، قاله الزجّاج. و دهر کالح: أی شدید. قال أهل اللغه: الکلوح: تکنیز فی عبوس. و جمله أَ لَمْ تَکُنْ آیاتِی تُتْلی عَلَیْکُمْ هی علی إضمار القول، أی: یقال لهم ذلک توبیخا و تقریعا، أی: ألم تکن آیاتی تتلی علیکم فی الدنیا فَکُنْتُمْ بِها تُکَذِّبُونَ و جمله قالُوا رَبَّنا غَلَبَتْ عَلَیْنا شِقْوَتُنا مستأنفه جواب سؤال مقدّر، أی: غلبت علینا لذّاتنا و شهواتنا، فسمّی





ذلک شقوه؛ لأنه یؤول إلی الشقاء. قرأ أهل المدینه و أبو عمرو و عاصم شِقْوَتُنا

______________________________

(1). الأنعام: 28.

(2). عبس: 34- 36.

(3). المعارج: 10.

(4). الصافات: 27.

(5). أی: ضربه خفیفه.
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و قرأ الباقون «شقاوتنا» و هذه القراءه مرویه عن ابن مسعود و الحسن. وَ کُنَّا قَوْماً ضالِّینَ أی: بسبب ذلک، فإنهم ضلّوا عن الحق بتلک الشقوه. ثم طلبوا ما لا یجابون إلیه، فقالوا: رَبَّنا أَخْرِجْنا مِنْها فَإِنْ عُدْنا فَإِنَّا ظالِمُونَ أی: فإن عدنا إلی ما کنّا علیه من الکفر و عدم الإیمان فإنا ظالمون لأنفسنا بالعود إلی ذلک، فأجاب اللّه علیهم بقوله: قالَ اخْسَؤُا فِیها وَ لا تُکَلِّمُونِ أی: اسکنوا فی جهنم. قال المبرّد:

الخس ء: إبعاد بمکروه، و قال الزجاج: تباعدوا تباعد سخط و أبعدوا بعد الکلب. فالمعنی علی هذا: أبعدوا فی جهنم، کما یقال للکلب اخسأ: أی ابعد، خسأت الکلب خسأ؛ طردته، و لا تکلمون فی إخراجکم من النار و رجوعکم إلی الدنیا، أو فی رفع العذاب عنکم؛ و قیل المعنی: لا تکلمون رأسا. ثم علّل ذلک بقوله: إِنَّهُ کانَ فَرِیقٌ مِنْ عِبادِی یَقُولُونَ و هم المؤمنون، و قیل: الصحابه، یقولون: رَبَّنا آمَنَّا فَاغْفِرْ لَنا وَ ارْحَمْنا وَ أَنْتَ خَیْرُ الرَّاحِمِینَ قرأ الجمهور إِنَّهُ کانَ فَرِیقٌ بکسر إن استئنافا تعلیلیا، و قرأ أبیّ بفتحها فَاتَّخَذْتُمُوهُمْ سِخْرِیًّا قرأ نافع و حمزه و الکسائی بضمّ السین. و قرأ الباقون بکسرها. و فرّق بینهما أبو عمرو فجعل الکسر من جهه التهزؤ، و الضم من جهه السّخره. قال النحاس: و لا یعرف هذا الفرق الخلیل و لا سیبویه و لا الکسائی و لا الفرّاء، و حکی الثعلبی عن الکسائی: أن الکسر بمعنی الاستهزاء و السخریه بالقول، و الضم بمعنی





التسخیر و الاستبعاد بالفعل حَتَّی أَنْسَوْکُمْ ذِکْرِی أی: اتخذتموهم سخریا إلی هذه الغایه، فإنهم نسوا ذکر اللّه لشدّه اشتغالهم بالاستهزاء وَ کُنْتُمْ مِنْهُمْ تَضْحَکُونَ فی الدنیا، و المعنی:

حتی نسیتم ذکری باشتغالکم بالسخریه و الضحک، فنسب ذلک إلی عباده المؤمنین لکونهم السبب، و جمله إِنِّی جَزَیْتُهُمُ الْیَوْمَ بِما صَبَرُوا مستأنفه لتقریر ما سبق، و الباء فی «بما صبروا» للسببیه أَنَّهُمْ هُمُ الْفائِزُونَ قرأ حمزه و الکسائی بکسر الهمزه علی الاستئناف، و قرأ الباقون بالفتح، أی: لأنهم الفائزون، و یجوز أن یکون منصوبا علی أنه المفعول الثانی للفعل قالَ کَمْ لَبِثْتُمْ فِی الْأَرْضِ عَدَدَ سِنِینَ القائل هو اللّه عزّ و جلّ و تذکیرا لهم کم لبثوا؟ لما سألوا الرجوع إلی الدنیا بعد أن أخبرهم بأن ذلک غیر کائن کما فی قوله:

اخسئوا فیها، و المراد بالأرض هی الأرض التی طلبوا الرجوع إلیها، و یحتمل أن یکون السؤال عن جمیع ما لبثوه فی الحیاه و فی القبور، و قیل: هو سؤال عن مده لبثهم فی القبور لقوله: «فی الأرض»، و لم یقل علی الأرض، و ردّ بمثل قوله تعالی: وَ لا تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ* «1» و انتصاب عدد سنین علی التمییز، لما فی کم من الإبهام، و سنین بفتح النون علی أنها نون الجمع، و من العرب من یخفضها و ینوّنها قالُوا لَبِثْنا یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ استقصروا مدّه لبثهم لما هم فیه من العذاب الشدید. و قیل: إن العذاب رفع عنهم بین النفختین، فنسوا ما کانوا فیه من العذاب فی قبورهم؛ و قیل: أنساهم اللّه ما کانوا فیه من العذاب من النفخه الأولی إلی النفخه الثانیه. ثم لما عرفوا ما أصابهم من النسیان لشدّه ما هم فیه من





الهول العظیم أحالوا علی غیرهم فقالوا:

فَسْئَلِ الْعادِّینَ أی: المتمکّنین من معرفه العدد، و هم الملائکه؛ لأنهم الحفظه العارفون بأعمال العباد و أعمارهم، و قیل: المعنی: فاسأل الحاسبین العارفین بالحساب من الناس. و قرأ ابن کثیر و حمزه و الکسائی 

______________________________

(1). الأعراف 56 و 85.
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«قل کم لبثتم فی الأرض» علی الأمر، و المعنی: قل یا محمد للکفار، أو یکون أمرا للملک بسؤالهم، أو التقدیر: قولوا کم لبثتم، فأخرج الکلام مخرج الأمر للواحد، و المراد الجماعه. و قرأ الباقون قالَ کَمْ لَبِثْتُمْ علی أن القائل هو اللّه عزّ و جلّ أو الملک قالَ إِنْ لَبِثْتُمْ إِلَّا قَلِیلًا قرأ حمزه و الکسائی «قل إن لبثتم» کما فی الآیه الأولی، و قرأ الباقون (قال) علی الخبر، و قد تقدّم توجیه القراءتین، أی: ما لبثتم فی الأرض إلا لبثا قلیلا لَوْ أَنَّکُمْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ شیئا من العلم، و الجواب محذوف، أی: لو کنتم تعلمون لعلمتم الیوم قلّه لبثکم فی الأرض أو فی القبور أو فیهما، فکل ذلک قلیل بالنسبه إلی لبثهم. ثم زاد سبحانه فی توبیخهم فقال:

أَ فَحَسِبْتُمْ أَنَّما خَلَقْناکُمْ عَبَثاً الهمزه للتوبیخ و التقریر، و الفاء للعطف علی مقدّر کما تقدّم بیانه فی مواضع، أی: ألم تعلموا شیئا فحسبتم، و انتصاب عبثا علی الحال، أی: عابثین، أو علی العله، أی: للعبث. قال بالأوّل سیبویه و قطرب، و بالثانی أبو عبیده. و قال أیضا: یجوز أن یکون منتصبا علی المصدریه، و جمله وَ أَنَّکُمْ إِلَیْنا لا تُرْجَعُونَ معطوفه علی «أنما خلقناکم عبثا»، و العبث فی اللغه: اللعب، یقال: عبث یعبث عبثا فهو عابث، أی: لاعب، و أصله من قولهم عبثت الأقط: أی خلطته، و المعنی: أ





فحسبتم أن خلقنا لکم للإهمال کما خلقت البهائم و لا ثواب و لا عقاب، و أنکم إلینا لا ترجعون بالبعث و النشور فنجازیکم بأعمالکم. قرأ حمزه و الکسائی «ترجعون» بفتح الفوقیه و کسر الجیم مبنیا للفاعل، و قرأ الباقون علی البناء للمفعول. و قیل: إنه یجوز عطف و أنکم إلینا لا ترجعون علی عبثا، علی معنی: إنما خلقناکم للعبث و لعدم الرجوع. ثم نزّه سبحانه نفسه فقال: فَتَعالَی اللَّهُ أی: تنزّه عن الأولاد و الشرکاء أو عن أن یخلق شیئا عبثا، أو عن جمیع ذلک، و هو الْمَلِکُ الذی یحقّ له الملک علی الإطلاق الْحَقُ فی جمیع أفعاله و أقواله لا إِلهَ إِلَّا هُوَ رَبُّ الْعَرْشِ الْکَرِیمِ فکیف لا یکون إلها و ربا، لما هو دون العرش الکریم من المخلوقات، و وصف العرش بالکریم لنزول الرحمه و الخیر منه، أو باعتبار من استوی علیه، کما یقال بیت کریم؛ إذا کان ساکنوه کراما قرأ أبو جعفر و ابن محیصن و إسماعیل و أبان بن ثعلب الکریم بالرفع علی أنه نعت لربّ، و قرأ الباقون بالجرّ علی أنه نعت للعرش. ثم زیف ما علیه أهل الشرک توبیخا لهم و تقریعا فقال: وَ مَنْ یَدْعُ مَعَ اللَّهِ إِلهاً آخَرَ یعبده مع اللّه أو یعبده وحده، و جمله لا بُرْهانَ لَهُ بِهِ فی محل نصب صفه لقوله إلها، و هی صفه لازمه جی ء بها للتأکید، کقوله: یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ «1» و البرهان: الحجه الواضحه و الدلیل الواضح، و جواب الشرط قوله: فَإِنَّما حِسابُهُ عِنْدَ رَبِّهِ و جمله لا برهان له به معترضه بین الشرط و الجزاء، کقولک: من أحسن إلی زید لا أحقّ منه بالإحسان، فاللّه مثیبه، و قیل: إن





جواب الشرط قوله:

لا برهان له به علی حذف فاء الجزاء، کقول الشاعر:

من یفعل الحسنات اللّه یشکرها إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الْکافِرُونَ قرأ الحسن و قتاده بفتح «أن» علی التعلیل، و قرأ الباقون بالکسر علی الاستئناف، و قرأ الحسن «لا یفلح» بفتح الیاء و اللام مضارع فلح بمعنی أفلح. ثم ختم هذه السوره بتعلیم 

______________________________
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رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یدعوه بالمغفره و الرحمه فقال: وَ قُلْ رَبِّ اغْفِرْ وَ ارْحَمْ وَ أَنْتَ خَیْرُ الرَّاحِمِینَ أمره سبحانه بالاستغفار لتقتدی به أمته، و قیل: أمره بالاستغفار لأمته. و قد تقدّم بیان کونه أرحم الرّاحمین، و وجه اتصال هذا بما قبله أنه سبحانه لما شرح أحوال الکفار أمر بالانقطاع إلیه و الالتجاء إلی غفرانه و رحمته.

و قد أخرج ابن أبی الدنیا فی ذکر الموت، و ابن أبی حاتم عن أبی هریره قال: إذا أدخل الکافر فی قبره فیری مقعده من النار قالَ رَبِّ ارْجِعُونِ أتوب أعمل صالحا، فیقال له: قد عمّرت ما کنت معمّرا، فیضیق علیه قبره، فهو کالمنهوش ینازع «1» و یفزع، تهوی إلیه حیات الأرض و عقاربها. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن جریج قال: زعموا أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال لعائشه: إن المؤمن إذا عاین الملائکه قالوا: نرجعک إلی الدنیا، فیقول: إلی دار الهموم و الأحزان، بل قدما إلی اللّه؛ و أما الکافر فیقولون له: نرجعک، فیقول: رَبِّ ارْجِعُونِ لَعَلِّی أَعْمَلُ صالِحاً فِیما تَرَکْتُ هو مرسل. و أخرج الدیلمی عن جابر بن عبد اللّه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إذا حضر الإنسان الوفاه یجمع له کل شی ء یمنعه عن





الحقّ فیجعل بین عینیه، فعند ذلک یقول: ربّ ارجعون لعلّی أعمل صالحا فیما ترکت». و أخرج البیهقی فی الأسماء و الصفات، من طریق عکرمه عن ابن عباس فی قوله: أَعْمَلُ صالِحاً قال: أقول لا إله إلا اللّه. و أخرج ابن أبی حاتم عن عائشه قالت: ویل لأهل المعاصی من أهل القبور، یدخل علیهم فی قبورهم حیات سود، حیه عند رأسه، و حیه عند رجلیه، یقرصانه حتی تلتقیا فی وسطه، فذلک العذاب فی البرزخ الذی قال اللّه: وَ مِنْ وَرائِهِمْ بَرْزَخٌ إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَلا أَنْسابَ بَیْنَهُمْ یَوْمَئِذٍ وَ لا یَتَساءَلُونَ قال: حین ینفخ فی الصور، فلا یبقی حیّ إلا اللّه. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أنه سئل عن قوله: فَلا أَنْسابَ بَیْنَهُمْ یَوْمَئِذٍ وَ لا یَتَساءَلُونَ و قوله: وَ أَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَساءَلُونَ* «2» فقال: إنها مواقف، فأما الموقف الذی لا أنساب بینهم و لا یتساءلون عند الصعقه الأولی لا أنساب بینهم فیها إذا صعقوا، فإذا کانت النفخه الآخره فإذا هم قیام یتساءلون. و أخرج ابن جریر، و الحاکم و صحّحه، عنه أیضا أنه سئل عن الآیتین فقال: أما قوله: وَ لا یَتَساءَلُونَ فهذا فی النفخه الأولی حین لا یبقی علی الأرض شی ء، و أما قوله: فَأَقْبَلَ بَعْضُهُمْ عَلی بَعْضٍ یَتَساءَلُونَ فإنهم لما دخلوا الجنه أقبل بعضهم علی بعض یتساءلون. و أخرج ابن المبارک فی الزهد، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و أبو نعیم فی الحلیه، و ابن عساکر عن





ابن مسعود قال: إذا کان یوم القیامه جمع اللّه الأوّلین و الآخرین. و فی لفظ: یؤخذ بید العبد أو الأمه یوم القیامه علی رؤوس الأوّلین و الآخرین، ثم ینادی مناد: ألا إن هذا فلان بن فلان، فمن کان له حق قبله فلیأت إلی حقه. و فی لفظ: من کان له مظلمه فلیجئ فلیأخذ حقه، فیفرح و اللّه المرء أن یکون له الحق علی والده أو ولده أو زوجته و إن کان صغیرا، و مصداق ذلک فی کتاب اللّه فَإِذا نُفِخَ فِی الصُّورِ فَلا أَنْسابَ بَیْنَهُمْ یَوْمَئِذٍ وَ لا یَتَساءَلُونَ 
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و أخرج أحمد و الطبرانی و الحاکم، و البیهقی فی سننه، عن المسور بن مخرمه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«إن الأنساب تنقطع یوم القیامه غیر نسبی و سببی و صهری». و أخرج البزار و الطبرانی و أبو نعیم و الحاکم، و الضیاء فی المختاره، عن عمر بن الخطاب: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «کلّ سبب و نسب منقطع یوم القیامه إلا سببی و نسبی». و أخرج ابن عساکر عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «کل نسب و صهر ینقطع یوم القیامه إلا نسبی و صهری». و أخرج أحمد عن أبی سعید الخدری قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول علی المنبر: «ما بال رجال یقولون: إن رحم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لا ینفع قومه؟ بلی و اللّه إن رحمی موصوله فی الدنیا و الآخره، و إنی أیها الناس فرط لکم». و أخرج ابن جریر





عن ابن عباس تَلْفَحُ وُجُوهَهُمُ النَّارُ قال: تنفخ. و أخرج ابن مردویه، و الضیاء فی صفه النار، عن أبی الدرداء قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: تَلْفَحُ وُجُوهَهُمُ النَّارُ قال: «تلفحهم لفحه فتسیل لحومهم علی أعقابهم». و أخرج أبو نعیم فی الحلیه، عن ابن مسعود فی الآیه قال: لفحتهم لفحه فما أبقت لحما علی عظم إلا ألقته علی أعقابهم.

و أخرج أحمد و عبد بن حمید، و الترمذی و صحّحه، و ابن أبی الدنیا فی صفه النار، و أبو یعلی و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و أبو نعیم فی الحلیه، و ابن مردویه فی قوله: وَ هُمْ فِیها کالِحُونَ قال:

تشویه النار فتقلص شفته العلیا حتی تبلغ وسط رأسه، و تسترخی شفته السفلی حتی تضرب سرّته. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و ابن أبی شیبه و هناد و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، عن ابن مسعود فی الآیه قال: کلوح الرأس النضیج بدت أسنانهم و تقلّصت شفاههم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس کالِحُونَ قال: عابسون. و قد ورد فی صفه أهل النار و ما یقولون و ما یقال لهم أحادیث کثیره معروفه. و أخرج الحکیم الترمذی و أبو یعلی و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و ابن السنی فی عمل الیوم و اللیله، و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الحلیه، عن ابن مسعود: أنه قرأ فی أذن مصاب أَ فَحَسِبْتُمْ أَنَّما خَلَقْناکُمْ عَبَثاً حتی ختم السوره فبرئ، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و





سلّم: «بما ذا قرأت فی أذنه؟ فأخبره، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: و الذی نفسی بیده لو أن رجلا موقنا قرأ بها علی جبل لزال». و أخرج ابن السنی و ابن منده، و أبو نعیم فی المعرفه، قال السیوطی: بسند حسن، من طریق محمد بن إبراهیم التیمی عن أبیه قال: بعثنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی سریه و أمرنا أن نقول إذا أمسینا و أصبحنا أَ فَحَسِبْتُمْ أَنَّما خَلَقْناکُمْ عَبَثاً وَ أَنَّکُمْ إِلَیْنا لا تُرْجَعُونَ فقرأناها فغنمنا و سلمنا، اه. 
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