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سوره المائده


اشاره

قال القرطبی: هی مدنیّه بالإجماع. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده قال: المائده مدنیّه. و أخرج أحمد و النسائی و ابن المنذر و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن جبیر بن نفیر، قال:

حججت فدخلت علی عائشه، فقالت لی: یا جبیر تقرأ المائده؟ فقلت: نعم، فقالت: أما إنّها آخر سوره نزلت، فما وجدتم فیها من حلال فاستحلّوه، و ما وجدتم من حرام فحرّموه. و أخرج أحمد و الترمذی و حسّنه، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه عن عبد اللّه بن عمرو قال: آخر سوره نزلت سوره المائده و الفتح. و أخرج أحمد عنه قال: أنزلت علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم سوره المائده و هو راکب علی راحلته فلم تستطع أن تحمله، فنزل عنها. قال ابن کثیر: تفرّد به أحمد. قلت: و فی إسناده ابن لهیعه.

و أخرج أحمد و عبد بن حمید و ابن جریر و محمد بن نصر فی کتاب الصلاه، و الطبرانی و أبو نعیم فی الدلائل، و البیهقی فی شعب الإیمان عن أسماء بنت یزید نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه فی مسنده، و البغوی فی معجمه، و ابن مردویه، و البیهقی فی دلائل النبوّه عن أم عمرو بنت عیسی عن عمّها نحوه أیضا. و أخرج أبو عبید عن محمد بن کعب القرظی نحوه. و زاد أنها نزلت فی حجه الوداع فیما بین مکه و المدینه. و






هکذا أخرج ابن جریر عن الربیع بن أنس بهذه الزیاده، و أخرج أبو عبید عن ضمره بن حبیب و عطیه بن قیس قالا: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «المائده من آخر القرآن تنزیلا، فأحلّوا حلالها و حرّموا حرامها». و أخرج أبو داود و النحاس کلاهما فی الناسخ عن أبی میسره عمرو بن شرحبیل قال: لم ینسخ من المائده شی ء. و کذا أخرجه سعید بن منصور و ابن المنذر عنه. و کذا أخرجه عبد بن حمید و أبو داود فی ناسخه و ابن جریر و ابن المنذر عن الشعبی.

و کذا أخرجه عبد بن حمید و أبو داود فی ناسخه و ابن المنذر عن الحسن البصری. و أخرج عبد بن حمید و أبو داود فی ناسخه و ابن جریر و ابن المنذر عن الشعبی قال: لم ینسخ من المائده إلا هذه الآیه یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُحِلُّوا شَعائِرَ اللَّهِ وَ لَا الشَّهْرَ الْحَرامَ وَ لَا الْهَدْیَ وَ لَا الْقَلائِدَ «1». و أخرج أبو داود فی ناسخه، و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه عن ابن عباس قال: نسخ من هذه السوره آیتان، آیه القلائد. و قوله: فَإِنْ جاؤُکَ فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ أَوْ أَعْرِضْ عَنْهُمْ «2». و أخرج عبد بن حمید فی مسنده عن ابن عباس أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قرأ فی خطبته سوره المائده و التوبه، و ذکر النقاش عن أبی سلمه أنه قال: «لما رجع صلّی اللّه علیه و سلّم من الحدیبیه قال:

«یا علی أشعرت أنها نزلت علیّ سوره المائده؟ و نعمت الفائده»، قال ابن العربی: هذا حدیث موضوع لا یحلّ لمسلم اعتقاده، و قال ابن عطیه: هذا عندی





لا یشبه کلام النبی صلّی اللّه علیه و سلّم.

______________________________

(1). المائده: 2.

(2). المائده: 42.
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بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره المائده (5): الآیات 1 الی 2]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَوْفُوا بِالْعُقُودِ أُحِلَّتْ لَکُمْ بَهِیمَهُ الْأَنْعامِ إِلاَّ ما یُتْلی عَلَیْکُمْ غَیْرَ مُحِلِّی الصَّیْدِ وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ إِنَّ اللَّهَ یَحْکُمُ ما یُرِیدُ (1) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُحِلُّوا شَعائِرَ اللَّهِ وَ لا الشَّهْرَ الْحَرامَ وَ لا الْهَدْیَ وَ لا الْقَلائِدَ وَ لا آمِّینَ الْبَیْتَ الْحَرامَ یَبْتَغُونَ فَضْلاً مِنْ رَبِّهِمْ وَ رِضْواناً وَ إِذا حَلَلْتُمْ فَاصْطادُوا وَ لا یَجْرِمَنَّکُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ أَنْ صَدُّوکُمْ عَنِ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ أَنْ تَعْتَدُوا وَ تَعاوَنُوا عَلَی الْبِرِّ وَ التَّقْوی وَ لا تَعاوَنُوا عَلَی الْإِثْمِ وَ الْعُدْوانِ وَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ (2)

هذه الآیه التی افتتح اللّه بها هذه السوره إلی قوله: إِنَّ اللَّهَ یَحْکُمُ ما یُرِیدُ فیها من البلاغه ما تتقاصر عنده القوی البشریه، مع شمولها لأحکام عدّه: منها الوفاء بالعقود، و منها تحلیل بهیمه الأنعام، و منها استثناء ما سیتلی مما لا یحلّ، و منها تحریم الصید علی المحرم، و منها إباحه الصّید لمن لیس بمحرم. و قد حکی النقاش أنّ أصحاب الفیلسوف الکندی قالوا له: أیها الحکیم اعمل لنا مثل هذا القرآن، فقال: نعم أعمل مثل بعضه، فاحتجب أیاما کثیره ثم خرج فقال: و اللّه ما أقدر و لا یطیق هذا أحد، إنی فتحت المصحف فخرجت سوره المائده، فنظرت فإذا هو قد نطق بالوفاء و نهی عن النکث، و حلّل تحلیلا عاما، ثم استثنی بعد استثناء، ثم أخبر عن قدرته و حکمته فی سطرین، و لا یقدر أحد أن یأتی بهذا. قوله: أَوْفُوا بِالْعُقُودِ، یقال:

أوفی و وفی لغتان، و






قد جمع بینهما الشاعر فقال:

أمّا ابن طوق فقد أوفی بذمّته کما وفی بقلاص النّجم حادیها 

و العقود: العهود، و أصل العقود الربوط، واحدها عقد، یقال: عقدت الحبل و العهد، فهو یستعمل فی الأجسام و المعانی، و إذا استعمل فی المعانی کما هنا أفاد أنه شدید الإحکام، قویّ التوثیق؛ قیل: المراد بالعقود هی التی عقدها اللّه علی عباده، و ألزمهم بها من الأحکام؛ و قیل: هی العقود التی یعقدونها بینهم من عقود المعاملات، و الأولی شمول الآیه للأمرین جمیعا، و لا وجه لتخصیص بعضها دون بعض. قال الزجاج: المعنی أوفوا بعقد اللّه علیکم و بعقدکم بعضکم علی بعض، انتهی. و العقد الذی یجب الوفاء به ما وافق کتاب اللّه و سنه رسول اللّه، فإن خالفهما فهو ردّ لا یجب الوفاء به و لا یحلّ. قوله: أُحِلَّتْ لَکُمْ بَهِیمَهُ الْأَنْعامِ الخطاب للذین آمنوا. و البهیمه: اسم لکل ذی أربع، سمیت بذلک لإبهامها من جهه نقص نطقها و فهمها و عقلها، و منه باب مبهم: أی مغلق، و لیل بهیم، و بهمه للشجاع الذی لا یدری من أین یؤتی، و حلقه مبهمه:

لا یدری أین طرفاها. و الأنعام: اسم للإبل و البقر و الغنم، سمّیت بذلک لما فی مشیها من اللین؛ و قیل:

بهیمه الأنعام: وحشیها کالظباء و بقر الوحش و الحمر الوحشیه و غیر ذلک، حکاه ابن جریر الطبری عن قوم، و حکاه غیره عن السدّی و الربیع و قتاده و الضحاک. قال ابن عطیه: و هذا قول حسن، و ذلک أن الأنعام هی الثمانیه الأزواج، و ما انضاف إلیها من سائر الحیوانات یقال له: أنعام مجموعه معها، و کأن المفترس کالأسد،
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و کلّ ذی ناب خارج





عن حدّ الأنعام، فبهیمه الأنعام هی الراعی من ذوات الأربع؛ و قیل: بهیمه الأنعام:

ما لم تکن صیدا؛ لأنّ الصّید یسمّی وحشا لا بهیمه؛ و قیل بهیمه الأنعام: الأجنّه التی تخرج عند الذبح من بطون الأنعام فهی تؤکل من دون ذکاه. و علی القول الأوّل أعنی تخصیص الأنعام بالإبل و البقر و الغنم تکون الإضافه بیانیه، و یلحق بها ما یحلّ مما هو خارج عنها بالقیاس، بل و بالنصوص التی فی الکتاب و السنه کقوله تعالی: قُلْ لا أَجِدُ فِی ما أُوحِیَ إِلَیَّ مُحَرَّماً عَلی طاعِمٍ یَطْعَمُهُ إِلَّا أَنْ یَکُونَ مَیْتَهً «1» الآیه، و قوله صلّی اللّه علیه و سلّم:

«یحرم کلّ ذی ناب من السّبع و مخلب من الطیر» فإنه یدل بمفهومه علی أن ما عداه حلال، و کذلک سائر النصوص الخاصه بنوع کما فی کتب السنه المطهره. قوله: إِلَّا ما یُتْلی عَلَیْکُمْ استثناء من قوله: أُحِلَّتْ لَکُمْ بَهِیمَهُ الْأَنْعامِ أی إلا مدلول ما یتلی علیکم فإنه لیس بحلال. و المتلوّ: هو ما نصّ اللّه علی تحریمه، نحو قوله تعالی: حُرِّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهُ «2» الآیه، و یلحق به ما صرّحت السّنّه بتحریمه، و هذا الاستثناء یحتمل أن یکون المراد به إلا ما یتلی علیکم الآن، و یحتمل أن یکون المراد به فی مستقبل الزمان، فیدل علی جواز تأخیر البیان عن وقت الحاجه، و یحتمل الأمرین جمیعا. قوله: غَیْرَ مُحِلِّی الصَّیْدِ ذهب البصریون إلی أن قوله: إِلَّا ما یُتْلی عَلَیْکُمْ استثناء من بهیمه الأنعام و قوله: غَیْرَ مُحِلِّی الصَّیْدِ استثناء آخر منه أیضا، فالاستثناءان جمیعا من بهیمه الأنعام، و التقدیر: أحلّت لکم بهیمه الأنعام إلا ما یتلی علیکم إلا الصید و أنتم محرمون؛ و قیل: الاستثناء الأوّل





من بهیمه الأنعام، و الاستثناء الثانی هو من الاستثناء الأوّل، و ردّ بأن هذا یستلزم إباحه الصید فی حال الإحرام، لأنه مستثنی من المحظور فیکون مباحا، و أجاز الفراء أن یکون إِلَّا ما یُتْلی فی موضع رفع علی البدل، و لا یجیزه البصریون. إلا فی النکره و ما قاربها من الأجناس. قال: و انتصاب غَیْرَ مُحِلِّی الصَّیْدِ علی الحال من قوله: أَوْفُوا بِالْعُقُودِ و کذا قال الأخفش، و قال غیرهما: حال من الکاف و المیم فی لَکُمْ و التقدیر: أحلّت لکم بهیمه الأنعام غیر محلی الصید: أی الاصطیاد فی البرّ و أکل صیده. و معنی عدم إحلالهم له تقریر حرمته عملا و اعتقادا، و هم حرم:

أی محرمون، و جمله وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ فی محل نصب علی الحال من الضمیر فی مُحِلِّی و معنی هذا التقیید ظاهر عند من یخصّ بهیمه الأنعام بالحیوانات الوحشیه البریه التی یحلّ أکلها؛ کأنه قال: أحلّ لکم صید البرّ إلا فی حال الإحرام؛ و أما علی قول من یجعل الإضافه بیانیه فالمعنی: أحلّت لکم بهیمه هی الأنعام حال تحریم الصید علیکم بدخولکم فی الإحرام لکونکم محتاجین إلی ذلک، فیکون المراد بهذا التقیید الامتنان علیهم بتحلیل ما عدا ما هو محرّم علیهم فی تلک الحال. و المراد بالحرم من هو محرم بالحجّ أو العمره أو بهما، و سمّی محرما لکونه یحرم علیه الصید و الطّیب و النّساء، و هکذا وجه تسمیه الحرم حرما، و الإحرام إحراما. و قرأ الحسن و النخعی و یحیی بن وثّاب «حرم» بسکون الراء، و هی لغه تمیمیه، یقولون فی رسل: رسل، و فی کتب کتب، و نحو ذلک. قوله: إِنَّ اللَّهَ یَحْکُمُ ما یُرِیدُ من الأحکام المخالفه





لما کانت العرب تعتاده، فهو مالک الکلّ یفعل ما یشاء و یحکم ما یرید لا معقّب لحکمه. قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُحِلُّوا شَعائِرَ اللَّهِ الشعائر: جمع شعیره علی وزن فعیله. قال ابن فارس: و یقال للواحده شعاره؛ و هو أحسن، و منه الإشعار

______________________________

(1). الأنعام: 145.

(2). المائده: 3.
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للهدی. و المشاعر: المعالم، واحدها مشعر، و هی المواضع التی قد أشعرت بالعلامات؛ قیل: المراد بها هنا جمیع مناسک الحج: و قیل: الصفا و المروه، و الهدی و البدن. و المعنی علی هذین القولین: لا تحلّوا هذه الأمور بأن یقع منکم الإخلال بشی ء منها أو بأن تحولوا بینها و بین من أراد فعلها. ذکر سبحانه النهی عن أن یحلّوا شعائر اللّه عقب ذکره تحریم صید المحرم؛ و قیل: المراد بالشعائر هنا فرائض اللّه، و منه وَ مَنْ یُعَظِّمْ شَعائِرَ اللَّهِ و قیل: هی حرمات اللّه، و لا مانع من حمل ذلک علی الجمیع اعتبارا بعموم اللفظ لا بخصوص السبب، و لا بما یدلّ علیه السیاق. قوله: وَ لَا الشَّهْرَ الْحَرامَ المراد به الجنس، فیدخل فی ذلک جمیع الأشهر الحرم و هی أربعه: ذو القعده، و ذو الحجه، و محرّم، و رجب؛ أی لا تحلّوها بالقتال فیها؛ و قیل: المراد به هنا شهر الحج فقط. قوله: وَ لَا الْهَدْیَ هو ما یهدی إلی بیت اللّه من ناقه أو بقره أو شاه، الواحده هدیه. نهاهم سبحانه عن أن یحلّوا حرمه الهدی بأن یأخذوه علی صاحبه، أو یحولوا بینه و بین المکان الذی یهدی إلیه، و عطف الهدی علی الشعائر مع دخوله تحتها لقصد التنبیه علی مزید خصوصیته و التشدید فی شأنه.

قوله: وَ لَا الْقَلائِدَ





جمع قلاده، و هی ما یقلد به الهدی من نعل أو نحوه. و إحلالها بأن تؤخذ غصبا، و فی النهی عن إحلال القلائد تأکید للنهی عن إحلال الهدی؛ و قیل: المراد بالقلائد المقلدات بها، و یکون عطفه علی الهدی لزیاده التوصیه بالهدی، و الأوّل أولی؛ و قیل: المراد بالقلائد ما کان الناس یتقلّدونه أمنه لهم، فهو علی حذف مضاف: أی و لا أصحاب القلائد. قوله: وَ لَا آمِّینَ الْبَیْتَ الْحَرامَ أی قاصدیه؛ من قولهم أممت کذا: أی قصدته. و قرأ الأعمش: «و لا امّی البیت الحرام» بالإضافه. و المعنی: لا تمنعوا من قصد البیت الحرام لحجّ أو عمره أو لیسکن فیه؛ و قیل: إنّ سبب نزول هذه الآیه أن المشرکین کانوا یحجّون و یعتمرون و یهدون فأراد المسلمون أن یغیروا علیهم، فنزل یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُحِلُّوا شَعائِرَ اللَّهِ إلی آخر الآیه، فیکون ذلک منسوخا بقوله: فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ «1»، و قوله: فَلا یَقْرَبُوا الْمَسْجِدَ الْحَرامَ بَعْدَ عامِهِمْ هذا «2»، و قوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «لا یحجنّ بعد العام مشرک». و قال قوم: الآیه محکمه و هی فی المسلمین. قوله: یَبْتَغُونَ فَضْلًا مِنْ رَبِّهِمْ وَ رِضْواناً جمله حالیه من الضمیر المستتر فی (آمین).

قال جمهور المفسرین: معناه یبتغون الفضل و الأرباح فی التجاره، و یبتغون مع ذلک رضوان اللّه؛ و قیل:

کان منهم من یطلب التجاره، و منهم من یبتغی بالحج رضوان اللّه، و یکون هذا الابتغاء للرضوان بحسب اعتقادهم و فی ظنهم عند من جعل الآیه فی المشرکین؛ و قیل: المراد بالفضل هنا الثواب لا الأرباح فی التجاره.

قوله: وَ إِذا حَلَلْتُمْ فَاصْطادُوا هذا تصریح بما أفاده مفهوم وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ أباح لهم





الصید بعد أن حظره علیهم لزوال السبب الذی حرّم لأجله، و هو الإحرام. قوله: وَ لا یَجْرِمَنَّکُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ قال ابن فارس:

جرم و أجرم و لا جرم بمعنی قولک لا بدّ و لا محاله، و أصلها من جرم أی کسب، و قیل المعنی: لا یحملنکم، قاله الکسائی و ثعلب، و هو یتعدّی إلی مفعولین، یقال: جرمنی کذا علی بغضک: أی حملنی علیه، و منه قول الشاعر:

و لقد طعنت أبا عیینه طعنهجرمت فزاره بعدها أن یغضبوا 

______________________________
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أی حملتهم علی الغضب. و قال أبو عبیده و الفراء: معنی لا یَجْرِمَنَّکُمْ لا یکسبنّکم بغض قوم أن تعتدوا الحقّ إلی الباطل، و العدل إلی الجور و الجریمه. و الجارم بمعنی الکاسب، و منه قول الشاعر:

جریمه ناهض فی رأس نیق تری لعظام ما جمعت صلیبا 

معناه کاسب قوت. و الصلیب: الودک، و منه قول الآخر:

أیا أیّها المشتکی عکلا و ما جرمت إلی القبائل من قتل و إبآس 

أی کسبت، و المعنی فی الآیه: لا یحملنکم بغض قوم علی الاعتداء علیهم، أو لا یکسبنکم بغضهم اعتداءکم للحق إلی الباطل، و یقال: جرم یجرم جرما: إذا قطع. قال علیّ بن عیسی الرمانی: و هو الأصل، فجرم بمعنی حمل علی الشی ء لقطعه من غیره، و جرم بمعنی کسب لانقطاعه إلی الکسب، و لا جرم بمعنی حقّ لأنّ الحق یقطع علیه، قال الخلیل: معنی لا جَرَمَ أَنَّ لَهُمُ النَّارَ «1» لقد حقّ أن لهم النار. و قال الکسائی: جرم و أجرم لغتان بمعنی واحد: أی اکتسب. و قرأ ابن مسعود: «لا یجرمنکم» بضم الیاء، و المعنی: لا یکسبنکم و لا یعرف البصریون أجرم، و إنما یقولون: جرم لا





غیر. و الشنآن: البغض. و قرئ بفتح النون و إسکانها، یقال: شنئت أشنؤه شنأ و شنأه و شنآنا کل ذلک: إذا أبغضته. و شنآن هنا مضاف إلی المفعول: أی بغض قوم منکم لا بغض قوم لکم. قوله: أَنْ صَدُّوکُمْ بفتح الهمزه مفعول لأجله. أی لأن صدّوکم. و قرأ أبو عمرو و ابن کثیر بکسر الهمزه علی الشرطیه، و هو اختیار أبی عبید، و قرأ الأعمش: «إن یصدوکم» و المعنی علی قراءه الشرطیه: لا یحملنکم بغضهم إن وقع منهم الصدّ لکم عن المسجد الحرام علی الاعتداء علیهم.

قال النحاس: و أما إن صدّوکم بکسر إن، فالعلماء الجله بالنحو و الحدیث و النظر یمنعون القراءه بها لأشیاء:

منها أن الآیه نزلت عام الفتح سنه ثمان، و کان المشرکون صدّوا المؤمنین عام الحدیبیه سنه ست، فالصد کان قبل الآیه؛ و إذا قرئ بالکسر لم یجز أن یکون إلّا بعده کما تقول: لا تعط فلانا شیئا إن قاتلک، فهذا لا یکون إلّا للمستقبل و إن فتحت کان للماضی، و ما أحسن هذا الکلام. و قد أنکر أبو حاتم و أبو عبیده شنآن بسکون النون. لأنّ المصادر إنّما تأتی فی مثل هذا متحرکه و خالفهما غیرهما فقال: لیس هذا مصدرا، و لکنه اسم فاعل علی وزن کسلان و غضبان. و لما نهاهم عن الاعتداء أمرهم بالتعاون علی البرّ و التقوی: أی لیعن بعضکم بعضا علی ذلک، و هو یشمل کلّ أمر یصدق علیه أنه من البرّ و التقوی کائنا ما کان؛ قیل: إن البرّ و التقوی لفظان لمعنی واحد، و کرر للتأکید. و قال ابن عطیه: إن البرّ یتناول الواجب و المندوب، و التقوی تختصّ بالواجب، و قال الماوردی: إن فی البرّ





رضا الناس و فی التقوی رضا اللّه، فمن جمع بینهما فقد تمت سعادته ثم نهاهم سبحانه عن التعاون علی الإثم و العدوان، فالإثم: کل فعل أو قول یوجب إثم فاعله أو قائله، و العدوان: التعدّی علی الناس بما فیه ظلم، فلا یبقی نوع من أنواع الموجبات للإثم و لا نوع من أنواع الظلم للناس الذین من جملتهم النفس إلا و هو داخل تحت هذا النهی لصدق هذین النوعین علی کل ما یوجد فیه معناهما، ثم أمر عباده بالتقوی و توعّد من خالف ما أمر به فترکه أو خالف ما نهی عنه ففعله بقوله: إِنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ 

______________________________
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و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی شعب الإیمان عن ابن عباس فی قوله: أَوْفُوا بِالْعُقُودِ قال: ما أحل اللّه و ما حرّم و ما فرض و ما حدّ فی القرآن کله لا تغدروا و لا تنکثوا. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید عن قتاده قال: هی عقود الجاهلیه الحلف. و روی عنه ابن جریر أنه قال: ذکر لنا أن نبیّ اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان یقول: «و أوفوا بعقد الجاهلیه، و لا تحدثوا عقدا فی الإسلام». و أخرج عبد ابن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن الحسن فی قوله: أُحِلَّتْ لَکُمْ بَهِیمَهُ الْأَنْعامِ قال: الإبل و البقر و الغنم. و أخرج ابن جریر عن ابن عمر فی قوله: أُحِلَّتْ لَکُمْ بَهِیمَهُ الْأَنْعامِ قال: الإبل و البقر و الغنم. و أخرج ابن جریر عن ابن عمر فی قوله: أُحِلَّتْ لَکُمْ بَهِیمَهُ الْأَنْعامِ قال: ما فی بطونها، قلت:

إن خرج





میتا آکله؟ قال: نعم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی شعب الإیمان عن ابن عباس فی قوله: إِلَّا ما یُتْلی عَلَیْکُمْ قال: المیته و الدم و لحم الخنزیر و ما أهل لغیر اللّه به إلی آخر الآیه، فهذا ما حرّم اللّه من بهیمه الأنعام. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

لا تُحِلُّوا شَعائِرَ اللَّهِ قال: کان المشرکون یحجّون البیت الحرام، و یهدون الهدایا، و یعظّمون حرمه المشاعر، و ینحرون فی حجّهم، فأراد المسلمون أن یغیروا علیهم، فقال اللّه لا تُحِلُّوا شَعائِرَ اللَّهِ و فی قوله: وَ لَا الشَّهْرَ الْحَرامَ یعنی: لا تستحلوا قتالا فیه وَ لَا آمِّینَ الْبَیْتَ الْحَرامَ یعنی من توجه قبل البیت الحرام، فکان المؤمنون و المشرکون یحجون جمیعا، فنهی اللّه المؤمنین أن یمنعوا أحدا حجّ البیت، أو یتعرضوا له من مؤمن أو کافر، ثم أنزل اللّه بعد هذه الآیه: إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ فَلا یَقْرَبُوا الْمَسْجِدَ الْحَرامَ بَعْدَ عامِهِمْ هذا «1» و فی قوله: یَبْتَغُونَ فَضْلًا یعنی أنهم یرضون اللّه بحجّهم وَ لا یَجْرِمَنَّکُمْ یقول: لا یحملنکم شَنَآنُ قَوْمٍ یقول عداوه قوم وَ تَعاوَنُوا عَلَی الْبِرِّ وَ التَّقْوی قال: البرّ ما أمرت به، و التقوی ما نهیت عنه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: شعائر اللّه ما نهی اللّه عنه أن تصیبه و أنت محرم، و الهدی: ما لم یقلد و القلائد مقلّدات الهدی وَ لَا آمِّینَ الْبَیْتَ الْحَرامَ یقول: من توجّه حاجا. و أخرج ابن جریر عنه فی قوله: لا تُحِلُّوا شَعائِرَ اللَّهِ قال: مناسک الحج. و أخرج ابن أبی حاتم عن





زید بن أسلم قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بالحدیبیه و أصحابه حین صدّهم المشرکون عن البیت، و قد اشتدّ ذلک علیهم، فمر بهم أناس من المشرکین من أهل المشرق یریدون العمره، فقال أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: نصدّ هؤلاء کما صدّنا أصحابنا، فأنزل اللّه وَ لا یَجْرِمَنَّکُمْ الآیه. و أخرج أحمد و عبد ابن حمید و البخاری فی تاریخه عن وابصه أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال له: «البرّ ما اطمأنّ إلیه القلب و اطمأنت إلیه النفس، و الإثم ما حاک فی القلب و تردّد فی الصدر؛ و إن أفتاک الناس و أفتوک». و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و البخاری فی «الأدب» و مسلم و الترمذی و الحاکم و البیهقی أنّ النّواس بن سمعان قال: سألت النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن البرّ و الإثم، قال: «البرّ حسن الخلق، و الإثم ما حاک فی نفسک و کرهت أن یطّلع علیه الناس».

و أخرج أحمد و عبد بن حمید و ابن حبان و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی عن أبی أمامه أن رجلا سأل النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم عن الإثم، فقال: «ما حاک فی نفسک فدعه. قال: فما الإیمان؟ قال: من ساءته سیّئته و سرّته حسنته فهو مؤمن».

______________________________
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[سوره المائده (5): آیه 3]

حُرِّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهُ وَ الدَّمُ وَ لَحْمُ الْخِنْزِیرِ وَ ما أُهِلَّ لِغَیْرِ اللَّهِ بِهِ وَ الْمُنْخَنِقَهُ وَ الْمَوْقُوذَهُ وَ الْمُتَرَدِّیَهُ وَ النَّطِیحَهُ وَ ما أَکَلَ السَّبُعُ إِلاَّ ما ذَکَّیْتُمْ وَ ما ذُبِحَ عَلَی النُّصُبِ وَ أَنْ تَسْتَقْسِمُوا بِالْأَزْلامِ ذلِکُمْ فِسْقٌ الْیَوْمَ یَئِسَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ دِینِکُمْ فَلا






تَخْشَوْهُمْ وَ اخْشَوْنِ الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ وَ أَتْمَمْتُ عَلَیْکُمْ نِعْمَتِی وَ رَضِیتُ لَکُمُ الْإِسْلامَ دِیناً فَمَنِ اضْطُرَّ فِی مَخْمَصَهٍ غَیْرَ مُتَجانِفٍ لِإِثْمٍ فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (3)

هذا شروع فی المحرّمات التی أشار إلیها سبحانه بقوله: إِلَّا ما یُتْلی عَلَیْکُمْ و المیته قد تقدّم ذکرها فی البقره، و کذلک الدم و لحم الخنزیر و ما أهلّ به لغیر اللّه، و ما هنا من تحریم مطلق الدم مقید بکونه مسفوحا کما تقدم حملا للمطلق علی المقید، و قد ورد فی السّنّه تخصیص المیته بقوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «أحلّ لنا میتتان و دمان، فأما المیتتان فالحوت و الجراد، و أما الدمان فالکبد و الطّحال» أخرجه الشافعی و أحمد و ابن ماجه و الدارقطنی و البیهقی، و فی إسناده مقال، و یقوّیه حدیث: «هو الطهور ماؤه، الحلّ میتته» و هو عند أحمد و أهل السنن و غیرهم، و صححه جماعه منهم ابن خزیمه و ابن حبان، و قد أطلنا الکلام علیه فی شرحنا للمنتقی. و الإهلال:

رفع الصوت لغیر اللّه کأن یقول: باسم اللات و العزی و نحو ذلک، و لا حاجه بنا هنا إلی تکریر ما قد أسلفناه ففیه ما لا یحتاج الناظر فیه إلی غیره. وَ الْمُنْخَنِقَهُ هی التی تموت بالخنق: و هو حبس النفس سواء کان ذلک بفعلها کأن تدخل رأسها فی حبل أو بین عودین، أو بفعل آدمیّ أو غیره، و قد کان أهل الجاهلیه یخنقون الشاه، فإذا ماتت أکلوها. وَ الْمَوْقُوذَهُ هی التی تضرب بحجر أو عصا حتی تموت من غیر تذکیه، یقال: وقذه یقذه وقذا فهو و قیذ، و الوقذ شدّه الضرب، و فلان و قیذ: أی مثخن ضربا، و





قد کان أهل الجاهلیه یفعلون ذلک فیضربون الأنعام بالخشب لآلهتهم حتی تموت ثم یأکلونها، و منه قول الفرزدق:

شغّاره تقذ الفصیل برجلهافطّاره لقوادم الأبکار «1» 

قال ابن عبد البرّ: و اختلف العلماء قدیما و حدیثا فی الصید بالبندق و الحجر و المعراض، و یعنی بالبندق قوس البندقه، و بالمعراض السهم الذی لا ریش له أو العصا التی رأسها محدّد، قال: فمن ذهب إلی أنه و قیذ لم یجزه إلا ما أدرک ذکاته علی ما روی عن ابن عمر، و هو قول مالک و أبی حنیفه و أصحابه و الثوری و الشافعی و خالفهم الشامیون فی ذلک. قال الأوزاعی فی المعراض: کله خزق أو لم یخزق، فقد کان أبو الدرداء و فضاله بن عبید و عبد اللّه بن عمر و مکحول لا یرون به بأسا. قال ابن عبد البرّ: هکذا ذکر الأوزاعی عن عبد اللّه بن عمر، و المعروف عن ابن عمر ما ذکر مالک عن نافع، قال: و الأصل فی هذا الباب و الذی علیه العمل و فیه الحجّه حدیث عدیّ بن حاتم، و فیه «ما أصاب بعرضه فلا تأکل فإنه و قیذ» انتهی.

قلت: و الحدیث فی الصحیحین و غیرهما عن عدیّ قال: «قلت: یا رسول اللّه إنی أرمی بالمعراض الصید

______________________________

(1). فی المطبوع: الأظفار، و المثبت من تفسیر القرطبی (6/ 48). «الشغاره»: الناقه ترفع قوائمها لتضرب. «الفطر»:

الحلب بالسبابه و الوسطی مع الاستعانه بطرف الإبهام.
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فأصیب، فقال: إذا رمیت بالمعراض فخزق فکله، و إن أصاب بعرضه فإنما هو و قیذ فلا تأکله» فقد اعتبر صلّی اللّه علیه و سلّم الخزق و عدمه، فالحق أنه لا یحلّ إلا ما خزق لا ما صدم، فلا بدّ





من التذکیه قبل الموت و إلا کان وقیذا. و أما البنادق المعروفه الآن: و هی بنادق الحدید التی یجعل فیها البارود و الرصاص و یرمی بها، فلم یتکلم علیها أهل العلم لتأخر حدوثها، فإنها لم تصل إلی الدیار الیمنیه إلا فی المائه العاشره من الهجره، و قد سألنی جماعه من أهل العلم عن الصید بها إذا مات و لم یتمکّن الصائد من تذکیته حیا. و الذی یظهر لی أنه حلال لأنها تخزق و تدخل فی الغالب من جانب منه و تخرج من الجانب الآخر، و قد قال صلّی اللّه علیه و سلّم فی الحدیث الصحیح السابق: «إذا رمیت بالمعراض فخزق فکله» فاعتبر الخزق فی تحلیل الصید. قوله: وَ الْمُتَرَدِّیَهُ هی التی تتردّی من علو إلی أسفل فتموت من غیر فرق بین أن تتردّی من جبل أو بئر أو مدفن أو غیرها، و التردّی مأخوذ من الردی و هو الهلاک و سواء تردّت بنفسها أو ردّاها غیرها. قوله: وَ النَّطِیحَهُ هی فعیله بمعنی مفعوله، و هی التی تنطحها أخری فتموت من دون تذکیه.

و قال قوم أیضا: فعیله بمعنی فاعله، لأنّ الدابتین تتناطحان فتموتان، و قال: نطیحه و لم یقل نطیح مع أنه قیاس فعیل، لأن لزوم الحذف مختصّ بما کان من هذا الباب صفه لموصوف مذکور فإن لم یذکر ثبتت التاء للنقل من الوصفیه إلی الاسمیه. و قرأ أبو میسره: و المنطوحه. قوله: وَ ما أَکَلَ السَّبُعُ أی ما افترسه ذو ناب کالأسد و النمر و الذئب و الضبع و نحوها، و المراد هنا ما أکل منه السبع، لأن ما أکله السبع کله قد فنی، و من العرب من یخصّ اسم السبع بالأسد، و کانت العرب





إذا أکل السبع شاه، ثم خلصوها منه أکلوها، و إن ماتت لم یذکوها. و قرأ الحسن و أبو حیوه: السَّبُعُ بسکون الباء، و هی لغه لأهل نجد، و منه قول حسان فی عتبه بن أبی لهب:

من یرجع العام إلی أهله فما أکیل السّبع بالرّاجع 

و قرأ ابن مسعود: «و أکیله السبع». و قرأ ابن عباس «و أکیل السبع». قوله: إِلَّا ما ذَکَّیْتُمْ فی محل نصب علی الاستثناء المتصل عند الجمهور، و هو راجع علی ما أدرکت ذکاته من المذکورات سابقا، و فیه حیاه، و قال المدنیون: و هو المشهور من مذهب مالک، و هو أحد قولی الشافعی أنه إذا بلغ السبع منها إلی ما لا حیاه معه فإنها لا تؤکل. و حکاه فی الموطأ عن زید بن ثابت، و إلیه ذهب إسماعیل القاضی، فیکون الاستثناء علی هذا القول منقطعا؛ أی حرمت علیکم هذه الأشیاء، لکن ما ذکّیتم فهو الذی یحلّ و لا یحرم، و الأوّل أولی. و الذکاه فی کلام العرب الذبح، قاله قطرب و غیره. و أصل الذّکاه فی اللغه: التمام؛ أی تمام استکمال القوّه، و الذکاء حده القلب، و الذکاء سرعه الفطنه، و الذّکوه ما تذکی منه النار، و منه أذکیت الحرب و النار: أوقدتهما، و ذکاء اسم الشمس، و المراد هنا: إلا ما أدرکتم ذکاته علی التمام، و التذکیه فی الشرع: عباره عن انهار الدم، و فری الأوداج فی المذبوح و النحر فی المنحور و العقر فی غیر المقدور مقرونا بالقصد للّه، و ذکر اسمه علیه. و أما الآله التی تقع بها الذکاه، فذهب الجمهور إلی أن کل ما أنهر الدم، و فری الأوداج، فهو آله للذکاه ما خلا السن و العظم، و





بهذا جاءت الأحادیث الصحیحه. قوله: وَ ما ذُبِحَ عَلَی النُّصُبِ قال ابن فارس: النصب حجر کان ینصب فیعبد و یصبّ علیه دماء الذبائح، و النصائب حجاره تنصب حوالی شفیر البئر فتجعل عضائد. و قیل النصب: جمع واحده نصاب، کحمار و حمر. و قرأ طلحه بضم النون و سکون الصاد. و روی عن أبی عمرو بفتح النون و سکون الصاد. و قرأ الجحدری 

فتح القدیر، ج 2، ص: 13

بفتح النون و الصاد، جعله اسما موحدا کالجبل و الجمل، و الجمع أنصاب کالأجبال و الإجمال، قال مجاهد: هی حجاره کانت حوالی مکه یذبحون علیها. قال ابن جریج: کانت العرب تذبح بمکه و تنضح بالدم ما أقبل من البیت و یشرّحون اللحم و یضعونه علی الحجاره، فلما جاء الإسلام قال المسلمون للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم: نحن أحقّ أن نعظّم هذا البیت بهذه الأفعال، فأنزل اللّه وَ ما ذُبِحَ عَلَی النُّصُبِ و المعنی: و النیه بذلک تعظیم النصب لا أن الذبح علیها غیر جائز، و لهذا قیل إن عَلَی بمعنی اللام: أی لأجلها. قاله قطرب، و هو علی هذا داخل فیما أهلّ به لغیر اللّه، و خصّ بالذکر لتأکید تحریمه و لدفع ما کانوا یظنونه من أن ذلک لتشریف البیت و تعظیمه. قوله: وَ أَنْ تَسْتَقْسِمُوا بِالْأَزْلامِ معطوف علی ما قبله: أی و حرّم علیکم الاستقسام بالأزلام. و الأزلام: قداح المیسر واحدها زلم، قال الشاعر:

بات یقاسیها غلام کالزّلم لیس براعی إبل و لا غنم و لا بجزّار علی لحم و ضم و قال آخر:

فلئن جذیمه قتّلت ساداتهافنساؤها یضربن بالأزلام 

و الأزلام للعرب ثلاثه أنواع: أحدها مکتوب فیه افعل، و الآخر مکتوب فیه لا تفعل، و الثالث مهمل لا





شی ء علیه فیجعلها فی خریطه معه، فإذا أراد فعل شی ء أدخل یده و هی متشابهه فأخرج واحدا منها، فإن خرج الأوّل فعل ما عزم علیه، و إن خرج الثانی ترکه، و إن خرج الثالث أعاد الضرب حتی یخرج واحد من الأوّلین. و إنما قیل لهذا الفعل استقسام لأنهم کانوا یستقسمون به الرزق و ما یریدون فعله کما یقال استسقی:

أی استدعی السّقی. فالاستقسام: طلب القسم و النصیب. و جمله قداح المیسر عشره، و قد قدّمنا بیانها، و کانوا یضربون بها فی المقامره، و قیل: إن الأزلام کعاب فارس و الروم التی یتقامرون بها، و قیل: هی الشطرنج، و إنما حرّم اللّه الاستقسام بالأزلام لأنه تعرّض لدعوی علم الغیب و ضرب من الکهانه. قوله:

ذلِکُمْ فِسْقٌ إشاره إلی الاستقسام بالأزلام أو إلی جمیع المحرمات المذکوره هنا. و الفسق: الخروج عن الحدّ، و قد تقدّم بیان معناه، و فی هذا وعید شدید، لأنّ الفسق هو أشدّ الکفر لا ما وقع علیه اصطلاح قوم من أنه منزله متوسطه بین الإیمان و الکفر. قوله: الْیَوْمَ یَئِسَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ دِینِکُمْ المراد الیوم الذی نزلت فیه الآیه، و هو یوم فتح مکه لثمان بقین من رمضان سنه تسع و قیل: سنه ثمان؛ و قیل المراد بالیوم الزمان الحاضر و ما یتصل به، و لم یرد یوما معینا. و یئس فیه لغتان ییئس بیاءین یأسا، و أیس یأیس إیاسا و إیاسه.

قاله النضر بن شمیل. أی حصل لهم الیأس من إبطال دینکم و أن یردوکم إلی دینهم کما کانوا یزعمون فَلا تَخْشَوْهُمْ أی لا تخافوا منهم أن یغلبوکم أو یبطلوا دینکم وَ اخْشَوْنِ فأنا القادر علی کل شی ء إن نصرتکم فلا غالب لکم، و





إن خذلتکم لم یستطع غیری أن ینصرکم. قوله: الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ جعلته 
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کاملا غیر محتاج إلی إکمال لظهوره علی الأدیان کلها و غلبته لها و لکمال أحکامه التی یحتاج المسلمون إلیها من الحلال و الحرام و المشتبه، و وفی ما تضمنه الکتاب و السنه من ذلک، و لا یخفی ما یستفاد من تقدیم قوله:

لَکُمْ قال الجمهور: المراد بالإکمال هنا: نزول معظم الفرائض و التحلیل و التحریم. قالوا: و قد نزل بعد ذلک قرآن کثیر کآیه الربا و آیه الکلاله و نحوهما. و المراد بالیوم المذکور هنا هو یوم الجمعه، و کان یوم عرفه بعد العصر فی حجه الوداع سنه عشر، هکذا ثبت فی الصحیح من حدیث عمر بن الخطاب؛ و قیل:

إنها نزلت فی یوم الحجّ الأکبر. قوله: وَ أَتْمَمْتُ عَلَیْکُمْ نِعْمَتِی بإکمال الدین المشتمل علی الأحکام و بفتح مکه و قهر الکفار و إیاسهم عن الظهور علیکم کما وعدتکم بقولی: وَ لِأُتِمَّ نِعْمَتِی عَلَیْکُمْ «1». قوله:

وَ رَضِیتُ لَکُمُ الْإِسْلامَ دِیناً أی أخبرتکم برضای به لکم فإنه سبحانه لم یزل راضیا لأمه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم بالإسلام فلا یکون لاختصاص الرضا بهذا الیوم کثیر فائده إن حملناه علی ظاهره، و یحتمل أن یرید رضیت لکم الإسلام الذی أنتم علیه الیوم دینا باقیا إلی انقضاء أیام الدنیا. و دینا منتصب علی التمییز، و یجوز أن یکون مفعولا ثانیا. قوله: فَمَنِ اضْطُرَّ فِی مَخْمَصَهٍ هذا متصل بذکر المحرمات و ما بینهما اعتراض: أی من دعته الضروره فِی مَخْمَصَهٍ أی مجاعه إلی أکل المیته و ما بعدها من المحرّمات. و الخمص: ضمور البطن، و رجل خمیص و خمصان، و امرأه خمیصه





و خمصانه، و منه أخمص القدم، و یستعمل کثیرا فی الجوع، قال الأعشی:

تبیتون فی المشتی ملاء بطونکم و جاراتکم غرثی «2» یبتن خمائصا 

قوله: غَیْرَ مُتَجانِفٍ لِإِثْمٍ الجنف: المیل، و الإثم: الحرام؛ أی حال کون المضطرّ فی مخمصه غیر مائل لإثم، و هو بمعنی غیر باغ و لا عاد، و کل مائل فهو متجانف و جنف. و قرأ النخعی و یحیی بن وثّاب و السّلمی «متجنف»، فَإِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ به لا یؤاخذه بما ألجأته إلیه الضروره فی الجوع مع عدم میله بأکل ما حرّم علیه إلی الإثم؛ بأن یکون باغیا علی غیره أو متعدّیا لما دعت إلیه الضروره حسبما تقدّم.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه، و الحاکم و صحّحه، عن أبی أمامه قال: بعثنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی قومی أدعوهم إلی اللّه و رسوله و أعرض علیهم شعائر الإسلام، فبینما نحن کذلک إذ جاءوا بقصعه دم و اجتمعوا علیها یأکلونها، قالوا: هلمّ یا صدی فکل قلت: و یحکم إنما أتیتکم من عند من یحرّم هذا علیکم لما أنزل اللّه علیه، قالوا: و ما ذاک؟ قال: فتلوت علیهم هذا الآیه حُرِّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهُ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس فی قوله: وَ ما أُهِلَّ لِغَیْرِ اللَّهِ بِهِ قال:

و ما أهلّ للطواغیت به وَ الْمُنْخَنِقَهُ قال: التی تخنق فتموت وَ الْمَوْقُوذَهُ قال: التی تضرب بالخشبه فتموت وَ الْمُتَرَدِّیَهُ قال: التی تتردّی من الجبل فتموت وَ النَّطِیحَهُ قال: الشاه التی تنطح الشاه

______________________________

(1). البقره: 150.

(2). غرثی: جوعی.
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وَ ما أَکَلَ السَّبُعُ یقول: ما أخذ السبع





إِلَّا ما ذَکَّیْتُمْ یقول: ذبحتم من ذلک و به روح فکلوه وَ ما ذُبِحَ عَلَی النُّصُبِ قال: النصب أنصاب کانوا یذبحون و یهلون علیها وَ أَنْ تَسْتَقْسِمُوا بِالْأَزْلامِ قال:

هی القداح کانوا یستقسمون بها فی الأمور. ذلِکُمْ فِسْقٌ یعنی من أکل ذلک کله فهو فسق. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: الرداه التی تتردّی فی البئر، و المتردیه التی تتردی من الجبل. و أخرج ابن جریر عن سعید بن جبیر فی قوله: وَ أَنْ تَسْتَقْسِمُوا بِالْأَزْلامِ قال: حصی بیض کانوا یضربون بها. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن الحسن فی الآیه قال: کانوا إذا أرادوا أمرا أو سفرا یعمدون إلی قداح ثلاثه یکتبون علی واحد منها: أمرنی، و علی الآخر: نهانی، و یترکون الثالث مخللا بینهما لیس علیه شی ء ثم یجیلونها، فإن خرج الذی علیه أمرنی، مضوا لأمرهم، و إن خرج الذی علیه نهانی، کفوا، و إن خرج الذی لیس علیه شی ء، أعادوها. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: الْیَوْمَ یَئِسَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ دِینِکُمْ قال: یئسوا أن یرجعوا إلی دینهم أبدا. و أخرج البیهقی عنه فی الآیه قال: یقول یئس أهل مکه أن یرجعوا إلی دینهم عباده الأوثان أبدا فَلا تَخْشَوْهُمْ فی اتباع محمد وَ اخْشَوْنِ فی عباده الأوثان و تکذیب محمد، فلما کان واقفا بعرفات نزل علیه جبریل و هو رافع یدیه و المسلمون یدعون اللّه الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ یقول: حلالکم و حرامکم فلم ینزل بعد هذا حلال و لا حرام وَ أَتْمَمْتُ عَلَیْکُمْ نِعْمَتِی قال: منتی، فلم یحجّ معکم مشرک وَ رَضِیتُ یقول: اخترت لَکُمُ الْإِسْلامَ دِیناً فمکث رسول اللّه صلّی اللّه





علیه و سلّم بعد نزول هذه الآیه أحدا و ثمانین یوما، ثم قبضه اللّه إلیه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه قال:

أخبر اللّه نبیّه و المؤمنین أنه أکمل لهم الإیمان فلا یحتاجون إلی زیاده أبدا، و قد أتمّه فلا ینقص أبدا، و قد رضیه فلا یسخطه أبدا. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن طارق بن شهاب قال: قالت الیهود لعمر: إنکم تقرؤون آیه فی کتابکم لو علینا معشر الیهود نزلت لاتخذنا ذلک الیوم عیدا، قال: و أیّ آیه؟ قالوا: الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ قال عمر: و اللّه إنی لأعلم الیوم الذی نزلت فیه علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و الساعه التی نزلت فیها، نزلت علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عشیّه عرفه فی یوم جمعه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَمَنِ اضْطُرَّ یعنی إلی ما حرّم مما سمی فی صدر هذه السوره فِی مَخْمَصَهٍ یعنی فی مجاعه غَیْرَ مُتَجانِفٍ لِإِثْمٍ یقول: غیر متعمّد لإثم.


[سوره المائده (5): الآیات 4 الی 5]

یَسْئَلُونَکَ ما ذا أُحِلَّ لَهُمْ قُلْ أُحِلَّ لَکُمُ الطَّیِّباتُ وَ ما عَلَّمْتُمْ مِنَ الْجَوارِحِ مُکَلِّبِینَ تُعَلِّمُونَهُنَّ مِمَّا عَلَّمَکُمُ اللَّهُ فَکُلُوا مِمَّا أَمْسَکْنَ عَلَیْکُمْ وَ اذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ عَلَیْهِ وَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ سَرِیعُ الْحِسابِ (4) الْیَوْمَ أُحِلَّ لَکُمُ الطَّیِّباتُ وَ طَعامُ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ حِلٌّ لَکُمْ وَ طَعامُکُمْ حِلٌّ لَهُمْ وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ الْمُؤْمِناتِ وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ إِذا آتَیْتُمُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ مُحْصِنِینَ غَیْرَ مُسافِحِینَ وَ لا مُتَّخِذِی أَخْدانٍ وَ مَنْ یَکْفُرْ بِالْإِیمانِ فَقَدْ حَبِطَ عَمَلُهُ وَ هُوَ فِی الْآخِرَهِ مِنَ الْخاسِرِینَ (5)
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هذا






شروع فی بیان ما أحله اللّه لهم بعد بیان ما حرمه اللّه علیهم، و سیأتی ذکر سبب نزول الآیه. قوله:

ما ذا أُحِلَّ لَهُمْ أی شی ء أحلّ لهم؟ أو ما الذی أحلّ لهم من المطاعم إجمالا و من الصید و من طعام أهل الکتاب و من نسائهم؟ قوله: قُلْ أُحِلَّ لَکُمُ الطَّیِّباتُ هی ما یستلذّه آکله و یستطیبه مما أحله اللّه لعباده؛ و قیل: هی الحلال، و قد سبق الکلام فی هذا؛ و قیل: الطّیبات: الذبائح لأنها طابت بالتّذکیه، و هو تخصیص للعام بغیر مخصص، و السبب و السّیاق لا یصلحان لذلک. قوله: وَ ما عَلَّمْتُمْ مِنَ الْجَوارِحِ هو معطوف علی الطیبات بتقدیر مضاف لتصحیح المعنی: أی أحلّ لکم الطیبات و أحلّ لکم صید ما علمتم من الجوارح.

و قرأ ابن عباس و محمد بن الحنفیه عَلَّمْتُمْ بضم العین و کسر اللام: أی علمتم من أمر الجوارح و الصید بها. قال القرطبی: و قد ذکر بعض من صنف فی أحکام القرآن أن الآیه تدلّ علی أن الإباحه تناولت ما علمنا من الجوارح، و هو یتضمّن الکلب و سائر جوارح الطیر، و ذلک یوجب إباحه سائر وجوه الانتفاع، فدلّ علی جواز بیع الکلب و الجوارح و الانتفاع بها بسائر وجوه المنافع إلا ما خصّه الدلیل: و هو الأکل من الجوارح.

أی الکواسب من الکلاب و سباع الطیر. قال: أجمعت الأمه علی أنّ الکلب إذا لم یکن أسود، و علمه مسلم و لم یأکل من صیده الذی صاده، و أثر فیه بجرح أو تنییب، و صاد به مسلم و ذکر اسم اللّه عند إرساله أن صیده صحیح یؤکل بلا خلاف. فإن انخزم شرط من هذه الشروط دخل الخلاف، فإن کان





الذی یصاد به غیر کلب کالفهد و ما أشبه، و کالبازی و الصّقر و نحوهما من الطیر فجمهور الأمه علی أن کل ما صاد بعد التعلیم فهو جارح کاسب، یقال: جرح فلان و اجترح: إذا اکتسب، و منه الجارحه لأنه یکتسب بها، و منه اجتراح السیئات، و منه قوله تعالی: وَ یَعْلَمُ ما جَرَحْتُمْ بِالنَّهارِ «1». و قوله: أَمْ حَسِبَ الَّذِینَ اجْتَرَحُوا السَّیِّئاتِ «2». قوله: مُکَلِّبِینَ حال، و المکلّب: معلم الکلاب لکیفیه الاصطیاد، و الأخصّ معلم الکلاب و إن کان معلم سائر الجوارح مثله، لأنّ الاصطیاد بالکلاب هو الغالب، و لم یکتف بقوله: وَ ما عَلَّمْتُمْ مِنَ الْجَوارِحِ مع أنّ التکلیب هو التعلیم، لقصد التأکید لما لا بدّ منه من التعلیم؛ و قیل: إن السبع یسمی کلبا فیدخل کل سبع یصاد به؛ و قیل: إن هذه الآیه خاصه بالکلاب. و قد حکی ابن المنذر عن ابن عمر أنه قال: ما یصاد بالبزاه و غیرها من الطّیر فما أدرکت ذکاته فهو لک حلال، و إلا فلا تطعمه. قال ابن المنذر: و سئل أبو جعفر عن البازی هل یحلّ صیده؟ قال: لا، إلا أن تدرک ذکاته. و قال الضحاک و السدیّ وَ ما عَلَّمْتُمْ مِنَ الْجَوارِحِ مُکَلِّبِینَ هی الکلاب خاصه، فإن کان الکلب الأسود بهیما فکره صیده الحسن و قتاده و النخعی. و قال أحمد: ما أعرف أحدا یرخص فیه إذا کان بهیما، و به قال ابن راهویه. فأما عامه أهل العلم بالمدینه و الکوفه فیرون جواز صید کلّ کلب معلم، و احتج من منع من صید الکلب الأسود بقوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «الکلب الأسود شیطان». أخرجه مسلم و غیره، و الحق أنه یحلّ صید





کلّ ما یدخل تحت عموم الجوارح من غیر فرق بین الکلب و غیره و بین الأسود من الکلاب و غیره و بین الطیر و غیره، و یؤید هذا أن سبب نزول الآیه سؤال عدیّ بن حاتم عن صید البازی کما سیأتی. قوله: تُعَلِّمُونَهُنَّ مِمَّا عَلَّمَکُمُ اللَّهُ الجمله فی محل نصب علی الحال: أی مما علّمکم اللّه مما أدرکتموه بما خلقه فیکم من العقل الذی تهتدون به 

______________________________

(1). الأنعام: 60.

(2). الجاثیه: 21.
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إلی تعلیمها و تدریبها حتی تصیر قابله لإمساک الصید عند إرسالکم لها. قوله: فَکُلُوا مِمَّا أَمْسَکْنَ عَلَیْکُمْ الفاء للتفریع، و الجمله متفرّعه علی ما تقدّم من تحلیل صید ما علموه من الجوارح، و من فی قوله: مِمَّا أَمْسَکْنَ عَلَیْکُمْ للتبعیض، لأنّ بعض الصید لا یؤکل کالجلد و العظم و ما أکله الکلب و نحوه، و فیه دلیل علی أنه لا بد أن یمسکه علی صاحبه فإن أکل منه فإنما أمسکه علی نفسه، کما فی الحدیث الثابت فی الصحیح. و قد ذهب الجمهور إلی أنه لا یحلّ أکل الصید الذی یقصده الجارح من تلقاء نفسه من غیر إرسال. و قال عطاء ابن أبی رباح و الأوزاعی: و هو مرویّ عن سلمان الفارسی و سعد بن أبی وقاص و أبی هریره و عبد اللّه بن عمر، و روی عن علیّ و ابن عباس و الحسن البصری و الزهری و ربیعه و مالک و الشافعی فی القدیم أنه یؤکل صیده، و یردّ علیهم قوله تعالی: مِمَّا أَمْسَکْنَ عَلَیْکُمْ و قوله صلّی اللّه علیه و سلّم لعدی بن حاتم: «إذا أرسلت کلبک المعلم و ذکرت اسم اللّه علیه فکل ما أمسک علیک» و هو





فی الصحیحین و غیرهما، و فی لفظ لهما: «فإن أکل فلا تأکل فإنی أخاف أن یکون أمسک علی نفسه». و أما ما أخرجه أبو داود بإسناد جید من حدیث أبی ثعلبه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إذا أرسلت کلبک المعلم و ذکرت اسم اللّه فکل و إن أکل منه». و قد أخرجه أیضا بإسناد جید من حدیث عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدّه. و أخرجه أیضا النسائی، فقد جمع بعض الشافعیه بین هذه الأحادیث بأنه إن أکل عقب ما أمسکه فإنه یحرم لحدیث عدیّ بن حاتم، و إن أمسکه ثم انتظر صاحبه فطال علیه الانتظار و جاع فأکل من الصید لجوعه لا لکونه أمسکه علی نفسه فإنه لا یؤثر ذلک و لا یحرم به الصید، و حملوا علی ذلک حدیث أبی ثعلبه الخشنی، و حدیث عمرو بن شعیب، و هذا جمع حسن. و قال آخرون: إنه إذا أکل الکلب منه حرم لحدیث عدیّ، و إن أکل غیره لم یحرم للحدیثین الآخرین؛ و قیل: یحمل حدیث أبی ثعلبه علی ما إذا أمسکه و خلاه، ثم عاد فأکل منه.

و قد سلک کثیر من أهل العلم طریق الترجیح و لم یسلکوا طریق الجمع لما فیها من البعد، قالوا: و حدیث عدیّ بن حاتم أرجح لکونه فی الصحیحین. و قد قررت هذا المسلک فی شرحی للمنتقی بما یزید الناظر فیه بصیره. قوله: وَ اذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ عَلَیْهِ الضمیر فی عَلَیْهِ یعود إلی ما عَلَّمْتُمْ أی سمّوا علیه عند إرساله، أو مما أمسکن علیکم. أی سمّوا علیه إذا أردتم ذکاته. و قد ذهب الجمهور إلی وجوب التسمیه عند إرسال الجارح، و استدلّوا بهذه الآیه، و





یؤیده حدیث عدی بن حاتم الثابت فی الصحیحین و غیرهما بلفظ:

«إذا أرسلت کلبک فاذکر اسم اللّه و إذا رمیت بسهمک فاذکر اسم اللّه». و قال بعض أهل العلم: إن المراد التسمیه عند الأکل. قال القرطبی: و هو الأظهر، و استدلّوا بالأحادیث التی فیها الإرشاد إلی التّسمیه و هذا خطأ، فإن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قد وقت التسمیه بإرسال الکلب و إرسال السهم، و مشروعیه التسمیه عند الأکل حکم آخر، و مسأله غیر هذه المسأله فلا وجه لحمل ما ورد فی الکتاب و السنه هنا علی ما ورد فی التسمیه عند الأکل، و لا ملجئ إلی ذلک، و فی لفظ فی الصحیحین من حدیث عدیّ: «إن أرسلت کلبک و سمّیت فأخذ فکل». و قد ذهب جماعه إلی أنّ التسمیه شرط و ذهب آخرون إلی أنها سنّه فقط، و ذهب جماعه إلی أنها شرط علی الذاکر لا الناسی، و هذا أقوی الأقوال و أرجحها. قوله: وَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ سَرِیعُ الْحِسابِ 
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أی حسابه سبحانه سریع إتیانه و کل آت قریب. قوله: الْیَوْمَ أُحِلَّ لَکُمُ الطَّیِّباتُ هذه الجمله مؤکده للجمله الأولی، و هی قوله: أُحِلَّ لَکُمُ الطَّیِّباتُ و قد تقدّم بیان الطیبات. قوله: وَ طَعامُ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ حِلٌّ لَکُمْ الطعام: اسم لما یؤکل، و منه الذبائح، و ذهب أکثر أهل العلم إلی تخصیصه هنا بالذبائح.

و فی هذه الآیه دلیل علی أنّ جمیع طعام أهل الکتب من غیر فرق بین اللحم و غیره حلال للمسلمین و إن کانوا لا یذکرون علی ذبائحهم اسم اللّه، و تکون هذه الآیه مخصصه لعموم قوله: وَ لا تَأْکُلُوا مِمَّا لَمْ یُذْکَرِ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ 





و ظاهر هذا أنّ ذبائح أهل الکتاب حلال، و إن ذکر الیهودیّ علی ذبیحته اسم عزیر، و ذکر النصرانیّ علی ذبیحته اسم المسیح. و إلیه ذهب أبو الدرداء و عباده بن الصامت و ابن عباس و الزهری و ربیعه و الشعبی و مکحول. و قال علیّ و عائشه و ابن عمر: إذا سمعت الکتابیّ یسمی غیر اللّه فلا تأکل، و هو قول طاوس و الحسن و تمسکوا بقوله تعالی: وَ لا تَأْکُلُوا مِمَّا لَمْ یُذْکَرِ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ «1» و یدلّ علیه أیضا قوله:

وَ ما أُهِلَّ لِغَیْرِ اللَّهِ بِهِ و قال مالک: إنه یکره و لا یحرم. فهذا الخلاف إذا علمنا أن أهل الکتاب ذکروا علی ذبائحهم اسم غیر اللّه، و أما مع عدم العلم فقد حکی الکیا الطبری «2» و ابن کثیر الإجماع علی حلها لهذه الآیه، و لما ورد فی السّنّه من أکله صلّی اللّه علیه و سلّم من الشاه المصلیه التی أهدتها إلیه الیهودیه، و هو فی الصحیح، و کذلک الجراب الشّحم الذی أخذه بعض الصحابه من خیبر و علم بذلک النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و هو فی الصحیح أیضا و غیر ذلک.

و المراد بأهل الکتاب هنا الیهود و النصاری. و أما المجوس، فذهب الجمهور إلی أنها لا تؤکل ذبائحهم و لا تنکح نساؤهم لأنهم لیسوا بأهل کتاب علی المشهور عند أهل العلم، و خالف فی ذلک أبو ثور، و أنکر علیه الفقهاء ذلک حتی قال أحمد بن حنبل: أبو ثور کاسمه، یعنی فی هذه المسأله، و کأنه تمسک بما یروی عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم مرسلا أنه قال فی المجوس: «سنّوا بهم سنّه أهل الکتاب» و لم





یثبت بهذا اللفظ، و علی فرض أن له أصلا ففیه زیاده تدفع ما قاله، و هی قوله: «غیر آکلی ذبائحهم و لا ناکحی نسائهم». و قد رواه بهذه الزیاده جماعه ممن لا خبره له بفنّ الحدیث من المفسرین و الفقهاء، و لم یثبت الأصل و لا الزیاده، بل الذی ثبت فی الصحیح أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أخذ الجزیه من مجوس هجر، و أما بنو تغلب فکان علیّ بن أبی طالب ینهی عن ذبائحهم لأنهم عرب، و کان یقول: إنهم لم یتمسّکوا بشی ء من النصرانیه إلا بشرب الخمر، و هکذا سائر العرب المتنصّره کتنوخ و جذام و لخم و عامله و من أشبههم. قال ابن کثیر: و هو قول غیر واحد من السلف و الخلف.

و روی عن سعید بن المسیب و الحسن البصری أنهما کانا لا یریان بأسا بذبیحه نصاری بنی تغلب. و قال القرطبی: و قال جمهور الأمّه إنّ ذبیحه کلّ نصرانی حلال سواء کان من بنی تغلب أو من غیرهم، و کذلک الیهود. قال: و لا خلاف بین العلماء أن ما لا یحتاج إلی ذکاه کالطعام یجوز أکله. قوله: وَ طَعامُکُمْ حِلٌّ لَهُمْ أی و طعام المسلمین حلال لأهل الکتاب، و فیه دلیل علی أنه یجوز للمسلمین أن یطعموا أهل الکتاب من ذبائحهم، و هذا من باب المکافأه و المجازاه و إخبار المسلمین بأن ما یأخذونه منهم من أعراض الطعام حلال 

______________________________

(1). الأنعام: 121.

(2). هو علی بن محمد بن علی، أبو الحسن الطبری، المعروف بالکیا الهرّاسی، فقیه، مفسّر (ت 504 ه)
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لهم بطریق الدلاله الالتزامیه. قوله: وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ الْمُؤْمِناتِ اختلف فی تفسیر المحصنات هنا، فقیل:

العفائف، و قیل:





الحرائر. و قرأ الشّعبی بکسر الصاد، و به قرأ الکسائی. و قد تقدّم الکلام فی هذا مستوفی فی البقره و النساء. و المحصنات مبتدأ، و من المؤمنات وصف له و الخبر محذوف أی حلّ لکم، و ذکرهنّ هنا توطئه و تمهیدا لقوله: وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ و المراد بهنّ الحرائر دون الإماء، هکذا قال الجمهور، و حکی ابن جریر عن طائفه من السلف أن هذه الآیه تعمّ کل کتابیه حرّه أو أمه؛ و قیل:

المراد بأهل الکتاب هنا الإسرائیلیات، و به قال الشافعی، و هو تخصیص بغیر مخصص. و قال عبد اللّه بن عمر:

لا تحلّ النصرانیه، قال: و لا أعلم شرکا أکبر من أن تقول: ربّها عیسی، و قد قال اللّه: وَ لا تَنْکِحُوا الْمُشْرِکاتِ حَتَّی یُؤْمِنَ الآیه، و یجاب عنه بأنّ هذه الآیه مخصّصه للکتابیات من عموم المشرکات فیبنی العام علی الخاص. و قد استدلّ من حرّم نکاح الإماء الکتابیات بهذه الآیه لأنه حملها علی الحرائر، و بقوله تعالی:

فَمِنْ ما مَلَکَتْ أَیْمانُکُمْ مِنْ فَتَیاتِکُمُ الْمُؤْمِناتِ و قد ذهب إلی هذا کثیر من أهل العلم و خالفهم من قال:

إن الآیه تعمّ أو تخصّ العفائف کما تقدّم. و الحاصل أنه یدخل تحت هذه الآیه الحرّه العفیفه من الکتابیات علی جمیع الأقوال إلا علی قول ابن عمر فی النصرانیه، و یدخل تحتها الحرّه التی لیست بعفیفه و الأمه العفیفه، علی قول من یقول: إنه یجوز استعمال المشترک فی کلا معنییه، و أما من لم یجوز ذلک فإن حمل المحصنات هنا علی الحرائر لم یقل بجواز نکاح الأمه عفیفه کانت أو غیر عفیفه إلا بدلیل آخر، و یقول: بجواز نکاح الحرّه العفیفه کانت أو غیر





عفیفه، و إن حمل المحصنات هنا علی العفائف قال: بجواز نکاح الحرّه العفیفه و الأمه العفیفه دون غیر العفیفه منهما. قوله: إِذا آتَیْتُمُوهُنَّ أُجُورَهُنَ أی مهورهنّ، و جواب إذا محذوف: أی فهنّ حلال، أو هی ظرف لخبر المحصنات المقدر: أی حلّ لکم. قوله: مُحْصِنِینَ منصوب علی الحال: أی حال کونکم أعفاء بالنکاح، و کذا قوله: غَیْرَ مُسافِحِینَ منصوب علی الحال من الضمیر فی محصنین أو صفه لمحصنین، و المعنی: غیر مجاهرین بالزنا. قوله: وَ لا مُتَّخِذِی أَخْدانٍ معطوف علی غَیْرَ مُسافِحِینَ أو علی مُسافِحِینَ وَ لا مزیده للتأکید، و الخدن یقع علی الذکر و الأنثی. أی لم یتخذوا معشوقات، فقد شرط اللّه فی الرجال العفّه و عدم المجاهره بالزنا و عدم اتخاذ أخدان، کما شرط فی النساء أن یکنّ محصنات.

وَ مَنْ یَکْفُرْ بِالْإِیمانِ أی بشرائع الإسلام فَقَدْ حَبِطَ عَمَلُهُ أی بطل وَ هُوَ فِی الْآخِرَهِ مِنَ الْخاسِرِینَ و قرأ ابن السّمیقع فقد حبط بفتح الباء اه.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و الحاکم و صححه و البیهقی فی سننه عن أبی رافع، أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أمره بقتل الکلاب فی الناس، فقالوا: یا رسول اللّه ما ذا یحلّ لنا من هذه الأمه التی أمرت بقتلها؟ فسکت النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فأنزل اللّه یَسْئَلُونَکَ ما ذا أُحِلَّ لَهُمْ الآیه. و أخرج ابن جریر عن عکرمه نحوه. و أخرج أیضا عن محمد بن کعب القرظی نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر أن عدیّ ابن حاتم و زید بن المهلهل الطائیین سألا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقالا:





یا رسول اللّه إنّا قوم نصید بالکلاب و البزاه، فنزلت. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن الشعبی: أن عدیّ بن حاتم الطائیّ أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فسأله،
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فذکر نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی سننه عن ابن عباس فی قوله: وَ ما عَلَّمْتُمْ مِنَ الْجَوارِحِ مُکَلِّبِینَ قال: هی الکلاب المعلّمه، و البازی و الجوارح یعنی الکلاب و الفهود و الصّقور و أشباهها. و أخرج ابن جریر عنه قال: آیه المعلّم أن یمسک صیده فلا یأکل منه حتی یأتی صاحبه.

و أخرج عنه أیضا قال: إذا أکل الکلب فلا تأکل، فإنما أمسک علی نفسه. و أخرج عبد بن حمید عنه نحوه، و زاد: و إذا أکل الصقر فکل؛ لأنّ الکلب تستطیع أن تضربه و الصقر لا تستطیع. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی سننه عنه فی قوله: وَ طَعامُ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ قال: ذبائحهم، و فی قوله: وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ قال: حلّ لکم إِذا آتَیْتُمُوهُنَّ أُجُورَهُنَ یعنی مهورهنّ مُحْصِنِینَ یعنی تنکحونهنّ بالمهر و البینه غَیْرَ مُسافِحِینَ غیر معالنین بالزنا وَ لا مُتَّخِذِی أَخْدانٍ یعنی یسرّون بالزنا. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده فی قوله: وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ الْمُؤْمِناتِ وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ قال: أحلّ اللّه لنا محصنتین محصنه مؤمنه و محصنه من أهل الکتاب، نساؤنا علیهم حرام و نساؤهم لنا حلال. و أخرج ابن جریر عن جابر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«نتزوج نساء أهل الکتاب و لا یتزوّجون





نساءنا». و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر عن عمر بن الخطاب قال: المسلم یتزوّج النصرانیه و لا یتزوج النصرانیّ المسلمه. و أخرج الطبرانی و الحاکم و صحّحه عن ابن عباس قال: إنما أحلّت ذبائح الیهود و النصاری من أجل أنهم آمنوا بالتوراه و الإنجیل. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن مجاهد فی قوله: وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ قال: الحرائر. و أخرج عبد بن حمید عن الضحاک قال: العفائف.


[سوره المائده (5): آیه 6]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاهِ فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ إِلَی الْمَرافِقِ وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ إِلَی الْکَعْبَیْنِ وَ إِنْ کُنْتُمْ جُنُباً فَاطَّهَّرُوا وَ إِنْ کُنْتُمْ مَرْضی أَوْ عَلی سَفَرٍ أَوْ جاءَ أَحَدٌ مِنْکُمْ مِنَ الْغائِطِ أَوْ لامَسْتُمُ النِّساءَ فَلَمْ تَجِدُوا ماءً فَتَیَمَّمُوا صَعِیداً طَیِّباً فَامْسَحُوا بِوُجُوهِکُمْ وَ أَیْدِیکُمْ مِنْهُ ما یُرِیدُ اللَّهُ لِیَجْعَلَ عَلَیْکُمْ مِنْ حَرَجٍ وَ لکِنْ یُرِیدُ لِیُطَهِّرَکُمْ وَ لِیُتِمَّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکُمْ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (6)

قوله: إِذا قُمْتُمْ إذا أردتم القیام، تعبیرا بالمسبب عن السبب، کما فی قوله: فَإِذا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ «1».

و قد اختلف أهل العلم فی هذا الأمر عند إراده القیام إلی الصلاه، فقالت طائفه: هو عامّ فی کلّ قیام إلیها، سواء کان القائم متطهرا أو محدثا، فإنه ینبغی له إذا قام إلی الصلاه أن یتوضأ، و هو مرویّ عن علیّ و عکرمه. و قال ابن سیرین: کان الخلفاء یتوضؤون لکل صلاه. و قالت طائفه أخری: إن هذه الأمر خاصّ بالنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و هو ضعیف، فإنّ الخطاب للمؤمنین و الأمر لهم. و قالت طائفه: الأمر للندب طلبا للفضل.

و قال آخرون: إنّ الوضوء لکلّ صلاه کان فرضا علیهم بهذه الآیه،






ثم نسخ فی فتح مکه. و قال جماعه:

______________________________

(1). النحل: 98.
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هذا الأمر خاصّ بمن کان محدثا. و قال آخرون: المراد إذا قمتم من النوم إلی- الصلاه، فیعمّ الخطاب کل قائم من نوم. و قد أخرج مسلم و أحمد و أهل السنن عن بریده قال: کان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم یتوضّأ عند کلّ صلاه، فلما کان یوم الفتح توضأ، و مسح علی خفّیه، و صلّی الصّلوات بوضوء واحد، فقال له عمر: یا رسول اللّه إنک فعلت شیئا لم تکن تفعله، فقال: «عمدا فعلته یا عمر». و هو مرویّ من طرق کثیره بألفاظ متفقه فی المعنی. و أخرج البخاری و أحمد و أهل السنن عن عمرو بن عامر الأنصاری سمعت أنس بن مالک یقول: کان النّبی صلّی اللّه علیه و سلّم یتوضّأ عند کلّ صلاه، قال: قلت: فأنتم کیف کنتم تصنعون؟ قال: کنّا نصلّی الصّلوات بوضوء واحد ما لم نحدث. فتقرر بما ذکر أنّ الوضوء لا یجب إلا علی المحدث، و به قال جمهور أهل العلم و هو الحق. قوله: فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ الوجه فی اللغه مأخوذ من المواجهه، و هو عضو مشتمل علی أعضاء، و له طول و عرض، فحدّه فی الطول من مبتدأ سطح الجبهه إلی منتهی اللحیین، و فی العرض من الأذن إلی الأذن، و قد ورد الدلیل بتخلیل اللحیه. و اختلف العلماء فی غسل ما استرسل، و الکلام فی ذلک مبسوط فی مواطنه. و قد اختلف أهل العلم أیضا: هل یعتبر فی الغسل الدلک بالید أم یکفی إمرار الماء؟

و الخلاف فی ذلک معروف، و المرجع اللغه العربیه؛ فإن ثبت فیها أن الدّلک داخل فی مسمّی الغسل کان معتبرا و





إلا فلا. قال فی شمس العلوم: غسل الشی ء غسلا إذا أجری علیه الماء و دلکه، انتهی. و أما المضمضه و الاستنشاق، فإذا لم یکن لفظ الوجه یشمل باطن الفم و الأنف فقد ثبت غسلهما بالسّنه الصحیحه، و الخلاف فی الوجوب و عدمه معروف. و قد أوضحنا ما هو الحق فی مؤلفاتنا. قوله: وَ أَیْدِیَکُمْ إِلَی الْمَرافِقِ إلی الغایه، و أما کون ما بعدها یدخل فیما قبلها فمحلّ خلاف. و قد ذهب سیبویه و جماعه إلی أنّ ما بعدها إن کان من نوع ما قبلها دخل و إلا فلا؛ و قیل: إنها هنا بمعنی مع. و ذهب قوم إلی أنها تفید الغایه مطلقا، و أما الدخول و عدمه فأمر یدور مع الدّلیل. و قد ذهب الجمهور إلی أن المرافق تغسل؛ و استدلوا بما أخرجه الدارقطنی و البیهقی من طریق القاسم بن محمد بن عبد اللّه بن محمد بن عقیل عن جدّه عن جابر بن عبد اللّه قال: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إذا توضّأ أدار الماء علی مرفقیه». و لکن القاسم هذا متروک، و جدّه ضعیف. قوله:

وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ قیل: الباء زائده، و المعنی: امسحوا رؤوسکم، و ذلک یقتضی تعمیم المسح لجمیع الرأس، و قیل: هی للتبعیض، و ذلک یقتضی أنه یجزئ مسح بعضه. و استدل القائلون بالتعمیم بقوله تعالی فی التیمم: فَامْسَحُوا بِوُجُوهِکُمْ و لا یجزئ مسح بعض الوجه اتّفاقا؛ و قیل: إنها للإلصاق؛ أی ألصقوا أیدیکم برءوسکم، و علی کلّ حال فقد ورد فی السّنه المطهره ما یفید أنه یکفی مسح بعض الرأس کما أوضحناه فی مؤلفاتنا، فکان هذا دلیلا علی المطلوب غیر محتمل کاحتمال الآیه علی فرض أنها محتمله، و





لا شک أنّ من أمر غیره بأن یمسح رأسه کان ممتثلا بفعل ما یصدق علیه مسمی المسح، و لیس فی لغه العرب ما یقتضی أنه لا بدّ فی مثل هذا الفعل من مسح جمیع الرأس، و هکذا سائر الأفعال المتعدیه نحو اضرب زیدا أو اطعنه أو ارجمه، فإنه یوجد المعنی العربی بوقوع الضرب أو الطعن أو الرجم علی عضو من أعضائه، و لا یقول قائل من أهل اللغه أو من هو عالم بها إنه لا یکون ضاربا إلا بإیقاع الضرب علی کل جزء من أجزاء زید، و کذلک 
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الطعن و الرجم و سائر الأفعال، فاعرف هذا حتی یتبین لک ما هو الصواب من الأقوال فی مسح الرأس. فإن قلت: یلزم مثل هذا فی غسل الوجه و الیدین و الرجلین. قلت: ملتزم لو لا البیان من السّنه فی الوجه و التحدید بالغایه فی الیدین و الرجلین بخلاف الرأس، فإنه ورد فی السّنه مسح الکل و مسح البعض. قوله: وَ أَرْجُلَکُمْ إِلَی الْکَعْبَیْنِ قرأ نافع بنصب الأرجل، و هی قراءه الحسن البصری و الأعمش، و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و حمزه بالجرّ. و قراءه النصب تدلّ علی أنه یجب غسل الرجلین، لأنها معطوفه علی الوجه، و إلی هذا ذهب جمهور العلماء. و قراءه الجرّ تدل علی أنه یجوز الاقتصار علی مسح الرجلین لأنها معطوفه علی الرأس و إلیه ذهب ابن جریر الطبری و هو مرویّ عن ابن عباس. قال ابن العربی: اتفقت الأمه علی وجوب غسلهما، و ما علمت من ردّ ذلک إلا الطبری من فقهاء المسلمین و الرافضه من غیرهم، و تعلق الطبری بقراءه الجرّ، قال القرطبی:

قد روی عن ابن





عباس أنه قال: الوضوء غسلتان و مسحتان، قال: و کان عکرمه یمسح رجلیه؛ و قال:

لیس فی الرجلین غسل، إنما نزل فیهما المسح. و قال عامر الشعبی: نزل جبریل بالمسح. قال: و قال قتاده:

افترض اللّه مسحتین و غسلتین. قال: و ذهب ابن جریر الطبری إلی أنّ فرضهما التخییر بین الغسل و المسح، و جعل القراءتین کالروایتین، و قوّاه النحاس، و لکنه قد ثبت فی السّنه المطهره بالأحادیث الصحیحه من فعله صلّی اللّه علیه و سلّم و قوله غسل الرجلین فقط، و ثبت عنه أنه قال: «ویل للأعقاب من النار» و هو فی الصحیحین و غیرهما فأفاد وجوب غسل الرجلین، و أنه لا یجزئ مسحهما، لأن شأن المسح أن یصیب ما أصاب و یخطئ ما أخطأ، فلو کان مجزئا لما قال: «ویل للأعقاب من النار» و قد ثبت عنه أنه قال بعد أن توضأ و غسل رجلیه:

«هذا وضوء لا یقبل اللّه الصلاه إلا به». و قد ثبت فی صحیح مسلم و غیره أن رجلا توضأ فترک علی قدمه مثل موضع الظفر، فقال له: «ارجع فأحسن وضوءک». و أما المسح علی الخفین فهو ثابت بالأحادیث المتواتره. و قوله: إِلَی الْکَعْبَیْنِ الکلام فیه کالکلام فی قوله: إِلَی الْمَرافِقِ و قد قیل فی وجه جمع المرافق و تثنیه الکعاب: إنه لما کان فی کلّ رجل کعبان و لم یکن فی کلّ ید إلا مرفق واحد ثنیت الکعاب؛ تنبیها علی أن لکلّ رجل کعبین، بخلاف المرافق فإنها جمعت لأنه لما کان فی کل ید مرفق واحد لم یتوهم وجود غیره، ذکر معنی هذا ابن عطیه. و قال الکواشی: ثنی الکعبین و جمع المرافق لنفی توهم أن فی کلّ واحده من الرجلین





کعبین، و إنما فی کل واحده کعب واحد له طرفان من جانبی الرجل، بخلاف المرفق فهی أبعد عن الوهم، انتهی.

و بقی من فرائض الوضوء النیه و التسمیه و لم یذکرا فی هذه الآیه، بل وردت بهما السّنّه؛ و قیل: إن فی هذه الآیه ما یدلّ علی النیه، لأنه لما قال: إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاهِ فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ کان تقدیر الکلام:

فاغسلوا وجوهکم لها، و ذلک هو النیه المعتبره. قوله: وَ إِنْ کُنْتُمْ جُنُباً فَاطَّهَّرُوا أی فاغتسلوا بالماء.

و قد ذهب عمر بن الخطاب و ابن مسعود إلی أنّ الجنب لا یتیمّم البته، بل یدع الصلاه حتی یجد الماء استدلالا بهذه الآیه، و ذهب الجمهور إلی وجوب التیمم للجنابه مع عدم الماء، و هذه الآیه هی للواجد، علی أن التطهر هو أعمّ من الحاصل بالماء أو بما هو عوض عنه مع عدمه، و هو التراب. و قد صحّ عن عمر و ابن مسعود الرجوع 
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إلی ما قاله الجمهور للأحادیث الصحیحه الوارده فی تیمّم الجنب مع عدم الماء. و قد تقدّم تفسیر الجنب فی النساء. قوله: وَ إِنْ کُنْتُمْ مَرْضی أَوْ عَلی سَفَرٍ أَوْ جاءَ أَحَدٌ مِنْکُمْ مِنَ الْغائِطِ «1» قد تقدّم تفسیر هذا فی سوره النساء مستوفی، و کذلک تقدّم الکلام علی ملامسه النساء و علی التیمم و علی الصعید، و من فی قوله:

مِنْهُ لابتداء الغایه، و قیل: للتبعیض. قیل: و وجه تکریر هذا هنا لاستیفاء الکلام فی أنواع الطهاره.

ما یُرِیدُ اللَّهُ لِیَجْعَلَ عَلَیْکُمْ مِنْ حَرَجٍ أی ما یرید بأمرکم بالطهاره بالماء أو بالتراب التضییق علیکم فی الدین، و منه قوله تعالی: وَ ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ «2» ثم قال: وَ لکِنْ





یُرِیدُ لِیُطَهِّرَکُمْ من الذنوب، و قیل: من الحدث الأصغر و الأکبر وَ لِیُتِمَّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکُمْ أی بالترخیص لکم فی التیمم عند عدم الماء أو بما شرعه لکم من الشرائع التی عرّضکم بها للثواب لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ نعمته علیکم فتستحقون بالشکر ثواب الشاکرین.

و قد أخرج مالک و الشافعی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن زید بن أسلم فی قوله: إِذا قُمْتُمْ إِلَی الصَّلاهِ قال: قمتم من المضاجع، یعنی النوم. و أخرج ابن جریر عن السدیّ مثله. و أخرج ابن جریر أیضا عنه یقول: إذا قمتم و أنتم علی غیر طهر. و أخرج ابن أبی شیبه عن الحسن فی قوله: فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ قال: ذلک الغسل الدّلک. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و ابن جریر عن أنس أنه قیل له: إنّ الحجاج خطبنا فقال: اغسلوا وجوهکم و أیدیکم، و امسحوا برءوسکم و أرجلکم، و أنه لیس شی ء من ابن آدم أقرب إلی الخبث من قدمیه، فاغسلوا بطونهما و ظهورهما و عراقیبهما. قال أنس:

صدق اللّه و کذب الحجاج، قال اللّه: وَ امْسَحُوا بِرُؤُسِکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ و کان أنس إذا مسح قدمیه بلّهما. و أخرج سعید بن منصور عن عبد الرحمن بن أبی لیلی قال: اجتمع أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی غسل القدمین. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: مِنْ حَرَجٍ قال: من ضیق. و أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ عن سعید بن جبیر فی قوله: وَ لِیُتِمَّ نِعْمَتَهُ عَلَیْکُمْ قال: تمام النّعمه دخول الجنه، لم یتمّ نعمته علی عبد لم یدخل الجنّه.
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وَ اذْکُرُوا نِعْمَهَ اللَّهِ






عَلَیْکُمْ وَ مِیثاقَهُ الَّذِی واثَقَکُمْ بِهِ إِذْ قُلْتُمْ سَمِعْنا وَ أَطَعْنا وَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ (7) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُونُوا قَوَّامِینَ لِلَّهِ شُهَداءَ بِالْقِسْطِ وَ لا یَجْرِمَنَّکُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ عَلی أَلاَّ تَعْدِلُوا اعْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ لِلتَّقْوی وَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ (8) وَعَدَ اللَّهُ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لَهُمْ مَغْفِرَهٌ وَ أَجْرٌ عَظِیمٌ (9) وَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَحِیمِ (10) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ إِذْ هَمَّ قَوْمٌ أَنْ یَبْسُطُوا إِلَیْکُمْ أَیْدِیَهُمْ فَکَفَّ أَیْدِیَهُمْ عَنْکُمْ وَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ (11)

______________________________

(1). النساء: 43.

(2). الحج: 78.

فتح القدیر، ج 2، ص: 24

نِعْمَهَ اللَّهِ قیل: هی الإسلام. و المیثاق: العهد؛ قیل: المراد به هنا: ما أخذه علی بنی آدم کما قال: وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ «1» الآیه. قال مجاهد و غیره: نحن و إن لم نذکره فقد أخبرنا اللّه به؛ و قیل: هو خطاب للیهود، و العهد: ما أخذه علیهم فی التّوراه. و ذهب جمهور المفسرین من السلف و من بعدهم إلی أنه العهد الذی أخذه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لیله العقبه علیهم، و هو السّمع و الطّاعه فی المنشط و المکره، و أضافه تعالی إلی نفسه لأنه عن أمره و إذنه کما قال: إِنَّما یُبایِعُونَ اللَّهَ «2»، و بیعه العقبه مذکوره فی کتب السیر، و هذا متصل بقوله: أَوْفُوا بِالْعُقُودِ «3». قوله: إِذْ قُلْتُمْ سَمِعْنا وَ أَطَعْنا أی وقت قولکم هذا القول، و هذا متعلّق ب واثَقَکُمْ أو بمحذوف وقع حالا: أی کائنا هذا الوقت، و بِذاتِ الصُّدُورِ: ما تخفیه الصّدور لکونها مختصّه





بها لا یعلمها أحد، و لهذا أطلق علیها ذات التی بمعنی الصاحب، و إذا کان سبحانه عالما بها فکیف بما کان ظاهرا جلیا. قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُونُوا قَوَّامِینَ قد تقدّم تفسیرها فی النساء، و صیغه المبالغه فی قَوَّامِینَ تفید أنهم مأمورون بأن یقوموا بها أتمّ قیام لِلَّهِ أی لأجله تعظیما لأمره و طمعا فی ثوابه. و القسط: العدل. و قد تقدّم الکلام علی قوله: یَجْرِمَنَّکُمْ مستوفی؛ أی لا یحملنکم بغض قوم علی ترک العدل و کتم الشهاده اعْدِلُوا هُوَ أی العدل المدلول علیه بقوله اعدلوا أَقْرَبُ لِلتَّقْوی التی أمرتم بها غیر مره؛ أی أقرب لأن تتقوا اللّه، أو لأن تتقوا النار. قوله:

لَهُمْ مَغْفِرَهٌ وَ أَجْرٌ عَظِیمٌ هذه الجمله فی محل نصب علی أنها المفعول الثانی لقوله: وَعَدَ علی معنی وعدهم أن لهم مغفره، أو وعدهم مغفره فوقعت الجمله موقع المفرد فأغنت عنه، و مثله قول الشاعر «4»:

وجدنا الصّالحین لهم جزاءو جنّات و عینا سلسبیلا 

قوله: أَصْحابُ الْجَحِیمِ أی ملابسوها. قوله: إِذْ هَمَّ قَوْمٌ ظرف لقوله: اذْکُرُوا أو للنعمه أو لمحذوف وقع حالا منها أَنْ یَبْسُطُوا أی بأن یبسطوا. و قوله: فَکَفَ معطوف علی قوله: هَمَ و سیأتی بیان سبب نزول هذه الآیه، و به یتّضح المعنی.

و قد أخرج ابن جریر و الطبرانی فی الکبیر عن ابن عباس فی قوله: إِذْ قُلْتُمْ سَمِعْنا وَ أَطَعْنا یعنی حین بعث اللّه النّبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و أنزل علیه الکتاب قالوا: آمنا بالنبیّ و الکتاب و أقررنا بما فی التوراه، فذکّرهم اللّه میثاقه الذی أقرّوا به علی أنفسهم، و أمرهم بالوفاء به. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد





قال: النّعم الآلاء، و میثاقه الذی واثقهم به قال: الذی واثق به بنی آدم فی ظهر آدم علیه السلام.

و أخرج ابن جریر عن عبد اللّه بن کثیر فی قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُونُوا قَوَّامِینَ بِالْقِسْطِ الآیه.

قال: نزلت فی یهود خیبر، ذهب إلیهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یستفتیهم فی دیه فهمّوا أن یقتلوه، فذلک قوله:

وَ لا یَجْرِمَنَّکُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ عَلی أَلَّا تَعْدِلُوا الآیه. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و البیهقی فی الدلائل عن جابر بن عبد اللّه أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم نزل منزلا فتفرّق الناس فی العضاه یستظلّون 

______________________________

(1). الأعراف: 172.

(2). الفتح: 10.

(3). المائده: 1.

(4). هو عبد العزیز الکلابی.
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تحتها، فعلّق النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم سلاحه بشجره، فجاء أعرابی إلی سیفه فأخذه فسلّه، ثم أقبل علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: من یمنعک منی؟ قال: اللّه، قال الأعرابی مرتین أو ثلاثا: من یمنعک منی؟ و النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یقول:

اللّه، فشام الأعرابیّ السیف، فدعا النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أصحابه فأخبرهم بصنیع الأعرابی و هو جالس إلی جنبه لم یعاقبه. قال معمر: و کان قتاده یذکر نحو هذا. و یذکر أن قوما من العرب أرادوا أن یفتکوا بالنبی صلّی اللّه علیه و سلّم فأرسلوا هذا الأعرابی، و یتأوّل: اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ إِذْ هَمَّ قَوْمٌ أَنْ یَبْسُطُوا إِلَیْکُمْ أَیْدِیَهُمْ الآیه.

و أخرج الحاکم و صحّحه عنه بنحوه، و ذکر أن اسم الرجل غورث بن الحارث، و أنه لما قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم:

«اللّه» سقط السیف من یده، فأخذه





النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و قال: «من یمنعک منی؟» قال: کن خیر آخذ، قال:

فشهد أن لا إله إلا اللّه. و أخرجه أیضا ابن إسحاق و أبو نعیم فی الدلائل عنه. و أخرج أبو نعیم فی الدلائل عن ابن عباس: أنّ بنی النضیر همّوا أن یطرحوا حجرا علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و من معه، فجاء جبریل فأخبره بما همّوا، فقام و من معه، فنزلت یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ إِذْ هَمَّ قَوْمٌ الآیه، و روی نحو هذا من طرق عن غیره، و قصه الأعرابی و هو غورث المذکور ثابته فی الصحیح.
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وَ لَقَدْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ بَنِی إِسْرائِیلَ وَ بَعَثْنا مِنْهُمُ اثْنَیْ عَشَرَ نَقِیباً وَ قالَ اللَّهُ إِنِّی مَعَکُمْ لَئِنْ أَقَمْتُمُ الصَّلاهَ وَ آتَیْتُمُ الزَّکاهَ وَ آمَنْتُمْ بِرُسُلِی وَ عَزَّرْتُمُوهُمْ وَ أَقْرَضْتُمُ اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً لَأُکَفِّرَنَّ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ وَ لَأُدْخِلَنَّکُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ فَمَنْ کَفَرَ بَعْدَ ذلِکَ مِنْکُمْ فَقَدْ ضَلَّ سَواءَ السَّبِیلِ (12) فَبِما نَقْضِهِمْ مِیثاقَهُمْ لَعَنَّاهُمْ وَ جَعَلْنا قُلُوبَهُمْ قاسِیَهً یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ عَنْ مَواضِعِهِ وَ نَسُوا حَظًّا مِمَّا ذُکِّرُوا بِهِ وَ لا تَزالُ تَطَّلِعُ عَلی خائِنَهٍ مِنْهُمْ إِلاَّ قَلِیلاً مِنْهُمْ فَاعْفُ عَنْهُمْ وَ اصْفَحْ إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ (13) وَ مِنَ الَّذِینَ قالُوا إِنَّا نَصاری أَخَذْنا مِیثاقَهُمْ فَنَسُوا حَظًّا مِمَّا ذُکِّرُوا بِهِ فَأَغْرَیْنا بَیْنَهُمُ الْعَداوَهَ وَ الْبَغْضاءَ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ وَ سَوْفَ یُنَبِّئُهُمُ اللَّهُ بِما کانُوا یَصْنَعُونَ (14)

قوله: وَ لَقَدْ أَخَذَ اللَّهُ کلام مستأنف یتضمّن ذکر بعض ما صدر من بنی إسرائیل من الخیانه.

و قد تقدّم بیان المیثاق الذی أخذه اللّه علیهم. و اختلف المفسرون فی کیفیه بعث هؤلاء النقباء بعد الإجماع منهم علی أن






النقیب کبیر القوم العالم بأمورهم الذی ینقب عنها و عن مصالحهم فیها. و النقاب: الرجل العظیم الذی هو فی الناس علی هذه الطریقه، و یقال نقیب القوم لشاهدهم و ضمینهم. و النقیب: الطریق فی الجبل هذا أصله، و سمّی به نقیب القوم لأنه طریق إلی معرفه أمورهم. و النقیب أعلی مکانا من العریف، فقیل: المراد یبعث هؤلاء النقباء أنهم بعثوا أمناء علی الاطلاع علی الجبارین و النظر فی قوّتهم و منعتهم فساروا لیختبروا حال من بها و یخبروا بذلک، فاطلعوا من الجبارین علی قوّه عظیمه و ظنوا أنهم لا قبل لهم بها، فتعاقدوا بینهم علی أن یخفوا ذلک عن بنی إسرائیل و أن یعلموا به موسی، فلما انصرفوا إلی بنی إسرائیل خان منهم عشره فأخبروا قراباتهم،
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ففشا الخبر حتی بطل أمر الغزو و قالوا: فَاذْهَبْ أَنْتَ وَ رَبُّکَ فَقاتِلا «1» و قیل: إن هؤلاء النقباء کفل کل واحد منهم علی سبطه بأن یؤمنوا و یتقوا اللّه، و هذا معنی بعثهم، و سیأتی ذکر بعض ما قاله جماعه من السلف فی ذلک. قوله: وَ قالَ اللَّهُ إِنِّی مَعَکُمْ أی قال ذلک لبنی إسرائیل، و قیل للنقباء؛ و المعنی: إنی معکم بالنصر و العون، و اللام فی قوله: لَئِنْ أَقَمْتُمُ الصَّلاهَ هی الموطئه للقسم المحذوف، و جوابه لَأُکَفِّرَنَ و هو سادّ مسدّ جواب الشرط. و التعزیر: التعظیم و التوقیر، و أنشد أبو عبیده:

و کم من ماجد لهم کریم و من لیث یعزّر فی النّدیّ 

أی یعظّم و یوقّر. و یطلق التعزیر علی الضرب و الردّ، یقال: عزّرت فلانا: إذا أدّبته و رددته عن القبیح، فقوله: وَ عَزَّرْتُمُوهُمْ أی عظمتموهم علی المعنی الأوّل، أو رددتم عنهم





أعداءهم و منعتموهم علی الثانی.

قوله: وَ أَقْرَضْتُمُ اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً أی أنفقتم فی وجوه الخیر، و قَرْضاً مصدر محذوف الزوائد کقوله تعالی: وَ أَنْبَتَها نَباتاً حَسَناً أو مفعول ثان لأقرضتم. و الحسن: قیل هو ما طابت به النفس؛ و قیل:

ما ابتغی به وجه اللّه؛ و قیل: الحلال. قوله: فَمَنْ کَفَرَ بَعْدَ ذلِکَ أی بعد المیثاق أو بعد الشرط المذکور فَقَدْ ضَلَّ سَواءَ السَّبِیلِ أی أخطأ وسط الطریق. قوله: فَبِما نَقْضِهِمْ مِیثاقَهُمْ الباء سببیه و ما زائده، أی فبسبب نقضهم میثاقهم لَعَنَّاهُمْ أی طردناهم و أبعدناهم وَ جَعَلْنا قُلُوبَهُمْ قاسِیَهً أی صلبه لا تعی خیرا و لا تعقله. و قرأ حمزه و الکسائی «قسیّه» بتشدید الیاء من غیر ألف، و هی قراءه ابن مسعود و النخعی و یحیی بن وثّاب؛ یقال: درهم قسیّ مخفف السین مشدّد الیاء: أی زائف، ذکر ذلک أبو عبید. و قال الأصمعی و أبو عبیده: درهم قسیّ کأنه معرب قاس. و قرأ الأعمش «قسیه» بتخفیف الیاء. و قرأ الباقون:

قاسِیَهً. یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ عَنْ مَواضِعِهِ الجمله مستأنفه لبیان حالهم، أو حالیه: أی یبدّلونه بغیره أو یتأولونه علی غیر تأویله. و قرأ السلمی و النخعی الکلام. قوله: وَ لا تَزالُ تَطَّلِعُ عَلی خائِنَهٍ مِنْهُمْ أی لا تزال یا محمد تقف علی خائنه منهم، و الخائنه: الخیانه؛ و قیل: هو نعت لمحذوف، و التقدیر فرقه خائنه، و قد تقع للمبالغه نحو علامه و نسابه إذا أردت المبالغه فی وصفه بالخیانه؛ و قیل: خائنه، معصیه.

قوله: إِلَّا قَلِیلًا مِنْهُمْ استثناء من الضمیر فی منهم فَاعْفُ عَنْهُمْ وَ اصْفَحْ قیل: هذا منسوخ بآیه السیف؛ و قیل: خاص بالمعاهدین. قوله: وَ مِنَ الَّذِینَ قالُوا إِنَّا نَصاری أَخَذْنا مِیثاقَهُمْ الجار و





المجرور متعلق بقوله: أَخَذْنا و التقدیم للاهتمام، و التقدیر: و أخذنا من الذین قالوا: إنا نصاری میثاقهم: أی فی التوحید و الإیمان بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم و بما جاء به. قال الأخفش: هو کقولک أخذت من زید ثوبه و درهمه، فرتبه الذین بعد أخذنا. و قال الکوفیون بخلافه؛ و قیل: إن الضمیر فی قوله: مِیثاقَهُمْ راجع إلی بنی إسرائیل:

أی أخذنا. و قال الکوفیون بخلافه؛ و قیل: إن الضمیر فی قوله: مِیثاقَهُمْ راجع إلی بنی إسرائیل:

أی أخذنا من النصاری مثل میثاق المذکورین قبلهم من بنی إسرائیل، و قال: مِنَ الَّذِینَ قالُوا إِنَّا نَصاری و لم یقل و من النصاری للإیذان بأنهم کاذبون فی دعوی النصرانیه و أنهم أنصار اللّه. قوله: فَنَسُوا حَظًّا مِمَّا ذُکِّرُوا بِهِ أی نسوا من المیثاق المأخوذ علیهم نصیبا وافرا عقب أخذه علیهم فَأَغْرَیْنا بَیْنَهُمُ الْعَداوَهَ وَ الْبَغْضاءَ أی ألصقنا ذلک بهم، مأخوذ من الغراء: و هو ما یلصق الشی ء بالشی ء کالصمغ و شبهه یقال:

______________________________

(1). المائده: 24.
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غری بالشی ء یغری غریا بفتح الغین مقصورا، و غراء بکسرها ممدودا، أی أولع به حتی کأنه صار ملتصقا به، و مثل الإغراء التحرش، و أغریت الکلب: أی أولعته بالصید، و المراد بقوله: بَیْنَهُمُ الیهود و النصاری لتقدم ذکرهم جمیعا؛ و قیل: بین النصاری خاصه، لأنهم أقرب مذکور، و ذلک لأنهم افترقوا إلی الیعقوبیه و النسطوریه و الملکانیه، و کفر بعضهم بعضا، و تظاهروا بالعداوه فی ذات بینهم. قال النحاس:

و ما أحسن ما قیل فی معنی فَأَغْرَیْنا بَیْنَهُمُ الْعَداوَهَ وَ الْبَغْضاءَ إن اللّه عز و جل أمر بعداوه الکفار و إبغاضهم، فکل فرقه مأموره بعداوه صاحبتها و إبغاضها. قوله: وَ سَوْفَ یُنَبِّئُهُمُ





اللَّهُ بِما کانُوا یَصْنَعُونَ تهدید لهم:

أی سیلقون جزاء نقض المیثاق.

و قد أخرج ابن جریر عن أبی العالیه فی قوله: وَ لَقَدْ أَخَذَ اللَّهُ مِیثاقَ بَنِی إِسْرائِیلَ قال: أخذ مواثیقهم أن یخلصوا له و لا یعبدوا غیره وَ بَعَثْنا مِنْهُمُ اثْنَیْ عَشَرَ نَقِیباً أی کفیلا کفلوا علیهم بالوفاء للّه بما واثقوه علیه من العهود فیما أمرهم به و فیما نهاهم عنه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: اثْنَیْ عَشَرَ نَقِیباً قال: من کلّ سبط من بنی إسرائیل رجال أرسلهم موسی إلی الجبارین فوجدوهم یدخل فی کمّ أحدهم اثنان منهم، و لا یحمل عنقود عنبهم إلا خمسه أنفس منهم فی خشبه، و یدخل فی شطر الرمانه إذا نزع حبها خمسه أنفس أو أربعه، فرجع النقباء کلهم ینهی سبطه عن قتالهم إلا یوشع ابن نون و کالب بن یافنه، فإنهما أمرا الأسباط بقتال الجبارین و مجاهدتهم فعصوهما و أطاعوا الآخرین، فهما الرجلان اللذان أنعم اللّه علیهما، فتاهت بنو إسرائیل أربعین سنه یصبحون حیث أمسوا و یمسون حیث أصبحوا فی تیههم ذلک، فضرب موسی الحجر لکل سبط عینا حجرا لهم یحملونه معهم، فقال لهم موسی:

اشربوا یا حمیر، فنهاه اللّه عن سبهم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: اثْنَیْ عَشَرَ نَقِیباً قال: هم من بنی إسرائیل بعثهم موسی لینظروا إلی المدینه فجاؤوا بحبه من فاکهتهم وقر رحل، فقال: اقدروا قوّه القوم و بأسهم و هذه فاکهتهم، فعند ذلک فتنوا فقالوا لا نستطیع القتال فَاذْهَبْ أَنْتَ وَ رَبُّکَ فَقاتِلا و قد ذکر ابن إسحاق أسماء هؤلاء الأسباط، و أسماؤهم مذکوره فی السفر الرابع من التوراه،





و فیه مخالفه لما ذکره ابن إسحاق. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ عَزَّرْتُمُوهُمْ قال: أعنتموهم. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: وَ عَزَّرْتُمُوهُمْ قال:

نصرتموهم. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: فَبِما نَقْضِهِمْ مِیثاقَهُمْ قال: هو میثاق أخذه اللّه علی أهل التوراه فنقضوه. و أخرج ابن جریر عنه فی قوله: یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ عَنْ مَواضِعِهِ یعنی حدود اللّه، یقولون: إن أمرکم محمد بما أنتم علیه فاقبلوه، و إن خالفکم فاحذروا. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: وَ نَسُوا حَظًّا مِمَّا ذُکِّرُوا بِهِ قال: نسوا الکتاب. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: وَ لا تَزالُ تَطَّلِعُ عَلی خائِنَهٍ مِنْهُمْ قال: هم یهود مثل الذی همّوا به من النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یوم دخل علیهم حائطهم. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: وَ لا تَزالُ تَطَّلِعُ عَلی خائِنَهٍ مِنْهُمْ قال: کذب و فجور، و فی قوله: فَاعْفُ عَنْهُمْ وَ اصْفَحْ قال: لم یؤمر
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یومئذ بقتالهم، فأمره اللّه أن یعفو عنهم و یصفح ثم نسخ ذلک فی براءه فقال: قاتِلُوا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ لا بِالْیَوْمِ الْآخِرِ «1» الآیه. و أخرج أبو عبید و ابن جریر و ابن المنذر عن إبراهیم النخعی فی قوله: فَأَغْرَیْنا بَیْنَهُمُ الْعَداوَهَ وَ الْبَغْضاءَ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ قال: أغری بعضهم ببعض بالخصومات و الجدال فی الدین.


[سوره المائده (5): الآیات 15 الی 16]

یا أَهْلَ الْکِتابِ قَدْ جاءَکُمْ رَسُولُنا یُبَیِّنُ لَکُمْ کَثِیراً مِمَّا کُنْتُمْ






تُخْفُونَ مِنَ الْکِتابِ وَ یَعْفُوا عَنْ کَثِیرٍ قَدْ جاءَکُمْ مِنَ اللَّهِ نُورٌ وَ کِتابٌ مُبِینٌ (15) یَهْدِی بِهِ اللَّهُ مَنِ اتَّبَعَ رِضْوانَهُ سُبُلَ السَّلامِ وَ یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُماتِ إِلَی النُّورِ بِإِذْنِهِ وَ یَهْدِیهِمْ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (16)

الألف و اللام فی الکتاب للجنس و الخطاب للیهود و النصاری قَدْ جاءَکُمْ رَسُولُنا أی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم حال کونه یُبَیِّنُ لَکُمْ کَثِیراً مِمَّا کُنْتُمْ تُخْفُونَ مِنَ الْکِتابِ المنزل علیکم، و هو التوراه و الإنجیل؛ کآیه الرجم و قصه أصحاب السبت الممسوخین قرده وَ یَعْفُوا عَنْ کَثِیرٍ مما تخفونه، فیترک بیانه لعدم اشتماله علی ما یجب بیانه علیه من الأحکام الشرعیه، فإنّ ما لم یکن کذلک لا فائده تتعلق ببیانه إلا مجرّد افتضاحکم؛ و قیل المعنی: إنه یعفو عن کثیر فیتجاوزه و لا یخبرکم به؛ و قیل: یعفو عن کثیر منکم فلا یؤاخذهم بما یصدر منهم، و الجمله فی محل نصب عطفا علی الجمله الحالیه: أعنی قوله: یُبَیِّنُ لَکُمْ قوله: قَدْ جاءَکُمْ مِنَ اللَّهِ نُورٌ جمله مستأنفه مشتمله علی بیان أن محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم قد تضمنت بعثته فوائد غیر ما تقدم من مجرد البیان.

قال الزجاج: النور محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و قیل: الإسلام. و الکتاب المبین: القرآن، فإنه المبین، و الضمیر فی قوله:

یَهْدِی بِهِ راجع إلی الکتاب أو إلیه و إلی النور لکونهما کالشی ء الواحد مَنِ اتَّبَعَ رِضْوانَهُ أی ما رضیه اللّه، و سُبُلَ السَّلامِ طرق السلامه من العذاب، الموصله إلی دار السلام، المنزهه عن کل آفه؛ و قیل: المراد بالسلام: الإسلام وَ یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلُماتِ الکفریه إِلَی النُّورِ الإسلامی وَ یَهْدِیهِمْ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ إلی طریق یتوصلون بها إلی





الحق لا عوج فیها و لا مخافه.

و قد أخرج ابن جریر عن قتاده فی قوله: رَسُولُنا قال: هو محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن جریر أیضا عن عکرمه قال: إن نبیّ اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أتاه الیهود یسألونه عن الرجم فقال: أیکم أعلم؟ فأشاروا إلی ابن صوریا، فناشده بالذی أنزل التوراه علی موسی و الذی رفع الطور و ناشده بالمواثیق التی أخذت علیهم حتی أخذه أفکل «2»، فقال: إنه لما کثر فینا جلدنا مائه جلده و حلقنا الرؤوس. فحکم علیهم بالرّجم، فنزلت هذه الآیه. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج نحوه. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده فی قوله: وَ یَعْفُوا عَنْ کَثِیرٍ یقول عن کثیر من الذنوب. و أخرج ابن جریر عن السدی قال: سُبُلَ السَّلامِ هی سبیل اللّه الذی شرعه لعباده و دعاهم إلیه و ابتعث به رسله؛ و هو الإسلام.

______________________________

(1). التوبه: 29.

(2). الأفکل: الرّعده.

فتح القدیر، ج 2، ص: 29


[سوره المائده (5): الآیات 17 الی 18]

لَقَدْ کَفَرَ الَّذِینَ قالُوا إِنَّ اللَّهَ هُوَ الْمَسِیحُ ابْنُ مَرْیَمَ قُلْ فَمَنْ یَمْلِکُ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً إِنْ أَرادَ أَنْ یُهْلِکَ الْمَسِیحَ ابْنَ مَرْیَمَ وَ أُمَّهُ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً وَ لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما یَخْلُقُ ما یَشاءُ وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (17) وَ قالَتِ الْیَهُودُ وَ النَّصاری نَحْنُ أَبْناءُ اللَّهِ وَ أَحِبَّاؤُهُ قُلْ فَلِمَ یُعَذِّبُکُمْ بِذُنُوبِکُمْ بَلْ أَنْتُمْ بَشَرٌ مِمَّنْ خَلَقَ یَغْفِرُ لِمَنْ یَشاءُ وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ وَ لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما وَ إِلَیْهِ الْمَصِیرُ (18)

ضمیر الفصل فی قوله: هُوَ الْمَسِیحُ یفید الحصر؛ قیل: و قد قال بذلک بعض طوائف النصاری؛ و قیل: لم یقل






به أحد منهم، و لکن استلزم قولهم إِنَّ اللَّهَ هُوَ الْمَسِیحُ لا غیره، و قد تقدّم فی آخر سوره النساء ما یکفی و یغنی عن التکرار. قوله: قُلْ فَمَنْ یَمْلِکُ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً الاستفهام للتوبیخ و التقریع.

و الملک؛ و الملک: الضبط و الحفظ و القدره، من قولهم: ملکت علی فلان أمره: أی قدرت علیه: أی فمن یقدر أن یمنع إِنْ أَرادَ أَنْ یُهْلِکَ الْمَسِیحَ ابْنَ مَرْیَمَ وَ أُمَّهُ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً و إذا لم یقدر أحد أن یمنع من ذلک فلا إله إلا اللّه، و لا ربّ غیره، و لا معبود بحق سواه، و لو کان المسیح إلها کما تزعم النصاری لکان له من الأمر شی ء، و لقدر علی أن یدفع عن نفسه أقلّ حال و لم یقدر علی أن یدفع عن أمه الموت عند نزوله بها، و تخصیصها بالذکر مع دخولها فی عموم من فی الأرض لکون الدفع منه عنها أولی و أحق من غیرها، فهو إذا لم یقدر علی الدّفع عنها أعجز عن أن یدفع عن غیرها، و ذکر من فی الأرض للدلاله علی شمول قدرته، و أنه إذا أراد شیئا کان لا معارض له فی أمره و لا مشارک له فی قضائه وَ لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما أی ما بین النوعین من المخلوقات. قوله: یَخْلُقُ ما یَشاءُ جمله مستأنفه مسوقه لبیان أنه سبحانه خالق الخلق بحسب مشیئته، و أنه یقدر علی کل شی ء لا یستصعب علیه شی ء. قوله: وَ قالَتِ الْیَهُودُ وَ النَّصاری نَحْنُ أَبْناءُ اللَّهِ وَ أَحِبَّاؤُهُ أثبتت الیهود لأنفسها ما أثبتته لعزیز حیث قالوا: عُزَیْرٌ ابْنُ اللَّهِ و أثبتت النصاری لأنفسها ما أثبتته للمسیح





حیث قالوا: الْمَسِیحُ ابْنُ اللَّهِ «1» و قیل: هو علی حذف مضاف:

أی نحن أتباع أبناء اللّه، و هکذا أثبتوا لأنفسهم أنهم أحباء اللّه بمجرد الدعوی الباطله و الأمانی العاطله، فأمر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یردّ علیهم، فقال: قُلْ فَلِمَ یُعَذِّبُکُمْ بِذُنُوبِکُمْ أی إن کنتم کما تزعمون، فما باله یعذبکم بما تقترفونه من الذنوب بالقتل و المسخ و بالنار فی یوم القیامه کما تعترفون بذلک لقولکم: لَنْ تَمَسَّنَا النَّارُ إِلَّا أَیَّاماً مَعْدُودَهً «2» فإن الابن من جنس أبیه لا یصدر عنه ما یستحیل علی الأب و أنتم تذنبون، و الحبیب لا یعذب حبیبه و أنتم تعذبون، فهذا یدلّ علی أنکم کاذبون فی هذه الدعوی. و هذا البرهان هو المسمی عند الجدلیین ببرهان الخلف. قوله: بَلْ أَنْتُمْ بَشَرٌ مِمَّنْ خَلَقَ عطف علی مقدّر یدلّ علیه الکلام: أی فلستم حینئذ کذلک بَلْ أَنْتُمْ بَشَرٌ مِمَّنْ خَلَقَ أی من جنس من خلقه اللّه تعالی یحاسبهم علی الخیر و الشرّ، و یجازی کل عامل بعمله یَغْفِرُ لِمَنْ یَشاءُ وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ وَ لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما بَیْنَهُما من الموجودات وَ إِلَیْهِ الْمَصِیرُ أی تصیرون إلیه عند انتقالکم من دار الدنیا إلی دار الآخره.

______________________________

(1). التوبه: 30.

(2). البقره: 80.
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و قد أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس قال:

أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم نعمان بن أضاء و بحریّ بن عمرو و شأس بن عدیّ فکلّموه و کلّمهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و دعاهم إلی اللّه و حذرهم نقمته، فقالوا: ما تخوّفنا





یا محمد نَحْنُ أَبْناءُ اللَّهِ وَ أَحِبَّاؤُهُ کقول النصاری فأنزل اللّه فیهم وَ قالَتِ الْیَهُودُ وَ النَّصاری إلی آخر الآیه. و أخرج أحمد فی مسنده عن أنس قال: «مرّ النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی نفر من أصحابه، و صبیّ فی الطریق، فلما رأت أمه القوم خشیت علی ولدها أن یوطأ، فأقبلت تسعی و تقول: ابنی ابنی، فسعت فأخذته، فقال القوم: یا رسول اللّه ما کانت هذه لتلقی ابنها فی النار! فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «لا، و اللّه لا یلقی حبیبه فی النار». و إسناده فی المسند هکذا: حدّثنا ابن أبی عدی عن حمید عن أنس فذکره. و معنی الآیه یشیر إلی معنی هذا الحدیث، و لهذا قال بعض مشایخ الصوفیه لبعض الفقهاء: أین تجد فی القرآن أن الحبیب لا یعذب حبیبه؟ فلم یردّ علیه، فتلا الصوفیّ هذه الآیه. و أخرج أحمد فی الزهد عن الحسن أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «لا و اللّه لا یعذب اللّه حبیبه، و لکن قد یبتلیه فی الدنیا».

و أخرج ابن جریر عن السدیّ فی قوله: یَغْفِرُ لِمَنْ یَشاءُ وَ یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ یقول: یهدی منکم من یشاء فی الدنیا فیغفر له، و یمیت من یشاء منکم علی کفره فیعذبه.


[سوره المائده (5): آیه 19]

یا أَهْلَ الْکِتابِ قَدْ جاءَکُمْ رَسُولُنا یُبَیِّنُ لَکُمْ عَلی فَتْرَهٍ مِنَ الرُّسُلِ أَنْ تَقُولُوا ما جاءَنا مِنْ بَشِیرٍ وَ لا نَذِیرٍ فَقَدْ جاءَکُمْ بَشِیرٌ وَ نَذِیرٌ وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (19)

المراد بأهل الکتاب الیهود و النصاری. و الرسول هو محمد صلّی اللّه علیه و سلّم و یُبَیِّنُ لَکُمْ حال. و المبین هو ما شرعه اللّه لعباده و حذف للعلم به، لأنّ






بعثه الرسل إنما هی بذلک. و الفتره أصلها السکون، یقال فتر الشی ء:

سکن؛ و قیل: هی الانقطاع. قاله أبو علی الفارسی و غیره؛ و منه فتر الماء: إذا انقطع عما کان علیه من البرد إلی السخونه؛ و فتر الرجل عن عمله: إذا انقطع عما کان علیه من الجدّ فیه، و امرأه فاتره الطرف: أی منقطعه عن حده النظر. و المعنی: أنه انقطع الرسل قبل بعثه صلّی اللّه علیه و سلّم مدّه من الزمان. و اختلف فی قدر مدّه تلک الفتره و سیأتی بیان ذلک. قوله: أَنْ تَقُولُوا ما جاءَنا مِنْ بَشِیرٍ وَ لا نَذِیرٍ تعلیل لمجی ء الرسول بالبیان علی حین فتره: أی کراهه أن تقولوا هذا القول معتذرین عن تفریطکم، و مِنَ فی قوله: مِنْ بَشِیرٍ زائده للمبالغه فی نفی المجی ء، و الفاء فی قوله: فَقَدْ جاءَکُمْ هی الفصیحه مثل قول الشاعر:

فقد جئنا خراسانا أی لا تعتذروا فقد جاءکم بشیر و نذیر، و هو محمد صلّی اللّه علیه و سلّم وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ، و من جمله مقدوراته إرسال رسوله علی فتره من الرسل.

و قد أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس قال:

دعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یهود إلی الإسلام، فرغّبهم فیه و حذّرهم فأبوا علیه، فقال لهم معاذ بن جبل و سعد
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ابن عباده و عقبه بن وهب: یا معشر یهود اتقوا اللّه فو اللّه إنکم لتعلمون أنه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، لقد کنتم تذکرونه لنا قبل مبعثه و تصفونه لنا بصفته، فقال رافع بن حرمله و وهب بن یهوذا: ما





قلنا لکم هذا و ما أنزل اللّه من کتاب من بعد موسی و لا أرسل بشیرا و لا نذیرا بعده، فأنزل اللّه یا أَهْلَ الْکِتابِ قَدْ جاءَکُمْ رَسُولُنا یُبَیِّنُ لَکُمْ عَلی فَتْرَهٍ مِنَ الرُّسُلِ الآیه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده فی الآیه قال: هو محمد صلّی اللّه علیه و سلّم جاء بالحق الذی فرّق اللّه به بین الحق و الباطل، فیه بیان و موعظه و نور و هدی و عصمه لمن أخذ به. قال: و کانت الفتره بین عیسی و محمد ستّمائه سنه و ما شاء اللّه من ذلک. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر عنه قال: کانت خمسمائه سنه و ستین سنه. و قال الکلبی: خمسمائه سنه و أربعین سنه. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج قال: کانت خمسمائه سنه. و أخرج ابن جریر عن الضحاک قال: کانت أربعمائه سنه و بضعا و ثلاثین سنه. و أخرج ابن سعد فی کتاب الطبقات عن ابن عباس قال:

کان بین موسی و عیسی ألف سنه و تسعمائه سنه و لم یکن بینهما فتره، فإنه أرسل بینهما ألف نبیّ من بنی إسرائیل سوی من أرسل من غیرهم، و کان بین میلاد عیسی و محمد صلّی اللّه علیه و سلّم خمسمائه سنه و تسع و ستون سنه، بعث فی أوّلها ثلاثه أنبیاء کما قال اللّه تعالی: إِذْ أَرْسَلْنا إِلَیْهِمُ اثْنَیْنِ فَکَذَّبُوهُما فَعَزَّزْنا بِثالِثٍ «1» و الذی عزّز به شمعون و کان من الحواریین، و کانت الفتره التی لم یبعث اللّه فیها رسولا أربعمائه سنه و أربعه و ثلاثین سنه.

و قد قیل غیر ما ذکرناه.


[سوره المائده (5): الآیات 20 الی 26]

وَ






إِذْ قالَ مُوسی لِقَوْمِهِ یا قَوْمِ اذْکُرُوا نِعْمَتَ اللَّهِ عَلَیْکُمْ إِذْ جَعَلَ فِیکُمْ أَنْبِیاءَ وَ جَعَلَکُمْ مُلُوکاً وَ آتاکُمْ ما لَمْ یُؤْتِ أَحَداً مِنَ الْعالَمِینَ (20) یا قَوْمِ ادْخُلُوا الْأَرْضَ الْمُقَدَّسَهَ الَّتِی کَتَبَ اللَّهُ لَکُمْ وَ لا تَرْتَدُّوا عَلی أَدْبارِکُمْ فَتَنْقَلِبُوا خاسِرِینَ (21) قالُوا یا مُوسی إِنَّ فِیها قَوْماً جَبَّارِینَ وَ إِنَّا لَنْ نَدْخُلَها حَتَّی یَخْرُجُوا مِنْها فَإِنْ یَخْرُجُوا مِنْها فَإِنَّا داخِلُونَ (22) قالَ رَجُلانِ مِنَ الَّذِینَ یَخافُونَ أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِمَا ادْخُلُوا عَلَیْهِمُ الْبابَ فَإِذا دَخَلْتُمُوهُ فَإِنَّکُمْ غالِبُونَ وَ عَلَی اللَّهِ فَتَوَکَّلُوا إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (23) قالُوا یا مُوسی إِنَّا لَنْ نَدْخُلَها أَبَداً ما دامُوا فِیها فَاذْهَبْ أَنْتَ وَ رَبُّکَ فَقاتِلا إِنَّا هاهُنا قاعِدُونَ (24)

قالَ رَبِّ إِنِّی لا أَمْلِکُ إِلاَّ نَفْسِی وَ أَخِی فَافْرُقْ بَیْنَنا وَ بَیْنَ الْقَوْمِ الْفاسِقِینَ (25) قالَ فَإِنَّها مُحَرَّمَهٌ عَلَیْهِمْ أَرْبَعِینَ سَنَهً یَتِیهُونَ فِی الْأَرْضِ فَلا تَأْسَ عَلَی الْقَوْمِ الْفاسِقِینَ (26)

هذه الآیات متضمنه للبیان من اللّه سبحانه بأنّ أسلاف الیهود الموجودین فی عصر محمد صلّی اللّه علیه و سلّم تمرّدوا علی موسی و عصوه کما تمرّد هؤلاء علی نبینا صلّی اللّه علیه و سلّم و عصوه، و فی ذلک تسلیه له صلّی اللّه علیه و سلّم، و روی عن عبد اللّه بن کثیر أنه قرأ یا قَوْمِ اذْکُرُوا بضم المیم و کذا قرأ فیما أشبهه، و تقدیره: یا أیها القوم اذکروا نعمه اللّه علیکم إذ جعل فیکم أنبیاء: أی وقت هذا الجعل، و إیقاع الذّکر علی الوقت مع کون المقصود ما وقع فیه من الحوادث للمبالغه، لأنّ الأمر بذکر الوقت أمر بذکر ما وقع فیه بطریق الأولی، و امتنّ علیهم سبحانه بجعل الأنبیاء فیهم مع کونه قد جعل أنبیاء من غیرهم،





لکثره من بعثه من الأنبیاء منهم قوله: وَ جَعَلَکُمْ مُلُوکاً أی: و جعل 

______________________________
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منکم ملوکا، و إنما حذف حرف الجرّ لظهور أنّ معنی الکلام علی تقدیره، و یمکن أن یقال: إن منصب النبوّه لما کان لعظم قدره و جلاله خطره بحیث لا ینسب إلی غیر من هو له قال فیه: إِذْ جَعَلَ فِیکُمْ أَنْبِیاءَ و لما کان منصب الملک مما یجوز نسبته إلی غیر من قال به کما تقول قرابه الملک نحن الملوک، قال فیه: وَ جَعَلَکُمْ مُلُوکاً و قیل المراد بالملک: أنهم ملوکا أمرهم بعد أن کانوا مملوکین لفرعون، فهم جمیعا ملوک بهذا المعنی؛ و قیل معناه: أنه جعلهم ذوی منازل لا یدخل علیهم غیرهم إلا بإذن؛ و قیل: غیر ذلک. و الظاهر أنّ المراد من الآیه الملک الحقیقی، و لو کان بمعنی آخر لما کان للامتنان به کثیر معنی. فإن قلت: قد جعل غیرهم ملوکا کما جعلهم. قلت: قد کثر الملوک فیهم کما کثر الأنبیاء، فهذا وجه الامتنان. قوله: وَ آتاکُمْ ما لَمْ یُؤْتِ أَحَداً مِنَ الْعالَمِینَ أی من المنّ و السلوی و الحجر و الغمام و کثره الأنبیاء و کثره الملوک و غیر ذلک. و المراد عالمی زمانهم. و قیل: إن الخطاب هاهنا لأمه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و هو عدول عن الظاهر لغیر موجب، و الصواب ما ذهب إلیه جمهور المفسرین من أنه من کلام موسی لقومه، و خاطبهم بهذا الخطاب توطئه و تمهیدا لما بعده من أمره لهم بدخول الأرض المقدّسه.

و قد اختلف فی تعیینها؛ فقال قتاده: هی الشام، و قال مجاهد: الطور و ما حوله، و قال ابن عباس و السدّی





و غیرهما: أریحاء، و قال الزجاج: دمشق و فلسطین و بعض الأردن. و قول قتاده یجمع هذه الأقوال المذکوره بعده. و المقدسه: المطهره، و قیل: المبارکه الَّتِی کَتَبَ اللَّهُ لَکُمْ أی قسّمها و قدّرها لهم فی سابق علمه و جعلها مسکنا لکم وَ لا تَرْتَدُّوا عَلی أَدْبارِکُمْ أی لا ترجعوا عن أمری و تترکوا طاعتی و ما أوجبته علیکم من قتال الجبارین جبنا و فشلا فَتَنْقَلِبُوا بسبب ذلک خاسِرِینَ لخیر الدنیا و الآخره قالُوا یا مُوسی إِنَّ فِیها قَوْماً جَبَّارِینَ قال الزجاج: الجبار من الآدمیین العاتی، و هو الذی یجبر الناس علی ما یرید، و أصله علی هذا من الإجبار و هو الإکراه، فإنه یجبر غیره علی ما یریده، یقال أجبره: إذا أکرهه؛ و قیل: هو مأخوذ من جبر العظم، فأصل الجبار علی هذا المصلح لأمر نفسه، ثم استعمل فی کلّ من جرّ إلی نفسه نفعا بحق أو باطل؛ و قیل: إن جبر العظم راجع إلی معنی الإکراه. قال الفراء: لم أسمع فعّالا من أفعل إلا فی حرفین، جبّار من أجبر، و درّاک من أدرک. و المراد هنا: أنهم قوم عظام الأجسام طوال متعاظمون؛ قیل: هم قوم من بقیه قوم عاد؛ و قیل: هم من ولد عیص بن إسحاق؛ و قیل: هم من الروم؛ و یقال: إن منهم عوج ابن عنق المشهور بالطوال المفرط، و عنق هی بنت آدم، قیل: کان طوله ثلاثه آلاف ذراع و ثلاثمائه و ثلاثه و ثلاثین ذراعا و ثلث ذراع. قال ابن کثیر: و هذا شی ء یستحیا من ذکره، ثم هو مخالف لما ثبت فی الصحیحین أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إن اللّه خلق آدم و





طوله ستّون ذراعا ثم لم یزل الخلق ینقص». ثم قد ذکروا أن هذا الرجل کان کافرا، و أنه کان ولد زنیه، و أنه امتنع من رکوب السفینه و أن الطوفان لم یصل إلی رکبته، و هذا کذب و افتراء، فإن اللّه ذکر أن نوحا دعا علی أهل الأرض من الکافرین فقال: رَبِّ لا تَذَرْ عَلَی الْأَرْضِ مِنَ الْکافِرِینَ دَیَّاراً «1»، و قال تعالی: فَأَنْجَیْناهُ وَ مَنْ مَعَهُ فِی الْفُلْکِ الْمَشْحُونِ- ثُمَّ أَغْرَقْنا بَعْدُ الْباقِینَ «2» و قال تعالی: لا عاصِمَ الْیَوْمَ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ إِلَّا مَنْ رَحِمَ «3». و إذا کان ابن نوح الکافر غرق فکیف 
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یبقی عوج بن عنق و هو کافر ولد زنیه؟ هذا لا یسوغ فی عقل و لا شرع، ثم فی وجود رجل یقال له عوج ابن عنق نظر و اللّه أعلم، انتهی کلامه.

قلت: لم یأت فی أمر هذا الرجل ما یقتضی تطویل الکلام فی شأنه، و ما هذا بأوّل کذبه اشتهرت فی الناس، و لسنا بملزومین بدفع الأکاذیب التی وضعها القصاص و نفقت عند من لا یمیز بین الصحیح و السقیم، فکم فی بطون دفاتر التفاسیر من أکاذیب و بلایا و أقاصیص کلها حدیث خرافه، و ما أحقّ من لا تمییز عنده لفنّ الروایه و لا معرفه به أن یدع التعرّض لتفسیر کتاب اللّه، و یضع هذه الحماقات و الأضحوکات فی المواضع المناسبه لها من کتب القصاص. قوله: فَإِنْ یَخْرُجُوا مِنْها فَإِنَّا داخِلُونَ هذا تصریح بما هو مفهوم من الجمله التی قبل هذه الجمله لبیان أن امتناعهم من الدخول لیس إلا لهذا السبب. قوله: قالَ رَجُلانِ هما یوشع و





کالب بن یوفنا أو ابن فانیا، و کانا من الاثنی عشر نقیبا کما مرّ بیان ذلک. و قوله: مِنَ الَّذِینَ یَخافُونَ أی یخافون من اللّه عزّ و جلّ؛ و قیل من الجبارین أی هذان الرجلان من جمله القوم الذین یخافون من الجبارین؛ و قیل: من الذین یخافون ضعف بنی إسرائیل و جبنهم و قیل: إن الواو فی یَخافُونَ لبنی إسرائیل: أی من الذین یخافهم بنو إسرائیل. و قرأ مجاهد و سعید بن جبیر یَخافُونَ بضم الیاء: أی یخافهم غیرهم. قوله: أَنْعَمَ اللَّهُ عَلَیْهِمَا فی محل رفع علی أنه صفه ثانیه لرجلان، بالإیمان و الیقین بحصول ما و عدوا به من النصر و الظفر ادْخُلُوا عَلَیْهِمُ الْبابَ أی باب بلد الجبارین فَإِذا دَخَلْتُمُوهُ فَإِنَّکُمْ غالِبُونَ قالا: هذه المقاله لبنی إسرائیل. و الظاهر أنهما قد علما بذلک من خبر موسی، أو قالاه ثقه بوعد اللّه، أو کانا قد عرفا أن الجبارین قد ملئت قلوبهم خوفا و رعبا قالُوا أی بنو إسرائیل لموسی إِنَّا لَنْ نَدْخُلَها أَبَداً ما دامُوا فِیها و کان هذا القول منهم فشلا و جبنا أو عنادا و جرأه علی اللّه و علی رسوله فَاذْهَبْ أَنْتَ وَ رَبُّکَ فَقاتِلا قالوا: هذا جهلا باللّه عزّ و جلّ و بصفاته و کفرا بما یجب له، أو استهانه باللّه و رسوله؛ و قیل:

أرادوا بالذهاب الإراده و القصد؛ و قیل: أرادوا بالربّ هارون، و کان أکبر من موسی، و کان موسی یطیعه إِنَّا هاهُنا قاعِدُونَ أی لا نبرح هاهنا، لا نتقدّم معک و لا نتأخر عن هذا الموضع؛ و قیل: أرادوا بذلک عدم التقدم لا عدم التأخر قالَ موسی رَبِّ إِنِّی لا أَمْلِکُ إِلَّا نَفْسِی وَ أَخِی یحتمل أن





یعطف و أخی علی نفسی، و أن یعطف علی الضمیر فی إِنِّی أی إنی لا أملک إلا نفسی و إن أخی لا یملک إلا نفسه، قال هذا تحسرا و تحزنا و استجلابا للنصر من اللّه عزّ و جلّ فَافْرُقْ بَیْنَنا وَ بَیْنَ الْقَوْمِ الْفاسِقِینَ أی افصل بیننا: یعنی نفسه و أخاه و بین القوم الفاسقین، و میزنا عن جملتهم، و لا تحلقنا بهم فی العقوبه؛ و قیل المعنی:

فاقض بیننا و بینهم، و قیل: إنما أراد فی الآخره. و قرأ عبید بن عمیر فَافْرُقْ بکسر الراء. قالَ فَإِنَّها أی الأرض المقدّسه. مُحَرَّمَهٌ عَلَیْهِمْ أی علی هؤلاء العصاه بسبب امتناعهم من قتال الجبارین أَرْبَعِینَ سَنَهً ظرف للتحریم: أی أنه محرّم علیهم دخولها هذه المدّه لا زیاده علیها، فلا یخالف هذا التحریم ما تقدّم من قوله: الَّتِی کَتَبَ اللَّهُ لَکُمْ فإنها مکتوبه لمن بقی منهم بعد هذه المدّه؛ و قیل: إنه لم یدخلها أحد من قال: إِنَّا لَنْ نَدْخُلَها فیکون توقیت التحریم بهذه المدّه باعتبار ذراریهم؛ و قیل: إن أَرْبَعِینَ سَنَهً
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ظرف لقوله: یَتِیهُونَ فِی الْأَرْضِ أی یتیهون هذا المقدار فیکون التحریم مطلقا. و الموقت: هو التیه، و هو فی اللغه الحیره، یقال منه: تاه یتیه تیها أو توها إذا تحیّر، فالمعنی: یتحیّرون فی الأرض؛ قیل: إن هذه الأرض التی تاهوا فیها کانت صغیره نحو سته فراسخ، کانوا یمسون حیث أصبحوا و یصبحون حیث أمسوا، و کانوا سیّاره مستمرّین علی ذلک لا قرار لهم.

و اختلف أهل العلم هل کان معهم موسی و هارون أم لا؟ فقیل: لم یکونا معهم، لأن التیه عقوبه؛ و قیل:

کانا معهم لکن سهل اللّه علیهما ذلک کما جعل النار بردا و





سلاما علی إبراهیم. و قد قیل: کیف یقع هذا الجماعه من العقلاء فی مثل هذه الأرض الیسیره فی هذه المدّه الطویله؟ قال أبو علی: یکون ذلک بأن یحوّل اللّه الأرض التی هم علیها إذا ناموا إلی المکان الذی ابتدءوا منه، و قد یکون بغیر ذلک من الأسباب المانعه من الخروج عنها علی طریق المعجزه الخارقه للعاده.

و قد أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: وَ جَعَلَکُمْ مُلُوکاً قال: ملّکهم الخدم، و کانوا أوّل من ملک الخدم. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی الآیه قال: کان الرجل من بنی إسرائیل إذا کانت له الزوجه و الخادم و الدار سمّی ملکا. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید ابن جریر عنه فی الآیه قال: الزوجه و الخادم و البیت. و أخرج الفریابی و ابن جریر و ابن المنذر و الحاکم و صحّحه و البیهقی فی شعب الإیمان عنه أیضا فی قوله: وَ جَعَلَکُمْ مُلُوکاً قال: المرأه و الخدم وَ آتاکُمْ ما لَمْ یُؤْتِ أَحَداً مِنَ الْعالَمِینَ قال: الذین هم بین ظهرانیهم یومئذ. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی سعید الخدری عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «کانت بنو إسرائیل إذا کان لأحدهم خادم و دابه و امرأه کتب ملکا».

و أخرج ابن جریر و الزبیر بن بکار فی الموفقیات عن زید بن أسلم قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من کان له بیت و خادم فهو ملک». و أخرج أبو داود فی مراسیله عن زید بن أسلم فی الآیه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«زوجه





و مسکن و خادم». و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر عن عبد اللّه بن عمرو بن العاص أنه سأله رجل: ألسنا من فقراء المهاجرین؟ قال: ألک امرأه تأوی إلیها؟ قال: نعم، قال: ألک مسکن تسکنه؟

قال: نعم، قال: فأنت من الأغنیاء، قال: إن لی خادما، قال: فأنت من الملوک. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: وَ جَعَلَکُمْ مُلُوکاً قال: جعل لهم أزواجا و خدما و بیوتا وَ آتاکُمْ ما لَمْ یُؤْتِ أَحَداً مِنَ الْعالَمِینَ قال: المنّ و السلوی و الحجر و الغمام. و أخرج ابن جریر من طریق مجاهد عن ابن عباس فی الآیه قال: المنّ و السلوی و الحجر و الغمام، و قد ثبت فی الحدیث الصحیح «من أصبح منکم معافی فی جسده، آمنا فی سربه، عنده قوت یومه، فکأنما حیزت له الدّنیا بحذافیرها». و أخرج ابن جریر عنه فی قوله: ادْخُلُوا الْأَرْضَ الْمُقَدَّسَهَ قال: الطور و ما حوله. و أخرج عنه أیضا قال:

هی أریحاء. و أخرج ابن عساکر عن معاذ بن جبل قال: هی ما بین العریش إلی الفرات. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید عن قتاده قال: هی الشام. و أخرج ابن جریر عن السدیّ فی قوله: الَّتِی کَتَبَ اللَّهُ لَکُمْ 
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قال: التی أمرکم اللّه بها. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده فی الآیه قال: أمر القوم بها کما أمرنا بالصلاه و الزکاه و الحجّ و العمره. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس: أمر موسی أن یدخل مدینه الجبارین، فسار بمن معه حتی نزل قریبا من المدینه و هی أریحاء،





فبعث إلیهم اثنی عشر عینا، من کل سبط منهم عین، لیأتوه بخبر القوم، فدخلوا المدینه فرأوا أمرا عظیما من هیئتهم و جسمهم و عظمهم، فدخلوا حائطا لبعضهم فجاء صاحب الحائط لیجتنی الثمار من حائطه، فجعل یجتنی الثمار فنظر إلی آثارهم فتتبعهم، فکلما أصاب واحدا منهم أخذه فجعله فی کمّه مع الفاکهه حتی التقط الاثنی عشر کلهم فجعلهم فی کمّه مع الفاکهه، و ذهب إلی ملکهم فنثرهم بین یدیه فقال الملک: قد رأیتم شأننا و أمرنا اذهبوا فأخبروا صاحبکم، قال: فرجعوا إلی موسی فأخبروه بما عاینوا من أمرهم، فقال: اکتموا عنا، فجعل الرجل یخبر أباه و صدیقه و یقول: اکتم عنی، فأشیع ذلک فی عسکرهم و لم یکتم منهم إلا رجلان یوشع بن نون و کالب بن یوفنا، و هما اللذان أنزل اللّه فیهما:

قالَ رَجُلانِ مِنَ الَّذِینَ یَخافُونَ و قد روی نحو هذا مما یتضمن المبالغه فی وصف هؤلاء و عظم أجسامهم، و لا فائده فی بسط ذلک فغالبه من أکاذیب القصاص کما قدّمنا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَافْرُقْ یقول: اقض. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه یقول: افصل بیننا و بینهم. و أخرج ابن جریر عن قتاده فی قوله: فَإِنَّها مُحَرَّمَهٌ عَلَیْهِمْ قال: أبدا، و فی قوله: یَتِیهُونَ فِی الْأَرْضِ قال:

أربعین سنه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: تاهوا أربعین سنه، فهلک موسی و هارون فی التیه، و کل من جاوز الأربعین سنه، فلما مضت الأربعون سنه ناهضهم یوشع بن نون، و هو الذی قام بالأمر بعد موسی، و هو الذی افتتحها و هو الذی قیل له:





الیوم یوم جمعه! فهموا بافتتاحها فدنت الشمس للغروب، فخشی إن دخلت لیله السبت أن یسبتوا، فنادی الشمس: إنی مأمور و أنت مأموره فوقفت حتی افتتحها، فوجد فیها من الأموال ما لم یر مثله قط، فقرّبوه إلی النار فلم تأت، فقال: فیکم الغلول، فدعا رؤوس الأسباط و هم اثنا عشر رجلا فبایعهم و التصقت ید رجل منهم بیده، فقال: الغلول عندک فأخرجه، فأخرج رأس بقره من ذهب لها عینان من یاقوت و أسنان من لؤلؤ، فوضعه مع القربان فأتت النار فأکلتها.

و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: خلق لهم فی التیه ثیاب لا تخلق و لا تدرن.


[سوره المائده (5): الآیات 27 الی 31]

وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ ابْنَیْ آدَمَ بِالْحَقِّ إِذْ قَرَّبا قُرْباناً فَتُقُبِّلَ مِنْ أَحَدِهِما وَ لَمْ یُتَقَبَّلْ مِنَ الْآخَرِ قالَ لَأَقْتُلَنَّکَ قالَ إِنَّما یَتَقَبَّلُ اللَّهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ (27) لَئِنْ بَسَطْتَ إِلَیَّ یَدَکَ لِتَقْتُلَنِی ما أَنَا بِباسِطٍ یَدِیَ إِلَیْکَ لِأَقْتُلَکَ إِنِّی أَخافُ اللَّهَ رَبَّ الْعالَمِینَ (28) إِنِّی أُرِیدُ أَنْ تَبُوءَ بِإِثْمِی وَ إِثْمِکَ فَتَکُونَ مِنْ أَصْحابِ النَّارِ وَ ذلِکَ جَزاءُ الظَّالِمِینَ (29) فَطَوَّعَتْ لَهُ نَفْسُهُ قَتْلَ أَخِیهِ فَقَتَلَهُ فَأَصْبَحَ مِنَ الْخاسِرِینَ (30) فَبَعَثَ اللَّهُ غُراباً یَبْحَثُ فِی الْأَرْضِ لِیُرِیَهُ کَیْفَ یُوارِی سَوْأَهَ أَخِیهِ قالَ یا وَیْلَتی أَ عَجَزْتُ أَنْ أَکُونَ مِثْلَ هذَا الْغُرابِ فَأُوارِیَ سَوْأَهَ أَخِی فَأَصْبَحَ مِنَ النَّادِمِینَ (31)
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وجه اتصال هذا بما قبله التنبیه من اللّه علی أن ظلم الیهود و نقضهم المواثیق و العهود هو کظلم ابن آدم لأخیه، فالداء قدیم، و الشرّ أصیل.

و قد اختلف أهل العلم فی ابنی آدم المذکورین هل هما لصلبه أم لا؟ فذهب الجمهور إلی الأوّل. و ذهب الحسن و الضحّاک إلی الثانی، و قالا: إنهما کانا من بنی






إسرائیل فضرب بهما المثل فی إبانه حسد الیهود، و کانت بینهما خصومه فتقرّبا بقربانین و لم تکن القرابین إلا فی بنی إسرائیل. قال ابن عطیه: و هذا و هم کیف یجهل صوره الدفن أحد من بنی إسرائیل حتی یقتدی بالغراب؟ قال الجمهور من الصحابه فمن بعدهم: و اسمهما قابیل و هابیل، و کان قربان قابیل حزمه من سنبل، لأنه کان صاحب زرع و اختارها من أردأ زرعه، حتی إنه وجد فیها سنبله طیبه ففرکها و أکلها، و کان قربان هابیل کبشا لأنه کان صاحب غنم أخذه من أجود غنمه، فتقبل قربان هابیل فرفع إلی الجنه، فلم یزل یرعی فیها إلی أن فدی به الذّبیح علیه السلام، کذا قال جماعه من السلف، و لم یتقبل قربان قابیل، فحسده و قال: لأقتلنک. و قیل: سبب هذا القربان أن حواء کانت تلد فی کل بطن ذکرا و أنثی، إلا شیئا علیه السلام فإنها ولدته منفردا، و کان آدم علیه السلام یزوّج الذکر من هذا البطن بالأنثی من البطن الآخر، و لا تحلّ له أخته التی ولدت معه، فولدت مع قابیل أخت جمیله و اسمها إقلیما، و مع هابیل أخت لیست کذلک و اسمها لیوذا فلما أراد آدم تزویجهما قال قابیل: أنا أحق بأختی، فأمره آدم فلم یأتمر و زجره فلم ینزجر، فاتّفقوا علی القربان و أنه یتزوّجها من تقبل قربانه. قوله: بِالْحَقِ متعلق بمحذوف وقع صفه لمصدر وَ اتْلُ أی تلاوه متلبسه بالحق، أو صفه لنبأ: أی نبأ متلبسا بالحق، و المراد بأحدهما هابیل و بالآخر قابیل، و قالَ: لَأَقْتُلَنَّکَ استئناف بیانی کأنه فماذا قال الذی لم یتقبل قربانه؟ و قوله: قالَ إِنَّما یَتَقَبَّلُ اللَّهُ مِنَ الْمُتَّقِینَ استئناف





کالأوّل کأنه قیل: فماذا قال الذی تقبّل قربانه؟

و إنما للحصر: أی إنما یتقبل اللّه القربان من المتقین لا من غیرهم، و کأنه یقول لأخیه: إنما أتیت من قبل نفسک لا من قبلی، فإن عدم تقبل قربانک بسبب عدم تقواک. قوله: لَئِنْ بَسَطْتَ إِلَیَّ یَدَکَ لِتَقْتُلَنِی أی لأن قصدت قتلی، و اللام هی الموطئه، و ما أَنَا بِباسِطٍ جواب القسم سادّ مسدّ جواب الشرط، و هذا استسلام للقتل من هابیل، کما ورد فی الحدیث: «إذا کانت الفتنه فکن کخیر ابنی آدم» و تلا النبی صلّی اللّه علیه و سلّم هذه الآیه. قال مجاهد: کان الفرض علیهم حینئذ أن لا یسلّ أحد سیفا و أن لا یمتنع ممن یرید قتله، قال القرطبی: قال علماؤنا: و ذلک مما یجوز ورود التعبد به، إلا أن فی شرعنا یجوز دفعه إجماعا، و فی وجوب ذلک علیه خلاف. و الأصح وجوب ذلک لما فیه من النهی عن المنکر. و فی الحشویه قوم لا یجوّزون للمصول علیه الدفع، و احتجوا بحدیث أبی ذرّ، و حمله العلماء علی ترک القتال فی الفتنه و کفّ الید عند الشبهه علی ما بیناه فی کتاب التذکره، انتهی کلام القرطبی. و حدیث أبی ذرّ المشار إلیه هو عند مسلم و أهل السنن إلا النسائی، و فیه «أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال له: یا أبا ذرّ أ رأیت إن قتل الناس بعضهم بعضا کیف تصنع؟ قلت:

اللّه و رسوله أعلم، قال: اقعد فی بیتک و أغلق علیک بابک، قال: فإن لم أترک، قال: فأت من أنت منهم فکن فیهم، قال: فآخذ سلاحی؟ قال: إذن تشارکهم فیما هم فیه، و لکن إن خشیت أن یردعک 
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شعاع السیف فألق طرف ردائک علی وجهک کی یبوء بإثمه و إثمک». و فی معناه أحادیث عن جماعه من الصحابه سعد بن أبی وقاص و أبی هریره و خباب بن الأرتّ و أبی بکر و ابن مسعود و أبی واقد و أبی موسی.

قوله: إِنِّی أُرِیدُ أَنْ تَبُوءَ بِإِثْمِی وَ إِثْمِکَ فَتَکُونَ مِنْ أَصْحابِ النَّارِ هذا تعلیل لامتناعه من المقاتله بعد التعلیل الأوّل و هو إِنِّی أَخافُ اللَّهَ رَبَّ الْعالَمِینَ 

اختلف المفسرون فی المعنی فقیل: أراد هابیل إنّی أرید أن تبوء بالإثم الذی کان یلحقنی لو کنت حریصا علی قتلک، و بإثمک الذی تحملته بسبب قتلی؛ و قیل: المراد بإثمی الذی یختصّ بی بسبب سیأتی فیطرح علیک بسبب ظلمک لی و تبوء بإثمک فی قتلی. و هذا یوافق معناه معنی ما ثبت فی صحیح مسلم من قوله صلّی اللّه علیه و سلّم:

«یؤتی یوم القیامه بالظّالم و المظلوم، فیؤخذ من حسنات الظالم فتزاد فی حسنات المظلوم حتی ینتصف، فإن لم یکن له حسنات أخذ من سیئات المظلوم فتطرح علیه»، و مثله قوله تعالی: وَ لَیَحْمِلُنَّ أَثْقالَهُمْ وَ أَثْقالًا مَعَ أَثْقالِهِمْ «1» و قیل المعنی: إنی أرید أن لا تبوء بإثمی و إثمک، کما فی قوله تعالی: وَ أَلْقی فِی الْأَرْضِ رَواسِیَ أَنْ تَمِیدَ بِکُمْ* «2» أی أن لا تمید بکم. و قوله: یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ أَنْ تَضِلُّوا «3» أی أن لا تضلوا. و قال أکثر العلماء: إن المعنی إِنِّی أُرِیدُ أَنْ تَبُوءَ بِإِثْمِی أی بإثم قتلک لی وَ إِثْمِکَ الذی قد صار علیک بذنوبک من قبل قتلی. قال الثعلبی: هذا قول عامه المفسرین و قیل: هو علی وجه الإنکار: أی أو إنی أرید، علی وجه





الإنکار کقوله تعالی: وَ تِلْکَ نِعْمَهٌ «4» أی أو تلک نعمه. قاله القشیری، و وجهه بأن إراده القتل معصیه. و سئل أبو الحسن بن کیسان: کیف یرید المؤمن أن یأثم أخوه و أن یدخل النار؟ فقال: وقعت الإراده بعد ما بسط یده إلیه بالقتل، و هذا بعید جدّا، و کذلک الذی قبله. و أصل باء: رجع إلی المباءه، و هی المنزل وَ باؤُ بِغَضَبٍ مِنَ اللَّهِ* «5» أی رجعوا. قوله: فَطَوَّعَتْ لَهُ نَفْسُهُ قَتْلَ أَخِیهِ أی سهلت نفسه علیه الأمر و شجعته و صوّرت له أن قتل أخیه طوع یده سهل علیه، یقال: تطوّع الشی ء: أی سهل و انقاد و طوعه فلان له: أی سهله. قال الهروی: طوّعت و طاوعت واحد، یقال: طاع له کذا: إذا أتاه طوعا، و فی ذکر تطویع نفسه له بعد ما تقدّم من قول قابیل لَأَقْتُلَنَّکَ و قول هابیل لِتَقْتُلَنِی دلیل علی أنّ التطویع لم یکن قد حصل له عند تلک المقاوله. قوله: فَقَتَلَهُ قال ابن جریر و مجاهد و غیرهما:

روی أنه جهل کیف یقتل أخاه فجاءه إبلیس بطائر أو حیوان غیره، فجعل یشدخ رأسه بین حجرین لیقتدی به قابیل ففعل؛ و قیل: غیر ذلک مما یحتاج إلی تصحیح الروایه. قوله: فَبَعَثَ اللَّهُ غُراباً یَبْحَثُ فِی الْأَرْضِ لِیُرِیَهُ کَیْفَ یُوارِی سَوْأَهَ أَخِیهِ قیل: إنه لما قتل أخاه لم یدر کیف یواریه؛ لکونه أوّل میت مات من بنی آدم، فبعث اللّه غرابین أخوین فاقتتلا، فقتل أحدهما صاحبه فحفر له، ثم حثا علیه، فلما رآه قابیل قالَ یا وَیْلَتی أَ عَجَزْتُ أَنْ أَکُونَ مِثْلَ هذَا الْغُرابِ فَأُوارِیَ سَوْأَهَ أَخِی فواراه، و الضمیر المستکن فی لِیُرِیَهُ للغراب؛ و قیل للّه سبحانه، و





کَیْفَ فی محل نصب علی الحال من ضمیر یُوارِی و الجمله ثانی مفعولی یریه. و المراد بالسوءه هنا ذاته کلها لکونها میته، و قالَ استئناف جواب سؤال مقدّر من سوق الکلام، کأنه قیل: فماذا قال عند أن شاهد الغراب یفعل ذلک؟ و یا وَیْلَتی کلمه تحسّر و تحزّن،

______________________________

(1). العنکبوت: 13.

(2). النحل: 15.

(3). النساء: 176.

(4). الشعراء: 22.

(5). آل عمران: 112.
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و الألف بدل من یاء المتکلم کأنه دعا ویلته بأن تحضر فی ذلک الوقت، و الویله: الهلکه، و الکلام خارج مخرج التعجب منه من عدم اهتدائه لمواراه أخیه کما اهتدی الغراب إلی ذلک فَأُوارِیَ بالنصب علی أنه جواب الاستفهام، و قرئ بالسکون علی تقدیر فأنا أواری فَأَصْبَحَ مِنَ النَّادِمِینَ علی قتله؛ و قیل: لم یکن ندمه ندم توبه بل ندم لفقده، لا علی قتله، و قیل: غیر ذلک.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن عساکر عن ابن عباس قال: نهی أن تنکح المرأه أخاها توأمها، و أن ینکحها غیره من إخوتها، و کان یولد له فی کل بطن رجل و امرأه، فبینما هم کذلک ولد له امرأه وضیئه و ولد له أخری قبیحه دمیمه، فقال أخو الدمیمه: أنکحنی أختک و أنکحک أختی، فقال: لا، أنا أحقّ بأختی، فقرّبا قربانا، فجاء صاحب الغنم بکبش أعین أقرن أبیض، و صاحب الحرث بصبره من طعام فتقبل من صاحب الکبش، و لم یتقبل من صاحب الزرع. قال ابن کثیر فی تفسیره: إسناده جید، و کذا قال السیوطی فی الدر المنثور. و أخرج ابن جریر عنه قال: کان من شأن بنی آدم أنه لم یکن مسکین یتصدّق





علیه، و إنما کان القربان یقرّبه الرجل، فبینما ابنا آدم قاعدان إذ قالا لو قربنا قربانا ثم ذکرا ما قرباه. و أخرج ابن جریر عن مجاهد فی قوله: لَئِنْ بَسَطْتَ إِلَیَّ یَدَکَ قال:

کتب علیهم إذا أراد الرجل أن یقتل رجلا ترکه و لا یمتنع منه. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج نحوه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: إِنِّی أُرِیدُ أَنْ تَبُوءَ بِإِثْمِی وَ إِثْمِکَ یقول: إنّی أرید أن تکون علیک خطیئتک و دمی فتبوء بهما جمیعا. و أخرج ابن جریر عنه بِإِثْمِی قال: بقتلک إیای وَ إِثْمِکَ قال: بما کان منک قبل ذلک. و أخرج عن قتاده و الضحاک مثله. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: فَطَوَّعَتْ لَهُ نَفْسُهُ قَتْلَ أَخِیهِ قال: شجّعته علی قتل أخیه.

و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده فی الآیه قال: زیّنت له نفسه. و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود و ناس من الصحابه فی قوله: فَطَوَّعَتْ لَهُ نَفْسُهُ قَتْلَ أَخِیهِ فطلبه لیقتله فراغ الغلام منه فی رؤوس الجبال، فأتاه یوما من الأیام و هو یرعی غنما له و هو نائم، فرفع صخره فشدخ بها رأسه فمات، فترکه بالعراء و لا یعلم کیف یدفن، فبعث اللّه غرابین أخوین فاقتتلا، فقتل أحدهما صاحبه، فحفر له ثم حثا علیه، فلما رآه قالَ یا وَیْلَتی أَ عَجَزْتُ أَنْ أَکُونَ مِثْلَ هذَا الْغُرابِ و قد ثبت فی الصحیحین و غیرهما من حدیث ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لا تقتل





نفس ظلما إلا کان علی ابن آدم الأوّل کفل من دمها؛ لأنه أوّل من سنّ القتل». و قد روی فی صفه قتله لأخیه روایات اللّه أعلم بصحتها.


[سوره المائده (5): الآیات 32 الی 34]

مِنْ أَجْلِ ذلِکَ کَتَبْنا عَلی بَنِی إِسْرائِیلَ أَنَّهُ مَنْ قَتَلَ نَفْساً بِغَیْرِ نَفْسٍ أَوْ فَسادٍ فِی الْأَرْضِ فَکَأَنَّما قَتَلَ النَّاسَ جَمِیعاً وَ مَنْ أَحْیاها فَکَأَنَّما أَحْیَا النَّاسَ جَمِیعاً وَ لَقَدْ جاءَتْهُمْ رُسُلُنا بِالْبَیِّناتِ ثُمَّ إِنَّ کَثِیراً مِنْهُمْ بَعْدَ ذلِکَ فِی الْأَرْضِ لَمُسْرِفُونَ (32) إِنَّما جَزاءُ الَّذِینَ یُحارِبُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ یَسْعَوْنَ فِی الْأَرْضِ فَساداً أَنْ یُقَتَّلُوا أَوْ یُصَلَّبُوا أَوْ تُقَطَّعَ أَیْدِیهِمْ وَ أَرْجُلُهُمْ مِنْ خِلافٍ أَوْ یُنْفَوْا مِنَ الْأَرْضِ ذلِکَ لَهُمْ خِزْیٌ فِی الدُّنْیا وَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ عَذابٌ عَظِیمٌ (33) إِلاَّ الَّذِینَ تابُوا مِنْ قَبْلِ أَنْ تَقْدِرُوا عَلَیْهِمْ فَاعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (34)

فتح القدیر، ج 2، ص: 39

قوله: مِنْ أَجْلِ ذلِکَ أی من أجل ذلک القاتل و جریرته و بسبب معصیته، و قال الزجاج: أی من جنایته، قال: یقال أجل الرجل علی أهله شرا یأجل أجلا إذا جنی؛ مثل أخذ یأخذ أخذا. و قرأ أبو جعفر «من أجل» بکسر النون و حذف الهمزه، و هی لغه. قال فی شرح الدره: قرأ أبو جعفر منفردا «من إجل ذلک» بکسر الهمزه مع نقل حرکتها إلی النون قبلها؛ و قیل: یجوز أن یکون قوله: مِنْ أَجْلِ ذلِکَ متعلّقا بقوله: مِنَ النَّادِمِینَ فیکون الوقف علی قوله: مِنْ أَجْلِ ذلِکَ و الأولی ما قدّمنا، و المعنی:

أن نبأ ابنی آدم هو الذی تسبب عنه الکتب المذکور علی بنی إسرائیل، و علی هذا جمهور المفسرین. و خصّ بنی إسرائیل بالذکر لأن السیاق فی تعداد جنایاتهم، و لأنهم أوّل أمه نزل الوعید علیهم فی






قتل الأنفس، و وقع التغلیظ فیهم إذ ذاک لکثره سفکهم للدماء و قتلهم للأنبیاء، و تقدیم الجار و المجرور علی الفعل الذی هو متعلق به أعنی کتبنا: یفید القصر؛ أی من أجل ذلک لا من غیره، و من لابتداء الغایه أَنَّهُ مَنْ قَتَلَ نَفْساً واحده من هذه النفوس بِغَیْرِ نَفْسٍ أی بغیر نفس توجب القصاص فیخرج عن هذا من قتل نفسا بنفس قصاصا.

قوله: أَوْ فَسادٍ فِی الْأَرْضِ قرأ الجمهور بالجرّ عطفا علی نفس. و قرأ الحسن بالنصب علی تقدیر فعل محذوف یدلّ علیه أوّل الکلام تقدیره: أو أحدث فسادا فی الأرض، و فی هذا ضعف. و معنی قراءه الجمهور:

أنّ من قتل نفسا بغیر سبب من قصاص أو فساد فی الأرض فکأنما قتل الناس جمیعا. و قد تقرر أنّ کلّ حکم مشروط بتحقّق أحد شیئین فنقیضه مشروط بانتفائهما معا، و کل حکم مشروط بتحققهما معا فنقیضه مشروط بانتفاء أحدهما ضروره أن نقیض کل شی ء مشروط بنقیض شرطه.

و قد اختلف فی هذا الفساد المذکور فی هذه الآیه ما ذا هو؟ فقیل: هو الشرک، و قیل: قطع الطریق.

و ظاهر النظم القرآنی أنه ما یصدق علیه أنه فساد فی الأرض، فالشرک فساد فی الأرض، و قطع الطریق فساد فی الأرض، و سفک الدماء و هتک الحرم و نهب الأموال فساد فی الأرض، و البغی علی عباد اللّه بغیر حق فساد فی الأرض، و هدم البنیان و قطع الأشجار و تغویر الأنهار فساد فی الأرض، فعرفت بهذا أنه یصدق علی هذه الأنواع أنها فساد فی الأرض، و هکذا الفساد الذی سیأتی فی قوله: وَ یَسْعَوْنَ فِی الْأَرْضِ فَساداً یصدق علی هذه الأنواع، و سیأتی تمام الکلام علی معنی الفساد قریبا.





قوله: فَکَأَنَّما قَتَلَ النَّاسَ جَمِیعاً اختلف المفسرون فی تحقیق هذا التشبیه للقطع بأن عقاب من قتل الناس جمیعا أشدّ من عقاب من قتل واحدا منهم.

فروی عن ابن عباس أنه قال: المعنی من قتل نبیا أو إمام عدل فکأنما قتل الناس جمیعا و من أحیاه بأن شدّ عضده و نصره فکأنما أحیا الناس جمیعا. أخرج هذا عنه ابن جریر. و روی عن مجاهد أنه قال: المعنی أن الذی یقتل النفس المؤمنه متعمّدا جعل اللّه جزاءه جهنم، و غضب علیه، و لعنه، و أعدّ له عذابا عظیما، فلو قتل الناس جمیعا لم یزد علی هذا قال: و من سلّم من قتل فلم یقتل أحدا فکأنما أحیا الناس جمیعا.

فتح القدیر، ج 2، ص: 40

و قد أخرج نحو هذا عنه عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر، و روی عن ابن عباس أیضا أنه قال فی تفسیر هذه الآیه: من أوبق نفسه کما لو قتل النّاس جمیعا، أخرجه عنه ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم. و روی عن الحسن أنه قال: فکأنما قتل الناس جمیعا فی الوزر، و کأنما أحیا الناس جمیعا فی الأجر. و قال ابن زید:

المعنی أن من قتل نفسا فیلزمه من القود و القصاص ما یلزم من قتل الناس جمیعا وَ مَنْ أَحْیاها أی من عفا عمّن وجب قتله، حکاه عنه القرطبی. و حکی عن الحسن أنه العفو بعد القدره: یعنی أحیاها. و روی عن مجاهد أنّ إحیاءها: إنجاؤها من غرق أو حرق أو هدم أو هلکه، حکاه عنه ابن جریر و ابن المنذر؛ و قیل المعنی: أن من قتل نفسا فالمؤمنون کلهم خصماؤه، لأنه قد وتر الجمیع وَ مَنْ أَحْیاها فَکَأَنَّما





أَحْیَا النَّاسَ جَمِیعاً أی وجب علی الکلّ شکره؛ و قیل المعنی: أنه من استحلّ واحدا فقد استحلّ الجمیع لأنه أنکر الشرع.

و علی کل حال فالإحیاء هنا عباره عن الترک و الإنقاذ من هلکه فهو مجاز، إذ المعنی الحقیقی مختصّ باللّه عزّ و جلّ. و المراد بهذا التشبیه فی جانب القتل تهویل أمر القتل و تعظیم أمره فی النفوس حتی ینزجر عنه أهل الجرأه و الجساره، و فی جانب الإحیاء الترغیب إلی العفو عن الجناه و استنقاذ المتورطین فی الهلکات. قوله: وَ لَقَدْ جاءَتْهُمْ رُسُلُنا بِالْبَیِّناتِ جمله مستقله مؤکده باللام الموطئه للقسم متضمنه للإخبار بأن الرسل علیهم الصلاه و السلام قد جاءوا العباد بما شرعه اللّه لهم من الأحکام التی من جملتها أمر القتل، و ثم فی قوله: ثُمَّ إِنَّ کَثِیراً مِنْهُمْ للتراخی الرتبی و الاستبعاد العقلی، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما ذکر مما کتبه اللّه علی بنی إسرائیل؛ أی إن کثیرا منهم بعد ذلک الکتب فِی الْأَرْضِ لَمُسْرِفُونَ فی قوله: إِنَّما جَزاءُ الَّذِینَ یُحارِبُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ قد اختلف الناس فی سبب نزول هذه الآیه؛ فذهب الجمهور إلی أنها نزلت فی العرنیین. و قال مالک و الشافعی و أبو ثور و أصحاب الرأی: إنها نزلت فیمن خرج من المسلمین یقطع الطریق و یسعی فی الأرض بالفساد. قال ابن المنذر: قول مالک صحیح. قال أبو ثور محتجا لهذا القول:

إن قوله فی هذه الآیه: إِلَّا الَّذِینَ تابُوا مِنْ قَبْلِ أَنْ تَقْدِرُوا عَلَیْهِمْ یدلّ علی أنها نزلت فی غیر أهل الشرک، لأنهم قد أجمعوا علی أنّ أهل الشرک إذا وقعوا فی أیدینا فأسلموا أن دماءهم تحرم، فدلّ ذلک علی أن الآیه نزلت فی أهل الإسلام، انتهی. و





هکذا یدلّ علی هذا قوله تعالی: قُلْ لِلَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ یَنْتَهُوا یُغْفَرْ لَهُمْ ما قَدْ سَلَفَ «1»، و قوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «الإسلام یهدم ما قبله» أخرجه مسلم و غیره، و حکی ابن جریر الطبری فی تفسیره عن بعض أهل العلم أن هذه الآیه: أعنی آیه المحاربه نسخت فعل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی العرنیین، و وقف الأمر علی هذه الحدود.

و روی عن محمد بن سیرین أنه قال: کان هذا قبل أن تنزل الحدود: یعنی فعله صلّی اللّه علیه و سلّم بالعرنیین و بهذا قال جماعه من أهل العلم. و ذهب جماعه آخرون إلی أن فعله صلّی اللّه علیه و سلّم بالعرنیین منسوخ بنهی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن المثله، و القائل بهذا مطالب ببیان تأخر الناسخ، و سیأتی سیاق الروایات الوارده فی سبب النزول. و الحقّ أن هذه الآیه تعمّ المشرک و غیره لمن ارتکب ما تضمنته، و لا اعتبار بخصوص السبب، بل الاعتبار بعموم اللفظ. قال القرطبی فی تفسیره: و لا خلاف بین أهل العلم فی أنّ حکم هذه الآیه مترتب فی المحاربین من أهل الإسلام و إن کانت نزلت فی المرتدین أو الیهود، انتهی. و معنی قوله مترتب: أی ثابت؛ قیل: المراد بمحاربه اللّه المذکوره فی 

______________________________

(1). الأنفال: 38.
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الآیه، هی محاربه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و محاربه المسلمین فی عصره و من بعد عصره بطریق العباره دون الدلاله و دون القیاس، لأن ورود النص لیس بطریق خطاب المشافهه حتی یختص حکمه بالمکلفین عند النزول فیحتاج فی تعمیم الخطاب لغیرهم إلی دلیل آخر؛ و قیل: إنها جعلت محاربه المسلمین محاربه





للّه و لرسوله إکبارا لحربهم و تعظیما لأذیتهم، لأن اللّه سبحانه لا یحارب و لا یغالب. و الأولی أن تفسّر محاربه اللّه سبحانه بمعاصیه و مخالفه شرائعه، و محاربه الرسول تحمل علی معناها الحقیقی، و حکم أمته حکمه، و هم أسوته. و السعی فی الأرض فسادا یطلق علی أنواع من الشرّ کما قدمنا قریبا. قال ابن کثیر فی تفسیره: قال کثیر من السلف منهم سعید ابن المسیب: إن قرض الدراهم و الدنانیر من الإفساد فی الأرض، و قد قال تعالی: وَ إِذا تَوَلَّی سَعی فِی الْأَرْضِ لِیُفْسِدَ فِیها وَ یُهْلِکَ الْحَرْثَ وَ النَّسْلَ وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ الْفَسادَ انتهی.

إذا تقرّر لک ما قررناه من عموم الآیه و من معنی المحاربه و السعی فی الأرض فسادا، فاعلم أن ذلک یصدق علی کلّ من وقع منه ذلک، سواء کان مسلما أو کافرا، فی مصر و غیر مصر، فی کل قلیل و کثیر، و جلیل و حقیر، و أن حکم اللّه فی ذلک هو ما ورد فی هذه الآیه من القتل أو الصلب، أو قطع الأیدی و الأرجل من خلاف، أو النفی من الأرض، و لکن لا یکون هذا حکم من فعل أیّ ذنب من الذنوب، بل من کان ذنبه هو التعدّی علی دماء العباد و أموالهم فیما عدا ما قد ورد له حکم غیر هذا الحکم فی کتاب اللّه أو سنه رسوله کالسرقه و ما یجب فیه القصاص، لأنا نعلم أنه قد کان فی زمنه صلّی اللّه علیه و سلّم من تقع منه ذنوب و معاص غیر ذلک، و لا یجری علیه صلّی اللّه علیه و سلّم هذا الحکم المذکور فی هذه الآیه، و بهذا تعرف ضعف





ما روی عن مجاهد فی تفسیر المحاربه المذکوره فی هذه الآیه: أنها الزنا و السرقه، و وجه ذلک أن هذین الذنبین قد ورد فی کتاب اللّه و فی سنه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم لهما حکم غیر هذا الحکم.

و إذا عرفت ما هو الظاهر من معنی هذه الآیه علی مقتضی لغه العرب التی أمرنا بأن نفسّر کتاب اللّه و سنه رسوله بها، فإیاک أن تغترّ بشی ء من التفاصیل المرویه، و المذاهب المحکیه، إلا أن یأتیک الدلیل الموجب لتخصیص هذا العموم أو تقیید هذا المعنی المفهوم من لغه العرب فأنت و ذاک اعمل به وضعه فی موضعه، و أما ما عداه:

فدع عنک نهبا صیح فی حجراته و هات حدیثا ما حدیث الرّواحل 

علی أنا سنذکر من هذه المذاهب ما تسمعه: اعلم أنه قد اختلف العلماء فیمن یستحقّ اسم المحاربه؛ فقال ابن عباس و سعید بن المسیب و مجاهد و عطاء و الحسن البصری و إبراهیم النخعی و الضحاک و أبو ثور: إن من شهر السلاح فی قبه الإسلام و أخاف السبیل ثم ظفر به و قدر علیه فإمام المسلمین فیه بالخیار: إن شاء قتله، و إن شاء صلبه، و إن شاء قطع یده و رجله. و بهذا قال مالک و صرّح بأن المحارب عنده من حمل علی الناس فی مصر أو فی بریّه أو کابرهم علی أنفسهم و أموالهم دون نائره «1» و لا ذحل و لا عداوه. قال ابن المنذر:

______________________________

(1). «نائره»: فتنه حادثه و عداوه. و یقال: نار الحرب و نائرتها: شرّها و هیجها. و «الذّحل»: الثأر (النهایه 5/ 127)
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اختلف عن مالک فی هذه المسأله فأثبت المحاربه فی المصر مرّه و





نفی ذلک مره. و روی عن ابن عباس غیر ما تقدّم فقال فی قطاع الطریق: إذا قتلوا و أخذوا المال قتلوا و صلبوا، و إذا قتلوا و لم یأخذوا المال قتلوا و لم یصلبوا، و إذا أخذوا المال و لم یقتلوا قطعت أیدیهم و أرجلهم من خلاف، و إذا أخافوا السبیل و لم یأخذوا مالا نفوا من الأرض. و روی عن ابن مجلز و سعید بن جبیر و إبراهیم النخعی و الحسن و قتاده و السدیّ و عطاء علی اختلاف فی الروایه عن بعضهم، و حکاه ابن کثیر عن الجمهور. و قال أیضا: و هکذا عن غیر واحد من السلف و الأئمه. و قال أبو حنیفه: إذا قتل قتل و إذا أخذ المال و لم یقتل قطعت یده و رجله من خلاف، و إذا أخذ المال و قتل فالسلطان مخیّر فیه: إن شاء قطع یدیه و رجلیه، و إن شاء لم یقطع و قتله و صلبه. و قال أبو یوسف:

القتل یأتی علی کلّ شی ء، و نحوه قول الأوزاعی. و قال الشافعی: إذا أخذ المال قطعت یده الیمنی و حسمت، ثم قطعت رجله الیسری و حسمت و خلی، لأن هذه الجنایه زادت علی السرقه بالحرابه؛ و إذا قتل قتل و إذا أخذ المال و قتل قتل و صلب. و روی عنه أنه قال: یصلب ثلاثه أیام. و قال أحمد: إن قتل قتل، و إن أخذ المال قطعت یده و رجله کقول الشافعی، و لا أعلم لهذه التفاصیل دلیلا لا من کتاب اللّه و لا من سنه رسوله إلا ما رواه ابن جریر فی تفسیره و تفرّد بروایته فقال: حدثنا علیّ بن سهل، حدثنا الولید بن مسلم،





عن یزید بن أبی حبیب: أن عبد الملک بن مروان کتب إلی أنس بن مالک یسأله عن هذه الآیه، فکتب إلیه یخبره أن هذه الآیه نزلت فی أولئک النفر العرنیین و هم من بجیله، قال أنس: «فارتدّوا عن الإسلام، و قتلوا الراعی، و استاقوا الإبل، و أخافوا السبیل، و أصابوا الفرج الحرام؛ قال أنس: فسأل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم جبریل عن القضاء فیمن حارب، فقال: من سرق و أخاف الطریق فاقطع یده لسرقته و رجله بإخافته، و من قتل فاقتله؛ و من قتل و أخاف السبیل و استحلّ الفرج الحرام فاصلبه». و هذا مع ما فیه من النکاره الشدیده لا یدری کیف صحته؟ قال ابن کثیر فی تفسیره بعد ذکره لشی ء من هذه التفاصیل التی ذکرناها ما لفظه: و یشهد لهذا التفصیل الحدیث الذی رواه ابن جریر فی تفسیره إن صحّ سنده ثم ذکره.

قوله: وَ یَسْعَوْنَ فِی الْأَرْضِ فَساداً هو إما منتصب علی المصدریه، أو علی أنه مفعول له، أو علی الحال بالتأویل: أی مفسدین. قوله: أَوْ یُصَلَّبُوا ظاهره أنهم یصلبون أحیاء حتی یموتوا، لأنه أحد الأنواع التی خیر اللّه بینها. و قال قوم: الصلب إنما یکون بعد القتل، و لا یجوز أن یصلب قبل القتل فیحال بینه و بین الصلاه و الأکل و الشرب. و یجاب بأن هذه عقوبه شرعها اللّه سبحانه فی کتابه لعباده. قوله: أَوْ تُقَطَّعَ أَیْدِیهِمْ وَ أَرْجُلُهُمْ مِنْ خِلافٍ ظاهره قطع إحدی الیدین و إحدی الرجلین من خلاف سواء کانت المقطوعه من الیدین هی الیمنی أو الیسری، و کذلک الرجلان و لا یعتبر إلا أن یکون القطع من خلاف إما یمنی الیدین مع یسری الرجلین أو یسری





الیدین مع یمنی الرجلین؛ و قیل: المراد بهذا قطع الید الیمنی و الرجل الیسری فقط.

قوله: أَوْ یُنْفَوْا مِنَ الْأَرْضِ اختلف المفسرون فی معناه، فقال السدیّ: هو أن یطلب بالخیل و الرجل حتی یؤخذ فیقام علیه الحدّ أو یخرج من دار الإسلام هربا. و هو محکّی عن ابن عباس و أنس و مالک و الحسن البصری و السدی و الضحاک و قتاده و سعید بن جبیر و الربیع بن أنس و الزهری، حکاه الرمانی فی کتابه عنهم.
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و حکی عن الشافعی أنهم یخرجون من بلد إلی بلد و یطلبون لتقام علیهم الحدود، و به قال اللیث بن سعد.

و روی عن مالک أنه ینفی من البلد الذی أحدث فیه إلی غیره و یحبس فیه کالزانی، و رجحه ابن جریر و القرطبی.

و قال الکوفیون: نفیهم سجنهم، فینفی من سعه الدنیا إلی ضیقها. و الظاهر من الآیه أنه یطرد من الأرض التی وقع منه فیها ما وقع من غیر سجن و لا غیره. و النفی قد یقع بمعنی الإهلاک و لیس هو مرادا هنا. قوله:

ذلِکَ لَهُمْ خِزْیٌ فِی الدُّنْیا الإشاره إلی ما سبق ذکره من الأحکام، و الخزی: الذلّ و الفضیحه. قوله:

إِلَّا الَّذِینَ تابُوا مِنْ قَبْلِ أَنْ تَقْدِرُوا عَلَیْهِمْ فَاعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ استثنی اللّه سبحانه التائبین قبل القدره علیهم من عموم المعاقبین بالعقوبات السابقه، و الظاهر عدم الفرق بین الدماء و الأموال و بین غیرها من الذنوب الموجبه للعقوبات المعینه المحدوده، فلا یطالب التائب قبل القدره بشی ء من ذلک، و علیه عمل الصحابه. و ذهب بعض أهل العلم إلی أنه لا یسقط القصاص و سائر حقوق الآدمیین بالتوبه قبل القدره، و الحق الأوّل. و





أما التوبه بعد القدره فلا تسقط بها العقوبه المذکوره فی الآیه، کما یدل علیه ذکر قید قَبْلِ أَنْ تَقْدِرُوا عَلَیْهِمْ قال القرطبی: و أجمع أهل العلم علی أن السلطان ولیّ من حارب فإن قتل محارب أخا امرئ و أتاه فی حال المحاربه، فلیس إلی طالب الدم من أمر المحاربه شی ء، و لا یجوز عفو ولیّ الدم.

و قد أخرج ابن جریر عن الضحاک فی قوله: مِنْ أَجْلِ ذلِکَ کَتَبْنا عَلی بَنِی إِسْرائِیلَ یقول: من أجل ابن آدم الذی قتل أخاه ظلما. و أخرج ابن جریر عن الحسن أنه قیل له فی هذه الآیه یعنی قوله: فَکَأَنَّما قَتَلَ النَّاسَ جَمِیعاً أهی لنا کما کانت لبنی إسرائیل؟ فقال: إی و الذی لا إله غیره. و أخرج أبو داود و النسائی عن ابن عباس فی قوله: إِنَّما جَزاءُ الَّذِینَ یُحارِبُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ قال: نزلت فی المشرکین، فمن تاب منهم قبل أن یقدر علیه لم یکن علیه سبیل، و لیست تحرز هذه الآیه الرجل المسلم من الحدّ إن قتل أو أفسد فی الأرض أو حارب اللّه و رسوله. و أخرج ابن جریر و الطبرانی فی الکبیر عنه فی هذه الآیه قال: کان قوم من أهل الکتاب بینهم و بین رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عهد و میثاق، فنقضوا العهد و أفسدوا فی الأرض، فخیّر اللّه نبیه فیهم: إن شاء قتل، و إن شاء صلب، و إن شاء أن یقطع أیدیهم و أرجلهم من خلاف، و أما النفی فهو الضرب فی الأرض، فإن جاء تائبا فدخل فی الإسلام قبل منه، و لم یؤخذ بما سلف. و أخرج ابن مردویه عن سعد بن أبی وقاص أن هذه الآیه نزلت





فی الحروریه. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن أنس أن نفرا من عکل قدموا علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فأسلموا و اجتووا «1» المدینه، فأمرهم النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أن یأتوا إبل الصدقه، فیشربوا من أبوالها و ألبانها، فقتلوا راعیها و استاقوها، فبعث النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی طلبهم قافه «2»، فأتی بهم فقطع أیدیهم و أرجلهم، و سمل أعینهم، و لم یحسمهم، و ترکهم حتی ماتوا، فأنزل اللّه إِنَّما جَزاءُ الَّذِینَ یُحارِبُونَ الآیه. و فی مسلم عن أنس أنه قال: إنّما سمل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أعین أولئک لأنهم سملوا أعین 

______________________________

(1). اجتووا: أی أصابهم الجوی؛ و هو المرض و داء الجوف إذا تطاول.

(2). القافه: جمع قائف، الذی یتتبع الأثر.
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الرعاه. و أخرج الشافعی فی الأم و عبد الرزاق و الفریابی و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی عن ابن عباس فی الآیه قال: إذا خرج المحارب فأخذ المال و لم یقتل قطع من خلاف، و إذا خرج فقتل و لم یأخذ المال قتل، و إذا خرج و أخذ المال و قتل قتل و صلب و إذا خرج فأخاف السبیل و لم یأخذ المال و لم یقتل نفی. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: من شهر السلاح فی قبه الإسلام و أفسد السبیل فظهر علیه و قدر، فإمام المسلمین مخیّر فیه: إن شاء قتله، و إن شاء صلبه، و إن شاء قطع یده و رجله، قال: أَوْ یُنْفَوْا





مِنَ الْأَرْضِ یهربوا و یخرجوا من دار الإسلام إلی دار الحرب. و أخرج ابن جریر عنه قال: نفیه أن یطلب. و أخرج أیضا عن أنس نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن أبی الدنیا و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن الشعبی قال: کان حارثه بن بدر التیمی من أهل البصره قد أفسد فی الأرض و حارب، فکلّم رجالا من قریش أن یستأمنوا له علیا فأبوا فأتی سعید بن قیس الهمدانی، فأتی علیا فقال: یا أمیر المؤمنین ما جزاء الذین یحاربون اللّه و رسوله و یسعون فی الأرض فسادا؟

قال: أَنْ یُقَتَّلُوا أَوْ یُصَلَّبُوا أَوْ تُقَطَّعَ أَیْدِیهِمْ وَ أَرْجُلُهُمْ مِنْ خِلافٍ أَوْ یُنْفَوْا مِنَ الْأَرْضِ ثم قال: إِلَّا الَّذِینَ تابُوا مِنْ قَبْلِ أَنْ تَقْدِرُوا عَلَیْهِمْ فقال سعید: و إن کان حارثه بن بدر، قال: و إن کان حارثه بن بدر، قال: هذا حارثه بن بدر، قد جاء تائبا فهو آمن، قال: نعم، فجاء به إلیه فبایعه، و قبل ذلک منه و کتب له أمانا.


[سوره المائده (5): الآیات 35 الی 37]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ ابْتَغُوا إِلَیْهِ الْوَسِیلَهَ وَ جاهِدُوا فِی سَبِیلِهِ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (35) إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ أَنَّ لَهُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً وَ مِثْلَهُ مَعَهُ لِیَفْتَدُوا بِهِ مِنْ عَذابِ یَوْمِ الْقِیامَهِ ما تُقُبِّلَ مِنْهُمْ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (36) یُرِیدُونَ أَنْ یَخْرُجُوا مِنَ النَّارِ وَ ما هُمْ بِخارِجِینَ مِنْها وَ لَهُمْ عَذابٌ مُقِیمٌ (37)

ابْتَغُوا اطلبوا إِلَیْهِ لا إلی غیره، و الْوَسِیلَهَ فعیله من توسلت إلیه: إذا تقربت إلیه.

قال عنتره:

إنّ الرّجال لهم إلیک وسیلهأن یأخذوک تکحّلی و تخضّبی 

و قال آخر:

إذا غفل الواشون عدنا لوصلناو عاد التّصابی «1» بیننا و الوسائل 

فالوسیله:






القربه التی ینبغی أن تطلب، و به قال أبو وائل و الحسن و مجاهد و قتاده و السدی و ابن زید.

و روی عن ابن عباس و عطاء و عبد اللّه بن کثیر. قال ابن کثیر فی تفسیره: و هذا الذی قاله هؤلاء الأئمه لا

______________________________

(1). فی تفسیر القرطبی (6/ 159): التّصافی.
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خلاف بین المفسرین فیه. و الوسیله أیضا درجه فی الجنه مختصّه برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم. و قد ثبت فی صحیح البخاری من حدیث جابر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من قال حین یسمع النداء: اللهم ربّ هذه الدعوه التامه و الصلاه القائمه آت محمدا الوسیله و الفضیله و ابعثه مقاما محمودا الذی وعدته، إلا حلّت له الشّفاعه یوم القیامه». و فی صحیح مسلم من حدیث عبد اللّه بن عمرو أنه سمع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «إذا سمعتم المؤذن فقولوا مثل ما یقول، ثم صلّوا علیّ، فإنه من صلّی علیّ صلاه صلی اللّه علیه عشرا، ثم سلوا لی الوسیله فإنها منزله فی الجنه لا تنبغی إلا لعبد من عباد اللّه، و أرجو أن أکون أنا هو، فمن سأل لی الوسیله حلّت علیه الشّفاعه» و فی الباب أحادیث، و عطف وَ ابْتَغُوا إِلَیْهِ الْوَسِیلَهَ علی یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ یفید أن الوسیله غیر التقوی؛ و قیل: هی التقوی، لأنها ملاک الأمر و کلّ الخیر، فتکون الجمله الثانیه علی هذا مفسره للجمله الأولی. و الظاهر أنّ الوسیله التی هی القربه تصدق علی التقوی و علی غیرها من خصال الخیر التی یتقرب العباد بها إلی ربهم وَ جاهِدُوا فِی سَبِیلِهِ من لم یقبل دینه





لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ قوله:

إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا کلام مبتدأ مسوق لزجر الکفار و ترغیب المسلمین فی امتثال أوامر اللّه سبحانه لَوْ أَنَّ لَهُمْ ما فِی الْأَرْضِ من أموالها و منافعها؛ و قیل: المراد لکلّ واحد منهم لیکون أشدّ تهویلا، و إن کان الظاهر من ضمیر الجمع خلاف ذلک، و جَمِیعاً تأکید. و قوله: وَ مِثْلَهُ عطف علی ما فی الأرض، و مَعَهُ فی محل نصب علی الحال لِیَفْتَدُوا بِهِ یجعلوه فدیه لأنفسهم، و أفرد الضمیر إما لکونه راجعا إلی المذکور أو لکونه بمنزله اسم الإشاره: أی لیفتدوا بذلک، و مِنْ عَذابِ یَوْمِ الْقِیامَهِ متعلق بالفعل المذکور ما تُقُبِّلَ مِنْهُمْ ذلک، و هذا هو جواب لو. قوله: یُرِیدُونَ أَنْ یَخْرُجُوا مِنَ النَّارِ هذا استئناف بیانی، کأنه قیل: کیف حالهم فیما هم فیه من هذا العذاب الألیم؟ فقیل: یریدون أن یخرجوا من النار. و قرئ: أَنْ یَخْرُجُوا من أخرج، و یضعف هذه القراءه وَ ما هُمْ بِخارِجِینَ مِنْها و محل هذه الجمله أعنی قوله: وَ ما هُمْ بِخارِجِینَ مِنْها النصب علی الحال؛ و قیل: إنّها جمله اعتراضیه.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ ابْتَغُوا إِلَیْهِ الْوَسِیلَهَ قال: الوسیله: القربه. و أخرج الحاکم و صحّحه عن حذیفه مثله. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: وَ ابْتَغُوا إِلَیْهِ الْوَسِیلَهَ قال: تقرّبوا إلی اللّه بطاعته و العمل بما یرضیه.

و أخرج مسلم و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن جابر بن عبد اللّه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «یخرج من النار





قوم فیدخلون الجنه». قال: یرید الفقیر، فقلت لجابر یقول اللّه: یُرِیدُونَ أَنْ یَخْرُجُوا مِنَ النَّارِ وَ ما هُمْ بِخارِجِینَ مِنْها قال: اتل أوّل الآیه إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ أَنَّ لَهُمْ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً وَ مِثْلَهُ مَعَهُ لِیَفْتَدُوا بِهِ ألا إنهم الذین کفروا. و أخرج ابن جریر عن عکرمه: أن نافع بن الأزرق قال لابن عباس:

تزعم أنّ قوما یخرجون من النار و قد قال اللّه تعالی: وَ ما هُمْ بِخارِجِینَ مِنْها فقال ابن عباس: ویحک، اقرأ ما فوقها، هذه للکفار. قال الزمخشری فی الکشاف بعد ذکره لهذا: إنه مما لفّقته المجبره، و یا للّه العجب من رجل لا یفرق بین أصحّ الصحیح و بین أکذب الکذب علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، یتعرّض للکلام علی ما لا

فتح القدیر، ج 2، ص: 46

یعرفه و لا یدری ما هو؟ و قد تواترت الأحادیث تواترا لا یخفی علی من له أدنی إلمام بعلم الروایه بأن عصاه الموحدین یخرجون من النار، فمن أنکر هذا فلیس بأهل للمناظره لأنه أنکر ما هو من ضروریات الشریعه، اللهم غفرا.


[سوره المائده (5): الآیات 38 الی 40]

وَ السَّارِقُ وَ السَّارِقَهُ فَاقْطَعُوا أَیْدِیَهُما جَزاءً بِما کَسَبا نَکالاً مِنَ اللَّهِ وَ اللَّهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (38) فَمَنْ تابَ مِنْ بَعْدِ ظُلْمِهِ وَ أَصْلَحَ فَإِنَّ اللَّهَ یَتُوبُ عَلَیْهِ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (39) أَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ وَ یَغْفِرُ لِمَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (40)

لما ذکر سبحانه حکم من یأخذ المال جهارا و هو المحارب، عقبه بذکر من یأخذ المال خفیه و هو السارق، و ذکر السارقه مع السارق لزیاده البیان لأن غالب القرآن الاقتصار علی الرجال فی تشریع الأحکام.






و قد اختلف أئمه النحو فی خبر السارق و السارقه هل هو مقدر أم هو فاقطعوا؟ فذهب إلی الأول سیبویه، و قال تقدیره:

فیما فرض علیکم أو فیما یتلی علیکم السارق و السارقه: أی حکمهما. و ذهب المبرد و الزجاج إلی الثانی، و دخول الفاء لتضمن المبتدأ معنی الشرط، إذ المعنی: الذی سرق و التی سرقت، و قرئ وَ السَّارِقُ وَ السَّارِقَهُ بالنصب علی تقدیر اقطعوا، و رجح هذه القراءه سیبویه، قال: الوجه فی کلام العرب النصب کما تقول زیدا اضربه، و لکن العامه أبت إلا الرفع، یعنی عامه القراء، و السرقه بکسر الراء اسم الشی ء المسروق و المصدر من سرق یسرق سرقا قاله الجوهری: و هو أخذ الشی ء فی خفیه من الأعین، و منه استرق السمع، و سارقه النظر. قوله: فَاقْطَعُوا القطع معناه الإبانه و الإزاله، و جمع الأیدی لکراهه الجمع بین تثنیتین، و قد بینت السّنّه المطهره أن موضع القطع الرسغ. و قال قوم: یقطع من المرفق. و قال الخوارج: من المنکب.

و السرقه لا بدّ أن تکون ربع دینار فصاعدا، و لا بد أن تکون من حرز کما وردت بذلک الأحادیث الصّحیحه.

و قد ذهب إلی اعتبار الربع الدینار الجمهور. و ذهب قوم إلی التقدیر بعشره دراهم. و ذهب الجمهور إلی اعتبار الحرز. و قال الحسن البصری: إذا جمع الثیاب فی البیت قطع. و قد أطال الکلام فی بحث السرقه أئمه الفقه و شرّاح الحدیث بما لا یأتی التطویل به هاهنا بکثیر فائده. قوله: جَزاءً بِما کَسَبا مفعول له: أی فاقطعوا للجزاء أو مصدر مؤکد لفعل محذوف: أی: فجاوزهما جزاء، و الباء سببیه، و ما مصدریه: أی بسبب کسبهما، أو موصوله: أی جزاء بالذی کسباه





من السرقه. و قوله: نَکالًا بدل من جزاء؛ و قیل:

هو عله للجزاء، و الجزاء عله للقطع، یقال: نکلت به: إذا فعلت به ما یجب أن ینکل به عن ذلک الفعل.

قوله: فَمَنْ تابَ مِنْ بَعْدِ ظُلْمِهِ وَ أَصْلَحَ السیاق یفید أن المراد بالظلم هنا السرقه؛ أی فمن تاب من بعد سرقته و أصلح أمره فَإِنَّ اللَّهَ یَتُوبُ عَلَیْهِ و لکن اللفظ عام فیشمل السارق و غیره من المذنبین، و الاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب. و قد استدلّ بهذا عطاء و جماعه علی أن القطع یسقط بالتوبه، و لیس هذا الاستدلال بصحیح، لأنّ هذه الجمله الشرطیه لا تفید إلا مجرد قبول التوبه، و إن اللّه یتوب علی من تاب، و لیس فیها ما یفید أنه لا قطع علی التائب. و قد کان فی زمن النبوّه یأتی إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم من وجب علیه حدّ
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تائبا عن الذنب الذی ارتکبه طالبا لتطهیره بالحدّ فیحدّه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم. و قد روی عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال للسارق بعد قطعه: «تب إلی اللّه، ثم قال: تاب اللّه علیک». أخرجه الدار قطنی من حدیث أبی هریره.

و أخرج أحمد و غیره، أن هذه الآیه نزلت فی المرأه التی کانت تسرق المتاع، لما قالت للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم بعد قطعها:

هل لی من توبه؟ و قد ورد فی السّنّه ما یدلّ علی أن الحدود إذا رفعت إلی الأئمه وجبت و امتنع إسقاطها.

قوله: أَ لَمْ تَعْلَمْ أَنَّ اللَّهَ لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ هذا الاستفهام للإنکار مع تقریر العلم و هو کالعنوان لقوله: یُعَذِّبُ مَنْ یَشاءُ وَ یَغْفِرُ لِمَنْ





یَشاءُ أی من کان له ملک السموات و الأرض، فهو قادر علی هذا التعذیب الموکول إلی المشیئه و المغفره الموکوله إلیها.

و قد أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: جَزاءً بِما کَسَبا نَکالًا مِنَ اللَّهِ قال: لا ترثوا لهم فیه فإنه أمر اللّه الذی أمر به. قال: و ذکر لنا أنّ عمر بن الخطاب کان یقول: اشتدّوا علی الفساق و اجعلوهم یدا یدا و رجلا رجلا. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: فَمَنْ تابَ مِنْ بَعْدِ ظُلْمِهِ وَ أَصْلَحَ فَإِنَّ اللَّهَ یَتُوبُ عَلَیْهِ یقول: الحدّ کفارته. و الأحادیث فی قدر نصاب السرقه و فی سائر ما یتعلق بتفاصیل هذا الحدّ مذکوره فی کتب الحدیث فلا نطیل بذلک.


[سوره المائده (5): الآیات 41 الی 44]

یا أَیُّهَا الرَّسُولُ لا یَحْزُنْکَ الَّذِینَ یُسارِعُونَ فِی الْکُفْرِ مِنَ الَّذِینَ قالُوا آمَنَّا بِأَفْواهِهِمْ وَ لَمْ تُؤْمِنْ قُلُوبُهُمْ وَ مِنَ الَّذِینَ هادُوا سَمَّاعُونَ لِلْکَذِبِ سَمَّاعُونَ لِقَوْمٍ آخَرِینَ لَمْ یَأْتُوکَ یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ مِنْ بَعْدِ مَواضِعِهِ یَقُولُونَ إِنْ أُوتِیتُمْ هذا فَخُذُوهُ وَ إِنْ لَمْ تُؤْتَوْهُ فَاحْذَرُوا وَ مَنْ یُرِدِ اللَّهُ فِتْنَتَهُ فَلَنْ تَمْلِکَ لَهُ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً أُولئِکَ الَّذِینَ لَمْ یُرِدِ اللَّهُ أَنْ یُطَهِّرَ قُلُوبَهُمْ لَهُمْ فِی الدُّنْیا خِزْیٌ وَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ عَذابٌ عَظِیمٌ (41) سَمَّاعُونَ لِلْکَذِبِ أَکَّالُونَ لِلسُّحْتِ فَإِنْ جاؤُکَ فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ أَوْ أَعْرِضْ عَنْهُمْ وَ إِنْ تُعْرِضْ عَنْهُمْ فَلَنْ یَضُرُّوکَ شَیْئاً وَ إِنْ حَکَمْتَ فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ بِالْقِسْطِ إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ (42) وَ کَیْفَ یُحَکِّمُونَکَ وَ عِنْدَهُمُ التَّوْراهُ فِیها حُکْمُ اللَّهِ ثُمَّ یَتَوَلَّوْنَ مِنْ بَعْدِ ذلِکَ وَ ما أُولئِکَ بِالْمُؤْمِنِینَ (43) إِنَّا أَنْزَلْنَا التَّوْراهَ فِیها هُدیً وَ نُورٌ یَحْکُمُ بِهَا النَّبِیُّونَ الَّذِینَ أَسْلَمُوا لِلَّذِینَ هادُوا وَ الرَّبَّانِیُّونَ






وَ الْأَحْبارُ بِمَا اسْتُحْفِظُوا مِنْ کِتابِ اللَّهِ وَ کانُوا عَلَیْهِ شُهَداءَ فَلا تَخْشَوُا النَّاسَ وَ اخْشَوْنِ وَ لا تَشْتَرُوا بِآیاتِی ثَمَناً قَلِیلاً وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ (44)

قوله: لا یَحْزُنْکَ قرأ نافع بضم الیاء و کسر الزای و الباقون بفتح الیاء و ضم الزای، و الحزن و الحزن خلاف السرور، و حزن الرجل بالکسر فهو حزن و حزین؛ و أحزنه غیره و حزنه. قال الیزیدی: حزنه لغه قریش و أحزنه لغه تمیم، و قد قرئ بهما. و فی الآیه النهی له صلّی اللّه علیه و سلّم عن التأثر لمسارعه الکفره فی کفرهم تأثرا بلیغا، لأن اللّه سبحانه قد وعده فی غیر موطن بالنصر علیهم، و المسارعه إلی الشی ء: الوقوع فیه بسرعه.

فتح القدیر، ج 2، ص: 48

و المراد هنا وقوعهم فی الکفر بسرعه عند وجود فرصه، و آثر لفظ فِی علی لفظ إلی للدلاله علی استقرارهم فیه، و من فی قوله: مِنَ الَّذِینَ قالُوا بیانیه، و الجمله مبینه للمسارعین فی الکفر، و الباء فی بِأَفْواهِهِمْ متعلّقه بقالوا: لا بآمنا، و هؤلاء الذین قالوا: آمنا بأفواههم و لم تؤمن قلوبهم هم المنافقون.

وَ مِنَ الَّذِینَ هادُوا یعنی الیهود، و هو معطوف علی مِنَ الَّذِینَ قالُوا آمَنَّا و هو تمام الکلام.

و المعنی: أن المسارعین فی الکفر طائفه المنافقین و طائفه الیهود. و قوله: سَمَّاعُونَ لِلْکَذِبِ خبر مبتدأ محذوف: أی هم سماعون للکذب، فهو راجع إلی الفریقین أو إلی المسارعین، و اللام فی قوله: لِلْکَذِبِ للتقویه أو لتضمین السماع معنی القبول؛ و قیل: إن قوله: سَمَّاعُونَ مبتدأ خبره مِنَ الَّذِینَ هادُوا أی و من الذین هادوا قوم سَمَّاعُونَ لِلْکَذِبِ أی قابلون لکذب رؤسائهم المحرّفین للتوراه. قوله:

سَمَّاعُونَ





لِقَوْمٍ آخَرِینَ خبر ثان، و اللام فیه کاللام فی لِلْکَذِبِ و قیل: اللام للتعلیل فی الموضعین أی سماعون لکلام رسول اللّه لأجل الکذب علیه، و سماعون لأجل قوم آخرین وجهوهم عیونا لهم لأجل أن یبلغوهم ما سمعوا من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم. قوله: لَمْ یَأْتُوکَ صفه لقوم: أی لم یحضروا مجلسک و هم طائفه من الیهود کانوا لا یحضرون مجلس رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم تکبرا و تمرّدا؛ و قیل: هم جماعه من المنافقین کانوا یتجنبون مجالس رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم. قال الفراء: و یجوز سماعین کما قال: مَلْعُونِینَ أَیْنَما ثُقِفُوا «1». قوله: یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ مِنْ بَعْدِ مَواضِعِهِ من جمله صفات القوم المذکورین: أی یمیلونه عن مواضعه التی وضعه اللّه فیها و یتأوّلونه علی غیر تأویله. و المحرّفون هم الیهود؛ و قیل: إن هذه الجمله خبر مبتدأ محذوف؛ و قیل: فی محل نصب علی الحال من لَمْ یَأْتُوکَ و قیل: مستأنفه لا محل لها من الإعراب لقصد تعداد معایبهم و مثالبهم.

و معنی: مِنْ بَعْدِ مَواضِعِهِ من بعد کونه موضوعا فی مواضعه، أو من بعد وضعه فی مواضعه التی وضعه اللّه فیها من حیث لفظه، أو من حیث معناه. قوله: یَقُولُونَ إِنْ أُوتِیتُمْ هذا فَخُذُوهُ جمله حالیه من ضمیر یحرفون، أو مستأنفه، أو صفه لقوم، أو خبر مبتدأ محذوف، و الإشاره بقوله: هذا إلی الکلام المحرّف: أی إن أوتیتم من جهه محمد هذا الکلام الذی حرّفناه فخذوه و اعلموا به و إن لم تؤتوه بل جاءکم بغیره فاحذروا من قبوله و العمل به. قوله: وَ مَنْ یُرِدِ اللَّهُ فِتْنَتَهُ أی ضلالته فَلَنْ تَمْلِکَ لَهُ مِنَ اللَّهِ شَیْئاً





أی فلا تستطیع دفع ذلک عنه و لا تقدر علی نفعه و هدایته، و هذه الجمله مستأنفه مقرره لما قبلها، و ظاهرها العموم و یدخل فیها هؤلاء الذین سیاق الکلام معهم دخولا أوّلیا، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی من تقدم ذکرهم من الذین قالوا: آمنا بأفواههم و من الذین هادوا، و هو مبتدأ و خبره الذین لم یرد اللّه أن یطهر قلوبهم؛ أی لم یرد تطهیرها من أرجاس الکفر و النفاق کما طهر قلوب المؤمنین لَهُمْ فِی الدُّنْیا خِزْیٌ بظهور نفاق المنافقین و بضرب الجزیه علی الکافرین و ظهور تحریفهم و کتمهم لما أنزل اللّه فی التوراه. قوله:

سَمَّاعُونَ لِلْکَذِبِ کرّره تأکیدا لقبحه، و لیکون کالمقدّمه لما بعده، و هو أکالون للسحت، و هما من جمله أخبار ذلک المبتدأ المقدّر سابقا. و السحت بضم السین و سکون الحاء: المال الحرام، و أصله الهلاک و الشدّه، من سحته: إذا هلکه، و منه فَیُسْحِتَکُمْ بِعَذابٍ و منه قول الفرزدق:

______________________________

(1). الأحزاب: 61.
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و یقال للحالق أسحت: أی استأصل؛ و سمّی الحرام سحتا لأنه یسحت الطاعات: أی یذهبها و یستأصلها، و قال الفراء: أصله کلب الجوع؛ و قیل هو الرشوه، و الأوّل أولی، و الرشوه تدخل فی الحرام دخولا أوّلیا. و قد فسّره جماعه بنوع من أنواع الحرام خاص کالهدیه لمن یقضی له حاجه، و حلوان الکاهن، و التعمیم أولی بالصواب. قوله: فَإِنْ جاؤُکَ فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ أَوْ أَعْرِضْ عَنْهُمْ فیه تخییر لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بین الحکم بینهم و الإعراض عنهم.

و قد استدلّ به علی أنّ حکام المسلمین





مخیّرون بین الأمرین. و قد أجمع العلماء علی أنه یجب علی حکام المسلمین أن یحکموا بین المسلم و الذمی إذا ترافعا إلیهم. و اختلفوا فی أهل الذمه إذا ترافعوا فیما بینهم؛ فذهب قوم إلی التخییر، و ذهب آخرون إلی الوجوب، و قالوا: إن هذه الآیه منسوخه بقوله: وَ أَنِ احْکُمْ بَیْنَهُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ «2» و به قال ابن عباس و مجاهد و عکرمه و الزهری و عمر بن عبد العزیز و السدیّ، و هو الصحیح من قولی الشافعی، و حکاه القرطبی عن أکثر العلماء. قوله: وَ إِنْ تُعْرِضْ عَنْهُمْ فَلَنْ یَضُرُّوکَ شَیْئاً أی إن اخترت الإعراض عن الحکم بینهم فلا سبیل لهم علیک، لأن اللّه حافظک و ناصرک علیهم، و إن اخترت الحکم بینهم فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ بِالْقِسْطِ أی بالعدل الذی أمرک اللّه به و أنزله علیک. قوله: وَ کَیْفَ یُحَکِّمُونَکَ وَ عِنْدَهُمُ التَّوْراهُ فِیها حُکْمُ اللَّهِ فیه تعجیب له صلّی اللّه علیه و سلّم من تحکیمهم إیاه مع کونهم لا یؤمنون به و لا بما جاء به، مع أن ما یحکمونه فیه هو موجود عندهم فی التوراه کالرجم و نحوه، و إنما یأتون إلیه صلّی اللّه علیه و سلّم و یحکمونه طمعا منهم فی أن یوافق تحریفهم و ما صنعوه بالتوراه من التغییر. قوله: ثُمَّ یَتَوَلَّوْنَ عطف علی یحکمونک مِنْ بَعْدِ ذلِکَ أی من بعد تحکیمهم لک، و جمله قوله: وَ ما أُولئِکَ بِالْمُؤْمِنِینَ لتقریر مضمون ما قبلها. و قوله: إِنَّا أَنْزَلْنَا التَّوْراهَ فِیها هُدیً وَ نُورٌ استئناف یتضمّن تعظیم التوراه و تفخیم شأنها و أن فیها الهدی و النور، و هو بیان الشرائع و التبشیر بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم و إیجاب





اتباعه. قوله: یَحْکُمُ بِهَا النَّبِیُّونَ هم أنبیاء بنی إسرائیل، و الجمله إما مستأنفه أو حالیه، و الَّذِینَ أَسْلَمُوا صفه مادحه للنبیین، و فیه إرغام للیهود المعاصرین له صلّی اللّه علیه و سلّم بأن أنبیاءهم کانوا یدینون بدین الإسلام الذی دان به محمد صلّی اللّه علیه و سلّم؛ و قیل:

المراد بالنبیین محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و عبر عنه بلفظ الجمع تعظیما. قوله: لِلَّذِینَ هادُوا متعلّق بیحکم. و المعنی:

أنه یحکم بها النبیون للذین هادوا و علیهم. و الربانیون: العلماء الحکماء، و قد سبق تفسیره، و الأحبار:

العلماء، مأخوذ من التحبیر و هو التحسین فهم یحبرون العلم؛ أی یحسّنونه. قال الجوهری: الحبر واحد أحبار الیهود بالفتح و بالکسر و الکسر أفصح، و قال الفراء: هو بالکسر. و قال أبو عبیده: هو بالفتح. قوله:

بِمَا اسْتُحْفِظُوا مِنْ کِتابِ اللَّهِ الباء للسببیه، و استحفظوا أمروا بالحفظ؛ أی أمرهم الأنبیاء بحفظ التوراه

______________________________

(1). فی لسان العرب ماده «سحت»: مجلّف. الذی بقیت منه بقیه.

(2). المائده: 49.
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عن التغییر و التّبدیل، و الجار و المجرور متعلق بیحکم: أی یحکمون بها بسبب هذا الاستحفاظ. قوله:

وَ کانُوا عَلَیْهِ شُهَداءَ أی علی کتاب اللّه، و الشهداء: الرقباء، فهم یحمونه عن التغییر و التبدیل بهذه المراقبه، و الخطاب بقوله: فَلا تَخْشَوُا النَّاسَ لرؤساء الیهود، و کذا فی قوله: وَ لا تَشْتَرُوا بِآیاتِی ثَمَناً قَلِیلًا و الاشتراء الاستبدال، و قد تقدّم تحقیقه. قوله: وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ لفظ مِنْ من صیغ العموم فیفید أن هذا غیر مختصّ بطائفه معینه بل بکل من ولی الحکم؛ و قیل: إنها مختصّه بأهل الکتاب؛ و قیل: بالکفار مطلقا لأن





المسلم لا یکفر بارتکاب الکبیره؛ و قیل: هو محمول علی أن الحکم بغیر ما أنزل اللّه وقع استخفافا، أو استحلالا، و الإشاره بقوله: فَأُولئِکَ إلی من، و الجمع باعتبار معناها، و کذلک ضمیر الجماعه فی قوله: هُمُ الْکافِرُونَ 

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: لا یَحْزُنْکَ الَّذِینَ یُسارِعُونَ فِی الْکُفْرِ قال: هم الیهود مِنَ الَّذِینَ قالُوا آمَنَّا بِأَفْواهِهِمْ وَ لَمْ تُؤْمِنْ قُلُوبُهُمْ قال: هم المنافقون. و أخرج أحمد و أبو داود و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عنه قال: إن اللّه أنزل وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ الظَّالِمُونَ الْفاسِقُونَ أنزلها اللّه فی طائفتین من الیهود قهرت إحداهما الأخری فی الجاهلیه، حتی اصطلحوا علی أن کلّ قتیل قتلته العزیزه من الذلیله فدیته خمسون وسقا، و کل قتیل قتلته الذلیله من العزیزه فدیته مائه وسق، فکانوا علی ذلک حتی قدم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم المدینه، فذلت الطائفتان کلتاهما لمقدم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یومئذ لم یظهر علیهم، فقتلت الذلیله من العزیزه، فأرسلت العزیزه إلی الذلیله أن ابعثوا إلینا بمائه وسق، فقالت الذلیله: و هل کان هذا فی حیین قط دینهما واحد و نسبهما واحد و بلدهما واحد و دیه بعضهم نصف دیه بعض؟ إنما أعطیناکم هذا ضیما منکم لنا و فرقا منکم، فأما إذ قدم محمد صلّی اللّه علیه و سلّم فلا نعطیکم ذلک، فکادت الحرب تهیج بینهما، ثم ارتضوا علی أن جعلوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بینهما، ففکّرت





العزیزه فقالت: و اللّه ما محمد یعطیکم منهم ضعف ما نعطیهم منکم، و لقد صدقوا، ما أعطونا هذا إلا ضیما و قهرا لهم، فدسّوا إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من یخبر لکم رأیه، فإن أعطاکم ما تریدون حکّمتوه، و إن لم یعطکم حذرتموه و لم تحکّموه؛ فدسّوا إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ناسا من المنافقین یختبرون لهم رأیه، فلما جاءوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أخبر اللّه رسوله بأمرهم کله و ما أرادوا، فأنزل اللّه یا أَیُّهَا الرَّسُولُ لا یَحْزُنْکَ إلی قوله: وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ ثم قال فیهم: «و اللّه فیهم أنزلت و إیاهم عنی». و أخرج عبد الرزاق و أحمد و عبد بن حمید و أبو داود و ابن جریر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی الدلائل عن أبی هریره قال: «أوّل مرجوم رجمه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من الیهود، زنی رجل منهم و امرأه، فقال بعضهم لبعض: اذهبوا بنا إلی هذا النبیّ، فإنه نبیّ بعث بالتخفیف، فإن أفتانا بفتیا دون الرجم قبلناها و احتججنا بها عند اللّه و قلنا: فتیا نبیّ من أنبیائک، قال: فأتوا النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و هو جالس فی المسجد و أصحابه، فقالوا: یا أبا القاسم ما تری فی رجل و امرأه منّا زنیا، فلم یکلّمهم حتی أتی بیت مدراسهم، فقام علی الباب فقال: أنشدکم باللّه الذی أنزل التوراه علی موسی ما تجدون فی التوراه
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علی من زنی إذا أحصن؟ قالوا: یحمّم «1» و یجبّه و یجلد، و التجبیه: أن یحمل الزانیان علی حمار و





تقابل أقفیتهما و یطاف بهما، و سکت شاب منهم فلما رآه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم سکت ألظّ به النشده فقال: اللهم إذ نشدتنا نجب فإنا نجد فی التوراه الرجم، فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: فما أوّل ما ارتخصتم أمر اللّه؟ قال: زنی رجل ذو قرابه من ملک من ملوکنا فأخّر عنه الرجم، ثم زنی رجل فی أسره من الناس فأراد رجمه، فحال قومه دونه، و قالوا: و اللّه لا ترجم صاحبنا حتی تجی ء بصاحبک فترجمه، فاصطلحوا هذه العقوبه بینهم، قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «فإنی أحکم بما فی التوراه، فأمر بهما فرجما» قال الزهری: فبلغنا أن هذه الآیه نزلت فیهم إِنَّا أَنْزَلْنَا التَّوْراهَ فِیها هُدیً وَ نُورٌ یَحْکُمُ بِهَا النَّبِیُّونَ الَّذِینَ أَسْلَمُوا فکان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم منهم. و أخرجه ابن إسحاق و ابن جریر و ابن المنذر و البیهقی فی سننه من طریق أخری عن أبی هریره، و ذکر فیه أن الشاب المذکور هو عبد اللّه بن صوریا. و أخرج نحو حدیث أبی هریره أحمد و مسلم و أبو داود و النسائی من حدیث البراء ابن عازب. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما من حدیث عبد اللّه بن عمر: أن الیهود جاءوا إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فذکروا له أنّ رجلا منهم و امرأه زنیا، فقال لهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ما تجدون فی التوراه؟ قالوا:

نفضحهم و یجلدون، قال عبد اللّه بن سلام: کذبتم، إن فیها آیه الرجم، فأتوا بالتوراه فنشروها، فوضع أحدهم یده علی آیه الرجم فقرأ ما قبلها و ما بعدها، فقال عبد اللّه بن سلام: ارفع





یدک، فرفع یده فإذا آیه الرجم، قالوا: صدق، فأمر بهما رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فرجما. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن جابر بن عبد اللّه فی قوله: وَ مِنَ الَّذِینَ هادُوا سَمَّاعُونَ لِلْکَذِبِ قال: یهود المدینه سَمَّاعُونَ لِقَوْمٍ آخَرِینَ لَمْ یَأْتُوکَ قال: یهود فدک یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ قال: یهود فدک یقولون لیهود المدینه إِنْ أُوتِیتُمْ هذا الجلد فَخُذُوهُ وَ إِنْ لَمْ تُؤْتَوْهُ فَاحْذَرُوا الرجم. و أخرج أبو داود و ابن ماجه و ابن المنذر و ابن مردویه عنه قال: زنی رجل من أهل فدک، فکتب أهل فدک إلی ناس من الیهود بالمدینه أن سلوا محمدا، و ذکر القصه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: أَکَّالُونَ لِلسُّحْتِ قال:

أخذوا الرشوه فی الحکم، و قضوا بالکذب. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن مسعود قال: السّحت: الرّشوه فی الدین. قال سفیان: یعنی فی الحکم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و البیهقی فی شعب الإیمان عن ابن مسعود أیضا قال:

من شفع لرجل لیدفع عنه مظلمه أو یردّ علیه حقا فأهدی له هدیه فقبلها فذلک السّحت، فقیل له: یا أبا عبد الرحمن إنا کنا نعدّ السحت الرشوه فی الحکم، فقال ذلک الکفر وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ و قد روی نحو هذا عنه من طرق. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: رشوه الحکّام حرام. و هی السّحت الذی ذکر اللّه فی کتابه. و





أخرج عبد بن حمید عن زید بن ثابت قال: السّحت الرشوه.

و أخرج عبد بن حمید عن علیّ بن أبی طالب أنه سئل عن السحت، فقال: الرشا، فقیل له: فی الحکم؟

______________________________

(1). یحمّم: یسوّد وجهه.
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قال: ذاک الکفر. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن عمر قال: بابان من السحت یأکلهما الناس:

الرشاء فی الحکم، و مهر الزانیه. و قد ثبت عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی تحریم الرشوه ما هو معروف. و أخرج أبو داود فی ناسخه و ابن أبی حاتم و الطبرانی و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس قال: آیتان نسختا من سوره المائده: آیه القلائد، و قوله: فَإِنْ جاؤُکَ فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ أَوْ أَعْرِضْ عَنْهُمْ فکان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم مخیّرا: إن شاء حکم بینهم، و إن شاء أعرض عنهم، فردّهم إلی أحکامهم، فنزلت وَ أَنِ احْکُمْ بَیْنَهُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَهُمْ «1» قال: فأمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یحکم بینهم بما فی کتابنا.

و أخرج نحوه فی الآیه الآخره عنه أبو عبیده و ابن المنذر و ابن مردویه. و أخرج عبد الرزاق عن عکرمه نحوه.

و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس أنّ الآیات من المائده التی قال فیها: فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ أَوْ أَعْرِضْ عَنْهُمْ إلی قوله: الْمُقْسِطِینَ إنما نزلت فی الدیه من بنی النضیر و قریظه، و ذلک أن قتلی بنی النضیر کان لهم شرف یودون الدیه کامله، و أن بنی قریظه کانوا یودون نصف الدیه، فتحاکموا





فی ذلک إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فأنزل اللّه ذلک فیهم، فحملهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی الحقّ فی ذلک، فجعل الدیه سواء. و أخرج نحوه عنه ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی سننه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ عِنْدَهُمُ التَّوْراهُ فِیها حُکْمُ اللَّهِ یعنی حدود اللّه، فأخبره اللّه بحکمه فی التوراه، قال: وَ کَتَبْنا عَلَیْهِمْ فِیها إلی قوله: وَ الْجُرُوحَ قِصاصٌ «2». و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و أبو الشیخ عن الحسن فی قوله: یَحْکُمُ بِهَا النَّبِیُّونَ الَّذِینَ أَسْلَمُوا یعنی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لِلَّذِینَ هادُوا یعنی الیهود. و أخرج ابن جریر عن عکرمه قال: الذین أسلموا: النبی و من قبله من الأنبیاء یحکمون بما فیها من الحقّ. و أخرج ابن جریر عن الحسن قال: الربانیون و الأحبار: الفقهاء و العلماء. و أخرج عن مجاهد قال:

الربانیون: العلماء الفقهاء، و هم فوق الأحبار. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن قال: الربانیون: العبّاد، و الأحبار: العلماء. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: الربانیون: الفقهاء العلماء. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه قال: الربانیون هم المؤمنون، و الأحبار هم القراء. و أخرج ابن جریر عن السدی فَلا تَخْشَوُا النَّاسَ فتکتموا ما أنزلت وَ لا تَشْتَرُوا بِآیاتِی ثَمَناً قَلِیلًا علی أن تکتموا ما أنزلت.

و أخرج ابن جریر عن ابن زید وَ لا تَشْتَرُوا بِآیاتِی ثَمَناً قَلِیلًا قال: لا تأکلوا السّحت علی کتابی.

و أخرج





ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ یقول: من جحد الحکم بما أنزل اللّه فقد کفر، و من أقرّ به و لم یحکم به فهو ظالم فاسق. و أخرج الفریابی و سعید بن منصور و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس فی قوله: وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ قال: إنه لیس بالکفر الذی یذهبون إلیه، و إنه لیس کفر ینقل من المله، بل دون کفره. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن عطاء ابن أبی رباح فی قوله: وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ هُمُ الظَّالِمُونَ هُمُ الْفاسِقُونَ قال: کفر دون کفر، و ظلم دون ظلم،
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و فسق دون فسق. و أخرج سعید بن منصور و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس قال: إنّما أنزل اللّه وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ و- الظَّالِمُونَ و- الْفاسِقُونَ فی الیهود خاصه. و قد روی نحو هذا عن جماعه من السلف. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه عن حذیفه، أن هذه الآیات ذکرت عنده وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْکافِرُونَ و- الظَّالِمُونَ و- الْفاسِقُونَ فقال رجل: إنّ هذا فی بنی إسرائیل، فقال حذیفه: نعم الإخوه لکم بنو إسرائیل، إن کان لکم کل حلوه و لهم کل مرّه، کلا؛ و اللّه لتسلکنّ طریقهم قدّ الشراک. و





أخرج ابن المنذر نحوه عن ابن عباس.


[سوره المائده (5): الآیات 45 الی 50]

وَ کَتَبْنا عَلَیْهِمْ فِیها أَنَّ النَّفْسَ بِالنَّفْسِ وَ الْعَیْنَ بِالْعَیْنِ وَ الْأَنْفَ بِالْأَنْفِ وَ الْأُذُنَ بِالْأُذُنِ وَ السِّنَّ بِالسِّنِّ وَ الْجُرُوحَ قِصاصٌ فَمَنْ تَصَدَّقَ بِهِ فَهُوَ کَفَّارَهٌ لَهُ وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ (45) وَ قَفَّیْنا عَلی آثارِهِمْ بِعِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ مِنَ التَّوْراهِ وَ آتَیْناهُ الْإِنْجِیلَ فِیهِ هُدیً وَ نُورٌ وَ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ مِنَ التَّوْراهِ وَ هُدیً وَ مَوْعِظَهً لِلْمُتَّقِینَ (46) وَ لْیَحْکُمْ أَهْلُ الْإِنْجِیلِ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فِیهِ وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْفاسِقُونَ (47) وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ مِنَ الْکِتابِ وَ مُهَیْمِناً عَلَیْهِ فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَهُمْ عَمَّا جاءَکَ مِنَ الْحَقِّ لِکُلٍّ جَعَلْنا مِنْکُمْ شِرْعَهً وَ مِنْهاجاً وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَعَلَکُمْ أُمَّهً واحِدَهً وَ لکِنْ لِیَبْلُوَکُمْ فِی ما آتاکُمْ فَاسْتَبِقُوا الْخَیْراتِ إِلَی اللَّهِ مَرْجِعُکُمْ جَمِیعاً فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ (48) وَ أَنِ احْکُمْ بَیْنَهُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَهُمْ وَ احْذَرْهُمْ أَنْ یَفْتِنُوکَ عَنْ بَعْضِ ما أَنْزَلَ اللَّهُ إِلَیْکَ فَإِنْ تَوَلَّوْا فَاعْلَمْ أَنَّما یُرِیدُ اللَّهُ أَنْ یُصِیبَهُمْ بِبَعْضِ ذُنُوبِهِمْ وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ لَفاسِقُونَ (49)

أَ فَحُکْمَ الْجاهِلِیَّهِ یَبْغُونَ وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللَّهِ حُکْماً لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ (50)

قوله: وَ کَتَبْنا معطوف علی أنزلنا التوراه، و معناها فرضنا، بیّن اللّه سبحانه فی هذه الآیه ما فرضه علی بنی إسرائیل؛ من القصاص فی النفس، و العین، و الأنف، و الأذن، و السنّ، و الجروح. و قد استدلّ أبو حنیفه و جماعه من أهل العلم بهذه الآیه فقالوا: إنه یقتل






المسلم بالذمیّ لأنه نفس. و قال الشافعی و جماعه من أهل العلم: إن هذه الآیه خبر عن شرع من قبلنا و لیس بشرع لنا. و قد قدّمنا فی البقره فی شرح قوله تعالی: کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِصاصُ فِی الْقَتْلی «1» ما فیه کفایه.

و قد اختلف أهل العلم فی شرع من قبلنا هل یلزمنا أم لا؟ فذهب الجمهور إلی أنه یلزمنا إذا لم ینسخ و هو الحق. و قد ذکر ابن الصباغ فی الشامل إجماع العلماء علی الاحتجاج بهذه الآیه علی ما دلت علیه. قال ابن کثیر فی تفسیره: و قد احتجّ الأئمه کلّهم علی أن الرجل یقتل بالمرأه لعموم هذه الآیه الکریمه، انتهی.

و قد أوضحنا ما هو الحقّ فی هذا فی شرحنا علی «المنتقی»، و فی هذه الآیه توبیخ للیهود و تقریع لکونهم 
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یخالفون ما کتبه اللّه علیهم فی التوراه کما حکاه هنا، و یفاضلون بین الأنفس کما سبق بیانه، و قد کانوا یقیدون بنی النضیر من بنی قریظه و لا یقیدون بنی قریظه من بنی النضیر. قوله: وَ الْعَیْنَ بِالْعَیْنِ قرأ نافع و عاصم و الأعمش و حمزه بالنصب فی جمیعها علی العطف. و قرأ ابن کثیر و ابن عامر و أبو عمرو و أبو جعفر بالنصب أیضا فی الکل إلا فی الجروح فبالرفع. و قرأ الکسائی و أبو عبید بالرفع فی الجمیع عطفا علی المحل، لأنّ النفس قبل دخول الحرف الناصب علیها کانت مرفوعه علی الابتداء. و قال الزجاج: یکون عطفا علی المضمر فی النفس، لأن التقدیر: إنّ النفس هی مأخوذه بالنفس، فالأسماء معطوفه علی هی. قال ابن المنذر: و من قرأ بالرفع جعل ذلک ابتداء کلام یتضمّن





بیان الحکم للمسلمین. و الظاهر من النظم القرآنی أنّ العین إذا فقئت حتی لم یبق مجال للإدراک أنها تفقأ عین الجانی بها، و الأنف إذا جدعت جمیعها فإنها تجدع أنف الجانی بها، و الأذن إذا قطعت جمیعها فإنها تقطع أذن الجانی بها، و کذلک السنّ؛ فأما لو کانت الجنایه ذهبت ببعض إدراک العین، أو ببعض الأنف، أو ببعض الأذن، أو ببعض السنّ، فلیس فی هذه الآیه ما یدلّ علی ثبوت القصاص.

و قد اختلف أهل العلم فی ذلک إذا کان معلوم القدر یمکن الوقوف علی حقیقته، و کلامهم مدوّن فی کتب الفروع. و الظاهر من قوله: وَ السِّنَّ بِالسِّنِ أنه لا فرق بین الثنایا و الأنیاب و الأضراس و الرباعیات، و أنه یؤخذ بعضها ببعض، و لا فضل لبعضها علی بعض. و إلیه ذهب أکثر أهل العلم، کما قال ابن المنذر، و خالف فی ذلک عمر بن الخطاب رضی اللّه عنه و من تبعه، و کلامهم مدوّن فی مواطنه، و لکنه ینبغی أن یکون المأخوذ فی القصاص من الجانی هو المماثل للسنّ المأخوذه من المجنیّ علیه، فإن کانت ذاهبه فما یلیها.

قوله: وَ الْجُرُوحَ قِصاصٌ أی ذوات قصاص. و قد ذکر أهل العلم أنه لا قصاص فی الجروح التی یخاف منها التلف، و لا فیما کان لا یعرف مقداره عمقا أو طولا أو عرضا. و قد قدّر أئمه الفقه أرش کل جراحه بمقادیر معلومه، و لیس هذا موضع بیان کلامهم، و لا موضع استیفاء بیان ما ورد له أرش مقدّر. قوله:

فَمَنْ تَصَدَّقَ بِهِ فَهُوَ کَفَّارَهٌ لَهُ أی من تصدّق من المستحقین للقصاص بالقصاص، بأن عفا عن الجانی فهو کفاره للمتصدّق یکفر اللّه عنه بها ذنوبه. و قیل:





إن المعنی: فهو کفاره للجارح فلا یؤاخذ بجنایته فی الآخره لأن العفو یقوم مقام أخذ الحق منه. و الأوّل أرجح، لأنّ الضمیر یعود علی هذا التفسیر الآخر إلی غیر مذکور. قوله: وَ مَنْ لَمْ یَحْکُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فَأُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ ضمیر الفصل مع اسم الإشاره و تعریف الخبر یستفاد منها أن هذا الظلم الصادر منهم ظلم عظیم بالغ إلی الغایه. قوله: وَ قَفَّیْنا عَلی آثارِهِمْ بِعِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ هذا شروع فی بیان حکم الإنجیل بعد بیان حکم التوراه؛ أی جعلنا عیسی ابن مریم یقفو آثارهم؛ أی آثار النبیین الذین أسلموا من بنی إسرائیل، یقال قفیته مثل عقبته: إذا أتبعته؛ ثم یقال: قفیته بفلان و عقبته به فیتعدی إلی الثانی بالباء، و المفعول الأول محذوف استغناء عنه بالظرف، و هو علی آثارهم لأنه إذا قفی به علی أثره فقد قفی به إیاه، و انتصاب مُصَدِّقاً علی الحال من عیسی وَ آتَیْناهُ الْإِنْجِیلَ عطف علی قفینا، و محل الجمله أعنی فِیهِ هُدیً النصب علی الحال من الإنجیل وَ نُورٌ عطف علی هدی. و قوله: وَ مُصَدِّقاً معطوف علی محل فِیهِ هُدیً أی أن الإنجیل أوتیه عیسی حال کونه 
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مشتملا علی الهدی و النور مصدقا لما بین یدیه من التوراه؛ و قیل: إن مصدّقا معطوف علی مصدّقا الأوّل فیکون حالا من عیسی مؤکدا للحال الأوّل و مقرّر له. و الأوّل أولی لأن التأسیس خیر من التأکید. قوله: وَ هُدیً وَ مَوْعِظَهً لِلْمُتَّقِینَ عطف علی مصدّقا داخل تحت حکمه منضما إلیه: أی مصدقا و هادیا و واعظا للمتقین.

قوله: وَ لْیَحْکُمْ أَهْلُ الْإِنْجِیلِ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ فِیهِ هذا أمر لأهل الإنجیل بأن یحکموا بما أنزل





اللّه فیه، فإنه قبل البعثه المحمدیه حقّ، و أما بعدها فقد أمروا فی غیر موضع بأن یعملوا بما أنزل اللّه علی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم فی القرآن الناسخ لکل الکتب المنزله. و قرأ الأعمش و حمزه بنصب الفعل من لْیَحْکُمْ علی أنّ اللام لام کی، و قرأ الباقون بالجزم علی أنّ اللام للأمر. فعلی القراءه الأولی تکون اللام متعلقه بقوله: و آتیناه الإنجیل لیحکم أهله بما أنزل اللّه فیه، و علی القراءه الثانیه هو کلام مستأنف. قال مکی: و الاختیار الجزم، لأنّ الجماعه علیه، و لأن ما بعده من الوعید و التهدید یدلّ علی أنه إلزام من اللّه لأهل الإنجیل. و قال النحاس: و الصواب عندی أنهما قراءتان حسنتان لأن اللّه سبحانه لم ینزل کتابا إلا لیعمل بما فیه. قوله: وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الْکِتابَ خطاب محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و الکتاب: القرآن، و التعریف للعهد، و بِالْحَقِ متعلق بمحذوف وقع حالا: أی متلبسا بالحق؛ و قیل: هو حال من فاعل أنزلنا؛ و قیل: من ضمیر النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ حال من الکتاب، و التعریف فی الکتاب أعنی قوله: مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ یَدَیْهِ مِنَ الْکِتابِ للجنس؛ أی أنزلنا إلیک یا محمد القرآن حال کونه متلبسا بالحق، و حال کونه مصدّقا لما بین یدیه من کتب اللّه المنزله؛ لکونه مشتملا علی الدعوه إلی اللّه و الأمر بالخیر و النهی عن الشرّ، کما اشتمل علیه قوله: وَ مُهَیْمِناً عَلَیْهِ عطف علی مصدّقا، و الضمیر فی علیه عائد إلی الکتاب الذی صدقه القرآن و هیمن علیه، و المهیمن الرقیب؛ و قیل: الغالب المرتفع؛ و قیل: الشاهد، و قیل:





الحافظ؛ و قیل: المؤتمن. قال المبرد: أصله مؤیمن أبدل من الهمزه هاء، کما قیل فی أرقت الماء هرقت، و به قال الزجاج و أبو علیّ الفارسی. و قال الجوهری: هو من أمن غیره من الخوف، و أصله أأمن فهو مؤامن بهمزتین قلبت الثانیه یاء کراهه لاجتماعهما فصار مؤیمن ثم صیرت الأولی هاء، کما قالوا: هراق الماء و أراقه، یقال: هیمن علی الشی ء یهیمن: إذا کان له حافظا، فهو له مهیمن کذا عن أبی عبید. و قرأ مجاهد و ابن محیصن مُهَیْمِناً عَلَیْهِ بفتح المیم، أی هیمن علیه اللّه سبحانه. و المعنی علی قراءه الجمهور: أن القرآن صار شاهدا بصحه الکتب المنزله و مقرّرا لما فیها مما لم ینسخ، و ناسخا لما خالفه منها، و رقیبا علیها و حافظا لما فیها من أصول الشرائع، و غالبا لها لکونه المرجع فی المحکم منها و المنسوخ، و مؤتمنا علیها لکونه مشتملا علی ما هو معمول به منها و ما هو متروک. قوله: فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ أی بما أنزله إلیک فی القرآن لاشتماله علی جمیع ما شرعه اللّه لعباده فی جمیع الکتب السابقه علیه وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَهُمْ أی أهواء أهل الملل السابقه. و قوله: عَمَّا جاءَکَ مِنَ الْحَقِ متعلّق بلا تتبع علی تضمینه معنی لا تعدل أو لا تنحرف عَمَّا جاءَکَ مِنَ الْحَقِ متبعا لأهوائهم؛ و قیل متعلّق بمحذوف: أی لا تتبع أهواءهم عادلا أو منحرفا عن الحق. و فیه النهی له صلّی اللّه علیه و سلّم عن أن یتبع أهویه أهل الکتاب و یعدل عن الحق الذی أنزله اللّه علیه، فإن کل مله من الملل تهوی أن یکون الأمر علی ما هم علیه و ما





أدرکوا
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علیه سلفهم و إن کان باطلا منسوخا أو محرّفا عن الحکم الذی أنزله اللّه علی الأنبیاء، کما وقع فی الرجم و نحوه مما حرّفوه من کتب اللّه. قوله: لِکُلٍّ جَعَلْنا مِنْکُمْ شِرْعَهً وَ مِنْهاجاً الشرعه و الشریعه فی الأصل: الطریقه الظاهره التی یتوصل بها إلی الماء، ثم استعملت فیما شرعه اللّه لعباده من الدین. و المنهاج: الطریقه الواضحه البینه. و قال أبو العباس محمد بن یزید المبرد: الشریعه: ابتداء الطریق، و المنهاج الطریق المستمر. و معنی الآیه:

أنه جعل التوراه لأهلها، و الإنجیل لأهله، و القرآن لأهله و هذا قبل نسخ الشرائع السابقه بالقرآن و أما بعده فلا شرعه و لا منهاج إلا ما جاء به محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. قوله: وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَعَلَکُمْ أُمَّهً واحِدَهً بشریعه واحده و کتاب واحد و رسول واحد وَ لکِنْ لِیَبْلُوَکُمْ أی و لکن لم یشأ ذلک الاتحاد، بل شاء الابتلاء لکم باختلاف الشرائع، فیکون لِیَبْلُوَکُمْ متعلقا بمحذوف دلّ علیه سیاق الکلام و هو ما ذکرنا، و معنی فِی ما آتاکُمْ فیما أنزله علیکم من الشرائع المختلفه باختلاف الأوقات و الرسل، هل تعملون بذلک و تذعنون له، أو تترکونه و تخالفون ما اقتضته مشیئه اللّه و حکمته، و تمیلون إلی الهوی و تشترون الضلاله بالهدی. و فیه دلیل علی أنّ اختلاف الشرائع هو لهذه العله، أعنی الابتلاء و الامتحان لا لکون مصالح العباد مختلفه باختلاف الأوقات و الأشخاص. قوله: فَاسْتَبِقُوا الْخَیْراتِ أی إذا کانت المشیئه قد قضت باختلاف الشرائع فاستبقوا إلی فعل ما أمرتم بفعله و ترک ما أمرتم بترکه. و الاستباق: المسارعه. إِلَی اللَّهِ مَرْجِعُکُمْ جَمِیعاً لا إلی غیره و هذه





الجمله کالعله لما قبلها. قوله: وَ أَنِ احْکُمْ بَیْنَهُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَهُمْ عطف علی الکتاب:

أی أنزلنا علیک الکتاب و الحکم بما فیه. و قد استدلّ بهذا علی نسخ التخییر المتقدّم فی قوله: أَوْ أَعْرِضْ عَنْهُمْ و قد تقدم تفسیر وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَهُمْ قوله: وَ احْذَرْهُمْ أَنْ یَفْتِنُوکَ عَنْ بَعْضِ ما أَنْزَلَ اللَّهُ إِلَیْکَ أی یضلّوک عنه و یصرفوک بسبب أهوائهم التی یریدون منک أن تعمل علیها و تؤثرها فَإِنْ تَوَلَّوْا فَاعْلَمْ أَنَّما یُرِیدُ اللَّهُ أَنْ یُصِیبَهُمْ بِبَعْضِ ذُنُوبِهِمْ أی إن أعرضوا عن قبول حکمک بما أنزل اللّه علیک فذلک لما أراده اللّه من تعذیبهم ببعض ذنوبهم و هو ذنب التولی عنک و الإعراض عما جئت به وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ لَفاسِقُونَ متمرّدون عن قبول الحق خارجون عن الإنصاف. قوله: أَ فَحُکْمَ الْجاهِلِیَّهِ یَبْغُونَ الاستفهام للإنکار و التوبیخ، و الفاء للعطف علی مقدّر کما فی نظائره. و المعنی: أ یعرضون عن حکمک بما أنزل اللّه علیک و یتولون عنه و یبتغون حکم الجاهلیه، و الاستفهام فی وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللَّهِ حُکْماً لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ للإنکار أیضا: أی لا أحسن من حکم اللّه عند أهل الیقین لا عند أهل الجهل و الأهواء.

و قد أخرج ابن المنذر عن ابن عباس کَتَبْنا عَلَیْهِمْ فِیها فی التوراه. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر عنه، قال: کتب علیهم هذا فی التوراه، و کانوا یقتلون الحر بالعبد فیقولون کتب علینا أن النفس بالنفس.

و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه عن ابن عمر فی قوله: فَمَنْ تَصَدَّقَ





بِهِ فَهُوَ کَفَّارَهٌ لَهُ قال: یهدم عنه من ذنوبه بقدر ما تصدّق به.

و أخرج ابن أبی حاتم عن جابر بن عبد اللّه فَهُوَ کَفَّارَهٌ لَهُ قال: للمجروح. و أخرج أحمد و الترمذی و ابن ماجه عن أبی الدرداء قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «ما من مسلم یصاب بشی ء فی جسده 
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فیتصدّق به إلا رفعه اللّه به درجه، و حطّ عنه به خطیئه». و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس وَ مُهَیْمِناً عَلَیْهِ قال: مؤتمنا علیه.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و البیهقی عنه قال: المهیمن: الأمین، و القرآن أمین علی کل کتاب قبله.

و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عنه فی قوله:

شِرْعَهً وَ مِنْهاجاً قال: سبیلا و سنّه. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس قال: قال کعب بن أسد و عبد اللّه بن صوریا و شاس بن قیس: اذهبوا بنا إلی محمد لعلنا أن نفتنه عن دینه، فأتوه فقالوا: یا محمد إنک قد عرفت أنا أحبار یهود و أشرافهم و ساداتهم، و إنا إن اتّبعناک اتّبعنا یهود، و إن بیننا و بین قومنا خصومه فنحاکمهم إلیک، فتقضی لنا علیهم و نؤمن بک و نصدّقک، فأبی ذلک، و أنزل اللّه فیهم وَ أَنِ احْکُمْ بَیْنَهُمْ بِما أَنْزَلَ اللَّهُ إلی قوله: لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ و أخرج عبد بن حمید





و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: أَ فَحُکْمَ الْجاهِلِیَّهِ یَبْغُونَ قال:

یهود. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده قال: هذا فی قتیل الیهود.


[سوره المائده (5): الآیات 51 الی 56]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا الْیَهُودَ وَ النَّصاری أَوْلِیاءَ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ وَ مَنْ یَتَوَلَّهُمْ مِنْکُمْ فَإِنَّهُ مِنْهُمْ إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ (51) فَتَرَی الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ یُسارِعُونَ فِیهِمْ یَقُولُونَ نَخْشی أَنْ تُصِیبَنا دائِرَهٌ فَعَسَی اللَّهُ أَنْ یَأْتِیَ بِالْفَتْحِ أَوْ أَمْرٍ مِنْ عِنْدِهِ فَیُصْبِحُوا عَلی ما أَسَرُّوا فِی أَنْفُسِهِمْ نادِمِینَ (52) وَ یَقُولُ الَّذِینَ آمَنُوا أَ هؤُلاءِ الَّذِینَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ إِنَّهُمْ لَمَعَکُمْ حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ فَأَصْبَحُوا خاسِرِینَ (53) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا مَنْ یَرْتَدَّ مِنْکُمْ عَنْ دِینِهِ فَسَوْفَ یَأْتِی اللَّهُ بِقَوْمٍ یُحِبُّهُمْ وَ یُحِبُّونَهُ أَذِلَّهٍ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ أَعِزَّهٍ عَلَی الْکافِرِینَ یُجاهِدُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ لا یَخافُونَ لَوْمَهَ لائِمٍ ذلِکَ فَضْلُ اللَّهِ یُؤْتِیهِ مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ واسِعٌ عَلِیمٌ (54) إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاهَ وَ هُمْ راکِعُونَ (55)

وَ مَنْ یَتَوَلَّ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا فَإِنَّ حِزْبَ اللَّهِ هُمُ الْغالِبُونَ (56)

قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا الظاهر أنه خطاب للمؤمنین حقیقه؛ و قیل: المراد بهم المنافقون، و وصفهم بالإیمان باعتبار ما کانوا یظهرونه. و قد کانوا یوالون الیهود و النصاری فنهوا عن ذلک.

و الأولی أن یکون خطابا لکل من یتصف بالإیمان أعمّ من أن یکون ظاهرا و باطنا أو ظاهرا فقط، فیدخل المسلم و المنافق، و یؤید هذا قوله: فَتَرَی الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ و الاعتبار بعموم اللفظ، و سیأتی فی بیان سبب نزول الآیه ما یتضح






به المراد. و المراد من النهی عن اتخاذهم أولیاء أن یعاملوا معامله الأولیاء فی المصادقه و المعاشره و المناصره. و قوله: بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ تعلیل للنهی، و المعنی: أنّ بعض الیهود أولیاء البعض الآخر منهم، و بعض النصاری أولیاء البعض الآخر منهم، و لیس المراد بالبعض إحدی طائفتی الیهود و النصاری، و بالبعض الآخر الطائفه الأخری للقطع بأنهم فی غایه من العداوه و الشقاق وَ قالَتِ الْیَهُودُ لَیْسَتِ النَّصاری عَلی شَیْ ءٍ وَ قالَتِ النَّصاری لَیْسَتِ الْیَهُودُ عَلی شَیْ ءٍ «1» و قیل: المراد أن کل واحده من الطائفتین توالی الأخری و تعاضدها و تناصرها علی عداوه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و عداوه ما جاء به؛ و إن کانوا فی ذات بینهم متعادین متضادّین.

______________________________

(1). البقره: 113.
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و وجه تعلیل النهی بهذه الجمله أنها تقتضی أن هذه الموالاه هی شأن هؤلاء الکفار لا شأنکم، فلا تفعلوا ما هو من فعلهم فتکونوا مثلهم، و لهذا عقب هذه الجمله التعلیلیه بما هو کالنتیجه لها فقال: وَ مَنْ یَتَوَلَّهُمْ مِنْکُمْ فَإِنَّهُ مِنْهُمْ أی فإنه من جملتهم و فی عدادهم، و هو وعید شدید فإنّ المعصیه الموجبه للکفر هی التی قد بلغت إلی غایه لیس وراءها غایه. و قوله: إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ تعلیل للجمله التی قبلها؛ أی أن وقوعهم فی الکفر هو بسبب عدم هدایته سبحانه لمن ظلم نفسه بما یوجب الکفر کمن یوالی الکافرین.

قوله: فَتَرَی الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ یُسارِعُونَ فِیهِمْ الفاء للسببیه، و الخطاب إما للرسول صلّی اللّه علیه و سلّم؛ أو لکلّ من یصلح له: أی ما ارتکبوه من الموالاه و وقعوا فیه من الکفر هو بسبب ما فی قلوبهم من





مرض النفاق.

و قوله: یُسارِعُونَ فی محل نصب إما علی أنه المفعول الثانی إذا کانت الرؤیه قلبیه أو علی أنه حال إذا کانت بصریه، و جعل المسارعه فی موالاتهم مسارعه فیهم للمبالغه فی بیان رغوبهم فی ذلک حتی کأنهم مستقرّون فیهم داخلون فی عدادهم. و قد قرئ فیری بالتحتیه. و اختلف فی فاعله ما هو؟ فقیل: هو اللّه عزّ و جلّ؛ و قیل: هو کل من تصح منه الرؤیا؛ و قیل: هو الموصول. و مفعوله: یُسارِعُونَ فِیهِمْ علی حذف أن المصدریه: أی فیری القوم الذین فی قلوبهم مرض أن یسارعوا فیهم، فلما حذفت ارتفع الفعل کقوله:

ألا أیّهذا الّلائمی أحضر الوغی «1» ...

و المرض فی القلوب: هو النفاق و الشک فی الدین. و قوله: یَقُولُونَ نَخْشی أَنْ تُصِیبَنا دائِرَهٌ جمله مشتمله علی تعلیل المسارعه فی الموالاه: أی أن هذه الخشیه هی الحامله لهم علی المسارعه؛ و قیل: إن الجمله حال من ضمیر یسارعون. و الدائره: ما تدور من مکاره الدهر: أی نخشی أن تظفر الکفار بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم فتکون الدوله لهم و تبطل دولته فیصیبنا منهم مکروه، و منه قوله الشاعر:

یردّ عنک القدر المقدوراو دائرات الدّهر أن تدورا 

أی دولات الدهر الدائره من قوم إلی قوم. و قوله: فَعَسَی اللَّهُ أَنْ یَأْتِیَ بِالْفَتْحِ ردّ علیهم و دفع لما وقع لهم من الخشیه، و عسی فی کلام اللّه وعد صادق لا یتخلّف. و الفتح: ظهور النّبی صلّی اللّه علیه و سلّم علی الکافرین، و منه ما وقع من قتل مقاتله بنی قریظه و سبی ذراریهم، و إجلاء بنی النضیر؛ و قیل: هو فتح بلاد المشرکین علی المسلمین؛ و قیل: فتح مکه. و المراد بالأمر من





عنده سبحانه هو کلّ ما تندفع به صوله الیهود و من معهم و تنکسر به شوکتهم؛ و قیل: هو إظهار أمر المنافقین و إخبار النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بما أسروا فی أنفسهم و أمره بقتلهم؛ و قیل: هو الجزیه التی جعلها اللّه علیهم؛ و قیل: الخصب و السعه للمسلمین، فیصبح المنافقون عَلی ما أَسَرُّوا فِی أَنْفُسِهِمْ من النفاق الحامل لهم علی الموالاه نادِمِینَ علی ذلک لبطلان الأسباب التی تخیلوها و انکشاف خلافها. قوله: یَقُولُ الَّذِینَ آمَنُوا قرأ أبو عمرو و ابن أبی إسحاق و أهل الکوفه بإثبات الواو،

______________________________

(1). و تمامه: و أن أشهد اللذات، هل أنت مخلدی؟ و هو من معلقه طرفه بن العبد البکری.
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و قرأ الباقون بحذفها، فعلی القراءه الأولی مع رفع یقول یکون کلاما مبتدأ مسوقا لبیان ما وقع من هذه الطائفه، و علی قراءه النصب یکون عطفا علی فَیُصْبِحُوا و قیل: علی یَأْتِیَ و الأولی أولی، لأن هذا القول إنما یصدر عن المؤمنین عند ظهور ندامه الکافرین لا عند إتیان الفتح؛ و قیل: هو معطوف علی الفتح کقول الشاعر:

للبس عباءه و تقرّ عینی «1» ...

و أما علی قراءه حذف الواو فالجمله مستأنفه جواب سؤال مقدّر، و الإشاره بقوله: أَ هؤُلاءِ إلی المنافقین: أی یقول الذین آمنوا مخاطبین للیهود مشیرین إلی المنافقین أَ هؤُلاءِ الَّذِینَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ إِنَّهُمْ لَمَعَکُمْ بالمناصره و المعاضده فی القتال، أو یقول بعض المؤمنین لبعض مشیرین إلی المنافقین، و هذه الجمله مفسره للقول. و جهد الأیمان: أغلظها، و هو منصوب علی المصدر أو علی الحال: أی أقسموا باللّه جاهدین.

قوله: حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ أی بطلت و هو من تمام قول المؤمنین أو جمله





مستأنفه و القائل اللّه سبحانه.

و الأعمال هی التی عملوها فی الموالاه أو کل عمل یعملونه. قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا مَنْ یَرْتَدَّ مِنْکُمْ قرأ أهل المدینه و الشام یرتدد بدالین بفک الإدغام، و هی لغه تمیم، و قرأ غیرهم بالإدغام. و هذا شروع فی بیان أحکام المرتدّین بعد بیان أن موالاه الکافرین من المسلم کفر، و ذلک نوع من أنواع الردّه. و المراد بالقوم الذین وعد اللّه سبحانه بالإتیان بهم هم أبو بکر الصدیق رضی اللّه عنه و جیشه من الصحابه و التابعین الذین قاتل بهم أهل الردّه، ثم کل من جاء بعدهم من المقاتلین للمرتدّین فی جمیع الزمن، ثم وصف سبحانه هؤلاء القوم بهذه الأوصاف العظیمه المشتمله علی غایه المدح و نهایه الثناء من کونهم یحبون اللّه و هو یحبهم، و من کونهم أَذِلَّهٍ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ أَعِزَّهٍ عَلَی الْکافِرِینَ یُجاهِدُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ لا یَخافُونَ لَوْمَهَ لائِمٍ و الأذلّه: جمع ذلیل لا ذلول، و الأعزّه: جمع عزیز، أی یظهرون العطف و الحنوّ و التّواضع للمؤمنین و یظهرون الشدّه و الغلظه و الترفع علی الکافرین، و یجمعون بین المجاهده فی سبیل اللّه و عدم خوف الملامه فی الدین، بل هم متصلّبون لا یبالون بما یفعله أعداء الحق و حزب الشیطان من الإزراء بأهل الدین و قلب محاسنهم مساوئ و مناقبهم مثالب حسدا و بغضا و کراهه للحق و أهله، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما تقدّم من الصفات التی اختصهم اللّه بها. و الفضل: اللطف و الإحسان. قوله: إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ لما فرغ سبحانه من بیان من لا تحلّ موالاته بیّن من هو الولیّ الذی تجب موالاته، و محل الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ الرفع علی





أنه صفه للذین آمنوا أو بدل منه أو النصب علی المدح. و قوله: وَ هُمْ راکِعُونَ جمله حالیه من فاعل الفعلین اللذین قبله. و المراد بالرکوع: الخشوع و الخضوع، أی یقیمون الصلاه و یؤتون الزکاه و هم خاشعون خاضعون لا یتکبرون؛ و قیل: هو حال من فاعل الزکاه. و المراد بالرکوع هو المعنی المذکور: أی یضعون الزکاه فی مواضعها غیر متکبرین علی الفقراء و لا مترفعین علیهم؛ و قیل: المراد بالرکوع علی المعنی الثانی: رکوع 

______________________________

(1). و تمام البیت: أحبّ إلیّ من لبس الشفوف. و هو لمیسون بنت بحدل، و کانت زوجه لمعاویه بن أبی سفیان.
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الصلاه، و یدفعه عدم جواز إخراج الزکاه فی تلک الحال، ثم وعد سبحانه من یتولّی اللّه و رسوله و الذین آمنوا بأنهم الغالبون لعدوّهم، و هو من وضع الظاهر موضع المضمر، و وضع حزب اللّه موضع ضمیر الموالین للّه و لرسوله و للمؤمنین. و الحزب: الصنف من الناس، من قولهم حزبه کذا: أی نابه، فکأن المتحزّبین مجتمعون کاجتماع أهل النائبه التی تنوب، و حزب الرجل: أصحابه، و الحزب: الورد. و فی الحدیث: «فمن فاته حزبه من اللیل» و تحزّبوا: اجتمعوا. و الأحزاب: الطوائف. و قد وقع- و للّه الحمد- ما وعد اللّه به أولیاءه و أولیاء رسله و أولیاء عباده المؤمنین من الغلب لعدوّهم، فإنهم غلبوا الیهود بالسبی و القتل و الإجلاء و ضرب الجزیه، حتی صاروا لعنهم اللّه أذلّ الطوائف الکفریه و أقلها شوکه، و ما زالوا تحت کلکل المؤمنین یطحنونهم کیف شاؤوا، و یمتهنونهم کما یریدون من بعد البعثه الشریفه المحمدیه إلی هذه الغایه.

و قد أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن المنذر





و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه و البیهقی فی الدلائل و ابن عساکر عن عباده بن الولید بن عباده بن الصامت قال: لما حاربت بنو قینقاع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم تشبث بأمرهم عبد اللّه بن أبیّ ابن سلول و قام دونهم، و مشی عباده بن الصّامت إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم و تبرّأ إلی اللّه و إلی رسوله من حلفهم، و کان أحد بنی عوف بن الخزرج، و له من حلفهم مثل الذی کان لهم من عبد اللّه بن أبیّ ابن سلول، فخلعهم إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و قال: أتبرأ إلی اللّه و إلی رسوله من حلف هؤلاء الکفار و ولایتهم. و فیه و فی عبد اللّه بن أبیّ نزلت الآیات فی المائده یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا الْیَهُودَ وَ النَّصاری أَوْلِیاءَ إلی قوله: فَإِنَّ حِزْبَ اللَّهِ هُمُ الْغالِبُونَ و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال:

أسلم عبد اللّه بن أبیّ ابن سلول، ثم قال: إنّ بینی و بین قریظه و النضیر حلفا و إنّی أخاف الدوائر، فارتدّ کافرا. و قال عباده بن الصامت: أتبرأ إلی اللّه من حلف قریظه و النضیر و أتولی اللّه و رسوله، فنزلت. و أخرج ابن مردویه أیضا من طریق عباده بن الولید بن عباده بن الصامت عن أبیه عن جدّه نحو ذلک. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر عن عطیه بن سعد قال: جاء عباده فذکر نحو ما تقدّم. و أخرج ابن جریر عن الزهری قال: لما انهزم أهل بدر قال المسلمون لأولیائهم من یهود: آمنوا قبل أن یصیبکم اللّه بیوم





مثل یوم بدر، فقال مالک بن الصیف: غرّکم أن أصبتم رهطا من قریش لا علم لهم بالقتال، أما لو أصررنا العزیمه أن نستجمع علیکم لم یکن لکم یدان بقتالنا، فقال عباده و ذکر نحو ما تقدم عنه و عن عبد اللّه بن أبیّ. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی هذه الآیه یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا قال: إنها فی الذبائح «من دخل فی دین قوم فهو منهم». و أخرج عبد بن حمید عن حذیفه قال: لیتق أحدکم أن یکون یهودیا أو نصرانیا و هو لا یشعر، و تلا وَ مَنْ یَتَوَلَّهُمْ مِنْکُمْ فَإِنَّهُ مِنْهُمْ و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عطیه فَتَرَی الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ کعبد اللّه بن أبیّ یُسارِعُونَ فِیهِمْ فی ولایتهم. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ و البیهقی فی سننه و ابن عساکر عن قتاده قال: أنزل اللّه هذه الآیه یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا مَنْ یَرْتَدَّ مِنْکُمْ و قد علم أنه سیرتدّ مرتدّون من الناس، فلما قبض اللّه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم ارتدّ عامه العرب عن الإسلام إلا ثلاثه مساجد: أهل المدینه، و أهل مکه، و أهل الجؤاثا من عبد القیس؛
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و قال الذین ارتدّوا: نصلی الصلاه و لا نزکی و اللّه لا تغصب أموالنا، فکلّم أبا بکر فی ذلک لیتجاوز عنهم، و قیل له: إنهم لو قد فقهوا أدّوا الزکاه، فقال: و اللّه لا أفرّق بین شی ء جمعه اللّه و لو منعونی عقالا مما فرض اللّه و رسوله لقاتلتهم علیه، فبعث اللّه عصائب مع أبی بکر فقاتلوا حتی أقروا





بالماعون و هو الزکاه.

قال قتاده: فکنا نتحدّث أن هذه الآیه نزلت فی أبی بکر و أصحابه فَسَوْفَ یَأْتِی اللَّهُ بِقَوْمٍ یُحِبُّهُمْ وَ یُحِبُّونَهُ إلی آخر الآیه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و البیهقی فی الدلائل عن الحسن نحوه. و أخرج ابن جریر عن شریح بن عبید قال: لما أنزل اللّه یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا مَنْ یَرْتَدَّ مِنْکُمْ عَنْ دِینِهِ الآیه، قال عمر: أنا و قومی یا رسول اللّه؟ قال: «لا بل هذا و قومه» یعنی أبا موسی الأشعری. و أخرج ابن سعد و ابن أبی شیبه فی مسنده و عبد بن حمید و الحکیم الترمذی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الدلائل عن عیاض الأشعری قال: لما نزلت فَسَوْفَ یَأْتِی اللَّهُ بِقَوْمٍ یُحِبُّهُمْ وَ یُحِبُّونَهُ قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «هم قوم هذا»، و أشار إلی أبی موسی الأشعری. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه و الحاکم فی جمعه لحدیث شعبه و البیهقی و ابن عساکر عن أبی موسی الأشعری قال: تلیت عند النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فَسَوْفَ یَأْتِی اللَّهُ بِقَوْمٍ الآیه، فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم:

«قومک یا أبا موسی أهل الیمن». و أخرج ابن أبی حاتم فی الکنی و الطبرانی فی الأوسط و أبو الشیخ و ابن مردویه بسند حسن عن جابر بن عبد اللّه قال: سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن قوله: فَسَوْفَ یَأْتِی اللَّهُ بِقَوْمٍ الآیه، فقال: «هؤلاء قوم





من أهل الیمن ثم کنده ثم السّکون ثم تحبیب». و أخرج البخاری فی تاریخه و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی الآیه قال: هم قوم من أهل الیمن ثم من کنده ثم من السکون. و أخرج ابن أبی شیبه عنه قال: هم أهل القادسیه. و أخرج البخاری فی تاریخه عن القاسم بن مخیمره قال: أتیت ابن عمر فرحّب بی، ثم تلا مَنْ یَرْتَدَّ مِنْکُمْ عَنْ دِینِهِ فَسَوْفَ یَأْتِی اللَّهُ بِقَوْمٍ الآیه، ثم ضرب علی منکبی و قال: أحلف باللّه إنهم لمنکم أهل الیمن، ثلاثا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن عطیه بن سعد، قال فی قوله: إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ إنها نزلت فی عباده بن الصامت. و أخرج الخطیب فی المتفق و المفترق عن ابن عباس قال: تصدّق علیّ بخاتم و هو راکع، فقال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم للسائل: من أعطاک هذا الخاتم؟ قال:

ذاک الراکع، فأنزل اللّه فیه إِنَّما وَلِیُّکُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس قال: نزلت فی علیّ بن أبی طالب. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه و ابن عساکر عن علیّ بن أبی طالب نحوه. و أخرج ابن مردویه عن عمار نحوه أیضا. و أخرج الطبرانی فی الأوسط بسند فیه مجاهیل عنه نحوه.


[سوره المائده (5): الآیات 57 الی 63]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا الَّذِینَ اتَّخَذُوا دِینَکُمْ هُزُواً وَ لَعِباً مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکُمْ وَ الْکُفَّارَ أَوْلِیاءَ وَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (57) وَ إِذا نادَیْتُمْ إِلَی الصَّلاهِ اتَّخَذُوها هُزُواً وَ لَعِباً ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ






لا یَعْقِلُونَ (58) قُلْ یا أَهْلَ الْکِتابِ هَلْ تَنْقِمُونَ مِنَّا إِلاَّ أَنْ آمَنَّا بِاللَّهِ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْنا وَ ما أُنْزِلَ مِنْ قَبْلُ وَ أَنَّ أَکْثَرَکُمْ فاسِقُونَ (59) قُلْ هَلْ أُنَبِّئُکُمْ بِشَرٍّ مِنْ ذلِکَ مَثُوبَهً عِنْدَ اللَّهِ مَنْ لَعَنَهُ اللَّهُ وَ غَضِبَ عَلَیْهِ وَ جَعَلَ مِنْهُمُ الْقِرَدَهَ وَ الْخَنازِیرَ وَ عَبَدَ الطَّاغُوتَ أُولئِکَ شَرٌّ مَکاناً وَ أَضَلُّ عَنْ سَواءِ السَّبِیلِ (60) وَ إِذا جاؤُکُمْ قالُوا آمَنَّا وَ قَدْ دَخَلُوا بِالْکُفْرِ وَ هُمْ قَدْ خَرَجُوا بِهِ وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما کانُوا یَکْتُمُونَ (61)

وَ تَری کَثِیراً مِنْهُمْ یُسارِعُونَ فِی الْإِثْمِ وَ الْعُدْوانِ وَ أَکْلِهِمُ السُّحْتَ لَبِئْسَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (62) لَوْ لا یَنْهاهُمُ الرَّبَّانِیُّونَ وَ الْأَحْبارُ عَنْ قَوْلِهِمُ الْإِثْمَ وَ أَکْلِهِمُ السُّحْتَ لَبِئْسَ ما کانُوا یَصْنَعُونَ (63)
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قوله: لا تَتَّخِذُوا الَّذِینَ اتَّخَذُوا دِینَکُمْ هُزُواً هذا النهی عن موالاه المتخذین الدین هزؤا و لعبا یعمّ کلّ من حصل منه ذلک من المشرکین و أهل الکتاب و أهل البدع المنتمین إلی الإسلام، و البیان بقوله: مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ إلی آخره لا ینافی دخول غیرهم تحت النهی إذا وجدت فیه العله المذکوره التی هی الباعثه علی النهی. قوله: وَ الْکُفَّارَ قرأ أبو عمرو و الکسائی بالجر علی تقدیر من؛ أی و من الکفار.

قال الکسائی: و فی حرف أبی و من الکفار و قرأ من عداهما بالنصب. قال النحاس: و هو أوضح و أبین.

و قال مکی: لولا اتفاق الجماعه علی النصب لاخترت الخفض لقوّته فی الإعراب و فی المعنی، و المراد بالکفار هنا المشرکون، و قیل المنافقون وَ اتَّقُوا اللَّهَ بترک ما نهاکم عنه من هذا و غیره إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ فإن الإیمان یقتضی ذلک. وَ إِذا





نادَیْتُمْ إِلَی الصَّلاهِ، و النداء: الدعاء برفع الصوت، و ناداه مناداه و نداء:

صاح به، و تنادوا: أی نادی بعضهم بعضا. و تنادوا: أی جلسوا فی النادی، و الضمیر فی اتَّخَذُوها للصلاه: أی اتّخذوا صلاتکم هزؤا و لعبا؛ و قیل: الضمیر للمناداه المدلول علیها بنادیتم. قیل: و لیس فی کتاب اللّه تعالی ذکر الأذان إلا فی هذا الموضع، و أما قوله تعالی فی الجمعه: إِذا نُودِیَ لِلصَّلاهِ مِنْ یَوْمِ الْجُمُعَهِ «1» فهو خاصّ بنداء الجمعه. و قد اختلف أهل العلم فی کون الأذان واجبا أو غیر واجب، و فی ألفاظه و هو مبسوط فی مواطنه. قوله: ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَعْقِلُونَ أی ذلک بسبب أنهم قوم لا یعقلون، لأن الهزء و اللعب شأن أهل السفه و الخفه و الطیش. قوله: قُلْ یا أَهْلَ الْکِتابِ هَلْ تَنْقِمُونَ مِنَّا یقال: نقمت علی الرجل بالکسر فأنا ناقم: إذا عبت علیه. قال الکسائی: نقمت بالکسر لغه، و نقمت الأمر أیضا و نقمت: إذا کرهته، و انتقم اللّه منه: أی عاقبه، و الاسم منه النقمه، و الجمع نقمات، مثل کلمه و کلمات، و إن شئت سکنت القاف و نقلت حرکتها إلی النون، و الجمع نقم مثل نعمه و نعم؛ و قیل: المعنی یسخطون؛ و قیل: ینکرون. قال عبد اللّه بن قیس الرقیات:

ما نقموا من بنی أمیّه إلّاأنهم یحلمون إن غضبوا 

و قال اللّه سبحانه: وَ ما نَقَمُوا مِنْهُمْ و المعنی فی الآیه: هل تعیبون أو تسخطون أو تنکرون أو تکرهون منا إلا إیماننا باللّه و بکتبه المنزله، و قد علمتم بأنا علی الحق وَ أَنَّ أَکْثَرَکُمْ فاسِقُونَ بترککم للإیمان و الخروج عن امتثال أوامر اللّه. و قوله: وَ أَنَّ أَکْثَرَکُمْ فاسِقُونَ





معطوف علی أن آمنا: أی ما تنقمون منا إلا الجمع بین إیماننا و بین تمرّدکم و خروجکم عن الإیمان. و فیه أن المؤمنین لم یجمعوا بین الأمرین المذکورین، فإنّ الإیمان من جهتهم، و التمرّد و الخروج من جهه الناقمین؛ و قیل: هو علی تقدیر محذوف: أی و اعتقادنا أن أکثرکم 

______________________________

(1). الجمعه: 9.
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فاسقون؛ و قیل: إن قوله: أَنْ آمَنَّا هو منصوب علی أنه مفعول له و المفعول محذوف، فیکون وَ أَنَّ أَکْثَرَکُمْ فاسِقُونَ معطوفا علیه عطف العله علی العله، و التقدیر: و ما تنقمون منا إلا لأن آمنا، و لأن أکثرکم فاسقون، و قیل: معطوف علی علّه محذوفه، أی لقلّه إنصافکم، و لأنّ أکثرکم فاسقون؛ و قیل: الواو فی قوله: وَ أَنَّ أَکْثَرَکُمْ فاسِقُونَ هی التی بمعنی مع: أی ما تنقمون منا إلا الإیمان مع أن أکثرکم فاسقون؛ و قیل: هو منصوب بفعل محذوف یدل علیه هل تنقمون: أی و لا تنقمون أن أکثرکم فاسقون؛ و قیل: هو مرفوع علی الابتداء و الخبر محذوف؛ أی و فسقکم معلوم فتکون الجمله حالیه، و قرئ بکسر إن من قوله:

وَ أَنَّ أَکْثَرَکُمْ فاسِقُونَ فتکون جمله مستأنفه. قوله: قُلْ هَلْ أُنَبِّئُکُمْ بِشَرٍّ مِنْ ذلِکَ بیّن اللّه سبحانه لرسوله أن فیهم من العیب ما هو أولی بالعیب، و هو ما هم علیه من الکفر الموجب للعن اللّه و غضبه و مسخه؛ و المعنی: هل أنبئکم بشرّ من نقمتکم علینا أو بشرّ مما تریدون لنا من المکروه أو بشرّ من أهل الکتاب أو بشرّ من دینهم. و قوله: مَثُوبَهً أی جزاء ثابتا، و هی مختصّه بالخیر کما أنّ العقوبه مختصّه بالشرّ. و وضعت هنا موضع العقوبه علی





طریقه فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ* و هی منصوبه علی التمییز من بشرّ. و قوله: مَنْ لَعَنَهُ اللَّهُ خبر لمبتدأ محذوف مع تقدیر مضاف محذوف: أی هو لعن من لعنه اللّه أو هو دین من لعنه اللّه، و یجوز أن یکون فی محل جر بدلا من شرّ. قوله: وَ جَعَلَ مِنْهُمُ الْقِرَدَهَ وَ الْخَنازِیرَ أی مسخ بعضهم قرده و بعضهم خنازیر و هم الیهود، فإن اللّه مسخ أصحاب السبت قرده، و کفار مائده عیسی منهم خنازیر. قوله:

وَ عَبَدَ الطَّاغُوتَ قرأ حمزه بضم الباء من عبد و کسر التاء من الطاغوت أی جعل منهم عبد الطاغوت بإضافه عبد إلی الطاغوت. و المعنی: و جعل منهم من یبالغ فی عباده الطاغوت، لأن فعل من صیغ المبالغه، کحذر و فطن للتبلیغ فی الحذر و الفطنه. و قرأ الباقون بفتح الباء من عَبَدَ و فتح التاء من الطَّاغُوتَ علی أنه فعل ماض معطوف علی فعل ماض و هو غضب و لعن، کأنه قیل: و من عبد الطاغوت، أو معطوف علی القرده و الخنازیر: أی جعل منهم القرده و الخنازیر و جعل منهم عبد الطاغوت حملا علی لفظ من. و قرأ أبیّ و ابن مسعود و عبدوا الطاغوت حملا علی معناها. و قرأ ابن عباس و عبد بضم العین و الباء کأنه جمع عبد، کما یقال: سقف و سقف. و یجوز أن یکون جمع عبید کرغیف و رغف، أو جمع عابد کبازل و بزل. و قرأ أبو واقد «و عباد» جمع عابد للمبالغه، کعامل و عمال. و قرأ البصریون و عباد جمع عابد أیضا، کقائم و قیام، و یجوز أن یکون جمع عبد. و قرأ أبو جعفر الرقاشی و عبد الطاغوت علی





البناء للمفعول، و التقدیر و عبد الطاغوت فیهم. و قرأ عون العقیلی و ابن بریده: «و عابد الطاغوت» علی التوحید. و روی عن ابن مسعود و أبیّ أنهما قرءا و عبده الطاغوت و قرأ عبید بن عمیر «و أعبد الطاغوت» مثل کلب و أکلب. و قرئ و عبد الطاغوت عطفا علی الموصول بناء علی تقدیر مضاف محذوف، و هی قراءه ضعیفه جدا، و الطاغوت: الشیطان أو الکهنه أو غیرهما مما قد تقدّم مستوفی. قوله:

أُولئِکَ شَرٌّ مَکاناً الإشاره إلی الموصوفین بالصفات المتقدمه، و جعلت الشراره للمکان، و هی لأهله للمبالغه، و یجوز أن یکون الإسناد مجازیا. قوله: وَ أَضَلُّ عَنْ سَواءِ السَّبِیلِ معطوف علی شرّ، أی 
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هم أضلّ من غیرهم عن الطریق المستقیم، و التفضیل فی الموضعین للزیاده مطلقا أو لکونهم أشرّ و أضل مما یشارکهم فی أصل الشراره و الضلال. قوله: وَ إِذا جاؤُکُمْ قالُوا آمَنَّا أی إذا جاءوکم أظهروا الإسلام.

قوله: وَ قَدْ دَخَلُوا بِالْکُفْرِ وَ هُمْ قَدْ خَرَجُوا بِهِ جملتان حالیتان: أی جاءوکم حال کونهم قد دخلوا عندک متلبسین بالکفر و خرجوا من عندک متلبسین به لم یؤثر فیهم ما سمعوا منک، بل خرجوا کما دخلوا وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما کانُوا یَکْتُمُونَ عندک من الکفر، و فیه وعید شدید، و هؤلاء هم المنافقون؛ و قیل: هم الیهود الذین قالوا: آمِنُوا بِالَّذِی أُنْزِلَ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَجْهَ النَّهارِ وَ اکْفُرُوا آخِرَهُ «1». قوله: وَ تَری کَثِیراً مِنْهُمْ یُسارِعُونَ فِی الْإِثْمِ الخطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أو لکل من یصلح له، و الضمیر فی مِنْهُمْ عائد إلی المنافقین أو الیهود أو إلی الطائفتین جمیعا و یُسارِعُونَ فِی الْإِثْمِ فی





محل نصب علی الحال علی أن الرؤیه بصریه أو هو مفعول ثان لتری علی أنها قلبیه، و المسارعه: المبادره، و الإثم: الکذب أو الشرک أو الحرام، و العدوان: الظلم المتعدی إلی الغیر أو مجاوزه الحدّ فی الذنوب، و السحت: الحرام، فعلی قول من فسر الإثم بالحرام یکون تکریره للمبالغه، و الربانیون علماء النصاری، و الأحبار: علماء الیهود؛ و قیل: الکل من الیهود لأن هذه الآیات فیهم؛ ثم وبخ علماءهم فی ترکهم لنهیهم فقال: لَبِئْسَ ما کانُوا یَصْنَعُونَ و هذا فیه زیاده علی قوله: لَبِئْسَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ لأنّ العمل لا یبلغ درجه الصنع حتی یتدرّب فیه صاحبه، و لهذا تقول العرب: سیف صنیع: إذا جوّد عامله عمله، فالصنع هو العمل الجید لا مطلق العمل، فوبخ سبحانه الخاصه، و هم العلماء التارکون للأمر بالمعروف و النهی عن المنکر بما هو أغلظ و أشدّ من توبیخ فاعل المعاصی، فلیفتح العلماء لهذه الآیه مسامعهم و یفرجوا لها عن قلوبهم، فإنها قد جاءت بما فیه البیان الشافی لهم بأن کفّهم عن المعاصی مع ترک إنکارهم علی أهلها لا یسمن و لا یغنی من جوع، بل هم أشدّ حالا و أعظم و بالا من العصاه، فرحم اللّه عالما قام بما أوجبه اللّه علیه من فریضه الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر فهو أعظم ما افترضه اللّه علیه و أوجب ما أوجب علیه النهوض به. اللهم اجعلنا من عبادک الصالحین الآمرین بالمعروف الناهین عن المنکر الذین لا یخافون فیک لومه لائم، و أعنّا علی ذلک و قوّنا علیه و یسّره لنا، و انصرنا علی من تعدّی حدودک و ظلم عبادک، إنه لا ناصر لنا سواک و لا مستعان غیرک، یا مالک





یوم الدین، إیاک نعبد و إیاک نستعین.

و قد أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: و کان رفاعه ابن زید بن التابوت و سوید بن الحارث قد أظهرا الإسلام و نافقا، و کان رجال من المسلمین یوادّونهما، فأنزل اللّه یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا الَّذِینَ اتَّخَذُوا دِینَکُمْ هُزُواً وَ لَعِباً إلی قوله: وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِما کانُوا یَکْتُمُونَ و أخرج البیهقی فی الدلائل من طریق الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس فی قوله: وَ إِذا نادَیْتُمْ إِلَی الصَّلاهِ اتَّخَذُوها هُزُواً وَ لَعِباً قال: کان منادی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إذا نادی بالصلاه فقام المسلمون إلی الصلاه، قالت الیهود و النصاری: قد قاموا لا قاموا، فإذا رأوهم رکعوا و سجدوا استهزءوا بهم و ضحکوا منهم. قال: و کان رجل من الیهود تاجرا إذا سمع المنادی ینادی بالأذان قال: أحرق اللّه الکاذب؛ قال: فبینما هو کذلک إذ دخلت جاریته بشعله من نار، فطارت شراره منها فی البیت فأحرقته.

______________________________

(1). آل عمران: 72.
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و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی قال: کان رجل من النصاری فذکر نحو قصّه الرجل الیهودی. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: أتی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم نفر من الیهود، فسألوه عمّن یؤمن به من الرسل فقال: «أؤمن باللّه و ما أنزل إلی إبراهیم و إسماعیل و إسحاق و یعقوب و الأسباط، و ما أوتی موسی و عیسی، و ما





أوتی النبیون من ربّهم، لا نفرق بین أحد منهم و نحن له مسلمون»، فلما ذکر عیسی جحدوا نبوّته، و قالوا: لا نؤمن بعیسی و لا نؤمن بمن آمن به، فأنزل اللّه فیهم قُلْ یا أَهْلَ الْکِتابِ هَلْ تَنْقِمُونَ مِنَّا إلی قوله: فاسِقُونَ و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ جَعَلَ مِنْهُمُ الْقِرَدَهَ وَ الْخَنازِیرَ قال: مسخت من یهود. و أخرج أبو الشیخ عن أبی مالک أنه قیل له: کانت القرده و الخنازیر قبل أن یمسخوا؟ قال: نعم، و کانوا مما خلق من الأمم. و أخرج مسلم و ابن مردویه عن ابن مسعود قال: سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن القرده و الخنازیر هما مما مسخ اللّه، فقال: «إن اللّه لم یهلک قوما، أو قال: لم یمسخ قوما فیجعل لهم نسلا و لا عاقبه، و إنّ القرده و الخنازیر کانت قبل ذلک». و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ إِذا جاؤُکُمْ قالُوا آمَنَّا الآیه، قال أناس من الیهود:

کانوا یدخلون علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فیخبرونه أنهم مؤمنون راضون بالذی جاء به، و هم متمسکون بضلالتهم و بالکفر، فکانوا یدخلون بذلک و یخرجون به من عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن جریر عن السدی فی الآیه قال: هؤلاء ناس من المنافقین کانوا یهودا، یقول: دخلوا کفارا و خرجوا کفارا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله: وَ تَری کَثِیراً مِنْهُمْ یُسارِعُونَ





فِی الْإِثْمِ وَ الْعُدْوانِ قال: هؤلاء الیهود لَبِئْسَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ إلی قوله: لَبِئْسَ ما کانُوا یَصْنَعُونَ قال: یصنعون و یعملون واحد، قال: لهؤلاء حین لم ینتهوا کما قال لهؤلاء حین عملوا. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: لَوْ لا یَنْهاهُمُ الرَّبَّانِیُّونَ وَ الْأَحْبارُ قال: فهلّا ینهاهم الربانیون و الأحبار؟ و هم الفقهاء و العلماء. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: ما فی القرآن آیه أشدّ توبیخا من هذه الآیه لَوْ لا یَنْهاهُمُ الرَّبَّانِیُّونَ وَ الْأَحْبارُ و أخرج ابن المبارک فی الزهد و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن الضحاک بن مزاحم نحوه، و قد وردت أحادیث کثیره فی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر لا حاجه لنا فی بسطها هنا.


[سوره المائده (5): الآیات 64 الی 66]

وَ قالَتِ الْیَهُودُ یَدُ اللَّهِ مَغْلُولَهٌ غُلَّتْ أَیْدِیهِمْ وَ لُعِنُوا بِما قالُوا بَلْ یَداهُ مَبْسُوطَتانِ یُنْفِقُ کَیْفَ یَشاءُ وَ لَیَزِیدَنَّ کَثِیراً مِنْهُمْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ طُغْیاناً وَ کُفْراً وَ أَلْقَیْنا بَیْنَهُمُ الْعَداوَهَ وَ الْبَغْضاءَ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ کُلَّما أَوْقَدُوا ناراً لِلْحَرْبِ أَطْفَأَهَا اللَّهُ وَ یَسْعَوْنَ فِی الْأَرْضِ فَساداً وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ الْمُفْسِدِینَ (64) وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْکِتابِ آمَنُوا وَ اتَّقَوْا لَکَفَّرْنا عَنْهُمْ سَیِّئاتِهِمْ وَ لَأَدْخَلْناهُمْ جَنَّاتِ النَّعِیمِ (65) وَ لَوْ أَنَّهُمْ أَقامُوا التَّوْراهَ وَ الْإِنْجِیلَ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْهِمْ مِنْ رَبِّهِمْ لَأَکَلُوا مِنْ فَوْقِهِمْ وَ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِهِمْ مِنْهُمْ أُمَّهٌ مُقْتَصِدَهٌ وَ کَثِیرٌ مِنْهُمْ ساءَ ما یَعْمَلُونَ (66)
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قوله: یَدُ اللَّهِ مَغْلُولَهٌ الید عند العرب تطلق علی الجارحه، و منه قوله تعالی: وَ خُذْ بِیَدِکَ ضِغْثاً «1» و علی النعمه، یقولون






کم ید لی عند فلان؛ و علی القدره. و منه قوله تعالی: قُلْ إِنَّ الْفَضْلَ بِیَدِ اللَّهِ أو علی التأیید، و منه قوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «ید اللّه مع القاضی حین یقضی» و تطلق علی معان أخر. و هذه الآیه هی علی طریق التمثیل کقوله تعالی: وَ لا تَجْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَهً إِلی عُنُقِکَ و العرب تطلق غلّ الید علی البخل و بسطها علی الجود مجازا، و لا یریدون الجارحه کما یصفون البخیل بأنه جعد الأنامل، و مقبوض الکفّ، و منه قوله الشاعر:

کانت خراسان أرضا إذ یزید بهاو کلّ باب من الخیرات مفتوح 

فاستبدلت بعده جعدا أنامله کأنّما وجهه بالخلّ منضوح 

فمراد الیهود هنا، علیهم لعائن اللّه، أنّ اللّه بخیل، فأجاب سبحانه علیهم بقوله: غُلَّتْ أَیْدِیهِمْ دعاء علیهم بالبخل، فیکون الجواب علیهم مطابقا لما أرادوه بقوله: یَدُ اللَّهِ مَغْلُولَهٌ و یجوز أن یراد غلّ أیدیهم حقیقه بالأسر فی الدنیا أو بالعذاب فی الآخره، و یقوّی المعنی الأوّل أن البخل قد لزم الیهود لزوم الظلّ للشمس فلا تری یهودیا، و إن کان ماله فی غایه الکثره، إلا و هو من أبخل خلق اللّه، و أیضا المجاز أوفق بالمقام لمطابقته لما قبله. قوله: وَ لُعِنُوا بِما قالُوا معطوف علی ما قبله و الباء سببیه: أی أبعدوا من رحمه اللّه بسبب قولهم: یَدُ اللَّهِ مَغْلُولَهٌ، ثم ردّ سبحانه بقوله: بَلْ یَداهُ مَبْسُوطَتانِ أی بل هو فی غایه ما یکون من الجود، و ذکر الیدین مع کونهم لم یذکروا إلا الید الواحده مبالغه فی الردّ علیهم بإثبات ما یدل علی غایه السخاء، فإن نسبه الجود إلی الیدین أبلغ من نسبته إلی الید الواحده، و هذه الجمله الإضرابیه معطوفه علی





جمله مقدّره یقتضیها المقام: أی کلا لیس الأمر کذلک بَلْ یَداهُ مَبْسُوطَتانِ و قیل: المراد بقوله:

بَلْ یَداهُ مَبْسُوطَتانِ نعمه الدنیا الظاهره و نعمتها الباطنه؛ و قیل: نعمه المطر و النبات؛ و قیل: الثواب و العقاب. و حکی الأخفش عن ابن مسعود أنه قرأ بل یداه بسیطتان: أی منطلقتان کیف یشاء. قوله:

یُنْفِقُ کَیْفَ یَشاءُ جمله مستأنفه مؤکده لکمال جوده سبحانه: أی إنفاقه علی ما تقتضیه مشیئته، فإن شاء وسع، و إن شاء قتر، فهو الباسط القابض؛ فإن قبض کان ذلک لما تقتضیه حکمته الباهره لا لشی ء آخر، فإن خزائن ملکه لا تفنی و موادّ جوده لا تتناهی. قوله: وَ لَیَزِیدَنَّ کَثِیراً مِنْهُمْ إلخ، اللام هی لام القسم:

أی لیزیدن کثیرا من الیهود و النصاری ما أنزل إلیک من القرآن المشتمل علی هذه الأحکام الحسنه طُغْیاناً وَ کُفْراً أی طغیانا إلی طغیانهم و کفرا إلی کفرهم. قوله: وَ أَلْقَیْنا بَیْنَهُمُ أی بین الیهود الْعَداوَهَ وَ الْبَغْضاءَ أو بین الیهود و النصاری. قوله: کُلَّما أَوْقَدُوا ناراً لِلْحَرْبِ أَطْفَأَهَا اللَّهُ أی کلما جمعوا للحرب جمعا، و أعدوا له عدّه، شتّت اللّه جمعهم، و ذهب بریحهم فلم یظفروا بطائل و لا عادوا بفائده، بل لا یحصلون من ذلک إلا علی الغلب لهم، و هکذا لا یزالون یهیجون الحروب و یجمعون علیها، ثم یبطل اللّه ذلک، و الآیه مشتمله علی استعاره بلیغه، و أسلوب بدیع وَ یَسْعَوْنَ فِی الْأَرْضِ فَساداً أی یجتهدون فی فعل ما فیه فساد، و من أعظمه ما یریدونه من إبطال الإسلام و کید أهله؛ و قیل: المراد بالنار هنا الغضب:

______________________________

(1). ص: 44.
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أی کلما أثاروا فی أنفسهم غضبا أطفأه اللّه بما جعله من الرعب فی





صدورهم و الذله و المسکنه المضروبتین علیهم.

قوله: وَ اللَّهُ لا یُحِبُّ الْمُفْسِدِینَ إن کانت اللام للجنس فهم داخلون فی ذلک دخولا أوّلیا، و إن کانت للعهد فوضع الظاهر موضع المضمر لبیان شدّه فسادهم و کونهم لا ینفکون عنه. قوله: وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْکِتابِ آمَنُوا وَ اتَّقَوْا أی لو أن المتمسّکین بالکتاب، و هم الیهود و النصاری، علی أنّ التعریف للجنس آمَنُوا الإیمان الذی طلبه اللّه منهم، و من أهمّه الإیمان بما جاء به محمد صلّی اللّه علیه و سلّم کما أمروا بذلک فی کتب اللّه المنزله علیهم وَ اتَّقَوْا المعاصی التی من أعظمها ما هم علیه من الشرک باللّه و الجحود لما جاء به رسول اللّه لَکَفَّرْنا عَنْهُمْ سَیِّئاتِهِمْ التی اقترفوها، و إن کانت کثیره متنوّعه؛ و قیل المعنی: لوسعنا علیهم فی أرزاقهم وَ لَوْ أَنَّهُمْ أَقامُوا التَّوْراهَ وَ الْإِنْجِیلَ أی أقاموا ما فیهما من الأحکام التی من جملتها الإیمان بما جاء به محمد صلّی اللّه علیه و سلّم.

قوله: وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْهِمْ مِنْ رَبِّهِمْ من سائر کتب اللّه التی من جملتها القرآن فإنها کلها و إن نزلت علی غیرهم فهی فی حکم المنزله علیهم لکونهم متعبدین بما فیها لَأَکَلُوا مِنْ فَوْقِهِمْ وَ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِهِمْ ذکر فوق و تحت للمبالغه فی تیسر أسباب الرزق لهم و کثرتهم و تعدد أنواعها. قوله: مِنْهُمْ أُمَّهٌ مُقْتَصِدَهٌ جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: هل جمیعهم متّصفون بالأوصاف السابقه، أو البعض منهم دون البعض، و المقتصدون منهم هم المؤمنون کعبد اللّه بن سلام و من تبعه و طائفه من النصاری وَ کَثِیرٌ مِنْهُمْ ساءَ ما یَعْمَلُونَ و هم المصرّون علی الکفر المتمرّدون عن إجابه محمد صلّی اللّه علیه





و سلّم و الإیمان بما جاء به.

و قد أخرج ابن إسحاق و الطبرانی فی الکبیر و ابن مردویه عن ابن عباس قال: قال رجل من الیهود یقال له النباش بن قیس: إن ربک بخیل لا ینفق، فأنزل اللّه وَ قالَتِ الْیَهُودُ یَدُ اللَّهِ مَغْلُولَهٌ الآیه. و أخرج أبو الشیخ عنه أنها نزلت فی فنحاص الیهودی. و أخرج مثله ابن جریر عن عکرمه. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ قالَتِ الْیَهُودُ یَدُ اللَّهِ مَغْلُولَهٌ أی بخیله. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه نحوه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ لَیَزِیدَنَّ کَثِیراً مِنْهُمْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ طُغْیاناً وَ کُفْراً قال: حملهم حسد محمد و العرب علی أن ترکوا القرآن و کفروا بمحمد و دینه و هم یجدونه مکتوبا عندهم. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: کُلَّما أَوْقَدُوا ناراً لِلْحَرْبِ قال: حرب محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدّی فی الآیه: کلما أجمعوا أمرهم علی شی ء فرّقه اللّه، و أطفأ حدّهم و نارهم، و قذف فی قلوبهم الرّعب. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْکِتابِ آمَنُوا وَ اتَّقَوْا قال: آمنوا بما أنزل علی محمد و اتقوا ما حرّم اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن





أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ لَوْ أَنَّهُمْ أَقامُوا التَّوْراهَ وَ الْإِنْجِیلَ قال: العمل بهما، و أما ما أنزل إلیهم فمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم و ما أنزل علیه، و أما لَأَکَلُوا مِنْ فَوْقِهِمْ فأرسلت علیهم مطرا، و أما مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِهِمْ یقول: أنبت لهم من الأرض من رزقی ما یغنیهم. مِنْهُمْ أُمَّهٌ مُقْتَصِدَهٌ و هم مسلمه أهل الکتاب. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس لَأَکَلُوا مِنْ فَوْقِهِمْ یعنی لأرسل 
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علیهم السماء مدرارا وَ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِهِمْ قال: تخرج الأرض من برکتها. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن الربیع بن أنس قال: الأمه المقتصده: الذین لا هم فسقوا فی الدین و لا هم غلوا. قال: و الغلوّ:

الرغبه. و الفسق: التقصیر عنه. و أخرج أبو الشیخ عن السدّی أُمَّهٌ مُقْتَصِدَهٌ یقول: مؤمنه. و أخرج ابن مردویه قال: حدّثنا عبد اللّه بن جعفر، حدّثنا أحمد بن یونس الضبی، حدثنا عاصم بن علیّ، حدّثنا أبو معشر عن یعقوب بن زید بن طلحه عن زید بن أسلم عن أنس بن مالک قال: کنا عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فذکر حدیثا، قال: ثم حدّثهم النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «تفرقت أمه موسی علی اثنتین و سبعین مله، واحده منها فی الجنه و إحدی و سبعون منها فی النار؛ و تفرّقت أمه عیسی علی اثنتین و سبعین مله، واحده منها فی الجنه و إحدی و سبعون منها فی النار، تعلو أمتی علی الفریقین جمیعا مله واحده فی الجنه و ثنتان و سبعون منها فی النار، قالوا: من هم یا رسول





اللّه؟ قال: الجماعات الجماعات». قال یعقوب بن زید: کان علیّ بن أبی طالب إذا حدّث بهذا الحدیث عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم تلا فیه قرآنا، قال: وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْکِتابِ آمَنُوا وَ اتَّقَوْا لَکَفَّرْنا عَنْهُمْ سَیِّئاتِهِمْ إلی قوله: مِنْهُمْ أُمَّهٌ مُقْتَصِدَهٌ وَ کَثِیرٌ مِنْهُمْ ساءَ ما یَعْمَلُونَ و تلا أیضا وَ مِمَّنْ خَلَقْنا أُمَّهٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِّ وَ بِهِ یَعْدِلُونَ «1» یعنی أمه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. قال ابن کثیر فی تفسیره بعد ذکره لهذا الحدیث ما لفظه: و حدیث افتراق الأمم إلی بضع و سبعین مرویّ من طرق عدیده قد ذکرناها فی موضع آخر، انتهی. قلت: أما زیاده کونها فی النار إلا واحده، فقد ضعّفها جماعه من المحدثین، بل قال ابن حزم:

إنها موضوعه.


[سوره المائده (5): آیه 67]

یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَما بَلَّغْتَ رِسالَتَهُ وَ اللَّهُ یَعْصِمُکَ مِنَ النَّاسِ إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْکافِرِینَ (67)

العموم الکائن فی ما أُنْزِلَ یفید أنه یجب علیه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یبلغ جمیع ما أنزله اللّه إلیه لا یکتم منه شیئا.

و فیه دلیل علی أنه لم یسرّ إلی أحد مما یتعلق بما أنزله اللّه إلیه شیئا، و لهذا ثبت فی الصحیحین عن عائشه رضی اللّه عنها أنها قالت: من زعم أن محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم کتم شیئا من الوحی فقد کذب. و فی صحیح البخاری من حدیث أبی جحیفه وهب بن عبد اللّه السوائی قال: قلت لعلیّ بن أبی طالب رضی اللّه عنه: هل عندکم شی ء من الوحی مما لیس فی القرآن؟ فقال: لا و الذی فلق الحبه و برأ النسمه، إلا فهما






یعطیه اللّه رجلا فی القرآن و ما فی هذه الصحیفه، قلت: و ما فی هذه الصحیفه؟ قال: العقل، و فکاک الأسیر، و أن لا یقتل مسلم بکافر. وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ ما أمرت به من تبلیغ الجمیع بل کتمت و لو بعضا من ذلک فما بلّغت رسالاته. قرأ أبو عمرو و أهل الکوفه إلا شعبه رِسالَتَهُ علی التوحید. و قرأ أهل المدینه و أهل الشام رسالاته علی الجمع، قال النحاس: و الجمع أبین لأنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان ینزل علیه الوحی شیئا فشیئا، ثم یبینه، انتهی.

و فیه نظر، فإنّ نفی التبلیغ عن الرساله الواحده أبلغ من نفیه عن الرسالات، کما ذکره علماء البیان علی خلاف فی ذلک، و قد بلغ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لأمته ما نزل إلیهم، و قال لهم فی غیر موطن: هل بلغت؟ فیشهدون له 

______________________________

(1). الأعراف: 181.
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بالبیان، فجزاه اللّه عن أمته خیرا؛ ثم إنّ اللّه سبحانه وعده بالعصمه من الناس دفعا لما یظنّ أنه حامل علی کتم البیان، و هو خوف لحوق الضّرر من الناس، و قد کان ذلک بحمد اللّه فإنه بیّن لعباد اللّه ما نزل إلیهم علی وجه التمام، ثم حمل من أبی من الدخول فی الدین علی الدخول فیه طوعا أو کرها و قتل صنادید الشرک و فرّق جموعهم و بدّد شملهم، و کانت کلمه اللّه هی العلیا، فأسلم کلّ من نازعه ممن لم یسبق فیه السیف العذل حتی قال یوم الفتح لصنادید قریش و أکابرهم: ما تظنون أنی فاعل بکم؟ فقالوا: أخ کریم و ابن أخ کریم فقال: اذهبوا فأنتم الطلقاء، و هکذا من سبقت له





العنایه من علماء هذه الأمه یعصمه اللّه من الناس، إن قام ببیان حجج اللّه و إیضاح براهینه، و صرخ بین ظهرانی من ضادّ اللّه و عانده و لم یمتثل لشرعه کطوائف المبتدعه، و قد رأینا من هذا فی أنفسنا و سمعنا منه فی غیرنا ما یزید المؤمن إیمانا و صلابه فی دین اللّه و شدّه شکیمه فی القیام بحجه اللّه، و کل ما یظنه متزلزلو الأقدام و مضطربو القلوب من نزول الضرر بهم و حصول المحن علیهم فهو خیالات مختلفه و توهمات باطله، فإنّ کلّ محنه فی الظاهر هی منحه فی الحقیقه، لأنها لا تأتی إلا بخیر فی الأولی و الأخری إِنَّ فِی ذلِکَ لَذِکْری لِمَنْ کانَ لَهُ قَلْبٌ أَوْ أَلْقَی السَّمْعَ وَ هُوَ شَهِیدٌ «1» قوله: إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْکافِرِینَ جمله متضمّنه لتعلیل ما سبق من العصمه؛ أی إن اللّه لا یجعل لهم سبیلا إلا الإضرار بک، فلا تخف و بلغ ما أمرت بتبلیغه.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد قال: لما نزلت بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ قال: یا رب إنما أنا واحد کیف أصنع؟ یجتمع علیّ الناس، فنزلت وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَما بَلَّغْتَ رِسالَتَهُ و أخرج أبو الشیخ عن الحسن أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إن اللّه بعثنی برسالته فضقت بها ذرعا، و عرفت أن الناس مکذّبی، فوعدنی لأبلغن أو لیعذّبنی، فأنزلت یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلْ فَما بَلَّغْتَ رِسالَتَهُ





یعنی إن کتمت آیه مما أنزل إلیک لم تبلغ رسالته. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه و ابن عساکر عن أبی سعید الخدری قال: نزلت هذه الآیه یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یوم غدیر خمّ فی علیّ بن أبی طالب رضی اللّه عنه. و أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود قال: کنا نقرأ علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم «یا أیها الرسول بلّغ ما أنزل إلیک من ربک- إن علیا مولی المؤمنین- و إن لم تفعل فما بلّغت رسالته و اللّه یعصمک من الناس». و أخرج ابن أبی حاتم عن عنتره قال: کنت عند ابن عباس فجاءه رجل فقال: إن ناسا یأتونا فیخبرونا أن عندکم شیئا لم یبده رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم للناس، فقال: ألم تعلم أنّ اللّه قال: یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ و اللّه ما ورّثنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم سوداء فی بیضاء. و أخرج ابن مردویه و الضیاء فی المختاره عن ابن عباس أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم سئل: أیّ آیه أنزلت من السماء أشدّ علیک؟ فقال: کنت بمنی أیام موسم، فاجتمع مشرکو العرب و أفناء الناس فی الموسم، فأنزل علیّ جبریل فقال: یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ الآیه، قال: فقمت عند العقبه فنادیت یا أیها الناس من ینصرنی علی أن أبلّغ رساله ربی و له الجنه، أیها الناس قولوا لا إله إلا اللّه و أنا رسول اللّه إلیکم،

______________________________

(1). ق: 37.
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تفلحوا و تنجحوا و لکم الجنه، قال: فما





بقی رجل و لا امرأه و لا صبیّ إلا یرمون بالتراب و الحجاره و یبزقون فی وجهی و یقولون: کذاب صابئ، فعرض علیّ عارض فقال: یا محمد إن کنت رسول اللّه فقد آن لک أن تدعو علیهم کما دعا نوح علی قومه بالهلاک، فقال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: «اللهمّ اهد قومی فإنهم لا یعلمون»، فجاء العباس عمه فأنقذه منهم و طردهم عنه. قال الأعمش: فبذلک یفتخر بنو العباس و یقولون: فیهم نزلت: إِنَّکَ لا تَهْدِی مَنْ أَحْبَبْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ «1» هوی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أبا طالب، و شاء اللّه عباس بن عبد المطلب. و أخرج عبد بن حمید و الترمذی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و الحاکم و ابن مردویه، و أبو نعیم و البیهقی کلاهما فی الدلائل عن عائشه قالت: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یحرس حتی نزلت وَ اللَّهُ یَعْصِمُکَ مِنَ النَّاسِ فأخرج رأسه من القبه فقال: «أیها الناس انصرفوا فقد عصمنی اللّه». قال الحاکم فی المستدرک: صحیح الإسناد و لم یخرّجاه. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه من حدیث أبی سعید. و قد روی فی هذا المعنی أحادیث. و أخرج ابن أبی حاتم عن جابر بن عبد اللّه قال: «لما غزا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بنی أنمار نزل ذات الرقیع بأعلی نخل، فبینما هو جالس علی رأس بئر قد دلّی رجلیه، فقال الوارث من بنی النجار: لأقتلنّ محمدا، فقال له أصحابه: کیف تقتله؟ قال: أقول له أعطنی سیفک فإذا أعطانیه قتلته به؛ فأتاه فقال: یا محمد أعطنی سیفک أشمه





«2»، فأعطاه إیاه، فرعدت یده حتی سقط السیف من یده، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «حال اللّه بینک و بین ما ترید، فأنزل اللّه سبحانه یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ الآیه. قال ابن کثیر: و هذا حدیث غریب من هذا الوجه. و أخرج ابن حبان فی صحیحه و ابن مردویه عن أبی هریره نحو هذه القصه و لم یسمّ الرجل. و أخرج ابن جریر من حدیث محمد بن کعب القرظی نحوه، و فی الباب روایات. و قصه غورث بن الحارث ثابته فی الصحیح، و هی معروفه مشهوره.


[سوره المائده (5): الآیات 68 الی 75]

قُلْ یا أَهْلَ الْکِتابِ لَسْتُمْ عَلی شَیْ ءٍ حَتَّی تُقِیمُوا التَّوْراهَ وَ الْإِنْجِیلَ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ وَ لَیَزِیدَنَّ کَثِیراً مِنْهُمْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ طُغْیاناً وَ کُفْراً فَلا تَأْسَ عَلَی الْقَوْمِ الْکافِرِینَ (68) إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ الَّذِینَ هادُوا وَ الصَّابِئُونَ وَ النَّصاری مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ عَمِلَ صالِحاً فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (69) لَقَدْ أَخَذْنا مِیثاقَ بَنِی إِسْرائِیلَ وَ أَرْسَلْنا إِلَیْهِمْ رُسُلاً کُلَّما جاءَهُمْ رَسُولٌ بِما لا تَهْوی أَنْفُسُهُمْ فَرِیقاً کَذَّبُوا وَ فَرِیقاً یَقْتُلُونَ (70) وَ حَسِبُوا أَلاَّ تَکُونَ فِتْنَهٌ فَعَمُوا وَ صَمُّوا ثُمَّ تابَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ ثُمَّ عَمُوا وَ صَمُّوا کَثِیرٌ مِنْهُمْ وَ اللَّهُ بَصِیرٌ بِما یَعْمَلُونَ (71) لَقَدْ کَفَرَ الَّذِینَ قالُوا إِنَّ اللَّهَ هُوَ الْمَسِیحُ ابْنُ مَرْیَمَ وَ قالَ الْمَسِیحُ یا بَنِی إِسْرائِیلَ اعْبُدُوا اللَّهَ رَبِّی وَ رَبَّکُمْ إِنَّهُ مَنْ یُشْرِکْ بِاللَّهِ فَقَدْ حَرَّمَ اللَّهُ عَلَیْهِ الْجَنَّهَ وَ مَأْواهُ النَّارُ وَ ما لِلظَّالِمِینَ مِنْ أَنْصارٍ (72)

لَقَدْ کَفَرَ الَّذِینَ قالُوا إِنَّ اللَّهَ ثالِثُ ثَلاثَهٍ وَ ما مِنْ إِلهٍ إِلاَّ إِلهٌ واحِدٌ وَ






إِنْ لَمْ یَنْتَهُوا عَمَّا یَقُولُونَ لَیَمَسَّنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (73) أَ فَلا یَتُوبُونَ إِلَی اللَّهِ وَ یَسْتَغْفِرُونَهُ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (74) مَا الْمَسِیحُ ابْنُ مَرْیَمَ إِلاَّ رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّسُلُ وَ أُمُّهُ صِدِّیقَهٌ کانا یَأْکُلانِ الطَّعامَ انْظُرْ کَیْفَ نُبَیِّنُ لَهُمُ الْآیاتِ ثُمَّ انْظُرْ أَنَّی یُؤْفَکُونَ (75)

______________________________

(1). القصص: 56.

(2). أشمه: أختبره.
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قوله: عَلی شَیْ ءٍ فیه تحقیر و تقلیل لما هم علیه: أی لستم علی شی ء یعتدّ به حتی تقیموا التوراه و الإنجیل: أی تعملوا بما فیهما من أوامر اللّه و نواهیه التی من جملتها أمرکم باتباع محمد صلّی اللّه علیه و سلّم و نهیکم عن مخالفته.

قال أبو علیّ الفارسی: و یجوز أن یکون ذلک قبل النسخ لهما. قوله: وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ قیل:

هو القرآن، فإن إقامه الکتابین لا تصح بغیر إقامته، و یجوز أن یکون المراد ما أنزل إلیهم علی لسان الأنبیاء من غیر الکتابین. قوله: وَ لَیَزِیدَنَّ کَثِیراً مِنْهُمْ ما أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ طُغْیاناً وَ کُفْراً أی کفرا إلی کفرهم و طغیانا إلی طغیانهم، و المراد بالکثیر منهم من لم یسلم، و استمرّ علی المعانده؛ و قیل: المراد به العلماء منهم، و تصدیر هذه الجمله بالقسم لتأکید مضمونها، قوله: فَلا تَأْسَ عَلَی الْقَوْمِ الْکافِرِینَ أی دع عنک التأسف علی هؤلاء، فإن ضرر ذلک راجع إلیهم و نازل بهم، و فی المتبعین لک من المؤمنین غنی لک عنهم.

قوله: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا إلخ، جمله مستأنفه لترغیب من عداهم من المؤمنین. و المراد بالمؤمنین هنا الذین آمنوا بألسنتهم و هم المنافقون وَ الَّذِینَ هادُوا أی دخلوا فی دین الیهود وَ الصَّابِئُونَ مرتفع علی الابتداء و خبره محذوف،





و التقدیر: و الصّابئون و النصاری کذلک. قال الخلیل و سیبویه: الرفع محمول علی التقدیم و التأخیر، و التقدیر: إن الذین آمنوا و الذین هادوا من آمن باللّه و الیوم الآخر و عمل صالحا فلا خوف علیهم و لا هم یحزنون و الصابئون و النصاری کذلک، و أنشد سیبویه، قول الشاعر:

و إلّا فاعلموا أنّا و أنتم بغاه ما بقینا فی شقاق 

ای و إلا فاعلموا أنا بغاه و أنتم کذلک، و مثله قول ضابئ البرجمی:

فمن یک أمسی بالمدینه رحله فإنّی و قیّار «1» بها لغریب 

أی فإنی لغریب و قیار کذلک. و قال الکسائی و الأخفش: إن «الصَّابِئُونَ» معطوف علی المضمر فی «هادُوا». قال النحاس: سمعت الزجاج یقول: و قد ذکر له قول الکسائی و الأخفش: هذا خطأ من وجهین:

أحدهما أن المضمر المرفوع لا یعطف علیه حتی یؤکد. و ثانیهما أن المعطوف شریک المعطوف علیه، فیصیر المعنی:

إن الصابئین قد دخلوا فی الیهودیه، و هذا محال. و قال الفراء: إنما جاز الرفع لأن إن ضعیفه فلا تؤثر إلا فی الاسم دون الخبر، فعلی هذا هو عنده معطوف علی محل اسم إنّ، أو علی مجموع إنّ و اسمها؛ و قیل: إنّ خبر إن مقدر، و الجمله الآتیه خبر الصابئون و النصاری، کما فی قول الشاعر:

نحن بما عندنا و أنت بما* عندک راض و الرأی مختلف 

______________________________

(1). «قیّار»: اسم جمل ضابئ.

فتح القدیر، ج 2، ص: 72

و قیل: إنّ هنا بمعنی نعم، فالصابئون مرتفع بالابتداء، و مثله قول ابن قیس الرقیات:

بکر العواذل فی الصّباح یلمننی و ألومهنّه 

و یقلن شیب قد علاک و قد کبرت فقلت إنّه 

قال الأخفش: إنه بمعنی نعم و الهاء للسکت. و قد تقدم الکلام علی الصابئین و





النصاری فی البقره، و قرئ الصابیون بیاء صریحه تخفیفا للهمزه، و قرئ: الصابون بدون یاء، و هو من صبا یصبو لأنهم صبوا إلی اتباع الهوی، و قرئ و الصابئین عطفا علی اسم إن. قوله: مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ مبتدأ خبره فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ و المبتدأ و خبره خبر ل إِنَ و دخول الفاء لتضمن المبتدأ معنی الشرط، و العائد إلی اسم إن محذوف، أی من آمن منهم، و یجوز أن یکون من آمن بدلا من اسم إنّ و ما عطف علیه، و یکون خبر إنّ فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ و المعنی علی تقدیر کون المراد بالذین آمنوا المنافقین کما قدّمنا: أن من آمن من هذه الطوائف إیمانا خالصا علی الوجه المطلوب و عمل عملا صالحا، فهو الذی لا خوف علیه و لا حزن، و أما علی تقدیر کون المراد بالذین آمنوا جمیع أهل الإسلام: المخلص و المنافق، فالمراد بمن آمن من اتّصف بالإیمان الخالص و استمرّ علیه، و من أحدث إیمانا خالصا بعد نفاقه. قوله: لَقَدْ أَخَذْنا مِیثاقَ بَنِی إِسْرائِیلَ کلام مبتدأ لبیان بعض أفعالهم الخبیثه. و قد تقدّم فی البقره بیان معنی المیثاق وَ أَرْسَلْنا إِلَیْهِمْ رُسُلًا لیعرّفوهم بالشرائع و ینذروهم کُلَّما جاءَهُمْ رَسُولٌ بِما لا تَهْوی أَنْفُسُهُمْ جمله شرطیه وقعت جوابا لسؤال ناس من الأحبار بإرسال الرسل کأنه قیل: ما ذا فعلوا بالرسل؟ و جواب الشرط محذوف، أی عصوه. و قوله: فَرِیقاً کَذَّبُوا وَ فَرِیقاً یَقْتُلُونَ جمله مستأنفه أیضا جواب عن سؤال ناس عن الجواب الأوّل کأنه قیل: کیف فعلوا بهم؟ فقیل: فریقا منهم کذبوهم و لم یتعرضوا لهم بضرر، و فریقا آخر منهم قتلوهم، و





إنما قال وَ فَرِیقاً یَقْتُلُونَ لمراعاه رؤوس الآی، فمن کذّبوه عیسی و أمثاله من الأنبیاء، و ممن قتلوه زکریا و یحیی. قوله: وَ حَسِبُوا أَلَّا تَکُونَ فِتْنَهٌ أی حسب هؤلاء الذین أخذ اللّه علیهم المیثاق أن لا یقع من اللّه عز و جل ابتلاء و اختبار بالشدائد اعتزازا «1» بقولهم: نَحْنُ أَبْناءُ اللَّهِ وَ أَحِبَّاؤُهُ «2».

قرأ أبو عمرو و حمزه و الکسائی تکون بالرفع علی أنّ أن هی المخففه من الثقیله، و حسب بمعنی علم، لأن أن معناها التحقیق. و قرأ الباقون بالنصب علی أنّ أن ناصبه للفعل، و حسب بمعنی الظن، قال النحاس:

و الرفع عند النحویین فی حسب و أخواتها أجود، و مثله:

ألا زعمت بسباسه الیوم أنّنی کبرت و ألّا یشهد اللّهو أمثالی «3» 

قوله فَعَمُوا وَ صَمُّوا أی عموا عن إبصار الهدی، و صمّوا عن استماع الحق، و هذه إشاره إلی ما

______________________________

(1). فی القرطبی اغترارا.

(2). المائده: 18.

(3). البیت لامرئ القیس. «بسباسه»: امرأه من بنی أسد.
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وقع من بنی إسرائیل فی الابتداء من مخالفه أحکام التوراه، و قتل شعیا، ثم تاب اللّه علیهم حین تابوا، فکشف عنهم القحط ثُمَّ عَمُوا وَ صَمُّوا کَثِیرٌ مِنْهُمْ و هذا إشاره إلی ما وقع منهم بعد التوبه من قتل یحیی بن زکریا و قصدهم قتل عیسی، و ارتفاع کَثِیرٌ علی البدل من الضمیر فی الفعلین. قال الأخفش: کما تقول رأیت قومک ثلاثتهم، و إن شئت کان علی إضمار مبتدأ: أی العمی و الصمّ کثیر منهم، و یجوز أن یکون کثیر مرتفعا علی الفاعلیه علی لغه من قال: أکلونی البراغیث، و منه قوله الشاعر:

و لکن دیافیّ أبوه و أمّه بحوران یعصرن السّلیط أقاربه «1» 

و قرئ عَمُوا وَ





صَمُّوا بالبناء للمفعول: أی أعماهم اللّه و أصمهم. قوله: لَقَدْ کَفَرَ الَّذِینَ قالُوا إِنَّ اللَّهَ هُوَ الْمَسِیحُ ابْنُ مَرْیَمَ هذا کلام مبتدأ یتضمن بیان بعض فضائح أهل الکتاب، و القائلون بهذه المقاله هم فرقه منهم: یقال لهم: الیعقوبیه؛ و قیل: هم الملکانیه، قالوا: إن اللّه عز و جل حلّ فی ذات عیسی، فردّ اللّه علیهم بقوله: وَ قالَ الْمَسِیحُ یا بَنِی إِسْرائِیلَ اعْبُدُوا اللَّهَ رَبِّی وَ رَبَّکُمْ أی و الحال أنه قد قال المسیح هذه المقاله، فکیف یدّعون الإلهیه لمن یعترف علی نفسه بأنه عبد مثلهم؟ قوله: إِنَّهُ مَنْ یُشْرِکْ بِاللَّهِ فَقَدْ حَرَّمَ اللَّهُ عَلَیْهِ الْجَنَّهَ الضمیر للشأن، و هذا کلام مبتدأ یتضمن بیان أن الشرک یوجب تحریم دخول الجنه؛ و قیل: هو من قول عیسی وَ ما لِلظَّالِمِینَ مِنْ أَنْصارٍ ینصرونهم فیدخلونهم الجنه أو یخلصونهم من النار.

قوله: لَقَدْ کَفَرَ الَّذِینَ قالُوا إِنَّ اللَّهَ ثالِثُ ثَلاثَهٍ و هذا کلام أیضا مبتدأ لبیان بعض مخازیهم، و المراد بثالث ثلاثه واحد من ثلاثه، و لهذا یضاف إلی ما بعده، و لا یجوز فیه التنوین کما قال الزجاج و غیره، و إنما ینوّن و ینصب ما بعده إذا کان ما بعده دونه بمرتبه نحو ثالث اثنین و رابع ثلاثه، و القائل بأنه سبحانه و تعالی ثالث ثلاثه هم النصاری، و المراد بالثلاثه: اللّه سبحانه، و عیسی، و مریم کما یدل علیه قوله: أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنَّاسِ اتَّخِذُونِی وَ أُمِّی إِلهَیْنِ «2» و هذا هو المراد بقولهم ثلاثه أقانیم: إقنیم «3» الأب، و إقنیم الابن، و إقنیم روح و قد تقدّم فی سوره النساء کلام فی هذا، ثم ردّ اللّه سبحانه علیهم هذه الدعوی الباطله فقال: وَ ما مِنْ





إِلهٍ إِلَّا إِلهٌ واحِدٌ أی لیس فی الوجود إلا اللّه سبحانه، و هذه الجمله حالیه، و المعنی: قالوا تلک المقاله، و الحال أنه لا موجود إلا اللّه، و من فی قوله: مِنْ إِلهٍ لتأکید الاستغراق المستفاد من النفی وَ إِنْ لَمْ یَنْتَهُوا عَمَّا یَقُولُونَ من الکفر لَیَمَسَّنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ جواب قسم محذوف سادّ مسدّ جواب الشرط، و من فی مِنْهُمْ بیانیه أو تبعیضیه أَ فَلا یَتُوبُونَ إِلَی اللَّهِ وَ یَسْتَغْفِرُونَهُ الفاء للعطف علی مقدّر، و الهمزه للإنکار. قوله: مَا الْمَسِیحُ ابْنُ مَرْیَمَ إِلَّا رَسُولٌ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّسُلُ أی هو مقصور علی الرساله، لا یجاوزها کما زعمتم، و جمله قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِ الرُّسُلُ صفه لرسول: أی ما هو إلا رسول من جنس الرسل الذین خلوا من قبله، و ما وقع منه من المعجزات لا یوجب کونه إلها، فقد

______________________________

(1). البیت للفرزدق. «دیاف»: قریه بالشام. «السلیط»: الزیت.
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کان لمن قبله من الرسل مثلها، فإنّ اللّه أحیا العصا فی ید موسی، و خلق آدم من غیر أب، فکیف جعلتم إحیاء عیسی للموتی و وجوده من غیر أب یوجبان کونه إلها، فإن کان کما تزعمون إلها لذلک فمن قبله من الرسل الذین جاءوا بمثل ما جاء به آلهه، و أنتم لا تقولون بذلک. قوله: وَ أُمُّهُ صِدِّیقَهٌ عطف علی المسیح:

أی و ما أمه إلا صدّیقه: أی صادقه فیما تقوله أو مصدّقه لما جاء به ولدها من الرساله، و ذلک لا یستلزم الإلهیه لها، بل هی کسائر من یتصف بهذا الوصف من النساء. قوله: کانا یَأْکُلانِ الطَّعامَ استئناف یتضمّن التقریر لما أشیر إلیه من أنهما کسائر





أفراد البشر: أی من کان یأکل الطعام کسائر المخلوقین فلیس بربّ، بل و عبد مربوب ولدته النساء، فمتی یصلح لأن یکون ربا؟ و أما قولکم إنه کان یأکل الطعام بناسوته لا لاهوته، فهو کلام باطل یستلزم اختلاط الإله بغیر الإله و اجتماع الناسوت و اللاهوت، لو جاز اختلاط القدیم الحادث لجاز أن یکون القدیم حادثا، و لو صحّ هذا فی حق عیسی لصح فی حق غیره من العباد انْظُرْ کَیْفَ نُبَیِّنُ لَهُمُ الْآیاتِ أی الدلالات، و فیه تعجیب من حال هؤلاء الذین یجعلون تلک الأوصاف مستلزمه للإلهیه و یغفلون عن کونها موجوده فی من لا یقولون بأنه إله ثُمَّ انْظُرْ أَنَّی یُؤْفَکُونَ أی کیف یصرفون عن الحق بعد هذا البیان؟ یقال: أفکه یأفکه إذا صرفه. و کرر الأمر بالنظر للمبالغه فی العجیب، و جاء ب ثُمَ لإظهار ما بین العجبین من التفاوت.

و قد أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: جاء نافع ابن حارثه و سلام بن مشکم و مالک بن الصیف و رافع بن حرمله فقالوا: یا محمد! أ لست تزعم أنک علی مله إبراهیم و دینه و تؤمن بما عندنا من التوراه و تشهد أنها من اللّه حق؟ فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «بلی، و لکنکم أحدثتم و جحدتم ما فیها مما أخذ علیکم من المیثاق و کفرتم منها بما أمرتم أن تبینوه للناس، فبرئت من إحداثکم» قالوا: فإنا نأخذ بما فی أیدینا و إنا علی الهدی و الحق و لا نؤمن بک و لا نتبعک، فأنزل اللّه فیهم: قُلْ یا أَهْلَ الْکِتابِ لَسْتُمْ عَلی شَیْ ءٍ حَتَّی تُقِیمُوا





التَّوْراهَ وَ الْإِنْجِیلَ إلی قوله: الْقَوْمِ الْکافِرِینَ و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الحسن فی قوله: وَ حَسِبُوا أَلَّا تَکُونَ فِتْنَهٌ قال:

بلاء. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده مثله. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدیّ نحوه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: لَقَدْ کَفَرَ الَّذِینَ قالُوا إِنَّ اللَّهَ ثالِثُ ثَلاثَهٍ قال: النصاری یقولون إن اللّه ثالث ثلاثه و کذبوا.

أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: تفرّقت بنو إسرائیل ثلاث فرق فی عیسی، فقالت فرقه هو اللّه، و قالت فرقه هو ابن اللّه، و قالت فرقه هو عبد اللّه و روحه، و هی المقتصده و هی مسلمه أهل الکتاب.


[سوره المائده (5): الآیات 76 الی 81]

قُلْ أَ تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَمْلِکُ لَکُمْ ضَرًّا وَ لا نَفْعاً وَ اللَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (76) قُلْ یا أَهْلَ الْکِتابِ لا تَغْلُوا فِی دِینِکُمْ غَیْرَ الْحَقِّ وَ لا تَتَّبِعُوا أَهْواءَ قَوْمٍ قَدْ ضَلُّوا مِنْ قَبْلُ وَ أَضَلُّوا کَثِیراً وَ ضَلُّوا عَنْ سَواءِ السَّبِیلِ (77) لُعِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ عَلی لِسانِ داوُدَ وَ عِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ ذلِکَ بِما عَصَوْا وَ کانُوا یَعْتَدُونَ (78) کانُوا لا یَتَناهَوْنَ عَنْ مُنکَرٍ فَعَلُوهُ لَبِئْسَ ما کانُوا یَفْعَلُونَ (79) تَری کَثِیراً مِنْهُمْ یَتَوَلَّوْنَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَبِئْسَ ما قَدَّمَتْ لَهُمْ أَنْفُسُهُمْ أَنْ سَخِطَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ وَ فِی الْعَذابِ هُمْ خالِدُونَ (80)

وَ لَوْ کانُوا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ النَّبِیِّ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْهِ مَا اتَّخَذُوهُمْ أَوْلِیاءَ وَ لکِنَّ کَثِیراً مِنْهُمْ






فاسِقُونَ (81)
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أمر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقول لهم هذا القول إلزاما لهم و قطعا لشبهتهم؛ أی أ تعبدون من دون اللّه متجاوزین إیاه ما لا یملک لکم ضرّا و لا نفعا؟ بل هو عبد مأمور، و ما جری علی یده من النفع، أو دفع من الضر، فهو بإقدار اللّه له و تمکینه منه، و أما هو، فهو یعجز عن أن یملک لنفسه شیئا من ذلک فضلا عن أن یملکه لغیره، و من کان لا ینفع و لا یضرّ فکیف تتخذونه إلها و تعبدونه، و أی سبب یقتضی ذلک؟ و المراد هنا المسیح علیه السلام، و قدّم سبحانه الضرّ علی النفع لأنّ دفع المفاسد أهمّ من جلب المصالح وَ اللَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ أی کیف تعبدون ما لا یملک لکم ضرّا و لا نفعا، و الحال أن اللّه هو السّمیع العلیم، و من کان کذلک فهو القادر علی الضرّ و النفع لإحاطته بکل مسموع و معلوم، و من جمله ذلک مضارّکم و منافعکم.

قوله: تَغْلُوا فِی دِینِکُمْ لما أبطل سبحانه جمیع ما تعلّقوا به من الشبه الباطله نهاهم عن الغلوّ فی دینهم و هو المجاوزه للحد کإثبات الإلهیه لعیسی، کما یقوله النصاری، أو حطّه عن مرتبته العلیه کما یقوله الیهود فإن کل ذلک من الغلوّ المذموم و سلوک طریقه الإفراط أو التفریط و اختیارهما علی طریق الصواب. و غَیْرَ منصوب علی أنه نعت لمصدر محذوف: أی غلوّا غیر غلوّ الحق، و أما الغلوّ فی الحق بإبلاغ کلیه الجهد فی البحث عنه و استخراج حقائقه فلیس بمذموم؛ و قیل: إن النصب علی الاستثناء المتصل؛ و قیل: علی المنقطع وَ





لا تَتَّبِعُوا أَهْواءَ قَوْمٍ قَدْ ضَلُّوا مِنْ قَبْلُ و هم أسلاف أهل الکتاب من طائفتی الیهود و النصاری: أی قبل البعثه المحمدیه علی صاحبها أفضل الصلاه و التسلیم وَ أَضَلُّوا کَثِیراً من الناس وَ ضَلُّوا عَنْ سَواءِ السَّبِیلِ أی عن قصدهم طریق محمد صلّی اللّه علیه و سلّم بعد البعثه، و المراد أن أسلافهم ضلوا من قبل البعثه و أضلوا کثیرا من الناس إذ ذاک، و ضلوا من بعد البعثه، إما بأنفسهم، أو جعل ضلال من أضلّوه ضلالا لهم لکونهم سنوا لهم ذلک و نهجوه لهم؛ و قیل: المراد بالأول کفرهم بما یقتضیه العقل، و بالثانی کفرهم بما یقتضیه الشرع.

قوله: لُعِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ أی لعنهم اللّه سبحانه عَلی لِسانِ داوُدَ وَ عِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ أی فی الزبور و الإنجیل علی لسان داود و عیسی بما فعلوه من المعاصی کاعتدائهم فی السبت و کفرهم بعیسی.

قوله: ذلِکَ بِما عَصَوْا جمله مستأنفه جواب عن سؤال مقدر، و الإشاره بذلک إلی اللعن: أی ذلک اللعن بسبب المعصیه و الاعتداء لا بسبب آخر، ثم بین سبحانه المعصیه و الاعتداء بقوله: کانُوا لا یَتَناهَوْنَ عَنْ مُنکَرٍ فَعَلُوهُ فأسند الفعل إلیهم لکون فاعله من جملتهم و إن لم یفعلوه جمیعا. و المعنی: أنهم کانوا لا ینهون العاصی عن معاوده معصیه قد فعلها، أو تهیّأ لفعلها، و یحتمل أن یکون وصفهم بأنهم قد فعلوا المنکر باعتبار حاله النزول لا حاله ترک الإنکار، و بیان العصیان و الاعتداء بترک التناهی عن المنکر لأن من أخلّ بواجب 
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النهی عن المنکر فقد عصی اللّه سبحانه و تعدّی حدوده. و الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر من أهم القواعد الإسلامیه





و أجلّ الفرائض الشرعیه، و لهذا کان تارکه شریکا لفاعل المعصیه و مستحقا لغضب اللّه و انتقامه کما وقع لأهل السبت، فإنّ اللّه سبحانه مسخ من لم یشارکهم فی الفعل و لکن ترک الإنکار علیهم، کما مسخ المعتدین فصاروا جمیعا قرده و خنازیر إِنَّ فِی ذلِکَ لَذِکْری لِمَنْ کانَ لَهُ قَلْبٌ أَوْ أَلْقَی السَّمْعَ وَ هُوَ شَهِیدٌ «1» ثم إنّ اللّه سبحانه قال مقبحا لعدم التناهی عن المنکر: لَبِئْسَ ما کانُوا یَفْعَلُونَ أی من ترکهم لإنکار ما یجب علیهم إنکاره تَری کَثِیراً مِنْهُمْ أی من الیهود مثل کعب بن الأشرف و أصحابه یَتَوَلَّوْنَ الَّذِینَ کَفَرُوا أی المشرکین و لیسوا علی دینهم لَبِئْسَ ما قَدَّمَتْ لَهُمْ أَنْفُسُهُمْ أی سوّلت و زیّنت، أو ما قدّموه لأنفسهم لیردوا علیه یوم القیامه، و المخصوص بالذم هو أَنْ سَخِطَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ أی موجب سخط اللّه علیهم علی حذف مضاف أو هو سخط اللّه علیهم علی حذف المبتدأ؛ و قیل هو: أی أنّ سخط اللّه علیهم بدل من ما وَ لَوْ کانُوا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ النَّبِیِ أی نبیهم وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْهِ من الکتاب مَا اتَّخَذُوهُمْ أی المشرکین أَوْلِیاءَ لأن اللّه سبحانه و رسوله المرسل إلیهم و کتابه المنزل علیهم قد نهوهم عن ذلک وَ لکِنَّ کَثِیراً مِنْهُمْ فاسِقُونَ أی خارجون عن ولایه اللّه و عن الإیمان به و برسوله و بکتابه.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: لا تَغْلُوا فِی دِینِکُمْ یقول:

لا تبتدعوا. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید قال: کانوا مما غلوا فیه أن دعوا للّه صاحبه و ولدا. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و





ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ ضَلُّوا عَنْ سَواءِ السَّبِیلِ قال:

یهود. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و أبو داود و الترمذی و حسنه و ابن ماجه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و البیهقی عن ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن أوّل ما دخل النقص علی بنی إسرائیل کان الرجل یلقی الرجل فیقول له: یا هذا اتّق اللّه ودع ما تصنع فإنه لا یحلّ لک، ثم یلقاه من الغد فلا یمنعه ذلک أن یکون أکیله و شریبه و قعیده، فلما فعلوا ذلک ضرب اللّه قلوب بعضهم ببعض ثم قال: لُعِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ عَلی لِسانِ داوُدَ إلی قوله: فاسِقُونَ ثم قال: کلا و اللّه لتأمرن بالمعروف و لتنهون عن المنکر و لتأخذنّ علی ید الظالم و لتأطرنّه علی الحق أطرا»، و قد روی هذا الحدیث من طرق کثیره، و الأحادیث فی هذا الباب کثیره جدّا فلا نطول بذکرها. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: لُعِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ عَلی لِسانِ داوُدَ یعنی الزبور وَ عِیسَی ابْنِ مَرْیَمَ یعنی فی الإنجیل. و أخرج أبو عبید و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبی مالک الغفاری فی الآیه قال: لعنوا علی لسان داود فجعلوا قرده، و علی لسان عیسی فجعلوا خنازیر. و أخرج ابن جریر عن مجاهد مثله. و أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ عن قتاده نحوه. و أخرج الدیلمی فی مسند





الفردوس عن أبی عبیده بن الجراح مرفوعا: «قتلت بنو إسرائیل ثلاثه و أربعین نبیا من أوّل النهار، فقام مائه و اثنا عشر رجلا من عبادهم فأمروهم بالمعروف و نهوهم عن المنکر فقتلوا جمیعا فی آخر النهار، فهم الذین ذکر اللّه لُعِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ بَنِی إِسْرائِیلَ الآیات». و أخرج ابن أبی 

______________________________

(1). ق: 37.
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حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: لَبِئْسَ ما قَدَّمَتْ لَهُمْ أَنْفُسُهُمْ قال: ما أمرتهم. و أخرج ابن أبی حاتم و الخرائطی فی مساوئ الأخلاق، و ابن مردویه، و البیهقی فی شعب الإیمان و ضعّفه عن حذیفه عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «یا معشر المسلمین إیاکم و الزنا، فإن فیه ست خصال: ثلاث فی الدنیا و ثلاث فی الآخره؛ فأما التی فی الدنیا: فذهاب البهاء، و دوام الفقر، و قصر العمر؛ و أما الّتی فی الآخره: فسخط اللّه، و سوء الحساب، و الخلود فی النار؛ ثم تلا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: لَبِئْسَ ما قَدَّمَتْ لَهُمْ أَنْفُسُهُمْ أَنْ سَخِطَ اللَّهُ عَلَیْهِمْ وَ فِی الْعَذابِ هُمْ خالِدُونَ قال ابن کثیر فی تفسیره: هذا الحدیث ضعیف علی کل حال. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ لَوْ کانُوا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ النَّبِیِّ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْهِ مَا اتَّخَذُوهُمْ أَوْلِیاءَ قال: المنافقون.


[سوره المائده (5): الآیات 82 الی 86]

لَتَجِدَنَّ أَشَدَّ النَّاسِ عَداوَهً لِلَّذِینَ آمَنُوا الْیَهُودَ وَ الَّذِینَ أَشْرَکُوا وَ لَتَجِدَنَّ أَقْرَبَهُمْ مَوَدَّهً لِلَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ قالُوا إِنَّا نَصاری ذلِکَ بِأَنَّ مِنْهُمْ قِسِّیسِینَ وَ رُهْباناً وَ أَنَّهُمْ لا یَسْتَکْبِرُونَ (82) وَ إِذا سَمِعُوا ما






أُنْزِلَ إِلَی الرَّسُولِ تَری أَعْیُنَهُمْ تَفِیضُ مِنَ الدَّمْعِ مِمَّا عَرَفُوا مِنَ الْحَقِّ یَقُولُونَ رَبَّنا آمَنَّا فَاکْتُبْنا مَعَ الشَّاهِدِینَ (83) وَ ما لَنا لا نُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ ما جاءَنا مِنَ الْحَقِّ وَ نَطْمَعُ أَنْ یُدْخِلَنا رَبُّنا مَعَ الْقَوْمِ الصَّالِحِینَ (84) فَأَثابَهُمُ اللَّهُ بِما قالُوا جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها وَ ذلِکَ جَزاءُ الْمُحْسِنِینَ (85) وَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَحِیمِ (86)

قوله: لَتَجِدَنَ إلخ. هذه جمله مستأنفه مقرّره لما قبلها من تعداد مساوئ الیهود و هناتهم، و دخول لام القسم علیها یزیدها تأکیدا و تقریرا، و الخطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، أو لکلّ من یصلح له کما فی غیر هذا الموضع من الکتاب العزیز. و المعنی فی الآیه: أن الیهود و المشرکین، لعنهم اللّه، أشدّ جمیع الناس عداوه للمؤمنین و أصلبهم فی ذلک، و أنّ النّصاری أقرب الناس مودّه للمؤمنین، و اللام فی لِلَّذِینَ آمَنُوا فی الموضعین متعلقه بمحذوف وقع صفه لعداوه و مودّه؛ و قیل: هو متعلّق بعداوه و موده؛ و الإشاره بقوله:

ذلِکَ إلی کونهم أقرب مودّه، و الباء فی بِأَنَّ مِنْهُمْ قِسِّیسِینَ للسببیه: أی ذلک بسبب أن منهم قسّیسین، و هو جمع قسّ و قسیس قاله قطرب. و القسّیس: العالم، و أصله من قسّ: إذا تتبع الشی ء و طلبه.

قال الراجز «1»:

یصبحن عن قسّ الأذی غوافلا و تقسّست أصواتهم باللیل تسمّعتها. و القسّ: النمیمه. و القسّ أیضا: رئیس النصاری فی الدین و العلم، و جمعه قسوس أیضا، و کذلک القسّیس: مثل الشرّ و الشرّیر، و یقال فی جمع قسّیس تکسیرا قساوسه بإبدال 

______________________________

(1). هو رؤبه بن العجاج.
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أحد السینین واوا، و الأصل قساسسه، فالمراد بالقسیسین





فی الآیه: المتبعون للعلماء و العباد، و هو إما عجمیّ خلطته العرب بکلامها، أو عربیّ. و الرهبان: جمع راهب کرکبان و راکب، و الفعل رهب اللّه یرهبه: أی خافه. و الرهبانیه و الترهّب: التّعبّد فی الصّوامع. قال أبو عبید: و قد یکون رهبان للواحد و الجمع. قال الفرّاء: و یجمع رهبان إذا کان للمفرد: رهابنه و رهابین کقربان و قرابین. و قد قال جریر فی الجمع:

رهبان مدین لو رأوک تنزّلوا «1» .....

و قال الشاعر فی استعمال رهبان مفردا:

لو أبصرت رهبان دیر فی الجبل لانحدر الرّهبان یسعی و یصل «2» 

ثم وصفهم اللّه سبحانه بأنهم لا یستکبرون عن قول الحقّ، بل هم متواضعون، بخلاف الیهود فإنهم علی ضدّ ذلک، و هذه الجمله معطوفه علی الجمله التی قبلها وَ إِذا سَمِعُوا ما أُنْزِلَ إِلَی الرَّسُولِ معطوف علی جمله وَ أَنَّهُمْ لا یَسْتَکْبِرُونَ تَفِیضُ مِنَ الدَّمْعِ أی تمتلئ فتفیض، لأنّ الفیض لا یکون إلا بعد الامتلاء، جعل الأعین تفیض، و الفائض: إنما هو الدمع قصدا للمبالغه کقولهم دمعت عینه. قال امرؤ القیس:

ففاضت دموع العین منّی صبابهعلی النّحر حتّی بلّ دمعی محملی 

قوله: مِمَّا عَرَفُوا مِنَ الْحَقِ من الأولی لابتداء الغایه، و الثانیه بیانیه: أی کان ابتداء الفیض ناشئا من معرفه الحق، و یجوز أن تکون الثانیه تبعیضیه، و قرئ: تَری أَعْیُنَهُمْ علی البناء للمجهول. و قوله:

یَقُولُونَ رَبَّنا آمَنَّا استئناف مسوق لجواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: فما حالهم عند سماع القرآن؟ فقال:

یَقُولُونَ رَبَّنا آمَنَّا فَاکْتُبْنا مَعَ الشَّاهِدِینَ أی آمنّا بهذا الکتاب النازل من عندک علی محمد و بمن أنزلته علیه فاکتبنا مع الشاهدین علی الناس یوم القیامه من أمه محمد أو مع الشاهدین، بأنه حق، أو مع الشاهدین بصدق





محمد و أنه رسولک إلی الناس. قوله: وَ ما لَنا لا نُؤْمِنُ بِاللَّهِ کلام مستأنف، و الاستفهام للاستبعاد وَ لَنا متعلق بمحذوف، و لا نُؤْمِنُ فی محل نصب فی الحال، و التقدیر: أیّ شی ء حصل لنا حال کوننا لا نؤمن باللّه و بما جاءنا من الحق؟ و المعنی: أنهم استبعدوا انتفاء الإیمان منهم مع وجود المقتضی له، و هو الطمع فی إنعام اللّه، فالاستفهام و النفی متوجّهان إلی القید و المقید جمیعا کقوله تعالی: ما لَکُمْ لا تَرْجُونَ لِلَّهِ وَقاراً «3»، و الواو فی وَ نَطْمَعُ أَنْ یُدْخِلَنا رَبُّنا مَعَ الْقَوْمِ الصَّالِحِینَ للحال أیضا بتقدیر مبتدأ:

أی أیّ شی ء حصل لنا؟ غیر مؤمنین و نحن نطمع فی الدخول مع الصّالحین، فالحال الأولی و الثانیه صاحبهما الضمیر فی لَنا و عاملهما الفعل المقدّر: أی حصل، و یجوز أن تکون الحال الثانیه من الضمیر فی 

______________________________

(1). و عجزه: و العصم من شعف العقول الفادر. «الفادر». المسنّ من الوعول.

(2). فی المطبوع: و نزل. و المثبت من تفسیر القرطبی (6/ 358)

(3). نوح: 13.
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نُؤْمِنُ و التقدیر: و ما لنا نجمع بین ترک الإیمان و بین الطمع فی صحبه الصالحین. قوله: فَأَثابَهُمُ اللَّهُ بِما قالُوا إلخ أثابهم علی هذا القول مخلصین له معتقدین لمضمونه. قوله: وَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَحِیمِ التکذیب بالآیات کفر فهو من باب عطف الخاص علی العام. و الجحیم: النار الشدیده الإیقاد، و یقال جحم فلان النار: إذا شدّد إیقادها، و یقال أیضا لعین الأسد: جحمه لشدّه اتقادها.

قال الشاعر:

و الحرب لا یبقی لجاحمها التّخیّل و المراح 

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ





عن مجاهد فی قوله: وَ لَتَجِدَنَّ أَقْرَبَهُمْ مَوَدَّهً الآیه قال: هم الوفد الذین جاءوا مع جعفر و أصحابه من أرض الحبشه. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ما خلا یهودیّ بمسلم إلا همّ بقتله» و فی لفظ «إلا حدّث نفسه بقتله». قال ابن کثیر: و هو غریب جدّا. و أخرج ابن أبی حاتم عن عطاء قال: ما ذکر اللّه به النصاری من خیر فإنما یراد به النجاشی و أصحابه. و أخرج أبو الشیخ عنه قال: هم ناس من الحبشه آمنوا إذا جاءتهم مهاجره المؤمنین فذلک لهم. و أخرج النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن عبد اللّه بن الزبیر قال: نزلت هذه الآیه فی النجاشی و أصحابه وَ إِذا سَمِعُوا ما أُنْزِلَ إِلَی الرَّسُولِ تَری أَعْیُنَهُمْ تَفِیضُ مِنَ الدَّمْعِ و أخرج ابن أبی شیبه و ابن أبی حاتم، و أبو نعیم فی الحلیه، و الواحدی من طریق ابن شهاب قال: أخبرنی سعید بن المسیب و أبو بکر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام و عروه بن الزبیر قالوا: بعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عمرو بن أمیه الضمری و کتب معه کتابا إلی النجاشی، فقدم علی النجاشی فقرأ کتاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، ثم دعا جعفر بن أبی طالب و المهاجرین معه، و أرسل النجاشی إلی الرهبان و القسیسین فجمعهم، ثم أمر جعفر بن أبی طالب أن یقرأ علیهم القرآن، فقرأ علیهم سوره مریم، فآمنوا بالقرآن و فاضت أعینهم من الدّمع، و





هم الذین أنزل اللّه فیهم: وَ لَتَجِدَنَّ أَقْرَبَهُمْ مَوَدَّهً إلی قوله: مَعَ الشَّاهِدِینَ و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن سعید بن جبیر فی الآیه قال: هم رسل النجاشی بإسلامه و إسلام قومه، کانوا سبعین رجلا یختارهم من قومه الخیر، فالخیر فی الفقه و السنّ. و فی لفظ: بعث من خیار أصحابه إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ثلاثین رجلا، فلما أتوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم دخلوا علیه فقرأ علیهم سوره یس، فبکوا حین سمعوا القرآن و عرفوا أنه الحق، فأنزل اللّه فیهم ذلِکَ بِأَنَّ مِنْهُمْ قِسِّیسِینَ وَ رُهْباناً الآیه، و نزلت هذه الآیه فیهم أیضا الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ مِنْ قَبْلِهِ هُمْ بِهِ یُؤْمِنُونَ «1» إلی قوله: أُولئِکَ یُؤْتَوْنَ أَجْرَهُمْ مَرَّتَیْنِ بِما صَبَرُوا «2». و أخرج عبد بن حمید و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس نحوه بدون ذکر العدد. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدی قال: بعث النجاشیّ إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم اثنی عشر رجلا سبعه قسیسین و خمسه رهبانا ینظرون إلیه و یسألونه، فلما لقوه فقرأ علیهم مما أنزل اللّه بکوا و آمنوا، فأنزل اللّه فیهم: وَ إِذا سَمِعُوا ما أُنْزِلَ إِلَی الرَّسُولِ الآیه، و الروایات فی هذا الباب کثیره، و هذا المقدار یکفی، فلیس المراد

______________________________

(1). القصص: 52.

(2). القصص: 54.
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إلا بیان سبب نزول الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله: قِسِّیسِینَ قال: هم علماؤهم.

و أخرج ابن جریر عن ابن زید قال: القسیسون عبّادهم.





و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه من طرق عن ابن عباس فی قوله: فَاکْتُبْنا مَعَ الشَّاهِدِینَ قال: أمه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم.


[سوره المائده (5): الآیات 87 الی 88]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُحَرِّمُوا طَیِّباتِ ما أَحَلَّ اللَّهُ لَکُمْ وَ لا تَعْتَدُوا إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ (87) وَ کُلُوا مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ حَلالاً طَیِّباً وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی أَنْتُمْ بِهِ مُؤْمِنُونَ (88)

الطّیّبات: هی المستلذّات ممّا أحلّه اللّه لعباده، نهی الذین آمنوا عن أن یحرّموا علی أنفسهم شیئا منها، إما لظنّهم أن فی ذلک طاعه للّه و تقرّبا إلیه، و أنه من الزّهد فی الدنیا فرفع النفس عن شهواتها، أو لقصد أن یحرّموا علی أنفسهم شیئا مما أحله لهم کما یقع من کثیر من العوام من قولهم: حرام علیّ و حرّمته علی نفسی و نحو ذلک من الألفاظ التی تدخل تحت هذا النهی القرآنی. قال ابن جریر الطبری: لا یجوز لأحد من المسلمین تحریم شی ء مما أحلّ اللّه لعباده المؤمنین علی نفسه من طیبات المطاعم و الملابس و المناکح، و لذلک ردّ النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم التبتل علی عثمان بن مظعون.

فثبت أنه لا فضل فی ترک شی ء مما أحله اللّه لعباده، و أنّ الفضل و البرّ إنما هو فی فعل ما ندب اللّه عباده إلیه، و عمل به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و سنه لأمته، و اتبعه علی منهاجه الأئمه الراشدون، إذ کان خیر الهدی هدی نبینا محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. فإذا کان ذلک کذلک تبین خطأ من آثر لباس الشعر و الصوف علی لباس القطن و الکتان إذا قدر






علی لباس ذلک من حله، و آثر أکل الخشن من الطعام و ترک اللحم و غیره حذرا من عارض الحاجه إلی النساء. قال: فإن ظنّ ظانّ أنّ الفضل فی غیر الذی قلنا لما فی لباس الخشن و أکله من المشقه علی النفس و صرف ما فضل بینهما من القیمه إلی أهل الحاجه، فقد ظنّ خطأ، و ذلک أن الأولی بالإنسان صلاح نفسه و عونه لها علی طاعه ربها، و لا شی ء أضرّ للجسم من المطاعم الردیه، لأنها مفسده لعقله و مضعفه لأدواته التی جعلها اللّه سببا إلی طاعته. قوله: وَ لا تَعْتَدُوا أی لا تعتدوا علی اللّه بتحریم طیبات ما أحلّ اللّه لکم، أو لا تعتدوا فتحلّوا ما حرّم اللّه علیکم: أی تترخّصوا فتحلّلوا حراما؛ کما نهیتم عن التشدید علی أنفسکم بتحریم الحلال. و قد ذهب جمهور العلماء إلی أنّ من حرّم علی نفسه شیئا مما أحلّه اللّه له فلا یحرم علیه و لا یلزمه کفاره.

و قال أبو حنیفه و أحمد و من تابعهما: إنّ من حرّم شیئا صار محرّما علیه، و إذا تناوله لزمته الکفاره، و هو خلاف ما فی هذه الآیه و خلاف ما دلّت علیه الأحادیث الصحیحه، و لعله یأتی فی سوره التحریم ما هو أبسط من هذا إن شاء اللّه. و قوله: إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ تعلیل لما قبله، و ظاهره أنه تحریم کلّ اعتداء:

أی مجاوزه لما شرعه اللّه فی کل أمر من الأمور وَ کُلُوا مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ حال کونه حَلالًا طَیِّباً أی غیر محرّم و لا مستقذر، أو أکلا حلالا طیبا، أو کلوا حلالا طیبا مما رزقکم اللّه، ثم وصاهم اللّه سبحانه بالتقوی فقال: وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی





أَنْتُمْ بِهِ مُؤْمِنُونَ 
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و قد أخرج الترمذی و حسنه و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن عدیّ فی الکامل و الطبرانی و ابن مردویه عن ابن عباس: أن رجلا أتی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا رسول اللّه إنی إذا أکلت اللحم انتشرت للنساء و أخذتنی شهوه، و إنی حرّمت علیّ اللحم، فنزلت: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُحَرِّمُوا طَیِّباتِ ما أَحَلَّ اللَّهُ لَکُمْ و قد روی من وجه آخر مرسلا، و روی موقوفا علی ابن عباس. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه فی الآیه قال: نزلت فی رهط من الصحابه قالوا: نقطع مذاکیرنا و نترک شهوات الدنیا و نسیح فی الأرض کما یفعل الرهبان، فبلغ ذلک النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فأرسل إلیهم فذکر لهم ذلک، فقالوا: نعم، فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم:

«لکنی أصوم و أفطر و أصلی و أنام و أنکح النساء، فمن أخذ بسنّتی فهو منی، و من لم یأخذ بسنّتی فلیس منی». و قد ثبت نحو هذا فی الصّحیحین و غیرهما من دون ذکر أن ذلک سبب نزول الآیه. و أخرج عبد ابن حمید و أبو داود فی المراسیل و ابن جریر عن أبی مالک أن هؤلاء الرهط: هم عثمان بن مظعون و أصحابه، و فی الباب روایات کثیره بهذا المعنی، و کثیر منها مصرّح بأن ذلک سبب نزول الآیه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن زید بن أسلم أن عبد اللّه بن رواحه ضافه ضیف من أهله و هو عند النبی صلّی اللّه علیه و سلّم ثم رجع إلی أهله،





فوجدهم لم یطعموا ضیفهم انتظارا له، فقال لامرأته: حبست ضیفی من أجلی، هو حرام علیّ، فقالت امرأته: هو حرام علیّ، فقال الضیف: هو حرام علیّ، فلما رأی ذلک وضع یده و قال: کلوا بسم اللّه، ثم ذهب إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فأخبره، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «قد أصبت»، فأنزل اللّه: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُحَرِّمُوا طَیِّباتِ ما أَحَلَّ اللَّهُ لَکُمْ و هذا أثر منقطع، و لکن فی صحیح البخاری فی قصه الصدیق مع أضیافه ما هو شبیه بهذا. و أخرج ابن أبی حاتم عن مسروق قال: کنا عند عبد اللّه فجی ء بضرع، فتنحّی رجل، فقال له عبد اللّه: ادن، فقال: إنی حرّمت أن آکله، فقال عبد اللّه: ادن فاطعم و کفر عن یمینک، و تلا هذه الآیه. و أخرجه أیضا الحاکم فی مستدرکه، و قال: صحیح علی شرط الشیخین و لم یخرجاه.


[سوره المائده (5): آیه 89]

لا یُؤاخِذُکُمُ اللَّهُ بِاللَّغْوِ فِی أَیْمانِکُمْ وَ لکِنْ یُؤاخِذُکُمْ بِما عَقَّدْتُمُ الْأَیْمانَ فَکَفَّارَتُهُ إِطْعامُ عَشَرَهِ مَساکِینَ مِنْ أَوْسَطِ ما تُطْعِمُونَ أَهْلِیکُمْ أَوْ کِسْوَتُهُمْ أَوْ تَحْرِیرُ رَقَبَهٍ فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ ثَلاثَهِ أَیَّامٍ ذلِکَ کَفَّارَهُ أَیْمانِکُمْ إِذا حَلَفْتُمْ وَ احْفَظُوا أَیْمانَکُمْ کَذلِکَ یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ آیاتِهِ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (89)

قد تقدم تفسیر اللغو، و الخلاف فیه، فی سوره البقره، و فِی أَیْمانِکُمْ صله یُؤاخِذُکُمُ قیل و فِی بمعنی من، و الأیمان جمع یمین. و فی الآیه دلیل علی أن أیمان اللغو لا یؤاخذ اللّه الحالف بها و لا تجب فیها الکفاره. و قد ذهب الجمهور من الصحابه و من بعدهم إلی أنها قول الرجل: لا و اللّه و بلی و اللّه فی کلامه غیر معتقد للیمین،






و به فسّر الصّحابه الآیه و هم أعرف بمعانی القرآن. قال الشافعی: و ذلک عند اللّجاج و الغضب و العجله بقوله: وَ لکِنْ یُؤاخِذُکُمْ بِما عَقَّدْتُمُ الْأَیْمانَ قرئ بتشدید عَقَّدْتُمُ و بتخفیفه، و قرئ عاقدتم. و العقد علی ضربین: حسی کعقد الحبل، و حکمی کعقد البیع، و الیمین و العهد.

قال الشاعر «1».

______________________________

(1). هو الحطیئه.
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فالیمین المنعقده من عقد القلب لیفعلن أو لا یفعلن فی المستقبل؛ أی و لکن یؤاخذکم بأیمانکم المنعقده الموثقه بالقصد و النیه إذا حنثتم فیها. و أما الیمین الغموس: فهی یمین مکر و خدیعه و کذب قد باء الحالف بإثمها، و لیست بمعقوده و لا کفاره فیها کما ذهب إلیه الجمهور، و قال الشافعی: هی یمین معقوده مکتسبه بالقلب معقوده بخبر مقرونه باسم اللّه، و الراجح الأول و جمیع الأحادیث الوارده فی تکفیر الیمین متوجّهه إلی المعقوده، و لا یدلّ شی ء منها علی الغموس، بل ما ورد فی الغموس إلا الوعید و الترهیب، و إنها من الکبائر، بل من أکبر الکبائر، و فیها نزل قوله تعالی: إِنَّ الَّذِینَ یَشْتَرُونَ بِعَهْدِ اللَّهِ وَ أَیْمانِهِمْ ثَمَناً قَلِیلًا «1» الآیه. قوله: فَکَفَّارَتُهُ الکفاره: هی مأخوذه من التکفیر و هو التستیر، و کذلک الکفر هو الستر، و الکافر هو الساتر، لأنها تستر الذنب و تغطیه، و الضمیر فی کفارته راجع إلی ما فی قوله: بِما عَقَّدْتُمُ إِطْعامُ عَشَرَهِ مَساکِینَ مِنْ أَوْسَطِ ما تُطْعِمُونَ أَهْلِیکُمْ المراد بالوسط هنا المتوسط بین طرفی الإسراف و التقتیر، و لیس المراد به الأعلی کما فی غیر هذا الموضع: أی أطعموهم من المتوسط مما تعتادون إطعام أهلیکم





منه، و لا یجب علیکم أن تطعموهم من أعلاه، و لا یجوز لکم أن تطعموهم من أدناه، و ظاهره أنه یجزئ إطعام عشره حتی یشبعوا.

و قد روی عن علی بن أبی طالب أنه قال: لا یجزئ إطعام العشره غداء دون عشاء حتی یغدّیهم و یعشّیهم.

قال أبو عمر: هو قول أئمّه الفتوی بالأمصار. و قال الحسن البصری و ابن سیرین: یکفیه أن یطعم عشره مساکین أکله واحده خبزا و سمنا أو خبزا و لحما. و قال عمر بن الخطاب و عائشه و مجاهد و الشعبی و سعید ابن جبیر و إبراهیم النخعی و میمون بن مهران و أبو مالک و الضحّاک و الحکم و مکحول و أبو قلابه و مقاتل:

یدفع إلی کل واحد من العشره نصف صاع من برّ أو تمر. و روی ذلک عن علیّ. و قال أبو حنیفه نصف صاع برّ و صاع مما عداه. و قد أخرج ابن ماجه و ابن مردویه عن ابن عباس قال: کفّر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بصاع من تمر و کفّر الناس به، و من لم یجد فنصف صاع من برّ، و فی إسناده عمر بن عبد اللّه بن یعلی الثقفی، و هو مجمع علی ضعفه. و قال الدارقطنی: متروک. قوله: أَوْ کِسْوَتُهُمْ عطف علی إطعام. قرئ بضم الکاف و کسرها و هما لغتان مثل أسوه و إسوه. و قرأ سعید بن جبیر و محمد بن السّمیقع الیمانی أو کأسوتهم: یعنی کأسوه أهلیکم و الکسوه فی الرجال تصدق علی ما یکسو البدن و لو کان ثوبا واحدا، و هکذا فی کسوه النساء؛ و قیل: الکسوه للنساء درع و خمار؛ و قیل: المراد بالکسوه ما تجزئ





به الصلاه.

قوله: أَوْ تَحْرِیرُ رَقَبَهٍ أی إعتاق مملوک، و التحریر: الإخراج من الرقّ، و یستعمل التحریر فی فکّ الأسیر، و إعفاء المجهود بعمل عن عمله، و ترک إنزال الضرر به، و منه قول الفرزدق:

أبنی غدانه إنّنی حرّرتکم فوهبتکم لعطیّه بن جعال 

أی حررتکم من الهجاء الذی کان سیضع منکم و یضرّ بأحسابکم.

و لأهل العلم أبحاث فی الرقبه التی تجزئ فی الکفاره، و ظاهر هذه الآیه أنها تجزئ کلّ رقبه علی أیّ صفه

______________________________

(1). آل عمران: 77.
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کانت. و ذهب جماعه منهم الشافعی إلی اشتراط الإیمان فیها قیاسا علی کفاره القتل فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیامُ ثَلاثَهِ أَیَّامٍ أی فمن لم یجد شیئا من الأمور المذکوره؛ فکفارته صیام ثلاثه أیام، و قرئ متتابعات حکی ذلک عن ابن مسعود و أبیّ، فتکون هذه القراءه مقیده لمطلق الصوم. و به قال أبو حنیفه و الثوری و هو أحد قولی الشافعی. و قال مالک و الشافعی فی قوله الآخر: یجزئ التفریق ذلِکَ کَفَّارَهُ أَیْمانِکُمْ إِذا حَلَفْتُمْ أی ذلک المذکور کفّاره أیمانکم إذا حلفتم و حنثتم، ثم أمرهم بحفظ الأیمان و عدم المسارعه إلیها أو إلی الحنث بها، و الإشاره بقوله: کَذلِکَ إلی مصدر الفعل المذکور بعده، أی مثل ذلک البیان یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ و قد تکرّر هذا فی مواضع من الکتاب العزیز لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ ما أنعم به علیکم من بیان شرائعه و إیضاح أحکامه.

و قد أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: «لما نزلت یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُحَرِّمُوا طَیِّباتِ ما أَحَلَّ اللَّهُ لَکُمْ فی القوم الذین کانوا حرّموا علی أنفسهم النساء و اللحم قالوا: یا رسول اللّه! کیف نصنع بأیماننا التی حلفنا علیها؟ فأنزل اللّه: لا یُؤاخِذُکُمُ





اللَّهُ بِاللَّغْوِ فِی أَیْمانِکُمْ و أخرج عبد بن حمید عن سعید بن جبیر فی اللغو قال: هو الرجل یحلف علی الحلال. و أخرج عبد بن حمید عن مجاهد قال: هما الرجلان یتبایعان، یقول أحدهما: و اللّه لا أبیعک بکذا، و یقول الآخر: و اللّه لا أشتریه بکذا. و أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ عن النخعی قال: اللغو أن یصل کلامه بالحلف: و اللّه لتأکلنّ و اللّه لتشربنّ و نحو هذا لا یرید به یمینا و لا یتعمّد حلفا، فهو لغو الیمین لیس علیه کفاره، و قد تقدّم الکلام فی البقره. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن مجاهد وَ لکِنْ یُؤاخِذُکُمْ بِما عَقَّدْتُمُ الْأَیْمانَ قال: بما تعمدتم. و أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ عن قتاده نحوه. و أخرج ابن مردویه عن ابن عمر: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان یقیم کفاره الیمین مدّا من حنطه، و فی إسناده النضر بن زراره بن عبد الکریم الذّهلی الکوفی. قال أبو حاتم: مجهول، و ذکره ابن حبان فی الثقات. و قد تقدّم حدیث ابن عباس و تضعیفه. و أخرج ابن مردویه عن أسماء بنت أبی بکر قالت: کنا نعطی فی کفاره الیمین بالمدّ الذی نقتات به. و أخرج عبد الرزاق و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن عمر بن الخطاب قال: إنی أحلف لا أعطی أقواما، ثم یبدو لی فأعطیهم، فأطعم عشره مساکین کل مسکین صاعا من شعیر أو صاعا من تمر أو نصف صاع من قمح.

و أخرج عبد الرزاق و ابن أبی شیبه و عبد بن





حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن علیّ بن أبی طالب قال: فی کفاره الیمین إطعام عشره مساکین، لکلّ مسکین نصف صاع من حنطه. و أخرج عبد بن حمید عن ابن عباس مثله. و أخرج عنه عبد الرزاق و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن زید بن ثابت مثله. و أخرج هؤلاء أیضا عن ابن عمر مثله. و أخرج ابن المنذر عن أبی هریره مثله. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن علیّ بن أبی طالب قال: تغدّیهم و تعشّیهم إن شئت خبزا و لحما أو خبزا و زیتا أو خبزا و سمنا أو خبزا و تمرا. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم 
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عن ابن عباس فی قوله: مِنْ أَوْسَطِ ما تُطْعِمُونَ أَهْلِیکُمْ قال: من عسرکم و یسرکم. و أخرج ابن ماجه عنه قال: الرجل یقوت أهله قوتا فیه سعه و کان الرجل یقوت أهله قوتا فیه شدّه، فنزلت: مِنْ أَوْسَطِ ما تُطْعِمُونَ أَهْلِیکُمْ و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عنه نحو ذلک. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه عن عائشه عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: أَوْ کِسْوَتُهُمْ قال: «عباءه لکل مسکین»، قال ابن کثیر: حدیث غریب. و أخرج ابن مردویه عن حذیفه قال: قلت: یا رسول اللّه! أَوْ کِسْوَتُهُمْ ما هو؟ قال: «عباءه عباءه». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس





قال: عباءه لکل مسکین أو شمله. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عمر قال: الکسوه ثوب أو إزار. و أخرج ابن جریر و البیهقی فی سننه عن ابن عباس قال: فی کفّاره الیمین هو بالخیار فی هؤلاء الثلاثه الأوّل فالأوّل فإن لم یجد من ذلک شیئا فصیام ثلاثه أیام متتابعات. و أخرج ابن مردویه عنه نحوه.


[سوره المائده (5): الآیات 90 الی 93]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ وَ الْأَنْصابُ وَ الْأَزْلامُ رِجْسٌ مِنْ عَمَلِ الشَّیْطانِ فَاجْتَنِبُوهُ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (90) إِنَّما یُرِیدُ الشَّیْطانُ أَنْ یُوقِعَ بَیْنَکُمُ الْعَداوَهَ وَ الْبَغْضاءَ فِی الْخَمْرِ وَ الْمَیْسِرِ وَ یَصُدَّکُمْ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ وَ عَنِ الصَّلاهِ فَهَلْ أَنْتُمْ مُنْتَهُونَ (91) وَ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ احْذَرُوا فَإِنْ تَوَلَّیْتُمْ فَاعْلَمُوا أَنَّما عَلی رَسُولِنَا الْبَلاغُ الْمُبِینُ (92) لَیْسَ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جُناحٌ فِیما طَعِمُوا إِذا مَا اتَّقَوْا وَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ ثُمَّ اتَّقَوْا وَ آمَنُوا ثُمَّ اتَّقَوْا وَ أَحْسَنُوا وَ اللَّهُ یُحِبُّ الْمُحْسِنِینَ (93)

قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا خطاب لجمیع المؤمنین. و قد تقدّم تفسیر المیسر فی سوره البقره وَ الْأَنْصابُ هی الأصنام المنصوبه للعباده وَ الْأَزْلامُ قد تقدّم تفسیرها فی أوّل هذه السوره، و الرجس یطلق علی العذره و الأقذار. و هو خبر للخمر، و خبر المعطوف علیه محذوف. و قوله: مِنْ عَمَلِ الشَّیْطانِ صفه لرجس: أی کائن من عمل الشیطان، بسبب تحسینه لذلک و تزیینه له و قیل هو الذی کان عمل هذه الأمور بنفسه فاقتدی به بنو آدم و الضمیر فی فَاجْتَنِبُوهُ راجع إلی الرجس، أو إلی المذکور و قوله: لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ عله لما قبله. قال فی الکشاف: أکد تحریم الخمر و المیسر وجوها من






التأکید، منها: تصدیر الجمله بإنما، و منها: أنه قرنهما بعباده الأصنام و منه قوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «شارب الخمر کعابد الوثن» و منها: أنه جعلهما رجسا، کما قال: فَاجْتَنِبُوا الرِّجْسَ مِنَ الْأَوْثانِ «1»، و منها: أنه جعلهما من عمل الشیطان و الشیطان لا یأتی منه إلا الشرّ البحت، و منها: أنه أمر بالاجتناب، و منها: أنه جعل الاجتناب من الفلاح، و إذا کان الاجتناب فلاحا کان الارتکاب خیبه و محقه، و منها: أنه ذکر ما ینتج منهما من الوبال، و هو وقوع التعادی و التباغض بین أصحاب الخمر و القمر، و ما یؤدیان إلیه من الصدّ عن ذکر اللّه و عن مراعاه أوقات الصلوات، انتهی.

و فی هذه الآیه دلیل علی تحریم الخمر لما تضمّنه الأمر بالاجتناب من الوجوب و تحریم الصدّ، و لما تقرّر فی الشریعه من تحریم قربان الرجس فضلا عن جعله شرابا یشرب. قال أهل العلم من المفسرین و غیرهم:

______________________________

(1). الحج: 30.
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کان تحریم الخمر بتدریج و نوازل کثیره، لأنهم کانوا قد ألفوا شربها و حببها الشیطان إلی قلوبهم، فأوّل ما نزل فی أمرها یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْخَمْرِ وَ الْمَیْسِرِ قُلْ فِیهِما إِثْمٌ کَبِیرٌ وَ مَنافِعُ لِلنَّاسِ «1» فترک عند ذلک بعض من المسلمین شربها و لم یترکه آخرون، ثم نزل قوله تعالی: لا تَقْرَبُوا الصَّلاهَ وَ أَنْتُمْ سُکاری «2» فترکها البعض أیضا، و قالوا: لا حاجه لنا فیما یشغلنا عن الصلاه، و شربها البعض فی غیر أوقات الصلاه، حتی نزلت هذه الآیه إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ فصارت حراما علیهم، حتی کان یقول بعضهم: ما حرّم اللّه شیئا أشدّ من الخمر، و ذلک لما فهموه من التشدید فیما تضمنته





هذه الآیه من الزواجر، و فیما جاءت به الأحادیث الصّحیحه من الوعید لشاربها، و أنّها من کبائر الذنوب.

و قد أجمع علی ذلک المسلمون إجماعا لا شکّ فیه و لا شبهه، و أجمعوا أیضا علی تحریم بیعها و الانتفاع بها ما دامت خمرا، و کما دلت هذه الآیه علی تحریم الخمر دلت أیضا علی تحریم المیسر و الأنصاب و الأزلام. و قد أشارت هذه الآیه إلی ما فی الخمر و المیسر من المفاسد الدنیویه بقوله: إِنَّما یُرِیدُ الشَّیْطانُ أَنْ یُوقِعَ بَیْنَکُمُ الْعَداوَهَ وَ الْبَغْضاءَ و من المفاسد الدینیه بقوله: وَ یَصُدَّکُمْ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ وَ عَنِ الصَّلاهِ. قوله: فَهَلْ أَنْتُمْ مُنْتَهُونَ فیه زجر بلیغ یفیده الاستفهام الدال علی التقریع و التوبیخ. و لهذا قال عمر رضی اللّه عنه لما سمع هذا: انتهینا، ثم أکد اللّه سبحانه هذا التحریم بقوله: وَ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ احْذَرُوا أی مخالفتهما: أی مخالفه اللّه و رسوله، فإن هذا و إن کان أمرا مطلقا فالمجی ء به فی هذا الموضع یفید ما ذکرناه من التأکید، و هکذا ما أفاده بقوله: فَإِنْ تَوَلَّیْتُمْ فَاعْلَمُوا أَنَّما عَلی رَسُولِنَا الْبَلاغُ الْمُبِینُ أی إن أعرضتم عن الامتثال، فقد فعل الرسول ما هو الواجب علیه من البلاغ الذی فیه رشادکم و صلاحکم، و لم تضرّوا بالمخالفه إلا أنفسکم، و فی هذا من الزجر ما لا یقادر قدره و لا یبلغ مداه. قوله: لَیْسَ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جُناحٌ فِیما طَعِمُوا أی من المطاعم التی یشتهونها، و الطعم و إن کان استعماله فی الأکل أکثر لکنه یجوز استعماله فی الشرب، و منه قوله تعالی: وَ مَنْ لَمْ یَطْعَمْهُ فَإِنَّهُ مِنِّی «3» أباح اللّه سبحانه





لهم فی هذه الآیه جمیع ما طعموا کائنا ما کان مقیدا بقوله: إِذا مَا اتَّقَوْا أی اتقوا ما هو محرّم علیهم کالخمر و غیره من الکبائر، و جمیع المعاصی وَ آمَنُوا باللّه وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ من الأعمال التی شرعها اللّه لهم: أی استمروا علی عملها. قوله: ثُمَّ اتَّقَوْا عطف علی اتقوا الأوّل: أی اتقوا ما حرّم علیهم بعد ذلک مع کونه کان مباحا فیما سبق وَ آمَنُوا بتحریمه ثُمَّ اتَّقَوْا ما حرّم علیهم بعد التحریم المذکور قبله مما کان مباحا من قبل وَ أَحْسَنُوا أی عملوا الأعمال الحسنه، هذا معنی الآیه؛ و قیل: التکریر باعتبار الأوقات الثلاثه؛ و قیل: إن التکریر باعتبار المراتب الثلاث، المبدأ، و الوسط، و المنتهی؛ و قیل: إنّ التکرار باعتبار ما یتقیه الإنسان، فإنه ینبغی له أن یترک المحرّمات توقیا من العذاب، و الشبهات توقیا من الوقوع فی الحرام، و بعض المباحات حفظا للنفس عن الخسه؛ و قیل: إنه لمجرّد التأکید، کما فی قوله تعالی: کَلَّا سَوْفَ تَعْلَمُونَ- ثُمَّ کَلَّا سَوْفَ تَعْلَمُونَ «4»، هذه الوجوه کلّها مع قطع النظر عن سبب نزول الآیه، و إما مع النظر إلی سبب نزولها، و هو أنه لما نزل تحریم الخمر، قال قوم من الصحابه: کیف بمن مات منا و هو یشربها و یأکل 

______________________________
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المیسر؟ فنزلت، فقد قیل: إن المعنی اتَّقَوْا الشرک وَ آمَنُوا باللّه و رسوله ثُمَّ اتَّقَوْا الکبائر وَ آمَنُوا أی ازدادوا إیمانا ثُمَّ اتَّقَوْا الصغائر وَ أَحْسَنُوا أی تنفلوا. قال ابن جریر الطبری:

الاتقاء الأول هو الاتقاء بتلقی أمر اللّه بالقبول و التصدیق و الدینونه به و العمل، و الاتقاء





الثانی الاتقاء بالثبات علی التصدیق، و الثالث الاتقاء بالإحسان و التقرّب بالنوافل، و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی فی الشعب عن ابن عمر قال: نزل فی الخمر ثلاث آیات، فأول شی ء یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْخَمْرِ وَ الْمَیْسِرِ «1» الآیه، فقیل: حرّمت الخمر، فقیل: یا رسول اللّه! دعنا ننتفع بها کما قال اللّه، فسکت عنهم، ثم نزلت هذه الآیه: لا تَقْرَبُوا الصَّلاهَ وَ أَنْتُمْ سُکاری «2»، فقیل: حرّمت الخمر، فقالوا: یا رسول اللّه! لا نشربها قرب الصلاه، فسکت عنهم، ثم نزلت یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّمَا الْخَمْرُ الآیه فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «حرّمت الخمر». و أخرج أحمد عن أبی هریره قال: حرّمت الخمر ثلاث مرات، و ذکر نحو حدیث ابن عمر، فقال الناس: یا رسول اللّه ناس قتلوا فی سبیل اللّه و ماتوا علی فراشهم کانوا یشربون الخمر و یأکلون المیسر، و قد جعله اللّه رجسا من عمل الشیطان، فأنزل اللّه: لَیْسَ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا الآیه، و قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «لو حرّم علیهم لترکوه کما ترکتم». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و النحاس فی ناسخه و أبو الشیخ و ابن مردویه عن سعد بن أبی وقاص قال: فی نزل تحریم الخمر، صنع رجل من الأنصار طعاما فدعا ناسا فأتوه، فأکلوا و شربوا حتی انتشوا من الخمر، و ذلک قبل أن تحرم الخمر فتفاخروا، فقالت الأنصار: الأنصار خیر من المهاجرین، و قالت قریش: قریش خیر، فأهوی رجل بلحی جمل فضرب علی أنفی، فأتیت النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فذکرت ذلک له، فنزلت هذه الآیه: یا





أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ الآیه. و أخرج عبد بن حمید و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی و أبو الشیخ و الحاکم و صححه و ابن مردویه و البیهقی عن ابن عباس قال: أنزل تحریم الخمر فی قبیلتین من الأنصار شربوا، فلما أن ثمل القوم عبث بعضهم ببعض، فلما أن صحوا جعل یری الرجل منهم الأثر بوجهه و برأسه و لحیته، فیقول: صنع بی هذا أخی فلان و کانوا إخوه لیس فی قلوبهم ضغائن، و اللّه لو کان بی رؤوفا رحیما ما صنع بی هذا، حتی وقعت الضغائن فی قلوبهم، فأنزل اللّه هذه الآیه یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ إلی قوله: فَهَلْ أَنْتُمْ مُنْتَهُونَ فقال ناس من المتکلفین: هی رجس، و هی فی بطن فلان، قتل یوم بدر، و فلان قتل یوم أحد، فأنزل اللّه هذه الآیه لَیْسَ عَلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جُناحٌ فِیما طَعِمُوا الآیه. و قد رویت فی سبب النزول روایات کثیره موافقه لما قد ذکرناه. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده قال: المیسر هو القمار کله. و أخرج ابن مردویه عن وهب بن کیسان قال: قلت لجابر: متی حرّمت الخمر؟ قال: بعد أحد. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده قال: نزل تحریم الخمر فی سوره المائده، بعد غزوه الأحزاب. و أخرج عبد الرزاق و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن أبی الدنیا و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: کلّ القمار من المیسر حتی لعب الصّبیان بالجوز و الکعاب. و أخرج ابن





أبی شیبه و ابن المنذر عن علیّ بن أبی طالب قال: النرد و الشّطرنج من المیسر.
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و أخرج عبد بن حمید عن علیّ قال: الشطرنج میسر الأعاجم. و أخرج ابن أبی حاتم عن القاسم بن محمد أنه سئل عن النرد أ هی من المیسر؟ قال: کلّ ما ألهی عن ذکر اللّه و عن الصّلاه فهو میسر. و أخرج عبد ابن حمید و ابن أبی الدنیا فی ذمّ الملاهی و البیهقی فی الشعب عنه أیضا أنه قیل له: هذه النرد تکرهونها، فما بال الشطرنج؟ قال: کل ما ألهی عن ذکر اللّه و عن الصلاه فهو من المیسر. و أخرجوا أیضا عن ابن الزبیر قال: یا أهل مکه بلغنی عن رجال یلعبون بلعبه یقال لها النّردشیر، و اللّه یقول فی کتابه: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْسِرُ إلی قوله: فَهَلْ أَنْتُمْ مُنْتَهُونَ و إنی أحلف باللّه لا أوتی بأحد یلعب بها إلا عاقبته فی شعره و بشره، و أعطیت سلبه من أتانی به. و أخرج ابن أبی الدنیا عن مالک بن أنس قال: الشطرنج من النرد، بلغنا عن ابن عباس أنه ولی مال یتیم فأحرقها. و أخرج ابن أبی الدنیا عن عبد اللّه بن عمیر قال:

سئل ابن عمر عن الشطرنج؟ فقال هی شرّ من النرد. و أخرج ابن أبی الدنیا عن عبد الملک بن عبید قال:

رأی رجل من أهل الشام أنه یغفر لکل مؤمن فی کل یوم اثنتی عشره مرّه إلا أصحاب الشاه، یعنی أصحاب الشطرنج. و أخرج ابن أبی الدنیا عن أبی جعفر أنه سئل عن الشطرنج فقال: تلک المجوسیه فلا تلعبوا بها.

و أخرج ابن أبی شیبه





و ابن أبی الدنیا عن أبی موسی الأشعری قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من لعب بالنردشیر فقد عصی اللّه و رسوله». و أخرج أحمد عن عبد الرحیم الخطمی سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «مثل الذی یلعب بالنرد ثم یقوم فیصلی مثل الذی یتوضّأ بالقیح و دم الخنزیر ثم یقوم فیصلی». و أخرج ابن أبی شیبه و ابن أبی الدنیا عن عبد اللّه بن عمر قال: اللاعب بالنرد قمارا کآکل لحم الخنزیر، و اللاعب بها من غیر قمار کالمدّهن بودک الخنزیر. و أخرج ابن أبی الدنیا عن یحیی بن کثیر قال: مرّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بقوم یلعبون بالنرد فقال: «قلوب لاهیه، و أیدی علیله، و ألسنه لاغیه». و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی الدنیا و أبو الشیخ عن قتاده قال: المیسر القمار. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن أبی الدنیا و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ من طریق لیث عن عطاء و طاوس و مجاهد قالوا: کلّ شی ء فیه قمار فهو من المیسر حتی لعب الصبیان بالجوز و الکعاب. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن أبی الدنیا و أبو الشیخ عن ابن سیرین قال:

القمار من المیسر. و أخرج ابن أبی الدنیا و أبو الشیخ عنه قال: ما کان من لعب فیه قمار أو قیام أو صیاح أو شرّ فهو من المیسر. و أخرج ابن أبی حاتم عن یزید بن شریح أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «ثلاث من المیسر:

الصّفیر بالحمام، و القمار، و الضرب بالکعاب». و أخرج ابن أبی حاتم





عن ابن عباس قال: حجاره کانوا یذبحون لها، و الأزلام قداح کانوا یستقسمون بها الأمور. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال:

کانت لهم حصیات إذا أراد أحدهم أن یغزو أو یجلس استقسم بها. و أخرج ابن المنذر عن مجاهد فی الأزلام قال: هی کعاب فارس التی یقتمرون بها، و سهام العرب. و قد وردت أحادیث کثیره فی ذمّ الخمر و شاربها و الوعید الشدید علیه و أن کل مسکر حرام و هی مدوّنه فی کتب الحدیث فلا نطوّل المقام بذکرها فلسنا بصدد ذلک، بل نحن بصدد ما هو متعلّق بالتفسیر.
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[سوره المائده (5): الآیات 94 الی 99]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لَیَبْلُوَنَّکُمُ اللَّهُ بِشَیْ ءٍ مِنَ الصَّیْدِ تَنالُهُ أَیْدِیکُمْ وَ رِماحُکُمْ لِیَعْلَمَ اللَّهُ مَنْ یَخافُهُ بِالْغَیْبِ فَمَنِ اعْتَدی بَعْدَ ذلِکَ فَلَهُ عَذابٌ أَلِیمٌ (94) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَقْتُلُوا الصَّیْدَ وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ وَ مَنْ قَتَلَهُ مِنْکُمْ مُتَعَمِّداً فَجَزاءٌ مِثْلُ ما قَتَلَ مِنَ النَّعَمِ یَحْکُمُ بِهِ ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ هَدْیاً بالِغَ الْکَعْبَهِ أَوْ کَفَّارَهٌ طَعامُ مَساکِینَ أَوْ عَدْلُ ذلِکَ صِیاماً لِیَذُوقَ وَبالَ أَمْرِهِ عَفَا اللَّهُ عَمَّا سَلَفَ وَ مَنْ عادَ فَیَنْتَقِمُ اللَّهُ مِنْهُ وَ اللَّهُ عَزِیزٌ ذُو انْتِقامٍ (95) أُحِلَّ لَکُمْ صَیْدُ الْبَحْرِ وَ طَعامُهُ مَتاعاً لَکُمْ وَ لِلسَّیَّارَهِ وَ حُرِّمَ عَلَیْکُمْ صَیْدُ الْبَرِّ ما دُمْتُمْ حُرُماً وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ (96) جَعَلَ اللَّهُ الْکَعْبَهَ الْبَیْتَ الْحَرامَ قِیاماً لِلنَّاسِ وَ الشَّهْرَ الْحَرامَ وَ الْهَدْیَ وَ الْقَلائِدَ ذلِکَ لِتَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ وَ أَنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (97) اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ وَ أَنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (98)

ما عَلَی الرَّسُولِ إِلاَّ الْبَلاغُ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ






ما تُبْدُونَ وَ ما تَکْتُمُونَ (99)

قوله: لَیَبْلُوَنَّکُمُ أی لیختبرنکم، و اللام جواب قسم محذوف، کان الصید أحد معایش العرب فابتلاهم اللّه بتحریمه مع الإحرام و فی الحرم، کما ابتلی بنی إسرائیل أن لا یعتدوا فی السبت، و کان نزول الآیه فی عام الحدیبیه، أحرم بعضهم و بعضهم لم یحرم، فکان إذا عرض صید اختلفت فیه أحوالهم.

و قد اختلف العلماء فی المخاطبین بهذه الآیه هل هم المحلون أو المحرمون؟ فذهب إلی الأوّل مالک و إلی الثانی ابن عباس، و الراجح أن الخطاب للجمیع، و لا وجه لقصره علی البعض دون البعض، و مِنَ فی مِنَ الصَّیْدِ للتبعیض و هو صید البر، قاله ابن جریر الطبری و غیره؛ و قیل: إن مِنَ بیانیه: أی شی ء حقیر من الصید، و تنکیر شی ء للتحقیر. قوله: تَنالُهُ أَیْدِیکُمْ وَ رِماحُکُمْ قرأ ابن وثاب یناله بالیاء التحتیه، هذه الجمله تقتضی تعمیم الصید، و أنه لا فرق بین ما یؤخذ بالید و هو ما لا یطیق الفرار کالصغار و البیض، و بین ما تناله الرماح: و هو ما یطیق الفرار، و خصّ الأیدی بالذکر: لأنها أکثر ما یتصرّف به الصائد فی أخذ الصید، و خصّ الرماح بالذکر لأنها أعظم الآلات للصید عند العرب. قوله: لِیَعْلَمَ اللَّهُ مَنْ یَخافُهُ بِالْغَیْبِ أی لیتمیّز عند اللّه من یخافه منکم بسبب عقابه الأخروی فإنه غائب عنکم غیر حاضر فَمَنِ اعْتَدی بَعْدَ ذلِکَ فَلَهُ عَذابٌ أَلِیمٌ أی بعد هذا البیان الذی امتحنکم اللّه به، لأن الاعتداء بعد العلم بالتحریم معانده للّه سبحانه و تجرئه علیه. قوله: لا تَقْتُلُوا الصَّیْدَ وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ نهاهم عن قتل الصید فی حال الإحرام، و فی معناه: غَیْرَ مُحِلِّی الصَّیْدِ وَ أَنْتُمْ





حُرُمٌ «1» و هذا النهی شامل لکل أحد من ذکور المسلمین و إناثهم، لأنه یقال: رجل حرام و امرأه حرام و الجمع حرم، و أحرم الرجل: دخل فی الحرم. قوله: وَ مَنْ قَتَلَهُ مِنْکُمْ مُتَعَمِّداً المتعمد: هو القاصد للشی ء مع العلم بالإحرام، و المخطئ: هو الذی یقصد شیئا فیصیب صیدا، و الناسی: هو الذی یتعمّد الصید و لا یذکر إحرامه. و قد استدل ابن عباس و أحمد فی روایه و داود عنه باقتصاره سبحانه علی العامد بأنه لا کفاره علی غیره، بل لا تجب إلا علیه وحده. و به قال سعید بن جبیر و طاوس و أبو ثور. و قیل: إنها تلزم الکفاره المخطئ و الناسی کما تلزم المتعمد، و جعلوا قید التعمد خارجا مخرج الغالب، روی عن عمر و الحسن و النخعی و الزهری، و به قال مالک و الشافعی و أبو حنیفه و أصحابهم، و روی عن ابن عباس. و قیل: إنه یجب التکفیر علی العامد الناسی لإحرامه، و به قال مجاهد، قال: فإن کان ذاکرا لإحرامه 

______________________________

(1). المائده: 1.
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فقد حلّ و لا حج له لارتکابه محظور إحرامه، فبطل علیه کما لو تکلم فی الصلاه أو أحدث فیها. قوله: فَجَزاءٌ مِثْلُ ما قَتَلَ مِنَ النَّعَمِ أی فعلیه جزاء مماثل لما قتله، و من النعم بیان للجزاء المماثل. قیل: المراد المماثله فی القیمه، و قیل: فی الخلقه. و قد ذهب إلی الأوّل أبو حنیفه، و ذهب إلی الثانی مالک و الشافعی و أحمد و الجمهور، و هو الحق لأن البیان للماثل بالنعم یفید ذلک، و کذلک یفیده هدیا بالغ الکعبه. و روی عن أبی حنیفه أنه یجوز إخراج القیمه و





لو وجد المثل، و أن المحرم مخیر. و قرئ: فجزاؤه مثل ما قتل و قرئ:

فَجَزاءٌ مِثْلُ علی إضافه جزاء إلی مثل، و قرئ بنصبهما علی تقدیر فلیخرج جزاء مثل ما قتل، و قرأ الحسن النَّعَمِ بسکون العین تخفیفا یَحْکُمُ بِهِ أی بالجزاء أو بمثل ما قتل ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ أی رجلان معروفان بالعداله بین المسلمین، فإذا حکما بشی ء لزم، و إن اختلفا رجع إلی غیرهما، و لا یجوز أن یکون الجانی أحد الحکمین؛ و قیل: یجوز، و بالأوّل قال أبو حنیفه، و بالثانی قال الشافعی فی أحد قولیه:

و ظاهر الآیه یقتضی حکمین غیر الجانی. قوله: هَدْیاً بالِغَ الْکَعْبَهِ نصب هدیا علی الحال أو البدل من مثل، و بالِغَ الْکَعْبَهِ صفه لهدیا، لأن الإضافه غیر حقیقیه، و المعنی أنهما إذا حکما بالجزاء فإنه یفعل به ما یفعل بالهدی من الإرسال إلی مکه و النحر هنالک، و الإشعار و التقلید، و لم یرد الکعبه بعینها فإن الهدی لا یبلغها، و إنما أراد الحرم، و لا خلاف فی هذا. قوله: أَوْ کَفَّارَهٌ معطوف علی محل من النعم: و هو الرفع لأنه خبر مبتدأ محذوف، و طَعامُ مَساکِینَ عطف بیان لکفاره أو بدل منه أو خبر مبتدأ محذوف أَوْ عَدْلُ ذلِکَ معطوف علی طعام؛ و قیل: هو معطوف علی جزاء، و فیه ضعف، فالجانی مخیر بین هذه الأنواع المذکوره، و عدل الشی ء ما عادله من غیر جنسه، و صِیاماً منصوب علی التمییز، و قد قرّر العلماء عدل کل صید من الإطعام و الصیام، و قد ذهب إلی أنّ الجانی یخیر بین الأنواع المذکوره جمهور العلماء. و روی عن ابن عباس أنه لا یجزئ المحرم الإطعام و الصوم إلا إذا





لم یجد الهدی، و العدل بفتح العین و کسرها لغتان و هما المیل قاله الکسائی. و قال الفراء: عدل الشی ء بکسر العین مثله من جنسه، و بفتح العین مثله من غیر جنسه، و بمثل قول الکسائی قال البصریون. قوله: لِیَذُوقَ وَبالَ أَمْرِهِ علیه لإیجاب الجزاء:

أی أوجبنا ذلک علیه لیذوق وبال أمره، و الذوق مستعار لإدراک المشقه، و مثله: ذُقْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْکَرِیمُ «1» و الوبال: سوء العاقبه، و المرعی الوبیل: الذی یتأذی به بعد أکله، و طعام وبیل: إذا کان ثقیلا.

قوله: عَفَا اللَّهُ عَمَّا سَلَفَ یعنی فی جاهلیتکم من قتلکم للصید، و قیل: عما سلف قبل نزول الکفاره وَ مَنْ عادَ إلی ما نهیتم عنه من قتل الصید بعد هذا البیان فَیَنْتَقِمُ اللَّهُ مِنْهُ خبر مبتدأ محذوف؛ أی فهو ینتقم اللّه منه. قیل المعنی: إن اللّه ینتقم منه فی الآخره فیعذبه بذنبه، و قیل: ینتقم منه بالکفاره. قال شریح و سعید بن جبیر: یحکم علیه فی أوّل مره، فإذا عاد لم یحکم علیه بل یقال له: اذهب ینتقم اللّه منک:

أی ذنبک أعظم من أن یکفر. قوله: أُحِلَّ لَکُمْ صَیْدُ الْبَحْرِ الخطاب لکلّ مسلم أو للمحرمین خاصه، و صید البحر ما یصاد فیه؛ و المراد بالبحر هنا کل ماء یوجد فیه صید بحریّ و إن کان نهرا أو غدیرا. قوله:

وَ طَعامُهُ مَتاعاً لَکُمْ وَ لِلسَّیَّارَهِ الطعام لکلّ ما یطعم، و قد تقدّم. و قد اختلف فی المراد به هنا فقیل:

______________________________

(1). الدخان: 49.
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هو ما قذف به البحر و طفا علیه، و به قال کثیر من الصحابه و التابعین؛ و قیل: طعامه ما ملح منه و بقی، و به قال جماعه، و روی





عن ابن عباس؛ و قیل: طعامه ملحه الذی ینعقد من مائه و سائر ما فیه من نبات و غیره، و به قال قوم؛ و قیل: المراد به ما یطعم من الصید: أی ما یحل أکله و هو السمک فقط، و به قالت الحنفیه.

و المعنی: أحلّ لکم الانتفاع بجمیع ما یصاد فی البحر، و أحلّ لکم المأکول منه و هو السمک، فیکون التخصیص بعد التعمیم، و هو تکلف لا وجه له، و نصب مَتاعاً علی أنه مصدر: أی متعتم به متاعا؛ و قیل: مفعول له مختص بالطعام: أی أحلّ لکم طعام البحر متاعا، و هو تکلف جاء به من قال بالقول الأخیر، بل إذا کان مفعولا له کان من الجمیع: أی أحلّ لکم مصید البحر و طعامه تمتیعا لکم: أی لمن کان مقیما منکم یأکله طریا وَ لِلسَّیَّارَهِ أی المسافرین منکم یتزوّدونه و یجعلونه قدیدا، و قیل السیاره: هم الذین یرکبونه خاصه.

قوله: وَ حُرِّمَ عَلَیْکُمْ صَیْدُ الْبَرِّ ما دُمْتُمْ حُرُماً أی حرّم علیکم ما یصاد فی البر ما دمتم محرمین، و ظاهره تحریم صیده علی المحرم و لو کان الصائد حلالا، و إلیه ذهب الجمهور إن کان الحلال صاده للمحرم لا إذا لم یصده لأجله، و هو القول الراجح، و به یجمع بین الأحادیث؛ و قیل: إنه یحلّ له مطلقا، و إلیه ذهب جماعه:

و قیل: یحرم علیه مطلقا، و إلیه ذهب آخرون، و قد بسطنا هذا فی شرحنا للمنتقی. قوله: وَ اتَّقُوا اللَّهَ الَّذِی إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ أی اتقوا اللّه فیما نهاکم عنه الذی إلیه تحشرون لا إلی غیره، و فیه تشدید و مبالغه فی التحذیر. و قرئ وَ حُرِّمَ عَلَیْکُمْ صَیْدُ الْبَرِّ بالبناء للفاعل و قرئ





ما دُمْتُمْ بکسر الدال. قوله:

جَعَلَ اللَّهُ الْکَعْبَهَ الْبَیْتَ الْحَرامَ قِیاماً لِلنَّاسِ جعل هنا بمعنی خلق، و سمیت الکعبه کعبه لأنها مربعه و التکعیب التربیع و أکثر بیوت العرب مدوره لا مربعه؛ و قیل: سمیت کعبه لنتوئها و بروزها، و کل بارز کعب مستدیرا کان أو غیر مستدیر، و منه کعب القدم، و کعوب القنا، و کعب ثدی المرأه، و الْبَیْتَ الْحَرامَ عطف بیان و قیل: مفعول ثان و لا وجه له، و سمی بیتا لأن له سقوفا و جدرا و هی حقیقه البیت و إن لم یکن به ساکن، و سمی حراما لتحریم اللّه سبحانه إیاه. و قوله: قِیاماً لِلنَّاسِ کذا قرأ الجمهور، و قرأ ابن عامر قیما و هو منصوب علی أنه المفعول الثانی إن کان جعل هو المتعدی إلی مفعولین، و إن کان بمعنی خلق کما تقدّم فهو منتصب علی الحال، و معنی کونه قیاما: أنه مدار لمعاشهم و دینهم: أی یقومون فیه بما یصلح دینهم و دنیاهم: یأمن فیه خائفهم، و ینصر فیه ضعیفهم، و یربح فیه تجارهم، و یتعبد فیه متعبدهم.

قوله: وَ الشَّهْرَ الْحَرامَ عطف علی الکعبه، و هو ذو الحجه، و خصه من بین الأشهر الحرم لکونه زمان تأدیه الحج، و قیل: هو اسم جنس. و المراد به الأشهر الحرم: ذو القعده، و ذو الحجه، و محرّم، و رجب، فإنهم کانوا لا یطلبون فیها دما، و لا یقاتلون بها عدوا، و لا یهتکون فیها حرمه، فکانت من هذه الحیثیه قیاما للناس وَ الْهَدْیَ وَ الْقَلائِدَ أی و جعل اللّه الهدی و القلائد قیاما للناس. و المراد بالقلائد: ذوات القلائد من الهدی، و لا مانع من أن یراد بالقلائد أنفسها، و





الإشاره بذلک إلی الجعل: أی ذلک الجعل لِتَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ أی لتعلموا أن اللّه یعلم تفاصیل أمر السموات و الأرض و یعلم مصالحکم الدینیه و الدنیویه فإنها من جمله ما فیهما، فکل ما شرعه لکم فهو جلب لمصالحکم، و دفع لما یضرّکم 
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وَ أَنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ هذا تعمیم بعد التخصیص، ثم أمرهم بأن یعلموا بأن اللّه لمن انتهک محارمه و لم یتب عن ذلک شدید العقاب، و أنه لمن تاب و أناب غفور رحیم، ثم أخبرهم أن ما علی رسوله إلا البلاغ لهم، فإن لم یمتثلوا و یطیعوا فما ضرّوا إلا أنفسهم و ما جنوا إلا علیها، و أما الرسول علیه الصلاه و السلام فقد فعل ما یجب علیه، و قام بما أمره اللّه به.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی سننه عن ابن عباس فی قوله: وَ مَنْ قَتَلَهُ مِنْکُمْ مُتَعَمِّداً قال: إن قتله متعمدا أو ناسیا أو خطأ حکم علیه، فإن عاد متعمّدا عجلت له العقوبه إلا أن یعفو اللّه عنه، و فی قوله: فَجَزاءٌ مِثْلُ ما قَتَلَ مِنَ النَّعَمِ قال: إذا قتل المحرم شیئا من الصید حکم علیه فیه، فإن قتل ظبیا أو نحوه فعلیه شاه تذبح بمکه، فإن لم یجد فإطعام سته مساکین، فإن لم یجد فصیام ثلاثه أیام، فإن قتل أیلا و نحوه فعلیه بقره، فإن لم یجد أطعم عشرین مسکینا، فإن لم یجد صام عشرین یوما، و إن قتل نعامه أو حمار وحش أو نحوه فعلیه بدنه، فإن لم یجد أطعم ثلاثین مسکینا، فإن لم یجد صام





ثلاثین یوما، و الطعام مدّ مدّ یشبعهم. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن أبی حاتم عن الحکم أن عمر کتب أن یحکم علیه فی الخطأ و العمد. و أخرجا نحوه عن عطاء. و قد روی نحو هذا عن جماعات من السلف من غیر فرق بین العامد و الخاطئ و الناسی، و روی عن آخرین اختصاص ذلک بالعامد.

و للسلف فی تقدیر الجزاء المماثل و تقدیر القیمه أقوال مبسوطه فی مواطنها. و أخرج أبو الشیخ عن أبی هریره عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال فی بیضه النعام: «صیام یوم أو إطعام مسکین». و أخرج ابن أبی شیبه عن عبد اللّه ابن ذکوان عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم مثله. و أخرج أیضا عن عائشه عنه صلّی اللّه علیه و سلّم نحوه. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه من طریق أبی المهزّم عن أبی هریره عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «فی بیض النعام ثمنه». و قد استثنی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم من حیوانات الحرم الخمس الفواسق کما ورد ذلک فی الأحادیث فإنه یجوز للمحرم أن یقتلها و لا شی ء علیه. و أخرج ابن جریر عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله تعالی: أُحِلَّ لَکُمْ صَیْدُ الْبَحْرِ وَ طَعامُهُ مَتاعاً لَکُمْ ما لفظه میتا فهو طعامه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن أبی هریره موقوفا مثله. و أخرج أبو الشیخ عن أبی بکر الصدّیق نحوه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عکرمه أن أبا بکر الصدّیق قال فی قوله:





أُحِلَّ لَکُمْ صَیْدُ الْبَحْرِ وَ طَعامُهُ قال: صید البحر ما تصطاده أیدینا، و طعامه ما لاثه البحر، و فی لفظ «طعامه کل ما فیه». و فی لفظ «طعامه میتته». و یؤید هذا ما فی الصحیحین من حدیث العنبر التی ألقاها البحر فأکل الصحابه منها و قرّرهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی ذلک، و حدیث هو «الطهور ماؤه و الحلّ میتته». و حدیث «أحلّ لکم میتتان و دمان». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: جَعَلَ اللَّهُ الْکَعْبَهَ الْبَیْتَ الْحَرامَ قِیاماً لِلنَّاسِ قال: قیاما لدینهم و معالم حجهم.

و أخرج ابن جریر عنه قال: قیامها أن یأمن من توجه إلیها. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن شهاب قال: جعل اللّه الکعبه البیت الحرام و الشهر الحرام قیاما للناس یأمنون به فی الجاهلیه الأولی، لا یخاف بعضهم من بعض حین یلقونهم عند البیت أو فی الحرم أو فی الشهر الحرام. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و أبو
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الشیخ عن قتاده فی قوله: جَعَلَ اللَّهُ الْکَعْبَهَ الْبَیْتَ الْحَرامَ قِیاماً لِلنَّاسِ وَ الشَّهْرَ الْحَرامَ وَ الْهَدْیَ وَ الْقَلائِدَ قال: حواجز أبقاها اللّه بین الناس فی الجاهلیه، فکان الرجل لو جرّ کل جریره ثم لجأ إلی الحرم لم یتناول و لم یقرب، و کان الرجل لو لقی قاتل أبیه فی الشهر الحرام لم یعرض له و لم یقربه، و کان الرجل لو لقی الهدی مقلدا و هو یأکل العصب من الجوع لم یعرض له و لم یقربه، و کان الرجل إذا أراد البیت تقلد قلاده من شعر فحمته و منعته من الناس،





و کان إذا نفر تقلد قلاده من الإذخر أو من السمر، فتمنعه من الناس حتی یأتی أهله، حواجز أبقاها اللّه بین الناس فی الجاهلیه. و أخرج أبو الشیخ عن زید بن أسلم قِیاماً لِلنَّاسِ قال: أمنا.


[سوره المائده (5): الآیات 100 الی 104]

قُلْ لا یَسْتَوِی الْخَبِیثُ وَ الطَّیِّبُ وَ لَوْ أَعْجَبَکَ کَثْرَهُ الْخَبِیثِ فَاتَّقُوا اللَّهَ یا أُولِی الْأَلْبابِ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (100) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَسْئَلُوا عَنْ أَشْیاءَ إِنْ تُبْدَ لَکُمْ تَسُؤْکُمْ وَ إِنْ تَسْئَلُوا عَنْها حِینَ یُنَزَّلُ الْقُرْآنُ تُبْدَ لَکُمْ عَفَا اللَّهُ عَنْها وَ اللَّهُ غَفُورٌ حَلِیمٌ (101) قَدْ سَأَلَها قَوْمٌ مِنْ قَبْلِکُمْ ثُمَّ أَصْبَحُوا بِها کافِرِینَ (102) ما جَعَلَ اللَّهُ مِنْ بَحِیرَهٍ وَ لا سائِبَهٍ وَ لا وَصِیلَهٍ وَ لا حامٍ وَ لکِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ وَ أَکْثَرُهُمْ لا یَعْقِلُونَ (103) وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ تَعالَوْا إِلی ما أَنْزَلَ اللَّهُ وَ إِلَی الرَّسُولِ قالُوا حَسْبُنا ما وَجَدْنا عَلَیْهِ آباءَنا أَ وَ لَوْ کانَ آباؤُهُمْ لا یَعْلَمُونَ شَیْئاً وَ لا یَهْتَدُونَ (104)

قیل: المراد بالخبیث و الطیب: الحرام و الحلال، و قیل: المؤمن و الکافر، و قیل: العاصی و المطیع، و قیل: الردی ء و الجید. و الأولی أن الاعتبار بعموم اللفظ فیشمل هذه المذکورات و غیرها مما یتصف بوصف الخبث و الطیب من الأشخاص و الأعمال و الأقوال، فالخبیث لا یساوی الطیب بحال من الأحوال. قوله:

وَ لَوْ أَعْجَبَکَ کَثْرَهُ الْخَبِیثِ قیل الخطاب للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و قیل: لکل مخاطب یصلح لخطابه بهذا. و المراد نفی الاستواء فی کل الأحوال، و لو فی حال کون الخبیث معجبا للرائی للکثره التی فیه، فإن هذه الکثره مع الخبیث فی حکم العدم، لأن خبث الشی ء یبطل فائدته، و






یمحق برکته، و یذهب بمنفعته، و الواو إما للحال أو للعطف علی مقدّر: أی لا یستوی الخبیث و الطیب لو لم تعجبک کثره الخبیث، و لو أعجبک کثره الخبیث، کقولک: أحسن إلی فلان و إن أساء إلیک: أی أحسن إلیه إن لم یسی ء إلیک و إن أساء إلیک، و جواب لو محذوف: أی و لو أعجبک کثره الخبیث فلا یستویان. قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَسْئَلُوا عَنْ أَشْیاءَ إِنْ تُبْدَ لَکُمْ تَسُؤْکُمْ أی لا تسألوا عن أشیاء لا حاجه لکم بالسؤال عنها و لا هی مما یعنیکم فی أمر دینکم، فقوله: إِنْ تُبْدَ لَکُمْ تَسُؤْکُمْ فی محل جر صفه لأشیاء أی لا تسألوا عن أشیاء متصفه بهذه الصفه من کونها إذا بدت لکم: أی ظهرت و کلفتم بها، ساءتکم، نهاهم اللّه عن کثره مساءلتهم لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فإن السؤال عما لا یعنی و لا تدعو إلیه حاجه قد یکون سببا لإیجابه علی السائل و علی غیره. قوله: وَ إِنْ تَسْئَلُوا عَنْها حِینَ یُنَزَّلُ الْقُرْآنُ تُبْدَ لَکُمْ هذه الجمله من جمله صفه أشیاء. و المعنی: لا تسألوا عن أشیاء إن تسألوا عنها حین ینزل القرآن، و ذلک مع وجود رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بین أظهرکم و نزول الوحی علیه 
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تُبْدَ لَکُمْ أی تظهر لکم بما یجیب علیکم به النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أو ینزل به الوحی فیکون ذلک سببا للتکالیف الشاقه و إیجاب ما لم یکن واجبا و تحریم ما لم یکن محرّما، بخلاف السؤال عنها بعد انقطاع الوحی بموت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فإنه لا إیجاب و لا





تحریم یتسبب عن السؤال.

و قد ظنّ بعض أهل التفسیر أن إن الشرطیه الثانیه فیها إباحه السؤال مع وجود رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و نزول الوحی علیه، فقال: إن الشرطیه الأولی أفادت عدم جواز السؤال، و الثانیه أفادت جوازه، فقال: إن المعنی:

و إن تسألوا عن غیرها مما مست إلیه الحاجه تبد لکم بجواب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عنها، و جعل الضمیر فی عَنْها راجعا إلی أشیاء غیر الأشیاء المذکوره، و جعل ذلک کقوله: وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ مِنْ سُلالَهٍ مِنْ طِینٍ «1» و هو آدم، ثم قال: ثُمَّ جَعَلْناهُ نُطْفَهً «2» أی ابن آدم. قوله: عَفَا اللَّهُ عَنْها أی عما سلف من مسألتکم فلا تعودوا إلی ذلک. و قیل المعنی: إن تلک الأشیاء التی سألتم عنها هی مما عفا عنه و لم یوجبه علیکم، فکیف تتسببون بالسؤال لإیجاب ما هو عفو من اللّه غیر لازم؟ و ضمیر عَنْها عائد إلی المسأله الأولی، و إلی أشیاء علی الثانی علی أن تکون جمله عَفَا اللَّهُ عَنْها صفه ثالثه لأشیاء، و الأوّل أولی، لأن الثانی یستلزم أن یکون ذلک المسؤول عنه قد شرعه اللّه ثم عفا عنه، و یمکن أن یقال إن العفو بمعنی الترک: أی ترکها اللّه و لم یذکرها بشی ء فلا تبحثوا عنها، و هذا معنی صحیح لا یستلزم ذلک اللازم الباطل، ثم جاء سبحانه بصیغه المبالغه فی کونه غفورا حلیما لیدلّ بذلک علی أنه لا یعاجل من عصاه بالعقوبه لکثره مغفرته و سعه حلمه.

قوله: قَدْ سَأَلَها قَوْمٌ مِنْ قَبْلِکُمْ ثُمَّ أَصْبَحُوا بِها کافِرِینَ الضمیر یرجع إلی المسأله المفهومه من لا تَسْئَلُوا لکن لیست هذه المسأله بعینها، بل مثلها فی کونها





مما لا حاجه إلیه و لا توجبه الضروره الدینیه، ثم لم یعملوا بها، بل أصبحوا بها کافرین: أی ساترین لها تارکین للعمل بها، و ذلک کسؤال قوم صالح الناقه، و أصحاب عیسی المائده، و لا بد من تقیید النهی فی هذه الآیه بما لا تدعو إلیه حاجه کما قدمنا، لأن الأمر الذی تدعو الحاجه إلیه فی أمور الدین و الدنیا قد أذن اللّه بالسؤال عنه فقال: فَسْئَلُوا أَهْلَ الذِّکْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ* «3» و قال صلّی اللّه علیه و سلّم: «قاتلهم اللّه ألا سألوا، فإنّما شفاء العیّ السّؤال». قوله: ما جَعَلَ اللَّهُ مِنْ بَحِیرَهٍ هذا کلام مبتدأ یتضمن الردّ علی أهل الجاهلیه فیما ابتدعوه، و جعل هاهنا بمعنی سمی کما قال:

إِنَّا جَعَلْناهُ قُرْآناً عَرَبِیًّا. و البحیره: فعیله بمعنی مفعوله کالنّطیحه و الذّبیحه، و هی مأخوذه من البحر، و هو شقّ الأذن. قال ابن سیده: البحیره هی التی خلیت بلا راع؛ قیل: هی التی یجعل درّها للطواغیت فلا یحتلبها أحد من الناس، و جعل شق أذنها علامه لذلک. و قال الشافعی: کانوا إذا نتجت الناقه خمسه أبطن إناثا بحرت أذنها فحرّمت؛ و قیل: إن الناقه إذا نتجت خمسه أبطن، فإن کان الخامس ذکرا بحروا أذنه فأکله الرجال و النساء، و إن کان الخامس أنثی بحروا أذنها و کانت حراما علی النساء لحمها و لبنها؛ و قیل: إذا نتجت الناقه خمسه أبطن من غیر تقیید بالإناث شقوا أذنها و حرّموا رکوبها و درّها. و السائبه: الناقه تسیب، أو البعیر یسیب بنذر یکون علی الرجل إن سلمه اللّه من مرض أو بلغه منزله، فلا یحبس عن رعی و لا ماء، و لا یرکبه أحد قاله أبو عبید.





قال الشاعر:

______________________________

(1). المؤمنون: 12.

(2). المؤمنون: 13.

(3). النحل: 43.
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و قیل هی التی تسیّب للّه فلا قید علیها و لا راعی لها، و منه قول الشاعر:

عقرتم ناقه کانت لربّی مسیّبه فقوموا للعقاب 

و قیل: هذه التی تابعت بین عشر إناث لیس بینهنّ ذکر، فعند ذلک لا یرکب ظهرها، و لا یجزّ و برها و لا یشرب لبنها إلا ضیف؛ و قیل: کانوا یسیبون العبد فیذهب حیث یشاء لا ید علیه لأحد. و الوصیله:

قیل: هی الناقه إذا ولدت أنثی بعد أنثی؛ و قیل: هی الشاه کانت إذا ولدت أنثی فهی لهم، و إن ولدت ذکرا فهو لآلهتهم، و إن ولدت ذکرا و أنثی قالوا: وصلت أخاها فلم یذبحوا الذکر لآلهتهم؛ و قیل: کانوا إذا ولدت الشاه سبعه أبطن نظروا؛ فإن کان السابع ذکرا ذبح فأکل منه الرجال و النساء، و إن کانت أنثی ترکت فی الغنم، و إن کان ذکرا و أنثی قالوا: وصلت أخاها فلم یذبح لمکانها، و کان لحمها حراما علی النساء، إلا أن یموت فیأکلها الرجال و النساء. و الحام: الفحل الحامی ظهره عن أن یرکب، و کانوا إذا رکب ولد ولد الفحل قالوا: حمی ظهره فلا یرکب، قال الشاعر:

حماها أبو قابوس فی عزّ ملکه کما قد حمی أولاد أولاده الفحل 

و قیل: هو الفحل إذا نتج من صلبه عشره، قالوا: قد حمی ظهره فلا یرکب و لا یمنع من کلأ و لا ماء، ثم وصفهم اللّه سبحانه بأنهم ما قالوا ذلک إلا افتراء علی اللّه و کذبا، لا لشرع شرعه اللّه لهم و لا لعقل دلهم علیه، و سبحان اللّه العظیم





ما أرکّ عقول هؤلاء و أضعفها، یفعلون هذه الأفاعیل التی هی محض الرقاعه و نفس الحمق وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ تَعالَوْا إِلی ما أَنْزَلَ اللَّهُ وَ إِلَی الرَّسُولِ قالُوا حَسْبُنا ما وَجَدْنا عَلَیْهِ آباءَنا و هذه أفعال آبائهم و سننهم التی سنوها لهم، و صدق اللّه سبحانه حیث یقول: أَ وَ لَوْ کانَ آباؤُهُمْ لا یَعْلَمُونَ شَیْئاً وَ لا یَهْتَدُونَ أی و لو کانوا جهله ضالّین، و الواو للحال دخلت علیها همزه الاستفهام؛ و قیل: للعطف علی جمله مقدّره: أی أحسبهم ذلک و لو کان آباؤهم. و قد تقدّم الکلام علی مثل هذه الآیه فی البقره. و قد صارت هذه المقاله التی قالتها الجاهلیه نصب أعین المقلده و عصاهم التی یتوکؤون علیها إن دعاهم داعی الحقّ و صرخ لهم صارخ الکتاب و السنه فاحتجاجهم بمن قلدوه ممن هو مثلهم فی التعبد بشرع اللّه مع مخالفه قوله لکتاب اللّه أو لسنه رسوله هو کقول هؤلاء، و لیس الفرق إلا فی مجرّد العباره اللفظیه، لا فی المعنی الذی علیه تدور الإفاده و الاستفاده، اللهمّ غفرا.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدیّ فی الآیه: قال الخبیث: هم المشرکون، و الطیب: هم المؤمنون. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن أنس قال: خطب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم خطبه ما سمعت مثلها قط، فقال رجل: من أبی؟ فقال: فلان، فنزلت هذه الآیه لا تَسْئَلُوا عَنْ أَشْیاءَ. و أخرج البخاری و غیره نحوه من حدیث ابن عباس. و قد بین هذا السائل فی روایات أخر أنه عبد اللّه بن حذافه و أنه قال: من أبی؟ قال النبی صلّی اللّه علیه و





سلّم: «أبوک حذافه». و أخرج ابن حبّان عن أبی هریره أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم 
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خطب فقال: «یا أیها الناس إن اللّه قد افترض علیکم الحجّ، فقام رجل، فقال: أکل عام یا رسول اللّه؟

فسکت عنه، فأعادها ثلاث مرات، فقال: لو قلت نعم لوجبت، و لو وجبت ما قمتم بها، ذرونی ما ترکتکم فإنما هلک الذین قبلکم بکثره سؤالهم و اختلافهم علی أنبیائهم، فإذا نهیتکم عن شی ء فاجتنبوه، و إذا أمرتکم بشی ء فأتوا منه ما استطعتم» و ذلک أن هذه الآیه: أعنی لا تَسْئَلُوا عَنْ أَشْیاءَ نزلت فی ذلک. و قد أخرج عنه نحو هذا ابن جریر و أبو الشیخ و ابن مردویه. و أخرج ابن جریر و الطبرانی و ابن مردویه عن أبی أمامه الباهلی نحوه. و أخرج ابن مردویه عن أبی مسعود نحوه أیضا. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس نحوه أیضا. و أخرج أحمد و الترمذی و ابن ماجه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الدارقطنی و الحاکم و ابن مردویه عن علیّ نحوه، و کل هؤلاء صرحوا فی أحادیثهم أن الآیه نزلت فی ذلک. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن سعد بن أبی وقاص قال: کانوا یسألون عن الشی ء و هو لهم حلال، فما زالوا یسألون حتی یحرم علیهم، و إذا حرّم علیهم وقعوا فیه. و أخرج ابن المنذر عنه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أعظم المسلمین فی المسلمین جرما من سأل عن شی ء لم یحرّم فیحرم من أجل مسألته». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و الحاکم و صححه عن أبی ثعلبه الخشنی قال:





قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن اللّه حدّ حدودا فلا تعتدوها، و فرض لکم فرائض فلا تضیّعوها، و حرّم أشیاء فلا تنتهکوها، و ترک أشیاء فی غیر نسیان و لکن رحمه لکم فاقبلوها و لا تبحثوا عنها». و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله:

لا تَسْئَلُوا عَنْ أَشْیاءَ قال: البحیره و السّائبه و الوصیله و الحاکم. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن سعید بن المسیب قال: البحیره: التی یمنع درّها للطواغیت و لا یحلبها أحد من الناس؛ و السائبه: کانوا یسیبونها لآلهتهم لا یحمل علیها شی ء؛ و الوصیله: الناقه البکر تبکر فی أوّل نتاج الإبل ثم تثنی بعد بأنثی.

و کانوا یسیبونها لطواغیتهم إن وصلت إحداهما بالأخری لیس بینهما ذکر؛ و الحامی فحل الإبل یضرب الضراب المعدود، فإذا قضی ضرابه و دعوه للطواغیت و أعفوه من الحمل فلم یحمل علیه شی ء و سموه الحامی. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طریق علیّ بن أبی طلحه عن ابن عباس قال: البحیره:

الناقه إذا نتجت خمسه أبطن نظروا إلی الخامس، فإن کان ذکرا و نحوه فأکله الرجال دون النساء، و إن کانت أنثی جدعوا آذانها فقالوا: هذه بحیره؛ و أما السائبه: فکانوا یسیبون من أنعامهم لآلهتهم لا یرکبون لها ظهرا، و لا یحلبون لها لبنا، و لا یجزون لها و برا، و لا یحملون علیها شیئا؛ و أما الوصیله: فالشاه إذا نتجت سبعه أبطن نظروا إلی السابع، فإن کان ذکرا أو أنثی و هو میت اشترک فیه الرجال دون النساء، و إن کانت أنثی





استحیوها، و إن کان ذکرا أو أنثی فی بطن استحیوهما و قالوا: وصلته أخته فحرّمته علینا.

و أما الحام: فالفحل من الإبل إذا ولد لولده قالوا: حمی هذا ظهره فلا یحملون علیه شیئا، و لا یجزّون له وبرا، و لا یمنعونه من حمی و لا من حوض یشرب منه، و إن کان الحوض لغیر صاحبه. و أخرج نحوه عنه ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه من طریق العوفیّ.
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[سوره المائده (5): آیه 105]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا عَلَیْکُمْ أَنْفُسَکُمْ لا یَضُرُّکُمْ مَنْ ضَلَّ إِذَا اهْتَدَیْتُمْ إِلَی اللَّهِ مَرْجِعُکُمْ جَمِیعاً فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (105)

أی الزموا أنفسکم أو احفظوها، کما تقول: علیک زیدا: أی الزمه، قرئ: لا یَضُرُّکُمْ بالجزم علی أنه جواب الأمر الذی یدلّ علیه اسم الفعل. و قرأ نافع و غیره بالرفع علی أنه مستأنف، کقول الشاعر:

فقال رائدهم أرسوا نزاولها أو علی أنّ ضمّ الراء للاتباع، و قرئ: لا یَضُرُّکُمْ بکسر الضاد، و قرئ: «لا یضیرکم» و المعنی:

لا یضرّکم ضلال من ضلّ من الناس إذا اهتدیتم للحقّ أنتم فی أنفسکم، و لیس فی الآیه ما یدلّ علی سقوط الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، فإن من ترکه مع کونه من أعظم الفروض الدینیه فلیس بمهتد، و قد قال اللّه سبحانه: إِذَا اهْتَدَیْتُمْ و قد دلّت الآیات القرآنیه، و الأحادیث المتکاثره، علی وجوب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر وجوبا مضیقا متحتما، فتحمل هذه الآیه علی من لا یقدر علی القیام بواجب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، أو لا یظنّ التأثیر بحال من الأحوال، أو یخشی علی نفسه أن یحلّ به ما یضرّه ضررا یسوغ له معه الترک إِلَی اللَّهِ مَرْجِعُکُمْ یوم






القیامه فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ فی الدنیا فیجازی المحسن بإحسانه و المسی ء بإساءته.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و عبد بن حمید و أبو داود، و الترمذی و صحّحه، و النسائی و ابن ماجه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن حبّان و الدار قطنی و الضیاء فی المختاره و غیرهم، عن قیس بن أبی حازم قال: قام أبو بکر فحمد اللّه و أثنی علیه و قال: یا أیها الناس إنکم تقرؤون هذه الآیه یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا عَلَیْکُمْ أَنْفُسَکُمْ لا یَضُرُّکُمْ مَنْ ضَلَّ إِذَا اهْتَدَیْتُمْ و إنکم تضعونها علی غیر مواضعها، و إنی سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «إن الناس إذا رأوا المنکر و لم یغیّروه أوشک أن یعمّهم اللّه بعقاب». و فی لفظ لابن جریر عنه «و اللّه لتأمرنّ بالمعروف و لتنهونّ عن المنکر أو لیعمّنّکم اللّه منه بعقاب». و أخرج الترمذی و صحّحه، و ابن ماجه و ابن جریر، و البغوی فی معجمه، و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی فی الشعب عن أبی أمیه الشّعبانی قال: أتیت أبا ثعلبه الخشنی فقلت له: کیف تصنع فی هذه الآیه؟ قال: أیه آیه؟ قلت: قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا عَلَیْکُمْ أَنْفُسَکُمْ لا یَضُرُّکُمْ مَنْ ضَلَّ إِذَا اهْتَدَیْتُمْ قال: أما و اللّه لقد سألت عنها خبیرا، سألت عنها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «بل ائتمروا بالمعروف و تناهوا عن المنکر، حتی إذا رأیت شحّا مطاعا، و هوی متّبعا، و دنیا مؤثره، و إعجاب کلّ ذی رأی برأیه، فعلیک بخاصّه نفسک،





ودع عنک أمر العوامّ، فإن من ورائکم أیاما الصبر فیهنّ مثل القبض علی الجمر، للعامل فیهنّ أجر خمسین رجلا یعملون مثل عملکم» و فی لفظ: «قیل یا رسول اللّه أجر خمسین رجلا منا أو منهم؟ قال: بل أجر خمسین منکم». و أخرج أحمد و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه عن عامر الأشعری أنه کان فیهم أعمی، فاحتبس علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ثم أتاه فقال: ما حبسک؟ قال: یا رسول اللّه قرأت هذه الآیه یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا عَلَیْکُمْ أَنْفُسَکُمْ لا یَضُرُّکُمْ مَنْ ضَلَّ إِذَا اهْتَدَیْتُمْ قال:
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فقال له النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «أین ذهبتم؟ إنما هی لا یضرّکم من ضلّ من الکفار إذا اهتدیتم». و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی و أبو الشیخ عن الحسن: أن ابن مسعود سأله رجل عن قوله: عَلَیْکُمْ أَنْفُسَکُمْ فقال: یا أیها الناس إنه لیس بزمانها إنها الیوم مقبوله، و لکنه قد أوشک أن یأتی زمان تأمرون بالمعروف فیصنع بکم کذا و کذا، أو قال: فلا یقبل منکم، فحینئذ علیکم أنفسکم لا یضرّکم من ضلّ إذا اهتدیتم. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید عنه فی الآیه قال:

«مروا بالمعروف و انهوا عن المنکر ما لم یکن من دون ذلک السوط و السیف، فإذا کان کذلک فعلیکم أنفسکم». و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عمر أنه قال فی هذه الآیه: إنها لأقوام یجیئون من بعدنا إن قالوا لم یقبل منهم. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر عن رجل قال:





کنت فی خلافه عمر بن الخطاب بالمدینه فی حلقه فیهم أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فإذا فیهم شیخ حسبت أنه قال أبیّ بن کعب، فقرأ عَلَیْکُمْ أَنْفُسَکُمْ فقال: إنما تأویلها فی آخر الزمان. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و أبو الشیخ عن أبی مازن قال: انطلقت علی عهد عثمان إلی المدینه فإذا قوم جلوس فقرأ أحدهم عَلَیْکُمْ أَنْفُسَکُمْ فقال أکثرهم: لم یجی ء تأویل هذه الآیه الیوم. و أخرج ابن جریر عن جبیر بن نفیر قال: کنت فی حلقه فیها أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و إنی لأصغر القوم، فتذاکروا الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، فقلت: ألیس اللّه یقول:

عَلَیْکُمْ أَنْفُسَکُمْ فأقبلوا علیّ بلسان واحد فقالوا: تنزع آیه من القرآن لا تعرفها و لا تدری ما تأویلها؟ حتی تمنیت أنی لم أکن تکلمت، ثم أقبلوا یتحدّثون، فلما حضر قیامهم قالوا: إنک غلام حدث السّنّ، و إنک نزعت آیه لا تدری ما هی؟ و عسی أن تدرک ذلک الزمان «إذا رأیت شحا مطاعا و هوی متبعا و إعجاب کل ذی رأی برأیه، فعلیک بنفسک لا یضرّک من ضلّ إذا اهتدیت». و أخرج ابن مردویه عن معاذ بن جبل عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بنحو حدیث أبی ثعلبه الخشنی المتقدّم، و فی آخره «کأجر خمسین رجلا منکم» و أخرج ابن مردویه عن أبی سعید الخدری قال: ذکرت هذه الآیه عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: «لم یجی ء تأویلها، لا یجی ء تأویلها حتی یهبط عیسی ابن مریم علیه السلام» و الروایات فی هذا الباب کثیره، و فیما ذکرناه کفایه،





ففیه ما یرشد إلی ما قدّمناه من الجمع بین هذه الآیه و بین الآیات و الأحادیث الوارده فی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر.


[سوره المائده (5): الآیات 106 الی 108]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا شَهادَهُ بَیْنِکُمْ إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ حِینَ الْوَصِیَّهِ اثْنانِ ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ أَوْ آخَرانِ مِنْ غَیْرِکُمْ إِنْ أَنْتُمْ ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فَأَصابَتْکُمْ مُصِیبَهُ الْمَوْتِ تَحْبِسُونَهُما مِنْ بَعْدِ الصَّلاهِ فَیُقْسِمانِ بِاللَّهِ إِنِ ارْتَبْتُمْ لا نَشْتَرِی بِهِ ثَمَناً وَ لَوْ کانَ ذا قُرْبی وَ لا نَکْتُمُ شَهادَهَ اللَّهِ إِنَّا إِذاً لَمِنَ الْآثِمِینَ (106) فَإِنْ عُثِرَ عَلی أَنَّهُمَا اسْتَحَقَّا إِثْماً فَآخَرانِ یَقُومانِ مَقامَهُما مِنَ الَّذِینَ اسْتَحَقَّ عَلَیْهِمُ الْأَوْلَیانِ فَیُقْسِمانِ بِاللَّهِ لَشَهادَتُنا أَحَقُّ مِنْ شَهادَتِهِما وَ مَا اعْتَدَیْنا إِنَّا إِذاً لَمِنَ الظَّالِمِینَ (107) ذلِکَ أَدْنی أَنْ یَأْتُوا بِالشَّهادَهِ عَلی وَجْهِها أَوْ یَخافُوا أَنْ تُرَدَّ أَیْمانٌ بَعْدَ أَیْمانِهِمْ وَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ اسْمَعُوا وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ (108)
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قال مکیّ: هذه الآیات الثلاث عند أهل المعانی من أشکل ما فی القرآن إعرابا و معنی و حکما. قال ابن عطیه: هذا کلام من لم یقع له الثلج فی تفسیرها، و ذلک بیّن من کتابه رحمه اللّه: یعنی من کتاب مکی.

قال القرطبی: ما ذکره مکی ذکره أبو جعفر النحاس قبله أیضا. قال السعد فی حاشیته علی الکشاف: و اتفقوا علی أنها أصعب ما فی القرآن إعرابا و نظما و حکما. قوله: شَهادَهُ بَیْنِکُمْ أضاف الشهاده إلی البین توسعا لأنها جاریه بینهم؛ و قیل: أصله شهاده ما بینکم فحذفت ما و أضیفت إلی الظرف کقوله تعالی: بَلْ مَکْرُ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ «1» و منه قول الشاعر:

تصافح من لاقیت لی ذا عداوهصفاحا و عنّی بین عینیک منزوی 

أراد ما بین عینیک،






و مثله قول الآخر:

و یوما شهدناه سلیما و عامرا «2» .....

أی شهدنا فیه، و منه قوله تعالی: هذا فِراقُ بَیْنِی وَ بَیْنِکَ «3» قیل: و الشهاده هنا بمعنی الوصیه؛ و قیل:

بمعنی الحضور للوصیه. و قال ابن جریر الطبری: هی هنا بمعنی الیمین، فیکون المعنی: یمین ما بینکم أن یحلف اثنان. و استدلّ علی ما قاله بأنه لا یعلم للّه حکما یجب فیه علی الشاهد یمین. و اختار هذا القول القفال، و ضعف ذلک ابن عطیه و اختار أنّ الشهاده هنا هی الشهاده التی تؤدّی من الشهود. قوله: إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ ظرف للشهاده، و المراد إذا حضرت علاماته، لأن من مات لا یمکنه الإشهاد، و تقدیم المفعول للاهتمام و لکمال تمکن الفاعل عند النفس. و قوله: حِینَ الْوَصِیَّهِ ظرف لحضر أو للموت، أو بدل من الظرف الأوّل. و قوله: اثْنانِ خبر شهاده علی تقدیر محذوف: أی شهاده اثنین أو فاعل للشهاده علی أن خبرها محذوف: أی فیما فرض علیکم شهاده بینکم اثنان علی تقدیر أن یشهد اثنان، ذکر الوجهین أبو علیّ الفارسی. قوله: ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ صفه للاثنان و کذا منکم: أی کائنان منکم: أی من أقاربکم أَوْ آخَرانِ معطوف علی اثْنانِ و مِنْ غَیْرِکُمْ صفه له: أی کائنان من الأجانب؛ و قیل:

إن الضمیر فی مِنْکُمْ للمسلمین، و فی غَیْرِکُمْ للکفار و هو الأنسب لسیاق الآیه، و به قال أبو موسی الأشعری و عبد اللّه بن عباس و غیرهما، فیکون فی الآیه دلیل علی جواز شهاده أهل الذمه علی المسلمین فی السفر فی خصوص الوصایا کما یفیده النظم القرآنی، و یشهد له السبب للنزول و سیأتی؛ فإذا لم یکن مع الموصی من یشهد علی





وصیته من المسلمین فلیشهد رجلان من أهل الکفر، فإذا قدما و أدّیا الشهاده علی وصیته حلفا بعد الصلاه أنهما ما کذبا و لا بدّلا، و أن ما شهدا به حق، فیحکم حینئذ بشهادتهما فَإِنْ عُثِرَ بعد ذلک عَلی أَنَّهُمَا کذبا أو خانا حلف رجلان من أولیاء الموصی، و غرم الشاهدان الکافران ما ظهر علیهما من خیانه أو نحوها، هذا معنی الآیه عند من تقدم ذکره، و به قال سعید بن المسیب و یحیی بن یعمر و سعید

______________________________

(1). سبأ: 33.

(2). و عجزه: قلیل سوی الطعن النهال نوافله. و البیت لرجل من بنی عامر. و سلّم و عامر: قبیلتان من قیس عیلان.

(3). الکهف: 78.
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ابن جبیر و أبو مجلز و النّخعی و شریح و عبیده السّلمانی و ابن سیرین و مجاهد و قتاده و السدّی و الثوری و أبو عبید و أحمد بن حنبل. و ذهب إلی الأول: أعنی تفسیر ضمیر مِنْکُمْ بالقرابه أو العشیره، و تفسیر مِنْ غَیْرِکُمْ بالأجانب الزهری و الحسن و عکرمه. و ذهب مالک و الشافعی و أبو حنیفه و غیرهم من الفقهاء أن الآیه منسوخه، و احتجوا بقوله: مِمَّنْ تَرْضَوْنَ مِنَ الشُّهَداءِ «1». و قوله: وَ أَشْهِدُوا ذَوَیْ عَدْلٍ مِنْکُمْ و الکفار لیسوا بمرضیین و لا عدول، و خالفهم الجمهور فقالوا: الآیه محکمه، و هو الحق لعدم وجود دلیل صحیح یدل علی النّسخ. و أما قوله تعالی: مِمَّنْ تَرْضَوْنَ مِنَ الشُّهَداءِ و قوله: وَ أَشْهِدُوا ذَوَیْ عَدْلٍ مِنْکُمْ «2» فهما عامان فی الأشخاص و الأزمان و الأحوال، و هذه الآیه خاصه بحاله الضرب فی الأرض و بالوصیه و بحاله عدم الشهود المسلمین، و لا تعارض بین عامّ و خاص.





قوله: إِنْ أَنْتُمْ هو فاعل فعل محذوف یفسره ضربتم، أو مبتدأ و ما بعده خبره، و الأوّل مذهب الجمهور من النحاه، و الثانی مذهب الأخفش و الکوفیین. و الضرب فی الأرض هو السفر. و قوله: فَأَصابَتْکُمْ مُصِیبَهُ الْمَوْتِ معطوف علی ما قبله و جوابه محذوف؛ أی إن ضربتم فی الأرض فنزل بکم الموت و أردتم الوصیه و لم تجدوا شهودا علیها مسلمین، ثم ذهبا إلی ورثتکم بوصیتکم و بما ترکتم فارتابوا فی أمرهما و ادّعوا علیهما خیانه، فالحکم أن تحبسوهما، و یجوز أن یکون استئنافا لجواب سؤال مقدّر، کأنهم قالوا: فکیف نصنع إن ارتبنا فی الشهاده؟ فقال: تحبسونهما من بعد الصّلاه إن ارتبتم فی شهادتهما. و خص بعد الصلاه: أی صلاه العصر، قاله الأکثر لکونه الوقت الذی یغضب اللّه علی من حلف فیه فاجرا کما فی الحدیث الصحیح؛ و قیل: لکونه وقت اجتماع الناس و قعود الحکام للحکومه؛ و قیل: صلاه الظهر؛ و قیل: أیّ صلاه کانت. قال أبو علیّ الفارسی: تَحْبِسُونَهُما صفه لآخران، و اعترض بین الصفه و الموصوف بقوله: إِنْ أَنْتُمْ ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ و المراد بالحبس:

توقیف الشاهدین فی ذلک الوقت لتحلیفهما، و فیه دلیل علی جواز الحبس بالمعنی العام، و علی جواز التغلیظ علی الحالف بالزمان و المکان و نحوهما. قوله: فَیُقْسِمانِ بِاللَّهِ معطوف علی تَحْبِسُونَهُما أی یقسم باللّه الشاهدان علی الوصیه أو الوصیان.

و قد استدلّ بذلک ابن أبی لیلی علی تحلیف الشاهدین مطلقا إذا حصلت الریبه فی شهادتهما، و فیه نظر لأن تحلیف الشاهدین هنا إنما هو لوقوع الدعوی علیهما بالخیانه أو نحوها. قوله: إِنِ ارْتَبْتُمْ جواب هذا الشرط محذوف دلّ علیه ما تقدّم کما سبق. قوله: لا نَشْتَرِی بِهِ





ثَمَناً جواب القسم، و الضمیر فی بِهِ راجع إلی اللّه تعالی. و المعنی: لا نبیع حظّنا من اللّه تعالی بهذا العرض النزر، فنحلف به کاذبین لأجل المال الذی ادّعیتموه علینا؛ و قیل: یعود إلی القسم: أی لا نستبدل بصحه القسم باللّه عرضا من أعراض الدنیا؛ و قیل: یعود إلی الشهاده، و إنما ذکر الضمیر لأنها بمعنی القول: أی لا نستبدل بشهادتنا ثمنا. قال الکوفیون: المعنی ذا ثمن، فحذف المضاف و أقیم المضاف إلیه مقامه و هذا مبنیّ علی أن العروض لا تسمی ثمنا، و عند الأکثر أنها تسمی ثمنا کما تسمی مبیعا. قوله: وَ لَوْ کانَ ذا قُرْبی أی و لو کان المقسم له أو المشهود له قریبا فإنا نؤثر الحق و الصدق، و لا نؤثر العرض الدنیوی و لا القرابه، و جواب لو محذوف لدلاله

______________________________

(1). البقره: 282.

(2). الطلاق: 2.
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ما قبله علیه: أی و لو کان ذا قربی لا نشتری به ثمنا. قوله: وَ لا نَکْتُمُ شَهادَهَ اللَّهِ معطوف علی لا نَشْتَرِی داخل معه فی حکم القسم، و أضاف الشهاده إلی اللّه سبحانه لکونه الآمر بإقامتها و الناهی عن کتمها. قوله: فَإِنْ عُثِرَ عَلی أَنَّهُمَا اسْتَحَقَّا إِثْماً عثر علی کذا: اطلع علیه، یقال: عثرت منه علی خیانه:

أی اطلعت و أعثرت غیری علیه، و منه قوله تعالی: وَ کَذلِکَ أَعْثَرْنا عَلَیْهِمْ «1» و أصل العثور الوقوع و السقوط علی الشی ء، و منه قول الأعشی:

بذات لوث «2» عفرناه إذا عثرت فالتّعس أدنی لها من أن أقول لعا 

و المعنی: أنه إذا اطلع بعد التحلیف علی أنّ الشّاهدین أو الوصیین استحقّا إثما: أی استوجبا إثما إما بکذب الشهاده أو الیمین





أو بظهور خیانه. قال أبو علی الفارسی: الإثم هنا اسم الشی ء المأخوذ، لأن آخذه یأثم خذه، فسمی إثما کما سمی ما یؤخذ بغیر حق مظلمه. و قال سیبویه: المظلمه اسم ما أخذ منک فکذلک سمی هذا المأخوذ باسم المصدر. قوله: فَآخَرانِ یَقُومانِ مَقامَهُما أی فشاهدان آخران أو فحالفان آخران یقومان مقام اللذین عثر علی أنهما استحقا إثما فیشهدان أو یحلفان علی ما هو الحق، و لیس المراد أنهما یقومان مقامهما فی أداء الشهاده التی شهدها المستحقان للإثم. قوله: مِنَ الَّذِینَ اسْتَحَقَّ عَلَیْهِمُ الْأَوْلَیانِ استحق مبنیّ للمفعول، فی قراءه الجمهور: و قرأ علی و أبیّ و ابن عباس و حفص علی البناء للفاعل، و الْأَوْلَیانِ علی القراءه الأولی مرتفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف: أی هما الأولیان، کأنه قیل: من هما؟ فقیل: هما الأولیان؛ و قیل: هو بدل من الضمیر فی یقومان أو من آخران. و قرأ یحیی بن وثاب و الأعمش و حمزه الأولین:

جمع أول علی أنه بدل من الذین، أو من الهاء و المیم فی علیهم. و قرأ الحسن الأولان. و المعنی علی بناء الفعل للمفعول: من الذین استحق علیهم الإثم: أی جنی علیهم، و هم أهل المیت و عشیرته فإنهم أحق بالشهاده أو الیمین من غیرهم، فالأولیان تثنیه أولی. و المعنی علی قراءه البناء للفاعل: من الذین استحق علیهم الأولیان من بینهم بالشهاده أن یجردوهما للقیام بالشهاده و یظهروا بهما کذب الکاذبین لکونهما الأقربین إلی المیت، فالأولیان فاعل استحق و مفعوله أن یجردوهما للقیام بالشهاده؛ و قیل: المفعول محذوف، و التقدیر: من الذین استحق علیهم الأولیان بالمیت وصیته التی أوصی بها. قوله: فَیُقْسِمانِ بِاللَّهِ عطف علی یَقُومانِ 

أی فیحلفان باللّه لشهادتنا: أی یمیننا،





فالمراد بالشهاده هنا الیمین، کما فی قوله تعالی: فَشَهادَهُ أَحَدِهِمْ أَرْبَعُ شَهاداتٍ بِاللَّهِ «3» أی یحلفان لشهادتنا علی أنهما کاذبان خائنان أحق من شهادتهما: أی من یمینهما علی أنهما صادقان أمینان وَ مَا اعْتَدَیْنا أی تجاوزنا الحق فی أیمننا إِنَّا إِذاً لَمِنَ الظَّالِمِینَ إن کنا حلفنا علی باطل.

قوله: ذلِکَ أَدْنی أَنْ یَأْتُوا بِالشَّهادَهِ عَلی وَجْهِها أی ذلک البیان الذی قدمه اللّه سبحانه فی هذه القصه و عرفنا کیف یصنع من أراد الوصیّه فی السفر، و لم یکن عنده أحد من أهله و عشیرته و عنده کفار أَدْنی 

أی أقرب إلی أن یؤدی الشهود المتحملون للشهاده علی الوصیه بالشهاده علی وجهها فلا یحرّفوا و لا یبدّلوا و لا

______________________________

(1). الکهف: 21.

(2). ذات لوث: أی قوه.

(3). النور: 6.

فتح القدیر، ج 2، ص: 101

یخونوا و هذا کلام مبتدأ یتضمن ذکر المنفعه و الفائده فی هذا الحکم الذی شرعه اللّه فی هذا الموضع من کتابه؛ فالضمیر فی یَأْتُوا عائد إلی شهود الوصیه من الکفار؛ و قیل: إنه راجع إلی المسلمین المخاطبین بهذا الحکم.

و المراد تحذیرهم من الخیانه، و أمرهم بأن یشهدوا بالحق. قوله: أَوْ یَخافُوا أَنْ تُرَدَّ أَیْمانٌ بَعْدَ أَیْمانِهِمْ أی تردّ علی الورثه فیحلفون علی خلاف ما شهد به شهود الوصیه فیفتضح حینئذ شهود الوصیه، و هو معطوف علی قوله: أَنْ یَأْتُوا فتکون الفائده فی شرع اللّه سبحانه لهذا الحکم هی أحد الأمرین: إما احتراز شهود الوصیه عن الکذب و الخیانه فیأتون بالشهاده علی وجهها. أو یخافوا الافتضاح إذا ردّت الأیمان علی قرابه المیت فحلفوا بما یتضمن کذبهم أو خیانتهم فیکون ذلک سببا لتأدیه شهاده شهود الوصیه علی وجهها من غیر کذب و لا خیانه؛ و قیل: إن یَخافُوا معطوف





علی مقدّر بعد الجمله الأولی، و التقدیر: ذلک أدنی أن یأتوا بالشهاده علی وجهها و یخافوا عذاب الآخره بسبب الکذب و الخیانه أو یخافوا الافتضاح بردّ الیمین، فأیّ الخوفین وقع حصل المقصود وَ اتَّقُوا اللَّهَ فی مخالفه أحکامه وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ الخارجین عن طاعته بأیّ ذنب، و منه الکذب فی الیمین أو الشهاده.

و حاصل ما تضمّنه هذا المقام من الکتاب العزیز أن من حضرته علامات الموت أشهد علی وصیته عدلین من عدول المسلمین، فإن لم یجد شهودا مسلمین، و کان فی سفر، و وجد کفارا جاز له أن یشهد رجلین منهم علی وصیته، فإن ارتاب بهما ورثه الموصی حلفا باللّه علی أنهما شهدا بالحق و ما کتما من الشهاده شیئا و لا خانا مما ترکه المیت شیئا، فإن تبین بعد ذلک خلاف ما أقسما علیه من خلل فی الشهاده أو ظهور شی ء من ترکه المیت زعما أنه قد صار فی ملکهما بوجه من الوجوه حلف رجلان من الورثه و عمل بذلک.

و قد أخرج الترمذی و ضعّفه، و ابن جریر و ابن أبی حاتم، و النحاس فی تاریخه، و أبو الشیخ و ابن مردویه، و أبو نعیم فی المعرفه من طریق أبی النضر و هو الکلبی، عن باذان مولی أم هانئ عن ابن عباس، عن تمیم الداری فی هذه الآیه یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا شَهادَهُ بَیْنِکُمْ إِذا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ قال: بری ء الناس منها غیری و غیر عدیّ بن بداء، و کانا نصرانیین یختلفان إلی الشام قبل الإسلام، فأتیا الشام لتجارتهما، و قدم علیهما مولی لبنی هاشم یقال له بدیل بن أبی مریم بتجاره، و معه جام من فضّه یرید به الملک و





هو عظم تجارته، فمرض فأوصی إلیهما و أمرهما أن یبلغا ما ترک أهله؛ قال تمیم: فلما مات أخذنا ذلک الجام فبعناه بألف درهم ثم اقتسمناه أنا و عدیّ بن بداء، فلما قدمنا إلی أهله دفعنا إلیهم ما کان معنا، و فقدوا الجام فسألونا عنه: فقلنا: ما ترک غیر هذا، أو ما دفع إلینا غیره؛ قال تمیم: فلما أسلمت بعد قدوم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم المدینه تأثمت من ذلک، فأتیت أهله فأخبرتهم الخبر، و أدّیت إلیهم خمسمائه درهم، و أخبرتهم أن عند صاحبی مثلها، فأتوا به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فسألهم البینه فلم یجدوا، فأمرهم أن یستحلفوه بما یعظم به علی أهل دینه، فحلف فأنزل اللّه یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا شَهادَهُ بَیْنِکُمْ إلی قوله: أَنْ تُرَدَّ أَیْمانٌ بَعْدَ أَیْمانِهِمْ فقام عمرو بن العاص و رجل آخر فحلفا، فنزعت الخمسمائه درهم من عدیّ بن بداء. و فی إسناده أبو النّضر، و هو محمد بن السّائب الکلبی صاحب التفسیر، قال الترمذی: ترکه أهل العلم بالحدیث. و أخرج 
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البخاری فی تاریخه و الترمذی و حسنه و ابن جریر و ابن المنذر و النحاس و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه و البیهقی فی سننه عن ابن عباس قال: خرج رجل من بنی سهم مع تمیم الدّاریّ و عدیّ بن بداء، فمات السّهمیّ بأرض لیس فیها مسلم، فأوصی إلیهما، فلما قدما بترکته فقدوا جاما من فضه مخوّصا بالذهب، فأحلفهما رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم باللّه ما کتمتماها و لا اطلعتما، ثم وجدوا الجام بمکه فقیل: اشتریناه من تمیم و عدی، فقام رجلان من أولیاء السهمیّ فحلفا باللّه





لشهادتنا أحقّ من شهادتهما و إن الجام لصاحبهم، و أخذوا الجام، قال: و فیهم نزلت یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا شَهادَهُ بَیْنِکُمْ الآیه، و فی إسناده محمد بن أبی القاسم الکوفی، قال الترمذی: قیل: إنه صالح الحدیث، و قد روی ذلک أبو داود من طریقه. و قد روی جماعه من التابعین أن هذه القصه هی السبب فی نزول الآیه، و ذکرها المفسرون فی تفاسیرهم. و قال القرطبی: إنه أجمع أهل التفسیر علی أن هذه القصه هی سبب نزول الآیه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و النحاس من طریق علی بن أبی طلحه عن ابن عباس یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا شَهادَهُ بَیْنِکُمْ الآیه قال: هذا لمن مات و عنده المسلمون أمره اللّه أن یشهد علی وصیته عدلین مسلمین، ثم قال: أَوْ آخَرانِ مِنْ غَیْرِکُمْ إِنْ أَنْتُمْ ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فهذا لمن مات و لیس عنده أحد من المسلمین أمر اللّه بشهاده رجلین من غیر المسلمین، فإن ارتیب بشهادتهما استحلفا باللّه بعد الصلاه ما اشتریا بشهادتهما ثمنا قلیلا، فإن اطلع الأولیاء علی أنّ الکافرین کذبا فی شهادتهما، و ثمّ رجلان من الأولیاء فحلفا باللّه أنّ شهاده الکافرین باطله، فذلک قوله: فَإِنْ عُثِرَ عَلی أَنَّهُمَا اسْتَحَقَّا إِثْماً یقول: إن اطلع علی أن الکافرین کذبا ذلِکَ أَدْنی أَنْ یأتی الکافران بِالشَّهادَهِ عَلی وَجْهِها أَوْ یَخافُوا أَنْ تُرَدَّ أَیْمانٌ بَعْدَ أَیْمانِهِمْ فتترک شهاده الکافرین و یحکم بشهاده الأولیاء، فلیس علی شهود المسلمین أقسام: إنما الأقسام إذا کانا کافرین. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن مسعود أنه سئل عن هذه الآیه فقال: هذا رجل خرج مسافرا و معه مال فأدرکه قدره، فإن





وجد رجلین من المسلمین دفع إلیهما ترکته و أشهد علیهما عدلین من المسلمین، فإن لم یجد عدلین من المسلمین فرجلین من أهل الکتاب، فإن أدّی فسبیل ما أدی «1»، و إن جحد استحلف باللّه الذی لا إله إلا هو دبر صلاه إن هذا الذی دفع إلیّ و ما غیبت منه شیئا، فإذا حلف بری ء، فإذا أتی بعد ذلک صاحبا الکتاب فشهدا علیه، ثم ادعی القوم علیه من تسمیتهم ما لهم جعلت أیمان الورثه مع شهادتهم ثم اقتطعوا حقه، فذلک الذی یقول اللّه: اثْنانِ ذَوا عَدْلٍ مِنْکُمْ أَوْ آخَرانِ مِنْ غَیْرِکُمْ و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه و الضیاء فی المختاره عن ابن عباس فی قوله: أَوْ آخَرانِ مِنْ غَیْرِکُمْ قال: من غیر المسلمین من أهل الکتاب. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: هذه الآیه منسوخه. و أخرج ابن جریر عن زید ابن أسلم فی الآیه قال: کان ذلک فی رجل توفّی و لیس عنده أحد من أهل الإسلام، و ذلک فی أوّل الإسلام و الأرض حرب و الناس کفار إلا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أصحابه بالمدینه، و کان النّاس یتوارثون بالوصیه، ثم 

______________________________

(1). کذا فی المطبوع، و لعل الصواب: فإن أدّیا ... جحدا ... استحلفا .. حلفا ... برئا ... علیهما.
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نسخت الوصیه و فرضت الفرائض و عمل المسلمون بها. و أخرج ابن جریر أیضا عن الزهری قال: مضت السّنّه أن لا تجوز شهاده کافر فی حضر و لا سفر، إنما هی فی المسلمین. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن عبیده فی قوله:





تَحْبِسُونَهُما مِنْ بَعْدِ الصَّلاهِ قال: صلاه العصر. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله: لا نَشْتَرِی بِهِ ثَمَناً قال: لا نأخذ به رشوه وَ لا نَکْتُمُ شَهادَهَ اللَّهِ و إن کان صاحبها بعیدا. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: فَإِنْ عُثِرَ عَلی أَنَّهُمَا اسْتَحَقَّا إِثْماً أی اطّلع منهما علی خیانه علی أنهما کذبا أو کتما. و أخرج ابن جریر عن ابن زید فی قوله: الْأَوْلَیانِ قال: بالمیت. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: ذلِکَ أَدْنی أَنْ یَأْتُوا بِالشَّهادَهِ عَلی وَجْهِها یقول: ذلک أحری أن یصدقوا فی شهادتهم أَوْ یَخافُوا أَنْ تُرَدَّ أَیْمانٌ بَعْدَ أَیْمانِهِمْ یقول: و أن یخافوا العتب. و أخرج ابن جریر عن ابن زید فی قوله: أَوْ یَخافُوا أَنْ تُرَدَّ أَیْمانٌ بَعْدَ أَیْمانِهِمْ قال: فتبطل أیمانهم و تؤخذ أیمان هؤلاء.


[سوره المائده (5): الآیات 109 الی 111]

یَوْمَ یَجْمَعُ اللَّهُ الرُّسُلَ فَیَقُولُ ما ذا أُجِبْتُمْ قالُوا لا عِلْمَ لَنا إِنَّکَ أَنْتَ عَلاَّمُ الْغُیُوبِ (109) إِذْ قالَ اللَّهُ یا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ اذْکُرْ نِعْمَتِی عَلَیْکَ وَ عَلی والِدَتِکَ إِذْ أَیَّدْتُکَ بِرُوحِ الْقُدُسِ تُکَلِّمُ النَّاسَ فِی الْمَهْدِ وَ کَهْلاً وَ إِذْ عَلَّمْتُکَ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَهَ وَ التَّوْراهَ وَ الْإِنْجِیلَ وَ إِذْ تَخْلُقُ مِنَ الطِّینِ کَهَیْئَهِ الطَّیْرِ بِإِذْنِی فَتَنْفُخُ فِیها فَتَکُونُ طَیْراً بِإِذْنِی وَ تُبْرِئُ الْأَکْمَهَ وَ الْأَبْرَصَ بِإِذْنِی وَ إِذْ تُخْرِجُ الْمَوْتی بِإِذْنِی وَ إِذْ کَفَفْتُ بَنِی إِسْرائِیلَ عَنْکَ إِذْ جِئْتَهُمْ بِالْبَیِّناتِ فَقالَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْهُمْ إِنْ هذا إِلاَّ سِحْرٌ مُبِینٌ (110) وَ إِذْ أَوْحَیْتُ إِلَی الْحَوارِیِّینَ أَنْ آمِنُوا بِی وَ بِرَسُولِی قالُوا آمَنَّا وَ






اشْهَدْ بِأَنَّنا مُسْلِمُونَ (111)

قوله: یَوْمَ یَجْمَعُ اللَّهُ الرُّسُلَ العامل فی الظرف فعل مقدّر: أی اسمعوا، أو اذکروا، أو احذروا.

و قال الزجاج: هو منصوب بقوله: وَ اتَّقُوا اللَّهَ المذکور فی الآیه الأولی؛ و قیل: بدل من مفعول اتَّقُوا بدل اشتمال؛ و قیل: ظرف لقوله: لا یَهْدِی المذکور قبله؛ و قیل: منصوب بفعل مقدّر متأخر تقدیره: یَوْمَ یَجْمَعُ اللَّهُ الرُّسُلَ یکون من الأحوال کذا و کذا. قوله: ما ذا أُجِبْتُمْ أی أیّ إجابه أجابتکم به أممکم الذین بعثکم اللّه إلیهم؟ أو أیّ جواب أجابوکم به؟ و علی الوجهین تکون ما منصوبه بالفعل المذکور بعدها، و توجیه السؤال إلی الرسل لقصد توبیخ قومهم، و جوابهم بقولهم: لا عِلْمَ لَنا مع أنهم عالمون بما أجابوا به علیهم، تفویض منهم، و إظهار للعجز، و عدم القدره، و لا سیما مع علمهم بأن السؤال سؤال توبیخ فإن تفویض الجواب إلی اللّه أبلغ فی حصول ذلک؛ و قیل المعنی: لا علم لنا لما أحدثوا بعدنا؛ و قیل: لا علم لنا بما اشتملت علیه بواطنهم؛ و قیل المعنی: لا علم لنا إلا علم ما أنت أعلم به منا؛ و قیل: إنهم ذهلوا عما أجاب به قومهم لهول المحشر. قوله: إِذْ قالَ اللَّهُ یا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ إذ: بدل من: یوم یجمع، و هو تخصیص بعد التعمیم و تخصیص عیسی علیه السلام من بین الرسل لاختلاف طائفتی الیهود و النصاری فیه إفراطا و تفریطا، هذه تجعله إلها، و هذه تجعله کاذبا، و قیل: هو منصوب بتقدیر اذکر.
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قوله: اذْکُرْ نِعْمَتِی عَلَیْکَ وَ عَلی والِدَتِکَ ذکّره سبحانه نعمته علیه و علی أمه- مع کونه ذاکرا لها عالما بتفضل اللّه سبحانه بها- لقصد





تعریف الأمم بما خصّهما اللّه به من الکرامه و میزهما به من علوّ المقام، أو لتأکید الحجه و تبکیت الجاحد بأن منزلتهما عند اللّه هذه المنزله و توبیخ من اتخذهما إلهین ببیان أن ذلک الإنعام علیهما کله من عند اللّه سبحانه، و أنهما عبدان من جمله عباده منعم علیهما بنعم اللّه سبحانه لیس لهما من الأمر شی ء. قوله: إِذْ أَیَّدْتُکَ بِرُوحِ الْقُدُسِ إذ ظرف للنعمه لأنها بمعنی المصدر: أی اذکر إنعامی علیک وقت تأییدی لک، أو حال من النعمه: أی کائنه ذلک الوقت أَیَّدْتُکَ قوّیتک مأخوذ من الأید، و هو القوّه. و فی روح القدس وجهان: أحدهما أنها الروح الطاهره التی خصه اللّه بها، و قیل: إنه جبریل علیه السلام، و قیل: إنه الکلام الذی یحیی به الأرواح. و القدس: الطهر، و إضافته إلیه لکونه سببه، و جمله تُکَلِّمُ النَّاسَ مبینه لمعنی التأیید، و فِی الْمَهْدِ فی محل نصب علی الحال: أی تکلم الناس حال کونک صبیا و کهلا لا یتفاوت کلامک فی الحالتین مع أن غیرک یتفاوت کلامه فیهما تفاوتا بینا. و قوله: وَ إِذْ عَلَّمْتُکَ الْکِتابَ معطوف علی إِذْ أَیَّدْتُکَ أی و اذکر نعمتی علیک وقت تعلیمی لک الکتاب: أی جنس الکتاب، أو المراد بالکتاب الخطّ، و علی الأوّل یکون ذکر التوراه و الإنجیل من عطف الخاص علی العام، و تخصیصهما بالذکر لمزید اختصاصه بهما: أما التوراه فقد کان یحتجّ بها علی الیهود فی غالب ما یدور بینه و بینهم من الجدال کما هو مصرّح بذلک فی الإنجیل، و أما الإنجیل فلکونه نازلا علیه من عند اللّه سبحانه، و المراد بالحکمه جنس الحکمه؛ و قیل: هی الکلام المحکم وَ إِذْ تَخْلُقُ مِنَ الطِّینِ





کَهَیْئَهِ الطَّیْرِ أی: تصوّر تصویرا مثل صوره الطیر بِإِذْنِی لک بذلک و تیسیری له فَتَنْفُخُ فی الهیئه المصوّره فَتَکُونُ هذه الهیئه طَیْراً متحرکا حیا کسائر الطیور وَ تُبْرِئُ الْأَکْمَهَ وَ الْأَبْرَصَ بِإِذْنِی لک و تسهیله علیک و تیسیره لک، و قد تقدّم تفسیر هذا مطوّلا فی البقره فلا نعیده وَ إِذْ تُخْرِجُ الْمَوْتی من قبورهم فیکون ذلک آیه لک عظیمه بِإِذْنِی و تکریر بإذنی فی المواضع الأربعه للاعتناء بأن ذلک کله من جهه اللّه لیس لعیسی علیه السلام فیه فعل إلا مجرد امتثاله لأمر اللّه سبحانه. قوله: وَ إِذْ کَفَفْتُ معطوف علی إِذْ تُخْرِجُ کففت معناه: دفعت و صرفت بَنِی إِسْرائِیلَ عَنْکَ حین هموا بقتلک إِذْ جِئْتَهُمْ بِالْبَیِّناتِ بالمعجزات الواضحات فَقالَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْهُمْ إِنْ هذا إِلَّا سِحْرٌ مُبِینٌ أی ما هذا الذی جئت به إلا سحر بین، لما عظم ذلک فی صدرهم و انبهروا منه لم یقدروا علی جحده بالکلیه، بل نسبوه إلی السحر. قوله: وَ إِذْ أَوْحَیْتُ إِلَی الْحَوارِیِّینَ أَنْ آمِنُوا بِی وَ بِرَسُولِی هو معطوف علی ما قبله، و قد تقدّم تفسیر ذلک. و الوحی فی کلام العرب معناه الإلهام: أی ألهمت الحواریین و قذفت فی قلوبهم؛ و قیل معناه: أمرتهم علی ألسنه الرسل أن یؤمنوا بی بالتوحید و الإخلاص و یؤمنوا برساله رسولی. قوله: قالُوا آمَنَّا جمله مستأنفه کأنه قیل:

ماذا قالوا؟ فقال: قالوا آمنا وَ اشْهَدْ بِأَنَّنا مُسْلِمُونَ أی مخلصون للإیمان: أی و اشهد یا رب، أو و اشهد یا عیسی.

و قد أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله:

فتح القدیر، ج 2، ص: 105

یَوْمَ





یَجْمَعُ اللَّهُ الرُّسُلَ فَیَقُولُ ما ذا أُجِبْتُمْ فیفزعون فیقولون: لا عِلْمَ لَنا فتردّ إلیهم أفئدتهم فیعلمون. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدیّ فی الآیه قال: ذلک أنهم نزلوا منزلا ذهلت فیه العقول، فلما سئلوا قالوا: لا علم لنا، ثم نزلوا منزلا آخر فشهدوا علی قومهم. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: قالوا: لا علم لنا فرقا یذهل عقولهم، ثم یردّ اللّه إلیهم عقولهم فیکونون هم الذین یسألون بقول اللّه: فَلَنَسْئَلَنَّ الَّذِینَ أُرْسِلَ إِلَیْهِمْ وَ لَنَسْئَلَنَّ الْمُرْسَلِینَ «1». و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه و ابن عساکر عن أبی موسی الأشعری قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إذا کان یوم القیامه یدعی بالأنبیاء و أممها، ثم یدعی بعیسی فیذکره نعمته علیه فیقرّ بها، فیقول: یا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ اذْکُرْ نِعْمَتِی عَلَیْکَ وَ عَلی والِدَتِکَ الآیه، ثم یقول: أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنَّاسِ اتَّخِذُونِی وَ أُمِّی إِلهَیْنِ مِنْ دُونِ اللَّهِ فینکر أن یکون قال ذلک، فیؤتی بالنصاری فیسألون، فیقولون: نعم هو أمرنا بذلک، فیطول شعر عیسی حتی یأخذ کل ملک من الملائکه بشعره من شعر رأسه و جسده، فیجاثیهم بین یدی اللّه مقدار ألف عام حتی یوقع علیهم الحجّه، و یرفع لهم الصلیب، و ینطلق بهم إلی النار». و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ إِذْ کَفَفْتُ بَنِی إِسْرائِیلَ عَنْکَ إِذْ جِئْتَهُمْ بِالْبَیِّناتِ أی بالآیات التی وضع علی یدیه: من إحیاء الموتی، و خلقه من الطین کهیئه الطیر، و إبراء الأسقام و الخبر بکثیر من الغیوب. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و





أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: وَ إِذْ أَوْحَیْتُ إِلَی الْحَوارِیِّینَ یقول: قذفت فی قلوبهم. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده نحوه.
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إِذْ قالَ الْحَوارِیُّونَ یا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ هَلْ یَسْتَطِیعُ رَبُّکَ أَنْ یُنَزِّلَ عَلَیْنا مائِدَهً مِنَ السَّماءِ قالَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (112) قالُوا نُرِیدُ أَنْ نَأْکُلَ مِنْها وَ تَطْمَئِنَّ قُلُوبُنا وَ نَعْلَمَ أَنْ قَدْ صَدَقْتَنا وَ نَکُونَ عَلَیْها مِنَ الشَّاهِدِینَ (113) قالَ عِیسَی ابْنُ مَرْیَمَ اللَّهُمَّ رَبَّنا أَنْزِلْ عَلَیْنا مائِدَهً مِنَ السَّماءِ تَکُونُ لَنا عِیداً لِأَوَّلِنا وَ آخِرِنا وَ آیَهً مِنْکَ وَ ارْزُقْنا وَ أَنْتَ خَیْرُ الرَّازِقِینَ (114) قالَ اللَّهُ إِنِّی مُنَزِّلُها عَلَیْکُمْ فَمَنْ یَکْفُرْ بَعْدُ مِنْکُمْ فَإِنِّی أُعَذِّبُهُ عَذاباً لا أُعَذِّبُهُ أَحَداً مِنَ الْعالَمِینَ (115)

قوله: إِذْ قالَ الْحَوارِیُّونَ الظرف منصوب بفعل مقدر: أی اذکر أو نحوه کما تقدّم، قیل: و الخطاب لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم. قرأ الکسائی «هل تستطیع» بالفوقیه، و نصب ربک، و به قرأ علیّ و ابن عباس و سعید بن جبیر و مجاهد، و قرأ الباقون بالتحتیه و رفع ربک. و استشکلت القراءه الثانیه بأنه قد وصف سبحانه الحواریین بأنهم قالوا: آمَنَّا وَ اشْهَدْ بِأَنَّنا مُسْلِمُونَ و السؤال عن استطاعته لذلک ینافی ما حکوه عن أنفسهم.

و أجیب بأن هذا کان فی أوّل معرفتهم قبل أن تستحکم معرفتهم باللّه، و لهذا قال عیسی فی الجواب عن هذا الاستفهام الصادر منهم: اتَّقُوا اللَّهَ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ أی لا تشکوا فی قدره اللّه؛ و قیل: إنهم ادّعوا الإیمان و الإسلام دعوی باطله، و یردّه أن الحواریین هم خلصاء عیسی و أنصاره کما قال: مَنْ أَنْصارِی إِلَی اللَّهِ قالَ 

______________________________

(1). الأعراف: 60.
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الْحَوارِیُّونَ نَحْنُ أَنْصارُ اللَّهِ*






«1» و قیل: إن ذلک صدر ممن کان معهم، و قیل: إنهم لم یشکّوا فی استطاعه الباری سبحانه، فإنهم کانوا مؤمنین عارفین بذلک، و إنما هو کقول الرجل: هل یستطیع فلان أن یأتی؟ مع علمه بأنه یستطیع ذلک و یقدر علیه؛ فالمعنی: هل یفعل ذلک و هل یجیب إلیه؟ و قیل: إنهم طلبوا الطمأنینه کما قال إبراهیم علیه السلام: رَبِّ أَرِنِی کَیْفَ تُحْیِ الْمَوْتی «2» الآیه، و یدل علی هذا قولهم من بعد وَ تَطْمَئِنَّ قُلُوبُنا و أما علی القراءه الأولی، فالمعنی: هل تستطیع أن تسأل ربک. قال الزجاج: المعنی هل تستدعی طاعه ربک فیما تسأله فهو من باب وَ سْئَلِ الْقَرْیَهَ «3»، و مائِدَهً: الخوان إذا کان علیه الطعام، من ماده: إذا أعطاه و رفده کأنها تمید من تقدّم إلیه قاله قطرب و غیره؛ و قیل: هی فاعله بمعنی مفعوله ک عِیشَهٍ راضِیَهٍ* «4» قاله أبو عبیده. فأجابهم عیسی علیه السلام بقوله: اتَّقُوا اللَّهَ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ أی اتقوه من هذا السؤال و أمثاله إن کنتم صادقین فی إیمانکم، فإن شأن المؤمن ترک الاقتراح علی ربه علی هذه الصفه، و قیل:

إنه أمرهم بالتقوی لیکون ذلک ذریعه إلی حصول ما طلبوه. قوله: قالُوا نُرِیدُ أَنْ نَأْکُلَ مِنْها بینوا به الغرض من سؤالهم نزول المائده، و کذا ما عطف علیه من قولهم: وَ تَطْمَئِنَّ قُلُوبُنا وَ نَعْلَمَ أَنْ قَدْ صَدَقْتَنا وَ نَکُونَ عَلَیْها مِنَ الشَّاهِدِینَ و المعنی: تطمئن قلوبنا بکمال قدره اللّه، أو بأنک مرسل إلینا من عنده، أو بأنّ اللّه قد أجابنا إلی ما سألناه، و نعلم علما یقینا بأنک قد صادقتنا فی نبوّتک، و نکون علیها من الشّاهدین:

عند من لم یحضرها من بنی إسرائیل





أو من سائر الناس أو من الشّاهدین للّه بالوحدانیه، أو من الشّاهدین:

أی الحاضرین دون السّامعین. و لما رأی عیسی ما حکوه عن أنفسهم من الغرض بنزول المائده قال: اللَّهُمَّ رَبَّنا أَنْزِلْ عَلَیْنا مائِدَهً مِنَ السَّماءِ أی کائنه أو نازله من السماء، و أصل اللهمّ عند سیبویه و أتباعه: یا اللّه، فجعلت المیم بدلا من حرف النداء، و ربنا نداء ثان، و لیس بوصف، و تَکُونُ لَنا عِیداً وصف لمائده.

و قرأ الأعمش یکون لنا عیدا أی یکون نزولها لنا عیدا. و قد کان نزولها یوم الأحد، و هو یوم عید لهم؛ و العید واحد الأعیاد، و إنما جمع بالیاء و أصله الواو للزومها فی الواحد؛ و قیل: للفرق بینه و بین أعواد جمع عود، ذکر معناه الجوهری، و قیل: أصله من عاد یعود: أی رجع فهو عود بالواو، و تقلب یاء لانکسار ما قبلها مثل المیزان و المیقات و المیعاد، فقیل: لیوم الفطر و الأضحی عیدان، لأنهما یعودان فی کل سنه. و قال الخلیل: العید کل یوم جمع کأنهم عادوا إلیه. قوله: لِأَوَّلِنا وَ آخِرِنا بدل من الضمیر فی لنا بتکریر العامل: أی لمن فی عصرنا و لمن یأتی بعدنا من ذرارینا و غیرهم. قوله: وَ آیَهً مِنْکَ عطف علی عیدا، أی دلاله و حجّه واضحه علی کمال قدرتک و صحه إرسالک من أرسلته وَ ارْزُقْنا أی: أعطنا هذه المائده المطلوبه، أو ارزقنا رزقا نستعین به علی عبادتک وَ أَنْتَ خَیْرُ الرَّازِقِینَ بل لا رازق فی الحقیقه غیرک و لا معطی سواک، فأجاب اللّه سبحانه سؤال عیسی علیه السلام فقال: إِنِّی مُنَزِّلُها أی المائده عَلَیْکُمْ 

و قد اختلف أهل العلم هل نزلت علیهم المائده أم لا؟





فذهب الجمهور إلی الأوّل و هو الحق لقوله سبحانه:

إِنِّی مُنَزِّلُها عَلَیْکُمْ و وعده الحق و هو لا یخلف المیعاد. و قال مجاهد: ما نزلت و إنما هو ضرب 

______________________________

(1). آل عمران: 52.

(2). البقره: 260.

(3). یوسف: 82.

(4). الحاقه: 21.

فتح القدیر، ج 2، ص: 107

مثل ضربه اللّه لخلقه نهیا لهم عن مسأله الآیات لأنبیائه، و قال الحسن: وعدهم بالإجابه، فلما قال: فَمَنْ یَکْفُرْ بَعْدُ مِنْکُمْ استغفروا اللّه و قالوا: لا نریدها. قوله: فَمَنْ یَکْفُرْ بَعْدُ مِنْکُمْ أی بعد تنزیلها فَإِنِّی أُعَذِّبُهُ عَذاباً أی تعذیبا لا أُعَذِّبُهُ صفه لعذابا، و الضمیر عائد إلی العذاب بمعنی التعذیب: أی لا أعذب مثل ذلک التعذیب أَحَداً مِنَ الْعالَمِینَ قیل: المراد عالمی زمانهم، و قیل: جمیع العالمین، و فی هذا من التهدید و الترهیب ما لا یقادر قدره.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن عائشه قالت:

کان الحواریون أعلم باللّه من أن یقولوا: هَلْ یَسْتَطِیعُ رَبُّکَ إنما قالوا: هل تستطیع أنت ربک أن تدعوه، و یؤید هذا ما أخرجه الحاکم و صححه و الطبرانی و ابن مردویه عن معاذ بن جبل أنه قال: أقرأنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هل تستطیع ربک بالتاء یعنی الفوقیه. و أخرج أبو عبید و عبد بن حمید و ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن عباس أنه قرأها کذلک. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال: المائده: الخوان، و تطمئن: توقن.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدیّ فی قوله: تَکُونُ لَنا عِیداً یقول: نتخذ الیوم الذی نزلت فیه عیدا نعظمه نحن و من بعدنا.





و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس: أنه کان یحدّث عن عیسی ابن مریم أنه قال لبنی إسرائیل: هل لکم أن تصوموا للّه ثلاثین یوما ثم تسألوه فیعطیکم ما سألتم؟ فإن أجر العامل علی من عمل له، ففعلوا ثم قالوا: یا معلم الخیر، قلت: لنا إن أجر العامل علی من عمل له، و أمرتنا أن نصوم ثلاثین یوما ففعلنا، و لم نکن نعمل لأحد ثلاثین یوما إلا أطعمنا هَلْ یَسْتَطِیعُ رَبُّکَ أَنْ یُنَزِّلَ عَلَیْنا مائِدَهً إلی قوله: أَحَداً مِنَ الْعالَمِینَ فأقبلت الملائکه تطیر بمائده من السماء علیها سبعه أحوات و سبعه أرغفه حتی وضعتها بین أیدیهم، فأکل منها آخر الناس کما أکل أوّلهم.

و أخرج الترمذی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن عمار بن یاسر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «نزلت المائده من السماء خبزا و لحما، و أمروا أن لا یخونوا و لا یدّخروا لغد، فخافوا و ادّخروا و رفعوا لغد فمسخوا قرده و خنازیر» و قد روی موقوفا علی عمار. قال الترمذی: و الوقف أصح. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: المائده سمکه و أریغفه. و أخرج ابن جریر من طریق العوفیّ عنه قال: نزلت علی عیسی ابن مریم و الحواریین خوان علیه سمک و خبز یأکلون منه أینما تولوا إذا شاؤوا. و أخرج ابن جریر نحوه عنه من طریق عکرمه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و أبو الشیخ عن عبد اللّه بن عمرو قال: إن أشدّ الناس عذابا یوم القیامه من کفر من أصحاب المائده و المنافقون و





آل فرعون.


[سوره المائده (5): الآیات 116 الی 120]

وَ إِذْ قالَ اللَّهُ یا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنَّاسِ اتَّخِذُونِی وَ أُمِّی إِلهَیْنِ مِنْ دُونِ اللَّهِ قالَ سُبْحانَکَ ما یَکُونُ لِی أَنْ أَقُولَ ما لَیْسَ لِی بِحَقٍّ إِنْ کُنْتُ قُلْتُهُ فَقَدْ عَلِمْتَهُ تَعْلَمُ ما فِی نَفْسِی وَ لا أَعْلَمُ ما فِی نَفْسِکَ إِنَّکَ أَنْتَ عَلاَّمُ الْغُیُوبِ (116) ما قُلْتُ لَهُمْ إِلاَّ ما أَمَرْتَنِی بِهِ أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ رَبِّی وَ رَبَّکُمْ وَ کُنْتُ عَلَیْهِمْ شَهِیداً ما دُمْتُ فِیهِمْ فَلَمَّا تَوَفَّیْتَنِی کُنْتَ أَنْتَ الرَّقِیبَ عَلَیْهِمْ وَ أَنْتَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ شَهِیدٌ (117) إِنْ تُعَذِّبْهُمْ فَإِنَّهُمْ عِبادُکَ وَ إِنْ تَغْفِرْ لَهُمْ فَإِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ (118) قالَ اللَّهُ هذا یَوْمُ یَنْفَعُ الصَّادِقِینَ صِدْقُهُمْ لَهُمْ جَنَّاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها أَبَداً رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ ذلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (119) لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما فِیهِنَّ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (120)

فتح القدیر، ج 2، ص: 108

قوله: وَ إِذْ قالَ اللَّهُ معطوف علی ما قبله فی محل نصب بعامله أو بعامل مقدّر هنا: أی أذکر.

و قد ذهب جمهور المفسرین إلی أن هذا القول منه سبحانه هو یوم القیامه. و النکته توبیخ عباد المسیح و أمه من النصاری. و قال السدّی و قطرب: إنه قال له هذا القول عند رفعه إلی السماء لما قالت النصاری فیه ما قالت، و الأوّل أولی: قیل: وَ إِذْ هنا بمعنی إذا، کقوله تعالی: وَ لَوْ تَری إِذْ فَزِعُوا «1» أی إذا فزعوا، و قول أبی النجم:

ثمّ جزاه اللّه عنّی إذ جزی جنّات عدن فی السّموات العلی 

أی إذا جزی، و قول الأسود بن جعفر الأزدی:

فالآن إذ هازلتهنّ فإنّمایقلن ألا لم یذهب الشّیخ مذهبا 

أی إذا






هازلتهنّ تعبیرا عن المستقبل بلفظ الماضی تنبیها علی تحقیق وقوعه. و قد قیل فی توجیه هذا الاستفهام منه تعالی إنه لقصد التوبیخ کما سبق؛ و قیل: لقصد تعریف المسیح بأن قومه غیروا بعده و ادّعوا علیه ما لم یقله. و قوله: مِنْ دُونِ اللَّهِ متعلق بقوله: اتَّخِذُونِی علی أنه حال: أی متجاوزین الحدّ، و یجوز أن یتعلق بمحذوف هو صفه لإلهین: أی کائنین من دون اللّه. قوله: سُبْحانَکَ تنزیه له سبحانه: أی أنزهک تنزیها ما یَکُونُ لِی أَنْ أَقُولَ ما لَیْسَ لِی بِحَقٍ أی ما ینبغی لی أن أدّعی لنفسی ما لیس من حقها إِنْ کُنْتُ قُلْتُهُ فَقَدْ عَلِمْتَهُ ردّ ذلک إلی علمه سبحانه، و قد علم أنه لم یقله، فثبت بذلک عدم القول منه. قوله: تَعْلَمُ ما فِی نَفْسِی وَ لا أَعْلَمُ ما فِی نَفْسِکَ هذه الجمله فی حکم التعلیل لما قبلها: أی تعلم معلومی و لا أعلم معلومک، و هذا الکلام من باب المشاکله کما هو معروف عند علماء المعانی و البیان؛ و قیل المعنی: تعلم ما فی غیبی و لا أعلم ما فی غیبک؛ و قیل: تعلم ما أخفیه و لا أعلم ما تخفیه؛ و قیل: تعلم ما أرید و لا أعلم ما ترید. قوله: ما قُلْتُ لَهُمْ إِلَّا ما أَمَرْتَنِی بِهِ هذه جمله مقرّره لمضمون ما تقدّم: أی ما أمرتهم إلا بما أمرتنی أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ رَبِّی وَ رَبَّکُمْ هذا تفسیر لمعنی ما قُلْتُ لَهُمْ أی ما أمرتهم، و قیل: عطف بیان للمضمر فی بِهِ و قیل: بدل منه وَ کُنْتُ عَلَیْهِمْ شَهِیداً أی: حفیظا و رقیبا أرعی أحوالهم و أمنعهم عن مخالفه أمرک ما دُمْتُ فِیهِمْ أی: مدّه دوامی فیهم.





فَلَمَّا تَوَفَّیْتَنِی قیل: هذا یدل علی أن اللّه سبحانه توفاه قبل أن یرفعه، و لیس بشی ء لأن الأخبار قد تضافرت بأنه لم یمت، و أنه باق فی السماء علی الحیاه التی کان علیها فی الدنیا حتی ینزل إلی الأرض آخر الزمان، و إنما المعنی: فلما رفعتنی إلی السماء. قیل: الوفاه فی کتاب اللّه سبحانه جاءت علی ثلاثه أوجه: بمعنی الموت، و منه قوله تعالی: اللَّهُ یَتَوَفَّی الْأَنْفُسَ حِینَ مَوْتِها «2» و بمعنی النوم، و منه قوله تعالی: وَ هُوَ الَّذِی یَتَوَفَّاکُمْ بِاللَّیْلِ «3» أی ینیمکم،

______________________________

(1). سبأ: 51.

(2). الزمر: 42.

(3). الأنعام: 60.

فتح القدیر، ج 2، ص: 109

و بمعنی الرفع، و منه فَلَمَّا تَوَفَّیْتَنِی و إِذْ قالَ اللَّهُ یا عِیسی إِنِّی مُتَوَفِّیکَ «1». کُنْتَ أَنْتَ الرَّقِیبَ عَلَیْهِمْ أصل المراقبه: المراعاه، أی کنت الحافظ لهم. و العالم بهم و الشاهد علیهم إِنْ تُعَذِّبْهُمْ فَإِنَّهُمْ عِبادُکَ تصنع بهم ما شئت و تحکم فیهم بما ترید وَ إِنْ تَغْفِرْ لَهُمْ فَإِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ أی القادر علی ذلک الحکیم فی أفعاله، قیل: قاله علی وجه الاستعطاف کما یستعطف السید لعبده. و لهذا لم یقل إن تعذبهم فإنهم عصوک؛ و قیل: قاله علی وجه التسلیم لأمر اللّه و الانقیاد له، و لهذا عدل عن الغفور الرحیم إلی العزیز الحکیم. قوله: قالَ اللَّهُ هذا یَوْمُ یَنْفَعُ الصَّادِقِینَ صِدْقُهُمْ أی صدقهم فی الدنیا، و قیل فی الآخره، و الأوّل أولی. قرأ نافع و ابن محیصن یوم بالنصب، و قرأ الباقون بالرفع، فوجه النصب أنه ظرف للقول:

أی قال اللّه هذا القول یوم ینفع الصادقین، و وجه الرفع أنه خبر للمبتدأ هذا و ما أضیف إلیه «2». و قال الکسائی نصب یوم هاهنا لأنه مضاف إلی





الجمله، و أنشد:

علی حین عاتبت المشیب علی الصّباو قلت ألمّا أصح و الشّیب وازع 

و به قال الزجاج، و لا یجیز البصریون ما قالاه إلا إذا أضیف الظرف إلی فعل ماض. و قرأ الأعمش هذا یَوْمُ یَنْفَعُ بتنوین یوم کما فی قوله: وَ اتَّقُوا یَوْماً لا تَجْزِی نَفْسٌ عَنْ نَفْسٍ شَیْئاً «3» فکلاهما مقطوع عن الإضافه بالتنوین. و قد تقدّم تفسیر قوله: لَهُمْ جَنَّاتٌ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها أَبَداً. قوله:

رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ أی رضی عنهم بما عملوه من الطاعات الخالصه له، و رضوا عنه بما جازاهم به مما لا یخطر لهم علی بال و لا تتصوره عقولهم، و الرضا منه سبحانه هو أرفع درجات النعیم و أعلی منازل الکرامه، و الإشاره بذلک إلی نیل ما نالوه من دخول الجنه و الخلود فیها أبدا، و رضوان اللّه عنهم. و الفوز:

الظفر بالمطلوب علی أتمّ الأحوال. قوله: لِلَّهِ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما فِیهِنَّ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ جاء سبحانه بهذه الخاتمه دفعا لما سبق من إثبات من أثبت إلهیه عیسی و أمه، و أخبر بأن ملک السموات و الأرض له دون عیسی و أمه و دون سائر مخلوقاته، و أنه القادر علی کلّ شی ء دون غیره، و قیل المعنی: أن له ملک السموات و الأرض یعطی الجنات للمطیعین، جعلنا اللّه منهم.

و قد أخرج الترمذی و صحّحه و النسائی و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی هریره قال: تلقّی عیسی حجّته و اللّه لقّاه فی قوله: وَ إِذْ قالَ اللَّهُ یا عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ أَ أَنْتَ قُلْتَ لِلنَّاسِ اتَّخِذُونِی وَ أُمِّی إِلهَیْنِ مِنْ دُونِ اللَّهِ





قال أبو هریره عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فلقّاه اللّه سبحانه ما یَکُونُ لِی أَنْ أَقُولَ ما لَیْسَ لِی بِحَقٍ الآیه. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی الآیه قال: یقول اللّه هذا یوم القیامه، أ لا تری أنه یقول: هذا یَوْمُ یَنْفَعُ الصَّادِقِینَ صِدْقُهُمْ و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدیّ قال: قال اللّه ذلک لما رفع عیسی إلیه، و قالت النصاری ما قالت. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس فی 

______________________________

(1). آل عمران: 55.

(2). الضمیر فی إلیه: یعود علی یوم.

(3). البقره: 48.
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قوله: أَنِ اعْبُدُوا اللَّهَ رَبِّی وَ رَبَّکُمْ قال: سیدی و سیدکم. و أخرج ابن المنذر عنه فی قوله: کُنْتَ أَنْتَ الرَّقِیبَ عَلَیْهِمْ قال: الحفیظ. و أخرج الطبرانی عن ابن مسعود قال: قال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: وَ کُنْتُ عَلَیْهِمْ شَهِیداً ما دُمْتُ فِیهِمْ قال: ما کنت فیهم. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس إِنْ تُعَذِّبْهُمْ فَإِنَّهُمْ عِبادُکَ یقول: عبیدک قد استوجبوا العذاب بمقالتهم وَ إِنْ تَغْفِرْ لَهُمْ أی من ترکت منهم و مدّ فی عمره حتی أهبط من السماء إلی الأرض لقتل الدجال، فزالوا عن مقالتهم و وحدوک فَإِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه فی قوله: هذا یَوْمُ یَنْفَعُ الصَّادِقِینَ صِدْقُهُمْ یقول:

هذا یوم ینفع الموحّدین توحیدهم.
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سوره الأنعام 


اشاره

قال الثعلبیّ: سوره الأنعام مکیه إلا ستّ آیات نزلت بالمدینه و هی: وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ* إلی آخر ثلاث آیات، و قُلْ تَعالَوْا أَتْلُ ما حَرَّمَ رَبُّکُمْ عَلَیْکُمْ إلی آخر ثلاث






آیات. قال ابن عطیه:

و هی الآیات المحکمات، یعنی فی هذه السوره. و قال القرطبی: هی مکیه إلا آیتین هما وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ* نزلت فی مالک بن الصیف و کعب بن الأشرف الیهودیین، و قوله تعالی: وَ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَ جَنَّاتٍ مَعْرُوشاتٍ نزلت فی ثابت بن قیس بن شماس. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس قال: أنزلت سوره الأنعام بمکه. و أخرج أبو عبید و ابن المنذر و الطبرانی و ابن مردویه عنه؛ قال: أنزلت سوره الأنعام بمکه لیلا جمله و حولها سبعون ألف ملک یجأرون حولها بالتسبیح. و أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود قال: نزلت سوره الأنعام یشیعها سبعون ألفا من الملائکه. و أخرج ابن مردویه عن أسماء قالت: نزلت سوره الأنعام علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و هو فی مسیر فی زجل «1» من الملائکه، و قد نظموا ما بین السماء و الأرض. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه عن أسماء بنت یزید نحوه. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «نزلت علیّ سوره الأنعام جمله واحده یشیّعها سبعون ألف ملک لهم زجل بالتسبیح و التحمید» و هو من طریق إبراهیم بن نائله شیخ الطبرانی عن إسماعیل بن عمرو عن یوسف ابن عطیه بن عون عن نافع عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فذکره. و ابن مردویه رواه عن الطبرانی عن إسماعیل المذکور به. و أخرج الطبرانی و ابن مردویه و أبو الشیخ و البیهقی فی الشعب عن أنس قال: قال رسول اللّه





صلّی اللّه علیه و سلّم «نزلت سوره الأنعام و معها موکب من الملائکه یسدّ ما بین الخافقین، لهم زجل بالتّسبیح و التّقدیس، و الأرض ترتجّ، و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: سبحان اللّه العظیم، سبحان اللّه العظیم». و أخرج الحاکم و قال: صحیح علی شرط مسلم، و الإسماعیلی فی معجمه، و البیهقی عن جابر قال: لما نزلت سوره الأنعام سبح رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ثم قال: «لقد شیّع هذه السوره من الملائکه ما سدّ الأفق». و أخرج البیهقی و ضعّفه، و الخطیب فی تاریخه عن علیّ بن أبی طالب قال: أنزل القرآن خمسا خمسا، و من حفظه خمسا خمسا لم ینسه، إلا سوره الأنعام فإنها نزلت جمله یشیّعها من کلّ سماء سبعون ملکا حتی أدّوها إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، ما قرئت علی علیل إلا شفاه اللّه. و أخرج أبو الشیخ عن أبیّ بن کعب مرفوعا نحو حدیث ابن عمر. و أخرج النحاس فی تاریخه عن ابن عباس قال: سوره الأنعام نزلت بمکه جمله واحده، فهی مکیه إلا ثلاث آیات منها نزلن بالمدینه قُلْ تَعالَوْا أَتْلُ ما حَرَّمَ إلی تمام الآیات الثلاث. و أخرج الدیلمی بسند ضعیف عن أنس مرفوعا: «ینادی مناد: یا قارئ سوره الأنعام هلمّ إلی الجنه بحبک إیاها و تلاوتها». و أخرج ابن المنذر عن أبی جحیفه قال: نزلت سوره الأنعام جمیعا معها سبعون ألف ملک کلها مکیه إلا وَ لَوْ أَنَّنا نَزَّلْنا إِلَیْهِمُ الْمَلائِکَهَ فإنها مدنیه. و أخرج أبو عبید فی فضائله، و الدارمی فی مسنده، و محمد بن نصر فی کتاب 

______________________________

(1). زجل: صوت رفیع عال.

فتح القدیر، ج 2، ص: 112

الصلاه، و أبو





الشیخ عن عمر بن الخطاب قال: الأنعام من نواجب القرآن. و أخرج محمد بن نصر عن ابن مسعود مثله. و أخرج السلفی بسند واه عن ابن عباس مرفوعا: «من قرأ إذا صلی الغداه ثلاث آیات من أوّل سوره الأنعام إلی وَ یَعْلَمُ ما تَکْسِبُونَ نزل إلیه أربعون ألف ملک یکتب له مثل أعمالهم، و نزل إلیه ملک من فوق سبع سماوات و معه مرزبّه من حدید، فإن أوحی الشیطان فی قلبه شیئا من الشرّ ضربه ضربه حتی یکون بینه و بینه سبعون حجابا، فإذا کان یوم القیامه، قال اللّه تعالی: أنا ربک و أنت عبدی، امش فی ظلّی، و اشرب من الکوثر، و اغتسل من السلسبیل، و ادخل الجنه بغیر حساب و لا عذاب».

و أخرج الدیلمی عن ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من صلی الفجر فی جماعه، و قعد فی مصلاه، و قرأ ثلاث آیات من أوّل سوره الأنعام؛ و کلّ اللّه به سبعین ملکا یسبّحون اللّه و یستغفرون له إلی یوم القیامه». و فی فضائل هذه السوره روایات عن جماعه من التابعین مرفوعه و غیر مرفوعه. قال القرطبی:

قال العلماء: هذه السوره أصل فی محاجّه المشرکین و غیرهم من المبتدعین و من کذب بالبعث و النشور، و هذا یقتضی إنزالها جمله واحده لأنها فی معنی واحد من الحجه و إن تصرّف ذلک بوجوه کثیره، و علیها بنی المتکلّمون أصول الدین.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ*


[سوره الأنعام (6): الآیات 1 الی 3]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ جَعَلَ الظُّلُماتِ وَ النُّورَ ثُمَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ یَعْدِلُونَ (1) هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ طِینٍ ثُمَّ قَضی أَجَلاً وَ أَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ ثُمَّ أَنْتُمْ






تَمْتَرُونَ (2) وَ هُوَ اللَّهُ فِی السَّماواتِ وَ فِی الْأَرْضِ یَعْلَمُ سِرَّکُمْ وَ جَهْرَکُمْ وَ یَعْلَمُ ما تَکْسِبُونَ (3)

بدأ سبحانه هذه السوره بالحمد للّه، للدلاله علی أن الحمد کله له، و لإقامه الحجّه علی الذین هم بربهم یعدلون. و قد تقدّم فی سوره الفاتحه ما یغنی عن الإعاده له هنا، ثم وصف نفسه بأنه: الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ إخبارا عن قدرته الکامله الموجبه لاستحقاقه لجمیع المحامد، فإن من اخترع ذلک و أوجده هو الحقیق بإفراده بالثناء و تخصیصه بالحمد، و الخلق یکون بمعنی الاختراع، و بمعنی التقدیر. و قد تقدّم تحقیق ذلک، و جمع السماوات لتعدد طباقها، و قدّمها علی الأرض لتقدّمها فی الوجود وَ الْأَرْضَ بَعْدَ ذلِکَ دَحاها «1». قوله: وَ جَعَلَ الظُّلُماتِ وَ النُّورَ معطوف علی خلق، ذکر سبحانه خلق الجواهر بقوله:

خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ ثم ذکر خلق الأعراض بقوله: وَ جَعَلَ الظُّلُماتِ وَ النُّورَ لأنّ الجواهر لا تستغنی عن الأعراض.

و اختلف أهل العلم فی المعنی المراد بالظّلمات و النور؛ فقال جمهور المفسرین: المراد بالظلمات سواد اللیل، و بالنور ضیاء النهار. و قال الحسن: الکفر و الإیمان. قال ابن عطیه: و هذا خروج عن الظاهر، انتهی. و الأولی أن یقال: إن الظلمات تشمل کلّ ما یطلق علیه اسم الظلمه، و النور یشمل کلّ ما یطلق علیه اسم النور،

______________________________

(1). النازعات: 30.
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فیدخل تحت ذلک ظلمه الکفر و نور الإیمان أَ وَ مَنْ کانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْناهُ وَ جَعَلْنا لَهُ نُوراً یَمْشِی بِهِ فِی النَّاسِ کَمَنْ مَثَلُهُ فِی الظُّلُماتِ «1» و أفرد النور لأنه جنس یشمل جمیع أنواعه، و جمع الظلمات لکثره أسبابها و تعدد أنواعها. قال النحاس: جعل هنا بمعنی خلق:





و إذا کانت بمعنی خلق لم تتعدّ إلا إلی مفعول واحد. و قال القرطبی: جعل هنا بمعنی خلق لا یجوز غیره. قال ابن عطیه: و علیه یتفق اللفظ و المعنی فی النسق، فیکون الجمع معطوفا علی الجمع، و المفرد معطوفا علی المفرد، و تقدیم الظلمات علی النور لأنها الأصل، و لهذا کان النهار مسلوخا من اللیل. قوله: ثُمَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ یَعْدِلُونَ معطوف علی الحمد للّه، أو علی خلق السماوات و الأرض، و ثم: لاستبعاد ما صنعه الکفار من کونهم بربهم یعدلون مع ما تبین من أن اللّه سبحانه حقیق بالحمد علی خلقه السماوات و الأرض و الظلمات و النور، فإن هذا یقتضی الإیمان به و صرف الثناء الحسن إلیه، لا الکفر به و اتّخاذ شریک له، و تقدیم المفعول للاهتمام، و رعایه الفواصل، و حذف المفعول لظهوره؛ أی یعدلون به ما لا یقدر علی شی ء مما یقدر علیه، و هذا نهایه الحمق و غایه الرقاعه حیث یکون منه سبحانه تلک النعم، و یکون من الکفره الکفر. قوله: هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ طِینٍ فی معناه قولان: أحدهما و هو الأشهر، و به قال الجمهور: أن المراد آدم علیه السلام، و أخرجه مخرج الخطاب للجمیع، لأنهم ولده و نسله. الثانی: أن یکون المراد جمیع البشر باعتبار أن النطفه التی خلقوا منها مخلوقه من الطین، ذکر اللّه سبحانه خلق آدم و بنیه بعد خلق السماوات و الأرض اتباعا للعالم الأصغر بالعالم الأکبر، و المطلوب بذکر هذه الأمور دفع کفر الکافرین بالبعث و ردّ لجحودهم بما هو مشاهد لهم لا یمترون فیه. قوله: ثُمَّ قَضی أَجَلًا وَ أَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ جاء بکلمه ثُمَ لما بین خلقهم و بین





موتهم من التفاوت.

و قد اختلف السلف و من بعدهم فی تفسیر الأجلین، فقیل: قَضی أَجَلًا یعنی الموت وَ أَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ یعنی القیامه، و هو مروی عن ابن عباس و سعید بن جبیر و الحسن و قتاده و الضحاک و مجاهد و عکرمه و زید بن أسلم و عطیه و السدی و خصیف و مقاتل و غیرهم، و قیل: الأوّل ما بین أن یخلق إلی أن یموت؛ و الثانی ما بین أن یموت إلی أن یبعث، و هو قریب من الأوّل. و قیل: الأوّل مدّه الدنیا؛ و الثانی عمر الإنسان إلی حین موته. و هو مرویّ عن ابن عباس و مجاهد. و قیل: الأوّل قبض الأرواح فی النوم؛ و الثانی: قبض الروح عند الموت. و قیل: الأوّل ما یعرف من أوقات الأهله و البروج و ما یشبه ذلک؛ و الثانی أجل الموت.

و قیل: الأوّل لمن مضی؛ و الثانی لمن بقی و لمن یأتی. و قیل: إن الأوّل الأجل الذی هو محتوم؛ و الثانی: لزیاده فی العمر لمن وصل رحمه، فإن کان برّا تقیا وصولا لرحمه زید فی عمره، و إن کان قاطعا للرحم لم یزد له، و یرشد إلی هذا قوله تعالی: وَ ما یُعَمَّرُ مِنْ مُعَمَّرٍ وَ لا یُنْقَصُ مِنْ عُمُرِهِ إِلَّا فِی کِتابٍ «2». و قد صحّ عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن صله الرحم تزید فی العمر، و ورد عنه أن دخول البلاد التی قد فشا بها الطاعون و الوباء من أسباب الموت؛ و جاز الابتداء بالنکره فی قوله: وَ أَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ لأنها قد تخصصت بالصفه.

قوله: ثُمَّ أَنْتُمْ تَمْتَرُونَ استبعاد لصدور الشّکّ منهم مع وجود المقتضی لعدمه: أی





کیف تشکّون فی البعث مع مشاهدتکم فی أنفسکم من الابتداء و الانتهاء ما یذهب بذلک و یدفعه، فإن من خلقکم من طین،

______________________________

(1). الأنعام: 122.

(2). فاطر: 11.
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و صیّرکم أحیاء تعلمون و تعقلون، و خلق لکم هذه الحواس و الأطراف، ثم سلب ذلک عنکم فصرتم أمواتا، وعدتم إلی ما کنتم علیه من الجمادیه، لا یعجزه أن یبعثکم و یعید هذه الأجسام کما کانت، و یردّ إلیها الأرواح التی فارقتها بقدرته و بدیع حکمته. قوله: وَ هُوَ اللَّهُ فِی السَّماواتِ وَ فِی الْأَرْضِ یَعْلَمُ سِرَّکُمْ وَ جَهْرَکُمْ وَ یَعْلَمُ ما تَکْسِبُونَ قیل: إن فی السموات و فی الأرض، متعلق باسم اللّه باعتبار ما یدل علیه من کونه معبودا و متصرفا و مالکا؛ أی هو المعبود أو المالک أو المتصرّف فی السموات و الأرض، کما تقول: زید الخلیفه فی الشرق و الغرب؛ أیّ حاکم أو متصرف فیهما؛ و قیل: المعنی: و هو اللّه یعلم سرّکم و جهرکم فی السموات و فی الأرض فلا تخفی علیه خافیه، فیکون العامل فیهما ما بعدهما. قال النحاس: و هذا من أحسن ما قیل فیه.

و قال ابن جریر: هو اللّه فی السموات و یعلم سرکم و جهرکم فی الأرض. و الأوّل أولی، و یکون یَعْلَمُ سِرَّکُمْ وَ جَهْرَکُمْ جمله مقرّره لمعنی الجمله الأولی، لأن کونه سبحانه فی السماء و الأرض یستلزم علمه بأسرار عباده و جهرهم، و علمه بما یکسبونه من الخیر و الشرّ و جلب النفع و دفع الضرر.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن علیّ أن هذه الآیه أعنی: الْحَمْدُ لِلَّهِ إلی قوله: ثُمَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ یَعْدِلُونَ نزلت فی أهل الکتاب. و أخرج عبد بن حمید و





ابن جریر و أبو الشیخ عن عبد الرحمن بن أبزی عن أبیه نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد قال: نزلت هذه الآیه فی الزّنادقه، قالوا: إن اللّه لم یخلق الظّلمه و لا الخنافس و لا العقارب و لا شیئا قبیحا، و إنما خلق النور و کلّ شی ء حسن، فأنزلت فیهم هذه الآیه. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس وَ جَعَلَ الظُّلُماتِ وَ النُّورَ قال: الکفر و الإیمان.

و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده قال: إن الذین بربهم یعدلون هم أهل الشّرک. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدیّ مثله. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد قال: یَعْدِلُونَ یشرکون. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله: ثُمَّ الَّذِینَ کَفَرُوا بِرَبِّهِمْ یَعْدِلُونَ قال: الآلهه التی عبدوها عدلوها باللّه، و لیس للّه عدل و لا ندّ، و لیس معه آلهه و لا اتّخذ صاحبه و لا ولدا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ طِینٍ یعنی آدم ثُمَّ قَضی أَجَلًا یعنی أجل الموت وَ أَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ أجل الساعه و الوقوف عند اللّه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و الحاکم و صححه عنه فی قوله: ثُمَّ قَضی أَجَلًا قال: أجل الدنیا، و فی لفظ أجل موته وَ أَجَلٌ





مُسَمًّی عِنْدَهُ قال: الآخره لا یعلمه إلّا اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه قَضی أَجَلًا قال: هو الیوم یقبض فیه الروح ثم یرجع إلی صاحبه من الیقظه وَ أَجَلٌ مُسَمًّی عِنْدَهُ قال:

هو أجل موت الإنسان.


[سوره الأنعام (6): الآیات 4 الی 11]

وَ ما تَأْتِیهِمْ مِنْ آیَهٍ مِنْ آیاتِ رَبِّهِمْ إِلاَّ کانُوا عَنْها مُعْرِضِینَ (4) فَقَدْ کَذَّبُوا بِالْحَقِّ لَمَّا جاءَهُمْ فَسَوْفَ یَأْتِیهِمْ أَنْباءُ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (5) أَ لَمْ یَرَوْا کَمْ أَهْلَکْنا مِنْ قَبْلِهِمْ مِنْ قَرْنٍ مَکَّنَّاهُمْ فِی الْأَرْضِ ما لَمْ نُمَکِّنْ لَکُمْ وَ أَرْسَلْنَا السَّماءَ عَلَیْهِمْ مِدْراراً وَ جَعَلْنَا الْأَنْهارَ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمْ فَأَهْلَکْناهُمْ بِذُنُوبِهِمْ وَ أَنْشَأْنا مِنْ بَعْدِهِمْ قَرْناً آخَرِینَ (6) وَ لَوْ نَزَّلْنا عَلَیْکَ کِتاباً فِی قِرْطاسٍ فَلَمَسُوهُ بِأَیْدِیهِمْ لَقالَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هذا إِلاَّ سِحْرٌ مُبِینٌ (7) وَ قالُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ مَلَکٌ وَ لَوْ أَنْزَلْنا مَلَکاً لَقُضِیَ الْأَمْرُ ثُمَّ لا یُنْظَرُونَ (8)

وَ لَوْ جَعَلْناهُ مَلَکاً لَجَعَلْناهُ رَجُلاً وَ لَلَبَسْنا عَلَیْهِمْ ما یَلْبِسُونَ (9) وَ لَقَدِ اسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ مِنْ قَبْلِکَ فَحاقَ بِالَّذِینَ سَخِرُوا مِنْهُمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (10) قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ ثُمَّ انْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُکَذِّبِینَ (11)
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قوله: وَ ما تَأْتِیهِمْ إلخ کلام مبتدأ لبیان بعض أسباب کفرهم و تمرّدهم، و هو الإعراض عن آیات اللّه التی تأتیهم کمعجزات الأنبیاء، و ما یصدر عن قدره اللّه الباهره مما لا یشکّ من له عقل أنه فعل اللّه سبحانه، و الإعراض: ترک النّظر فی الآیات التی یجب أن یستدلوا بها علی توحید اللّه و مِنْ فی مِنْ آیَهٍ مزیده للاستغراق و مِنْ فی مِنْ آیاتِ تبعیضیه: أی و ما تأتیهم آیه من الآیات التی هی بعض آیات ربّهم






إلا کانوا عنها معرضین، و الفاء فی فَقَدْ کَذَّبُوا جواب شرط مقدر: أی إن کانوا معرضین عنها فقد کذبوا بما هو أعظم من ذلک و هو الحق لَمَّا جاءَهُمْ قیل: المراد بالحق هنا القرآن، و قیل: محمد صلّی اللّه علیه و سلّم فَسَوْفَ یَأْتِیهِمْ أَنْباءُ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ أی أخبار الشی ء الذی کانوا به یستهزئون و هو القرآن أو محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، علی أن: ما، عباره عن ذلک تهویلا للأمر و تعظیما له: أی سیعرفون أن هذا الشی ء الذی استهزءوا به لیس بموضع للاستهزاء، و ذلک عند إرسال عذاب اللّه علیهم، کما یقال: اصبر فسوف یأتیک الخبر، عند إراده الوعید و التهدید، و فی لفظ الأنبیاء ما یرشد إلی ذلک فإنه لا یطلق إلا علی خبر عظیم. قوله: أَ لَمْ یَرَوْا کَمْ أَهْلَکْنا مِنْ قَبْلِهِمْ مِنْ قَرْنٍ کلام مبتدأ لبیان ما تقدّمه، و الهمزه للإنکار، و کَمْ یحتمل أن تکون الاستفهامیه و أن تکون الخبریه و هی معلقه لفعل الرؤیه عن العمل فیما بعده، و مِنْ قَرْنٍ تمییز، و القرن یطلق علی أهل کلّ عصر، سموا بذلک لاقترانهم، أی ألم یعرفوا بسماع الأخبار و معاینه الآثار کم أهلکنا من قبلهم من الأمم الموجوده فی عصر بعد عصر لتکذیبهم أنبیاءهم. و قیل: القرن مدّه من الزمان. و هی ستون عاما أو سبعون أو ثمانون أو مائه علی اختلاف الأقوال، فیکون ما فی الآیه علی تقدیر مضاف محذوف: أی من أهل قرن. قوله: مَکَّنَّاهُمْ فِی الْأَرْضِ ما لَمْ نُمَکِّنْ لَکُمْ مکن له فی الأرض: جعل له مکانا فیها، و مکنه فی الأرض: أثبته فیها، و الجمله مستأنفه، جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: کیف





ذلک؟ و قیل:

إن هذه الجمله صفه لقرن، و الأوّل أولی، و ما فی ما لَمْ نُمَکِّنْ نکره موصوفه بما بعدها؛ أی مکنّاهم تمکینا لم نمکّنه لکم، و المعنی: أنا أعطینا القرون الذین هم قبلکم ما لم نعطکم من الدنیا و طول الأعمار و قوّه الأبدان و قد أهلکناهم جمیعا، فإهلاککم- و أنتم دونهم- بالأولی. قوله: وَ أَرْسَلْنَا السَّماءَ عَلَیْهِمْ مِدْراراً یرید المطر الکثیر، عبر عنه بالسماء، لأنه ینزل من السماء، و منه قول الشاعر «1»:

إذا نزل السّماء بأرض قوم .....

______________________________

(1). هو: معود الحکماء معاویه بن مالک و هذا صدر بیت له و عجزه: رعیناه و إن کانوا غضابا. (تفسیر القرطبی 6/ 392)
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و المدرار: صیغه مبالغه تدلّ علی الکثره کمذکار للمرأه التی کثرت ولادتها للذکور، و میناث للتی تلد الإناث، یقال درّ اللبن یدرّ: إذا أقبل علی الحالب بکثره. و انتصاب مِدْراراً علی الحال؛ و جریان الأنهار من تحتهم معناه من تحت أشجارهم و منازلهم: أی أن اللّه وسّع علیهم النعم بعد التمکین لهم فی الأرض فکفروها، فأهلکهم اللّه بذنوبهم وَ أَنْشَأْنا مِنْ بَعْدِهِمْ أی من بعد إهلاکهم قَرْناً آخَرِینَ فصاروا بدلا من الهالکین، و فی هذا بیان لکمال قدرته سبحانه و قوّه سلطانه و أنه یهلک من یشاء و یوجد من یشاء. قوله:

وَ لَوْ نَزَّلْنا عَلَیْکَ کِتاباً فِی قِرْطاسٍ فَلَمَسُوهُ بِأَیْدِیهِمْ لَقالَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هذا إِلَّا سِحْرٌ مُبِینٌ فی هذه الجمله بیان شدّه صلابتهم فی الکفر، و أنهم لا یؤمنون و لو أنزل اللّه علی رسوله کتابا مکتوبا فی قرطاس بمرأی منهم و مشاهده فَلَمَسُوهُ بِأَیْدِیهِمْ حتی یجتمع لهم إدراک الحاستین: حاسه البصر، و حاسه اللمس لَقالَ الَّذِینَ کَفَرُوا منهم





إِنْ هذا إِلَّا سِحْرٌ مُبِینٌ و لم یعملوا بما شاهدوا و لمسوا، و إذا کان هذا حالهم فی المرئیّ المحسوس، فکیف فیما هو مجرّد وحی إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بواسطه ملک لا یرونه و لا یحسونه؟ و الکتاب مصدر بمعنی الکتابه، و القرطاس: الصحیفه. قوله: وَ قالُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ مَلَکٌ هذه الجمله مشتمله علی نوع آخر من أنواع جحدهم لنبوّته صلّی اللّه علیه و سلّم و کفرهم بها: أی قالوا: هلا أنزل اللّه علیک ملکا نراه و یکلمنا أنه نبیّ حتی نؤمن به و نتبعه؟ کقولهم: لَوْ لا أُنْزِلَ إِلَیْهِ مَلَکٌ فَیَکُونَ مَعَهُ نَذِیراً «1» وَ لَوْ أَنْزَلْنا مَلَکاً لَقُضِیَ الْأَمْرُ أی لو أنزلنا ملکا علی الصفه التی اقترحوها بحیث یشاهدونه و یخاطبونه و یخاطبهم لَقُضِیَ الْأَمْرُ أی لأهلکناهم إذ لم یؤمنوا عند نزوله و رؤیتهم له، لأن مثل هذه الآیه البینه، و هی نزول الملک علی تلک الصفه إذا لم یقع الإیمان بعدها فقد استحقوا الإهلاک و المعاجله بالعقوبه ثُمَّ لا یُنْظَرُونَ أی لا یمهلون بعد نزوله و مشاهدتهم له؛ و قیل إن المعنی: إن اللّه سبحانه لو أنزل ملکا مشاهدا لم تطق قواهم البشریه أن یبقوا بعد مشاهدته أحیاء، بل تزهق أرواحهم عند ذلک فیبطل ما أرسل اللّه له رسله و أنزل به کتبه من هذا التکلیف الذی کلف به عباده لِنَبْلُوَهُمْ أَیُّهُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا «2». قوله: وَ لَوْ جَعَلْناهُ مَلَکاً لَجَعَلْناهُ رَجُلًا أی لو جعلنا الرسول إلی النبیّ ملکا یشاهدونه و یخاطبونه لجعلنا ذلک الملک رجلا، لأنهم لا یستطیعون أن یروا الملک علی صورته التی خلقه اللّه علیها إلا بعد أن یتجسّم بالأجسام الکثیفه المشابهه لأجسام





بنی آدم، لأنّ کلّ جنس یأنس بجنسه، فلو جعل اللّه سبحانه الرسول إلی البشر أو الرسول إلی رسوله ملکا مشاهدا مخاطبا لنفروا منه و لم یأنسوا به، و لداخلهم الرعب و حصل معهم من الخوف ما یمنعهم من کلامه و مشاهدته، هذا أقلّ حال فلا تتمّ المصلحه من الإرسال. و عند أن یجعله اللّه رجلا: أی علی صوره رجل من بنی آدم لیسکنوا إلیه و یأنسوا به سیقول الکافرون إنه لیس بملک و إنما هو بشر، و یعودون إلی مثل ما کانوا علیه. قوله وَ لَلَبَسْنا عَلَیْهِمْ ما یَلْبِسُونَ أی لخلطنا علیهم ما یخلطون علی أنفسهم لأنهم إذا رأوه فی صوره إنسان قالوا: هذا إنسان و لیس بملک، فإن استدل لهم بأنه ملک کذبوه. قال الزجاج: المعنی: للبسنا علیهم؛ أی علی رؤسائهم کما یلبسون علی ضعفتهم؛ و کانوا یقولون لهم: إنما محمد بشر و لیس بینه و بینکم فرق، فیلبسون علیهم بهذا و یشکّکونهم، فأعلم اللّه عزّ و جلّ أنه لو نزل ملکا فی صوره رجل لوجدوا سبیلا إلی اللبس کما یفعلون.

______________________________

(1). الفرقان: 7.

(2). الکهف: 7.
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و اللبس: الخلط، یقال: لبست علیه الأمر ألبسه لبسا: أی خلطته، و أصله التستر بالثوب و نحوه، ثم قال سبحانه مؤنسا لنبیه صلّی اللّه علیه و سلّم و مسلیا له: وَ لَقَدِ اسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ مِنْ قَبْلِکَ فَحاقَ بِالَّذِینَ سَخِرُوا مِنْهُمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ یقال: حاق الشی ء یحیق حیقا و حیوقا و حیقانا. نزل؛ أی فنزل ما کانوا به یستهزءون، و أحاط بهم: و هو الحق حیث أهلکوا من أجل الاستهزاء به قُلْ سِیرُوا فِی الْأَرْضِ أی قل یا محمد لهؤلاء المستهزئین سافروا فی الأرض و





انظروا آثار من کان قبلکم لتعرفوا ما حلّ بهم من العقوبات، و کیف کانت عاقبتهم بعد ما کانوا فیه من النّعیم العظیم الذی یفوق ما أنتم فیه، فهذه دیارهم خاربه و جناتهم مغبره و أراضیهم مکفهرّه، فإذا کانت عاقبتهم هذه العاقبه فأنتم بهم لاحقون و بعد هلاکهم هالکون.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ ما تَأْتِیهِمْ مِنْ آیَهٍ مِنْ آیاتِ رَبِّهِمْ إِلَّا کانُوا عَنْها مُعْرِضِینَ یقول: ما یأتیهم من شی ء من کتاب اللّه إلا أعرضوا عنه، و فی قوله فَقَدْ کَذَّبُوا بِالْحَقِّ لَمَّا جاءَهُمْ فَسَوْفَ یَأْتِیهِمْ أَنْباءُ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ یقول: سیأتیهم یوم القیامه أنباء ما استهزءوا به من کتاب اللّه عزّ و جلّ.

و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی مالک فی قوله: مِنْ قَرْنٍ قال: أمه. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: مَکَّنَّاهُمْ فِی الْأَرْضِ ما لَمْ نُمَکِّنْ لَکُمْ یقول: أعطیناهم ما لم نعطکم. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: وَ أَرْسَلْنَا السَّماءَ عَلَیْهِمْ مِدْراراً یقول: یتبع بعضها بعضا. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن هارون التیمی فی الآیه قال: المطر فی إبانه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم من طریق العوفی عن ابن عباس فی قوله: وَ لَوْ نَزَّلْنا عَلَیْکَ کِتاباً فِی قِرْطاسٍ فَلَمَسُوهُ بِأَیْدِیهِمْ یقول: لو أنزلنا من السماء صحفا فیها کتاب فَلَمَسُوهُ بِأَیْدِیهِمْ لزادهم ذلک تکذیبا. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و





ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: فَلَمَسُوهُ بِأَیْدِیهِمْ قال: فمسوه و نظروا إلیه لم یصدقوا به. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن محمد بن إسحاق قال: دعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قومه إلی الإسلام و کلّمهم فأبلغ إلیهم فیما بلغنی، فقال له زمعه بن الأسود بن المطلب و النّضر بن الحارث بن کلده و عبده بن عبد یغوث و أبیّ ابن خلف بن وهب و العاص بن وائل بن هشام: لو جعل معک یا محمد ملک یحدّث عنک الناس و یری معک، فأنزل اللّه وَ قالُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ مَلَکٌ الآیه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ قالُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ مَلَکٌ قال: ملک فی صوره رجل وَ لَوْ أَنْزَلْنا مَلَکاً لَقُضِیَ الْأَمْرُ لقامت الساعه. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: لَقُضِیَ الْأَمْرُ یقول: لو أنزل اللّه ملکا ثم لم یؤمنوا لعجل لهم العذاب. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله وَ لَوْ أَنْزَلْنا مَلَکاً قال:

و لو أتاهم ملک فی صورته لَقُضِیَ الْأَمْرُ لأهلکناهم ثُمَّ لا یُنْظَرُونَ لا یؤخرون وَ لَوْ جَعَلْناهُ مَلَکاً لَجَعَلْناهُ رَجُلًا یقول: لو أتاهم ملک ما أتاهم إلا فی صوره رجل، لأنهم لا یستطیعون النّظر إلی الملائکه وَ لَلَبَسْنا عَلَیْهِمْ ما یَلْبِسُونَ یقول: لخلطنا علیهم ما یخلطون. و أخرج عبد بن حمید و ابن





جریر عن مجاهد
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فی قوله وَ لَوْ جَعَلْناهُ مَلَکاً لَجَعَلْناهُ رَجُلًا قال: فی صوره رجل، و فی خلق رجل. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله وَ لَوْ جَعَلْناهُ مَلَکاً لَجَعَلْناهُ رَجُلًا یقول: فی صوره آدمیّ. و أخرج ابن جریر عن ابن زید نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ لَلَبَسْنا عَلَیْهِمْ یقول: شبهنا علیهم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدی فی الآیه قال: شبهنا علیهم ما یشبهون علی أنفسهم. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن محمد بن إسحاق قال: مرّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فیما بلغنی بالولید بن المغیره و أمیه بن خلف و أبی جهل بن هشام فهمزوه و استهزءوا به فغاظه ذلک، فأنزل اللّه وَ لَقَدِ اسْتُهْزِئَ بِرُسُلٍ مِنْ قَبْلِکَ فَحاقَ بِالَّذِینَ سَخِرُوا مِنْهُمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ 


[سوره الأنعام (6): الآیات 12 الی 21]

قُلْ لِمَنْ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قُلْ لِلَّهِ کَتَبَ عَلی نَفْسِهِ الرَّحْمَهَ لَیَجْمَعَنَّکُمْ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ لا رَیْبَ فِیهِ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ (12) وَ لَهُ ما سَکَنَ فِی اللَّیْلِ وَ النَّهارِ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (13) قُلْ أَ غَیْرَ اللَّهِ أَتَّخِذُ وَلِیًّا فاطِرِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ هُوَ یُطْعِمُ وَ لا یُطْعَمُ قُلْ إِنِّی أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ أَوَّلَ مَنْ أَسْلَمَ وَ لا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُشْرِکِینَ (14) قُلْ إِنِّی أَخافُ إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ (15) مَنْ یُصْرَفْ عَنْهُ یَوْمَئِذٍ فَقَدْ رَحِمَهُ وَ ذلِکَ الْفَوْزُ الْمُبِینُ (16)

وَ إِنْ یَمْسَسْکَ اللَّهُ بِضُرٍّ فَلا کاشِفَ






لَهُ إِلاَّ هُوَ وَ إِنْ یَمْسَسْکَ بِخَیْرٍ فَهُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (17) وَ هُوَ الْقاهِرُ فَوْقَ عِبادِهِ وَ هُوَ الْحَکِیمُ الْخَبِیرُ (18) قُلْ أَیُّ شَیْ ءٍ أَکْبَرُ شَهادَهً قُلِ اللَّهُ شَهِیدٌ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ أُوحِیَ إِلَیَّ هذَا الْقُرْآنُ لِأُنْذِرَکُمْ بِهِ وَ مَنْ بَلَغَ أَ إِنَّکُمْ لَتَشْهَدُونَ أَنَّ مَعَ اللَّهِ آلِهَهً أُخْری قُلْ لا أَشْهَدُ قُلْ إِنَّما هُوَ إِلهٌ واحِدٌ وَ إِنَّنِی بَرِی ءٌ مِمَّا تُشْرِکُونَ (19) الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَعْرِفُونَهُ کَما یَعْرِفُونَ أَبْناءَهُمُ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ (20) وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ کَذَّبَ بِآیاتِهِ إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الظَّالِمُونَ (21)

قوله: قُلْ لِمَنْ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ هذا احتجاج علیهم و تبکیت لهم. و المعنی: قل لهم هذا القول، فإن قالوا فقل: للّه، و إذا ثبت أنّ له ما فی السموات و الأرض إما باعترافهم، أو بقیام الحجّه علیهم فاللّه قادر علی أن یعاجلهم بالعقاب، و لکنه کتب علی نفسه الرّحمه: أی وعد بها فضلا منه و تکرّما. و ذکر النفس هنا عباره عن تأکّد وعده و ارتفاع الوسائط دونه، و فی الکلام ترغیب للمتولّین عنه إلی الإقبال إلیه و تسکین خواطرهم؛ بأنه رحیم بعباده لا یعاجلهم بالعقوبه، و أنه یقبل منهم الإنابه و التوبه، و من رحمته لهم إرسال الرسل، و إنزال الکتب، و نصب الأدلّه. قوله: لَیَجْمَعَنَّکُمْ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ اللام جواب قسم محذوف. قال الفراء و غیره: یجوز أن یکون تمام الکلام عند قوله: الرَّحْمَهَ و یکون ما بعدها مستأنفا علی جهه التبیین فیکون المعنی: لَیَجْمَعَنَّکُمْ لیمهلنکم و لیؤخرنّ جمعکم. و قیل المعنی: لیجمعنکم فی القبور إلی الیوم الذی أنکرتموه. و قیل: إِلی بمعنی فی: أی





لیجمعنکم فی یوم القیامه. و قیل: یجوز أن یکون موضع لَیَجْمَعَنَّکُمْ النصب علی البدل من الرحمه، فتکون اللام بمعنی أن. و المعنی: کتب ربکم علی نفسه الرحمه أن یجمعنکم، کما قالوا فی قوله تعالی: ثُمَّ بَدا لَهُمْ مِنْ بَعْدِ ما رَأَوُا الْآیاتِ لَیَسْجُنُنَّهُ «1»

______________________________

(1). یوسف: 35.
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أی أن یسجنوه، و قیل: إن جمله لَیَجْمَعَنَّکُمْ مسوقه للترهیب بعد الترغیب، و للوعید بعد الوعد؛ أی إن أمهلکم برحمته فهو مجازیکم بجمعکم ثم معاقبه من یستحق عقوبته من العصاه، و الضمیر فی لا رَیْبَ فِیهِ للیوم أو للجمع. قوله: الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ قال الزجاج: إنّ الموصول مرتفع علی الابتداء، و ما بعده خبره کما تقول: الذی یکرمنی فله درهم، فالفاء لتضمن المبتدأ معنی الشرط.

و قال الأخفش: إن شئت کان الَّذِینَ فی موضع نصب علی البدل من الکاف و المیم فی لَیَجْمَعَنَّکُمْ أی لیجمعنّ المشرکین الذین خسروا أنفسهم، و أنکره المبرد و زعم أنه خطأ، لأنه لا یبدل من المخاطب و لا من المخاطب. لا یقال مررت بک زید و لا مررت بی زید؛ و قیل: یجوز أن یکون الَّذِینَ مجرورا علی البدل من المکذبین الذین تقدّم ذکرهم أو علی النعت لهم؛ و قیل: إنه منادی و حرف النداء مقدّر. قوله:

وَ لَهُ ما سَکَنَ فِی اللَّیْلِ وَ النَّهارِ أی للّه، و خصّ السّاکن بالذکر، لأنّ ما یتّصف بالسّکون أکثر مما یتّصف بالحرکه؛ و قیل المعنی: ما سکن فیهما أو تحرّک فاکتفی بأحد الضدّین عن الآخر، و هذا من جمله الاحتجاج علی الکفره. قوله: قُلْ أَ غَیْرَ اللَّهِ أَتَّخِذُ وَلِیًّا الاستفهام للإنکار، قال لهم ذلک لما دعوه إلی عباده الأصنام، و لما کان





الإنکار لاتّخاذ غیر اللّه ولیا، لا لاتّخاذ الولی مطلقا، دخلت الهمزه علی المفعول لا علی الفعل. و المراد بالولیّ هنا: المعبود: أی کیف أتّخذ غیر اللّه معبودا؟ و فاطِرِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ مجرور علی أنه نعت لاسم اللّه، و أجاز الأخفش الرفع علی إضمار مبتدأ، و أجاز الزجاج النصب علی المدح، و أجاز أبو علی الفارسی نصبه بفعل مضمر کأنه قیل: أترک فاطر السموات و الأرض. قوله: وَ هُوَ یُطْعِمُ وَ لا یُطْعَمُ قرأ الجمهور بضم الیاء و کسر العین فی الأوّل، و ضمها و فتح العین فی الثانی: أی یرزق و لا یرزق، و قرأ سعید بن جبیر و مجاهد و الأعمش بفتح الیاء فی الثانی و فتح العین، و قرئ بفتح الیاء و العین فی الأوّل و ضمها و کسر العین فی الثانی علی أن الضمیر یعود إلی الولیّ المذکور، و خص الإطعام دون غیره من ضروب الإنعام لأن الحاجه إلیه أمسّ. قوله: قُلْ إِنِّی أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ أَوَّلَ مَنْ أَسْلَمَ أمره سبحانه بعد ما تقدّم من اتّخاذ غیر اللّه ولیا أن یقول لهم: إنه مأمور بأن یکون أوّل من أسلم وجهه للّه من قومه، و أخلص من أمته، و قیل: معنی أَسْلَمَ استسلم لأمر اللّه، ثم نهاه اللّه عزّ و جلّ أن یکون من المشرکین. و المعنی: أمرت بأن أکون أوّل من أسلم و نهیت عن الشرک؛ أی یقول لهم هذا، ثم أمره أن یقول: إِنِّی أَخافُ إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ أی إن عصیته بعباده غیره أو مخالفه أمره أو نهیه. و الخوف: توقع المکروه، و قیل: هو هنا بمعنی العلم، أی إنی أعلم إن عصیت ربی أن لی عذابا





عظیما. قوله: مَنْ یُصْرَفْ عَنْهُ یَوْمَئِذٍ فَقَدْ رَحِمَهُ و قرأ أهل المدینه و أهل مکه و ابن عامر علی البناء للمفعول: أی من یصرف عنه العذاب، و اختار هذه القراءه سیبویه. و قرأ الکوفیون علی البناء للفاعل و هو اختیار أبی حاتم، فیکون الضمیر علی هذه القراءه للّه. و معنی یَوْمَئِذٍ یوم العذاب العظیم فَقَدْ رَحِمَهُ اللّه أی نجاه و أنعم علیه و أدخله الجنه، و الإشاره بذلک إلی الصرف أو إلی الرحمه؛ أی فذلک الصرف أو الرحمه الْفَوْزُ الْمُبِینُ أی الظاهر الواضح، و قرأ أبیّ: «من یصرف اللّه عنه». قوله: وَ إِنْ یَمْسَسْکَ اللَّهُ بِضُرٍّ أی إن ینزل اللّه بک ضرا من فقر أو مرض فَلا
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کاشِفَ لَهُ إِلَّا هُوَ أی لا قادر علی کشفه سواه وَ إِنْ یَمْسَسْکَ بِخَیْرٍ من رخاء أو عافیه فَهُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ و من جمله ذلک المسّ بالشرّ و الخیر. قوله: وَ هُوَ الْقاهِرُ فَوْقَ عِبادِهِ القهر: الغلبه، و القاهر: الغالب، و أقهر الرجل: إذا صار مقهورا ذلیلا، و منه قول الشاعر «1»:

تمنّی حصین أن یسود جذاعه فأمسی حصین قد أذلّ و أقهرا 

و معنی فَوْقَ عِبادِهِ فوقیه الاستعلاء بالقهر و الغلبه علیهم، لا فوقیه المکان کما تقول: السلطان فوق رعیته: أی بالمنزله و الرفعه. و فی القهر معنی زائد لیس فی القدره، و هو منع غیره عن بلوغ المراد وَ هُوَ الْحَکِیمُ فی أمره الْخَبِیرُ بأفعال عباده. قوله: قُلْ أَیُّ شَیْ ءٍ أَکْبَرُ شَهادَهً أیّ: مبتدأ، و أکبر:

خبره، و شهاده: تمییز، و الشی ء: یطلق علی القدیم و الحادث، و المحال و الممکن. و المعنی: أیّ شهید أکبر شهاده، فوضع شی ء موضع شهید؛ و قیل إن





شَیْ ءٍ هنا موضوع موضع اسم اللّه تعالی. و المعنی: اللّه أکبر شهاده؛ أی انفراده بالربوبیه، و قیام البراهین علی توحیده، أکبر شهاده و أعظم فهو شهید بینی و بینکم؛ و قیل إن قوله: اللَّهُ شَهِیدٌ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ هو الجواب، لأنه إذا کان الشهید بینه و بینهم کان أکبر شهاده له صلّی اللّه علیه و سلّم، و قیل: إنه قد تمّ الجواب عند قوله: قُلِ اللَّهُ یعنی اللّه أکبر شهاده، ثم ابتدأ فقال: شَهِیدٌ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ أی هو شهید بینی و بینکم. قوله: وَ أُوحِیَ إِلَیَّ هذَا الْقُرْآنُ لِأُنْذِرَکُمْ بِهِ وَ مَنْ بَلَغَ أی أوحی اللّه إلیّ هذا القرآن الذی تلوته علیکم لأجل أن أنذرکم به و أنذر به من بلغ إلیه؛ أی کلّ من بلغ إلیه من موجود و معدوم سیوجد فی الأزمنه المستقبله، و فی هذه الآیه من الدلاله علی شمول أحکام القرآن لمن سیوجد کشمولها لمن قد کان موجودا وقت النزول ما لا یحتاج معه إلی تلک الخزعبلات المذکوره فی علم أصول الفقه، و قرأ أبو نهیک وَ أُوحِیَ علی البناء للفاعل، و قرأ ابن عدی علی البناء للمفعول. قوله: أَ إِنَّکُمْ لَتَشْهَدُونَ أَنَّ مَعَ اللَّهِ آلِهَهً أُخْری الاستفهام للتوبیخ و التقریع علی قراءه من قرأ بهمزتین علی الأصل أو بقلب الثانیه، و أما من قرأ علی الخبر فقد حقّق علیهم شرکهم، و إنما قال: آلِهَهً أُخْری لأنّ الآلهه جمع؛ و الجمع یقع علیه التأنیث، کذا قال الفرّاء، و مثله قوله تعالی: وَ لِلَّهِ الْأَسْماءُ الْحُسْنی «2» و قال: فَما بالُ الْقُرُونِ الْأُولی قُلْ لا أَشْهَدُ أی فأنا لا أشهد معکم، فحذف لدلاله الکلام علیه، و ذلک لکون هذه الشهاده باطله،





و مثله فَإِنْ شَهِدُوا فَلا تَشْهَدْ مَعَهُمْ و ما: فی مِمَّا تُشْرِکُونَ موصوله أو مصدریه؛ أی من الأصنام التی تجعلونها آلهه، أو من إشراککم باللّه. قوله: الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَعْرِفُونَهُ کَما یَعْرِفُونَ أَبْناءَهُمُ الکتاب: للجنس فیشمل التوراه و الإنجیل و غیرهما؛ أی یعرفون رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، قال به جماعه من السلف، و إلیه ذهب الزجاج؛ و قیل: إن الضمیر یرجع إلی الکتاب: أی یعرفونه معرفه محققه بحیث لا یلتبس علیهم منه شی ء، و کَما یَعْرِفُونَ أَبْناءَهُمُ بیان لتحقق تلک المعرفه و کمالها و عدم وجود شک فیها، فإن معرفه الآباء للأبناء هی البالغه إلی غایه الإتقان إجمالا و تفصیلا. قوله: الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ 

______________________________

(1). هو المخبل السعدی.

(2). الأعراف: 180.

فتح القدیر، ج 2، ص: 121

فی محل رفع علی الابتداء، و خبره فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ و دخول الفاء فی الخبر لتضمن المبتدأ معنی الشرط؛ و قیل: إن الموصول خبر مبتدأ محذوف؛ و قیل: هو نعت للموصول الأوّل. و علی الوجهین الأخیرین یکون فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ معطوفا علی جمله الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ و المعنی علی الوجه الأوّل: أن الکفار الخاسرین لأنفسهم بعنادهم و تمرّدهم لا یؤمنون بما جاء به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و علی الوجهین الأخیرین: أن أولئک الذین آتاهم اللّه الکتاب هم الذین خسروا أنفسهم بسبب ما وقعوا فیه من البعد عن الحقّ و عدم العمل بالمعرفه التی ثبتت لهم، فهم لا یؤمنون. قوله: وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أی اختلق علی اللّه الکذب فقال: إنّ فی التوراه أو الإنجیل ما لم یکن فیهما أَوْ کَذَّبَ بِآیاتِهِ التی یلزمه الإیمان بها من المعجزه الواضحه البیّنه، فجمع





بین کونه کاذبا علی اللّه و مکذّبا بما أمره اللّه بالإیمان به، و من کان هکذا فلا أحد من عباد اللّه أظلم منه، و الضمیر فی إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الظَّالِمُونَ للشأن.

و قد أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سلمان الفارسیّ قال:

إنا نجد فی التوراه أن اللّه خلق السماوات و الأرض، ثم جعل مائه رحمه قبل أن یخلق الخلق، ثم خلق الخلق فوضع بینهم رحمه واحده و أمسک عنده تسعا و تسعین رحمه فبها یتراحمون، و بها یتعاطفون، و بها یتباذلون، و بها یتزاورون، و بها تحنّ الناقه، و بها تنتج البقره، و بها تیعر الشاه، و بها تتابع الطیر، و بها تتابع الحیتان فی البحر، فإذا کان یوم القیامه جمع تلک الرحمه إلی ما عنده، و رحمته أفضل و أوسع. و قد أخرج مسلم و أحمد و غیرهما عن سلمان عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «خلق اللّه یوم خلق السموات و الأرض مائه رحمه: منها رحمه یتراحم بها الخلق، و تسعه و تسعون لیوم القیامه، فإذا کان یوم القیامه أکملها بهذه الرحمه». و ثبت فی الصحیحین و غیرهما عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لما قضی اللّه الخلق کتب کتابا فوضعه عنده فوق العرش: إنّ رحمتی سبقت غضبی». و قد روی من طرق أخری بنحو هذا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: وَ لَهُ ما سَکَنَ فِی اللَّیْلِ وَ النَّهارِ یقول ما استقرّ فی اللیل و النهار، و فی قوله: قُلْ أَ غَیْرَ اللَّهِ أَتَّخِذُ





وَلِیًّا قال: أما الولی فالذی تولاه و یقرّ له بالربوبیه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: فاطِرِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قال: بدیع السّموات و الأرض. و أخرج أبو عبید فی فضائله و ابن جریر و ابن الأنباری عنه قال: کنت لا أدری ما فاطر السّموات و الأرض؟ حتی أتانی أعرابیان یختصمان فی بئر فقال أحدهما: أنا فطرتها، یقول: أنا ابتدأتها. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدیّ فی قوله: وَ هُوَ یُطْعِمُ وَ لا یُطْعَمُ قال: یرزق و لا یرزق.

و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: مَنْ یُصْرَفْ عَنْهُ قال: من یصرف عنه العذاب. و أخرج أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: وَ إِنْ یَمْسَسْکَ بِخَیْرٍ یقول: بعافیه. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: جاء النحام بن زید و قردم ابن کعب و بحری بن عمیر فقالوا: یا محمد! ما تعلم مع اللّه إلها غیره؟ فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لا إله إلا اللّه، بذلک بعثت، و إلی ذلک أدعو» فأنزل اللّه: قُلْ أَیُّ شَیْ ءٍ أَکْبَرُ شَهادَهً الآیه. و أخرج 
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ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن مجاهد قال: أمر محمد صلّی اللّه علیه و سلّم أن یسأل قریشا أی شی ء أکبر شهاده؟ ثم أمره أن یخبرهم فیقول: اللّه شهید بینی و





بینکم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن ابن عباس فی قوله: وَ أُوحِیَ إِلَیَّ هذَا الْقُرْآنُ لِأُنْذِرَکُمْ بِهِ یعنی أهل مکه وَ مَنْ بَلَغَ یعنی من بلغه هذا القرآن من الناس فهو له نذیر. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن أنس قال: لما نزلت هذه الآیه وَ أُوحِیَ إِلَیَّ هذَا الْقُرْآنُ کتب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی کسری و قیصر و النجاشی و کلّ جبار یدعوهم إلی اللّه عزّ و جل، و لیس بالنجاشی الذی صلّی علیه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن مردویه و أبو نعیم و الخطیب و ابن النجار عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من بلغه القرآن فکأنما شافهته به، ثم قرأ و أوحی إلیّ هذا القرآن لأنذرکم به و من بلغ». و أخرج ابن أبی شیبه و ابن الضریس و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن محمد بن کعب القرظی قال: «من بلغه القرآن فکأنما رأی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم» و فی لفظ: «من بلغه القرآن حتی تفهّمه و تعقّله کان کمن عاین رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و کلّمه». و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن مجاهد فی قوله: وَ أُوحِیَ إِلَیَّ هذَا الْقُرْآنُ لِأُنْذِرَکُمْ بِهِ قال: العرب وَ مَنْ بَلَغَ قال: العجم. و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه قال: قال النضر و





هو من بنی عبد الدار: إذا کان یوم القیامه شفعت لی اللات و العزی، فأنزل اللّه وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً الآیه.


[سوره الأنعام (6): الآیات 22 الی 30]

وَ یَوْمَ نَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً ثُمَّ نَقُولُ لِلَّذِینَ أَشْرَکُوا أَیْنَ شُرَکاؤُکُمُ الَّذِینَ کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ (22) ثُمَّ لَمْ تَکُنْ فِتْنَتُهُمْ إِلاَّ أَنْ قالُوا وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ (23) انْظُرْ کَیْفَ کَذَبُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ (24) وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُ إِلَیْکَ وَ جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّهً أَنْ یَفْقَهُوهُ وَ فِی آذانِهِمْ وَقْراً وَ إِنْ یَرَوْا کُلَّ آیَهٍ لا یُؤْمِنُوا بِها حَتَّی إِذا جاؤُکَ یُجادِلُونَکَ یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هذا إِلاَّ أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ (25) وَ هُمْ یَنْهَوْنَ عَنْهُ وَ یَنْأَوْنَ عَنْهُ وَ إِنْ یُهْلِکُونَ إِلاَّ أَنْفُسَهُمْ وَ ما یَشْعُرُونَ (26)

وَ لَوْ تَری إِذْ وُقِفُوا عَلَی النَّارِ فَقالُوا یا لَیْتَنا نُرَدُّ وَ لا نُکَذِّبَ بِآیاتِ رَبِّنا وَ نَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ (27) بَلْ بَدا لَهُمْ ما کانُوا یُخْفُونَ مِنْ قَبْلُ وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ وَ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ (28) وَ قالُوا إِنْ هِیَ إِلاَّ حَیاتُنَا الدُّنْیا وَ ما نَحْنُ بِمَبْعُوثِینَ (29) وَ لَوْ تَری إِذْ وُقِفُوا عَلی رَبِّهِمْ قالَ أَ لَیْسَ هذا بِالْحَقِّ قالُوا بَلی وَ رَبِّنا قالَ فَذُوقُوا الْعَذابَ بِما کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ (30)

قوله: وَ یَوْمَ نَحْشُرُهُمْ قرأ الجمهور بالنون فی الفعلین، و قرئ بالیاء فیهما، و ناصب الظرف محذوف مقدّر متأخرا: أی یوم نحشرهم کان کیت و کیت، و الاستفهام فی أَیْنَ شُرَکاؤُکُمُ للتقریع و التوبیخ للمشرکین. و أضاف الشرکاء إلیهم، لأنها لم تکن شرکاء للّه فی الحقیقه، بل لما سموها شرکاء أضیفت إلیهم، و هی ما کانوا یعبدونه من دون اللّه أو یعبدونه مع اللّه.






قوله: الَّذِینَ کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ أی تزعمونها شرکاء، فحذف المفعولان معا، و وجه التوبیخ بهذا الاستفهام أن معبوداتهم غابت عنهم فی تلک الحال أو کانت حاضره و لکن لا ینتفعون بها بوجه من الوجوه، فکان وجودها کعدمها. قوله: ثُمَّ لَمْ تَکُنْ فِتْنَتُهُمْ إِلَّا أَنْ قالُوا

فتح القدیر، ج 2، ص: 123

وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ قال الزجاج: تأویل هذه الآیه أن اللّه عزّ و جلّ أخبر بقصص المشرکین و افتتانهم بشرکهم، ثم أخبر أن فتنتهم لم تکن حین رأوا الحقائق إلا أن انتفوا من الشرک، و نظیر هذا فی اللغه أن تری إنسانا یحب غاویا. فإذا وقع فی هلکه تبرأ منه فتقول: ما کانت محبتک إیاه إلا أن تبرأت منه. انتهی. فالمراد بالفتنه علی هذا کفرهم: أی لم تکن عاقبه کفرهم الذی افتخروا به و قاتلوا علیه إلا ما وقع منهم من الجحود و الحلف علی نفیه بقوله: وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ و قیل: المراد بالفتنه هنا جوابهم: أی لم یکن جوابهم إلا الجحود و التبرّی، فکان هذا الجواب فتنه لکونه کذبا، و جمله ثُمَّ لَمْ تَکُنْ فِتْنَتُهُمْ معطوفه علی عامل الظرف المقدّر کما مرّ و الاستثناء مفرّغ، و قرئ فِتْنَتُهُمْ بالرفع و بالنصب، و یکن و تکن و الوجه ظاهر، و قرئ و ما کان فتنتهم و قرئ: ربنا بالنصب علی النداء انْظُرْ کَیْفَ کَذَبُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ بإنکار ما وقع منهم فی الدنیا من الشرک وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ أی زال و ذهب افتراؤهم و تلاشی و بطل ما کانوا یظنّونه من أن الشرکاء یقرّبونهم إلی اللّه، هذا علی أنّ ما مصدریه؛ و قیل: هی موصوله، عباره عن الآلهه: أی فارقهم ما





کانوا یعبدون من دون اللّه فلم یغن عنهم شیئا، و هذا تعجیب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من حالهم المختلفه و دعواهم المتناقضه؛ و قیل: لا یجوز أن یقع منهم کذب فی الآخره لأنها دار لا یجری فیها غیر الصدق، فمعنی: وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ نفی شرکهم عند أنفسهم، و فی اعتقادهم و یؤید هذا قوله تعالی: وَ لا یَکْتُمُونَ اللَّهَ حَدِیثاً «1». قوله: وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُ إِلَیْکَ هذا کلام مبتدأ لبیان ما کان یصنعه بعض المشرکین فی الدنیا، و الضمیر عائد إلی الذین أشرکوا: أی و بعض الذین أشرکوا یستمع إلیک حین تتلو القرآن وَ جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّهً أی فعلنا ذلک بهم مجازاه علی کفرهم، و الأکنه: الأغطیه جمع کنان مثل الأسنه و السنان، کنت الشی ء فی کنه: إذا جعلته فیه، و أکننته أخفیته، و جمله جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّهً مستأنفه للإخبار بمضمونها، أو فی محل نصب علی الحال: أی و قد جعلنا علی قلوبهم أغطیه کراهه أن یفقهوا القرآن، أو لئلا یفقهوه، و الوقر: الصمم؛ یقال: وقرت أذنه تقر وقرا: أی صمت.

و قرأ طلحه بن مصرف وقرا بکسر الواو: أی جعل فی آذانهم ما سدّها عن استماع القول علی التشبیه بوقر البعیر، و هو مقدار ما یطیق أن یحمله، و ذکر الأکنه و الوقر تمثیل لفرط بعدهم عن فهم الحق و سماعه کأن قلوبهم لا تعقل و أسماعهم لا تدرک وَ إِنْ یَرَوْا کُلَّ آیَهٍ لا یُؤْمِنُوا بِها أی لا یؤمنوا بشی ء من الآیات التی یرونها من المعجزات و نحوها لعنادهم و تمرّدهم. قوله: حَتَّی إِذا جاؤُکَ یُجادِلُونَکَ یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هذا إِلَّا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ حتی





هنا: هی الابتدائیه التی تقع بعدها الجمل، و جمله یجادلونک فی محل نصب علی الحال، و المعنی: أنهم بلغوا من الکفر و العناد أنهم إذا جاءوک مجادلین لم یکتفوا بمجرد عدم الإیمان، بل یقولون: إن هذا إلا أساطیر الأوّلین؛ و قیل: حتی هی الجاره و ما بعدها فی محل جر، و المعنی: حتی وقت مجیئهم مجادلین یقولون: إن هذا إلا أساطیر الأوّلین، و هذا غایه التکذیب و نهایه العناد. و الأساطیر قال الزجاج: واحدها أسطار. و قال الأخفش: أسطوره. و قال أبو عبیده: إسطاره. و قال النحاس: أسطور.

و قال القشیری: أسطیر. و قیل: هو جمع لا واحد له کعبادید و أبابیل. و المعنی: ما سطره الأوّلون فی الکتب 

______________________________

(1). النساء: 123.

فتح القدیر، ج 2، ص: 124

من القصص و الأحادیث. قال الجوهری: الأساطیر: الأباطیل و الترهات. قوله: وَ هُمْ یَنْهَوْنَ عَنْهُ وَ یَنْأَوْنَ عَنْهُ أی ینهی المشرکون الناس عن الإیمان بالقرآن أو بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم و یبعدون هم فی أنفسهم عنه. و قیل:

إنها نزلت فی أبی طالب فإنه کان ینهی الکفار عن أذیه النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و یبعد هو عن إجابته وَ إِنْ یُهْلِکُونَ إِلَّا أَنْفُسَهُمْ وَ ما یَشْعُرُونَ أی ما یهلکون بما یقع منهم من النهی و النأی إلا أنفسهم بتعریضها لعذاب اللّه و سخطه، و الحال أنهم ما یشعرون بهذا البلاء الذی جلبوه علی أنفسهم. قوله: وَ لَوْ تَری إِذْ وُقِفُوا عَلَی النَّارِ الخطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أو لکل من تتأتی منه الرؤیه، و عبر عن المستقبل یوم القیامه بلفظ الماضی تنبیها علی تحقق وقوعه کما ذکره علماء المعانی. و وُقِفُوا معناه حبسوا، یقال: وقفته





وقفا و وقف وقوفا؛ و قیل: معنی وُقِفُوا عَلَی النَّارِ: أدخلوها، فتکون علی بمعنی فی؛ و قیل: هی بمعنی الباء: أی وقفوا بالنار، أی بقربها معاینین لها، و مفعول تری محذوف، و جواب لو محذوف لیذهب السامع کل مذهب، و التقدیر: لو تراهم إذ وقفوا علی النار لرأیت منظرا هائلا و حالا فظیعا فَقالُوا یا لَیْتَنا نُرَدُّ أی إلی الدنیا وَ لا نُکَذِّبَ بِآیاتِ رَبِّنا أی التی جاءنا بها رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم وَ نَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ بها، العاملین بما فیها، و الأفعال الثلاثه داخله تحت التمنی: أی تمنوا الرد، و أن لا یکذبوا، و أن یکونوا من المؤمنین برفع الأفعال الثلاثه کما هی قراءه الکسائی و أهل المدینه و شعبه و ابن کثیر و أبی عمرو. و قرأ حفص و حمزه بنصب نکذب و نکون بإضمار أن بعد الواو علی جواب التمنی، و اختار سیبویه القطع فی وَ لا نُکَذِّبَ فیکون غیر داخل فی التمنی، و التقدیر:

و نحن لا نکذب علی معنی الثبات علی ترک التکذیب: أی لا نکذب رددنا أو لم نردّ، قال: و هو مثل دعنی و لا أعود: أی لا أعود علی کل حال ترکتنی أو لم تترکنی. و استدل أبو عمرو بن العلاء علی خروجه من التمنی بقوله: وَ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ لأن الکذب لا یکون فی التمنی. و قرأ ابن عامر وَ نَکُونَ بالنصب و أدخل الفعلین الأوّلین فی التمنی. و قرأ أبیّ و لا نکذّب بآیات ربّنا أبدا. و قرأ هو و ابن مسعود یا لیتنا نردّ فلا نکذّب بالفاء و النصب، و الفاء ینصب بها فی جواب التمنی کما ینصب بالواو کما قال الزجاج، و قال





أکثر البصریین: لا یجوز الجواب إلا بالفاء. قوله: بَلْ بَدا لَهُمْ ما کانُوا یُخْفُونَ مِنْ قَبْلُ هذا إضراب عما یدلّ علیه التمنی من الوعد بالإیمان و التصدیق: أی لم یکن ذلک التمنی منهم عن صدق نیه و خلوص اعتقاد بل هو لسبب آخر، و هو أنه بدا لهم ما کانوا یخفون: أی یجحدون من الشرک و عرفوا أنهم هالکون بشرکهم فعدلوا إلی التمنی و المواعید الکاذبه؛ و قیل: بدا لهم ما کانوا یخفون من النفاق و الکفر بشهاده جوارحهم علیهم؛ و قیل: بدا لهم ما کانوا یکتمون من أعمالهم القبیحه کما قال تعالی: وَ بَدا لَهُمْ مِنَ اللَّهِ ما لَمْ یَکُونُوا یَحْتَسِبُونَ و قال المبرد: بدا لهم جزاء کفرهم الذی کانوا یخفونه و هو مثل القول الأوّل؛ و قیل: المعنی أنه ظهر للذین اتبعوا الغواه ما کان الغواه یخفون عنهم من أمر البعث و القیامه وَ لَوْ رُدُّوا إلی الدنیا حسبما تمنوا لَعادُوا لفعل ما نهوا عنه من القبائح التی رأسها الشرک کما عاین إبلیس ما عاین من آیات اللّه ثم عاند وَ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ أی متصفون بهذه الصفه لا ینفکون عنها بحال من الأحوال و لو شاهدوا ما شاهدوا؛ و قیل المعنی: و إنهم لکاذبون فیما أخبروا به عن أنفسهم من الصدق و الإیمان. و قرأ یحیی بن وثاب وَ لَوْ رُدُّوا بکسر الراء
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لأن الأصل رددوا فنقلت کسره الدال إلی الراء، و جمله وَ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ معترضه بین المعطوف، و هو و قالوا: و بین المعطوف علیه، و هو لعادوا؛ أی لعادوا إلی ما نهوا عنه وَ قالُوا إِنْ هِیَ إِلَّا حَیاتُنَا الدُّنْیا أی ما هی إلا حیاتنا الدنیا وَ





ما نَحْنُ بِمَبْعُوثِینَ بعد الموت، و هذا من شدّه تمرّدهم و عنادهم حیث یقولون هذه المقاله علی تقدیر أنهم رجعوا إلی الدنیا بعد مشاهدتهم للبعث. قوله: وَ لَوْ تَری إِذْ وُقِفُوا عَلی رَبِّهِمْ قد تقدّم تفسیره فی قوله: وَ لَوْ تَری إِذْ وُقِفُوا عَلَی النَّارِ أی حبسوا علی ما یکون من أمر ربهم فیهم؛ و قیل: علی بمعنی عند، و جواب لو محذوف؛ أی لشاهدت أمرا عظیما، و الاستفهام فی أَ لَیْسَ هذا بِالْحَقِ للتّقریع و التّوبیخ: أی ألیس هذا البعث الذی ینکرونه کائنا موجودا، و هذا الجزاء الذی یجحدونه حاضرا.

قالُوا بَلی وَ رَبِّنا اعترفوا بما أنکروا و أکدوا اعترافهم بالقسم قالَ فَذُوقُوا الْعَذابَ الذی تشاهدونه و هو عذاب النار بِما کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ أی بسبب کفرکم به أو بکل شی ء مما أمرتم بالإیمان به فی دار الدنیا.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: ثُمَّ لَمْ تَکُنْ فِتْنَتُهُمْ قال: معذرتهم.

و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه ثُمَّ لَمْ تَکُنْ فِتْنَتُهُمْ قال: حجّتهم، إِلَّا أَنْ قالُوا وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ یعنی المنافقین و المشرکین قالوا و هم فی النار: هلم فلنکذب فلعله أن ینفعنا، فقال اللّه:

انْظُرْ کَیْفَ کَذَبُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ فی القیامه ما کانُوا یَفْتَرُونَ یکذبون فی الدنیا.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه فی قوله: وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ ثم قال: وَ لا یَکْتُمُونَ اللَّهَ حَدِیثاً قال: بجوارحهم. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده انْظُرْ کَیْفَ کَذَبُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ قال:

باعتذارهم الباطل وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ قال: ما کانوا یشرکون. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد





ابن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُ إِلَیْکَ قال: قریش، و فی قوله: وَ جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّهً قال: کالجعبه للنبل. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ جَعَلْنا عَلی قُلُوبِهِمْ أَکِنَّهً أَنْ یَفْقَهُوهُ وَ فِی آذانِهِمْ وَقْراً قال:

یسمعونه بآذانهم و لا یعون منه شیئا، کمثل البهیمه التی لا تسمع النداء و لا تدری ما یقال لها. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی قال: الغطاء أکنّ قلوبهم أن یفقهوه، و الوقر: الصمم، و أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ أساجیع الأوّلین. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: أساطیر الأوّلین: أحادیث الأوّلین.

و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: أساطیر الأوّلین: کذب الأوّلین و باطلهم.

و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و الحاکم و صححه و ابن مردویه و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس فی قوله: وَ هُمْ یَنْهَوْنَ عَنْهُ وَ یَنْأَوْنَ عَنْهُ قال: نزلت فی أبی طالب کان ینهی المشرکین أن یردّوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و یتباعد عما جاء به. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن القاسم بن مخیمره نحوه. و أخرج ابن جریر عن عطاء نحوه أیضا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس





فی الآیه قال:

ینهون عنه الناس أن یؤمنوا به، و ینأون عنه: یتباعدون. و أخرج ابن جریر من طریق العوفیّ عنه قال:
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لا یلقونه و لا یدعون أحدا یأتیه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن محمد بن الحنفیه فی الآیه قال: کفار مکه کانوا یدفعون الناس عنه و لا یجیبونه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد نحوه. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده قال: ینهون عن القرآن و عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و ینأون عنه یتباعدون عنه. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن أبی هلال فی الآیه قال: نزلت فی عمومه النبیّ و کانوا عشره، فکانوا أشدّ الناس معه فی العلانیه، و أشدّ الناس علیه فی السرّ. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: بَلْ بَدا لَهُمْ ما کانُوا یُخْفُونَ مِنْ قَبْلُ قال: من أعمالهم وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ یقول: و لو وصل اللّه لهم دنیا کدنیاهم التی کانوا فیها لعادوا إلی أعمالهم أعمال السّوء التی کانوا نهوا عنها. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: أخبر اللّه سبحانه أنهم لو ردّوا لم یقدروا علی الهدی، فقال: وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ أی و لو ردّوا إلی الدنیا لحیل بینهم و بین الهدی کما حیل





بینهم و بینه أوّل مرّه و هم فی الدنیا.


[سوره الأنعام (6): الآیات 31 الی 36]

قَدْ خَسِرَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِلِقاءِ اللَّهِ حَتَّی إِذا جاءَتْهُمُ السَّاعَهُ بَغْتَهً قالُوا یا حَسْرَتَنا عَلی ما فَرَّطْنا فِیها وَ هُمْ یَحْمِلُونَ أَوْزارَهُمْ عَلی ظُهُورِهِمْ أَلا ساءَ ما یَزِرُونَ (31) وَ مَا الْحَیاهُ الدُّنْیا إِلاَّ لَعِبٌ وَ لَهْوٌ وَ لَلدَّارُ الْآخِرَهُ خَیْرٌ لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ أَ فَلا تَعْقِلُونَ (32) قَدْ نَعْلَمُ إِنَّهُ لَیَحْزُنُکَ الَّذِی یَقُولُونَ فَإِنَّهُمْ لا یُکَذِّبُونَکَ وَ لکِنَّ الظَّالِمِینَ بِآیاتِ اللَّهِ یَجْحَدُونَ (33) وَ لَقَدْ کُذِّبَتْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ فَصَبَرُوا عَلی ما کُذِّبُوا وَ أُوذُوا حَتَّی أَتاهُمْ نَصْرُنا وَ لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِ اللَّهِ وَ لَقَدْ جاءَکَ مِنْ نَبَإِ الْمُرْسَلِینَ (34) وَ إِنْ کانَ کَبُرَ عَلَیْکَ إِعْراضُهُمْ فَإِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ تَبْتَغِیَ نَفَقاً فِی الْأَرْضِ أَوْ سُلَّماً فِی السَّماءِ فَتَأْتِیَهُمْ بِآیَهٍ وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَمَعَهُمْ عَلَی الْهُدی فَلا تَکُونَنَّ مِنَ الْجاهِلِینَ (35)

إِنَّما یَسْتَجِیبُ الَّذِینَ یَسْمَعُونَ وَ الْمَوْتی یَبْعَثُهُمُ اللَّهُ ثُمَّ إِلَیْهِ یُرْجَعُونَ (36)

قوله: قَدْ خَسِرَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِلِقاءِ اللَّهِ هم الذین تقدّم ذکرهم. و المراد من تکذیبهم بلقاء اللّه:

تکذیبهم بالبعث، و قیل: تکذیبهم بالجزاء. و الأوّل أولی، لأنهم الذین قالوا قریبا إِنْ هِیَ إِلَّا حَیاتُنَا الدُّنْیا وَ ما نَحْنُ بِمَبْعُوثِینَ «1» حَتَّی إِذا جاءَتْهُمُ السَّاعَهُ بَغْتَهً أی القیامه، و سمّیت ساعه لسرعه الحساب فیها.

و معنی بغته: فجأه، یقال: بغتهم الأمر یبغتهم بغتا و بغته. قال سیبویه: و هی مصدر فی موضع الحال، قال:

و لا یجوز أن یقاس علیه، فلا یقال جاء فلان سرعه، و حَتَّی غایه للتکذیب لا للخسران، فإنه لا غایه له قالُوا یا حَسْرَتَنا هذا جواب إذا جاءتهم، أوقعوا النداء علی الحسره، و لیست بمنادی فی الحقیقه، لیدلّ ذلک علی کثره تحسرهم. و المعنی: یا






حسرتنا احضری فهذا أوانک، کذا قال سیبویه فی هذا النداء و أمثاله کقولهم: یا للعجب، و یا للرجل، و قیل: هو تنبیه للناس علی عظم ما یحلّ بهم من الحسره، کأنهم قالوا: یا أیها الناس تنبهوا علی عظیم ما بنا من الحسره، و الحسره: الندم الشدید عَلی ما فَرَّطْنا فِیها أی علی تفریطنا فی الساعه: أی فی الاعتداد لها، و الاحتفال بشأنها، و التصدیق بها. و معنی فرّطنا ضیعنا، و أصله 

______________________________

(1). الأنعام: 29.
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التقدّم، یقال فرط فلان: أی تقدّم و سبق إلی الماء، و منه قوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «و أنا فرطکم علی الحوض»، و منه الفارط: أی المتقدم فکأنهم أرادوا بقولهم: عَلی ما فَرَّطْنا أی علی ما قدّمنا من عجزنا من التصدیق بالساعه و الاعتداد لها. و قال ابن جریر الطبری: إن الضمیر فی فرّطنا فیها یرجع إلی الصفقه، و ذلک أنهم لما تبین لهم خسران صفقتهم ببیعهم الإیمان بالکفر، و الدنیا بالآخره قالُوا یا حَسْرَتَنا عَلی ما فَرَّطْنا فی صفقتنا، و إن لم تذکر فی الکلام فهو دالّ علیها، لأن الخسران لا یکون إلا فی صفقه؛ و قیل: الضمیر راجع إلی الحیاه:

أی علی ما فرّطنا فی حیاتنا. قوله: وَ هُمْ یَحْمِلُونَ أَوْزارَهُمْ عَلی ظُهُورِهِمْ هذه الجمله حالیه: أی یقولون تلک المقاله، و الحال أنهم یَحْمِلُونَ أَوْزارَهُمْ عَلی ظُهُورِهِمْ أی ذنوبهم، جمع وزر: یقال: وزر یزر، فهو وازر و موزور، و أصله من الوزر. قال أبو عبیده: یقال للرجل إذا بسط ثوبه فجعل فیه المتاع: احمل وزرک: أی ثقلک، و منه الوزیر، لأنه یحمل أثقال ما یسند إلیه من تدبیر الولایه. و المعنی: أنها لزمتهم الآثام فصاروا مثقلین





بها، و جعلها محموله علی الظهور تمثیل أَلا ساءَ ما یَزِرُونَ أی بئس ما یحملون. قوله:

وَ مَا الْحَیاهُ الدُّنْیا إِلَّا لَعِبٌ وَ لَهْوٌ أی و ما متاع الدنیا إلا لعب و لهو، علی تقدیر حذف مضاف، أو ما الدنیا من حیث هی إلا لعب و لهو. و القصد بالآیه تکذیب الکفار فی قولهم: ما هِیَ إِلَّا حَیاتُنَا الدُّنْیا و اللعب معروف، و کذلک اللهو، و کل ما یشغلک فقد ألهاک؛ و قیل: أصله الصرف عن الشی ء. و ردّ بأن اللهو بمعنی الصرف لامه یاء، یقال: لهیت عنه، و لام اللهو واو، یقال: لهوت بکذا وَ لَلدَّارُ الْآخِرَهُ خَیْرٌ لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ أَ فَلا تَعْقِلُونَ سمیت آخره لتأخرها عن الدنیا: أی هی خیر للذین یتقون الشرک و المعاصی، أفلا تعقلون ذلک. قرأ ابن عامر «و لدار الآخره» بلام واحده و بالإضافه، و قرأ الجمهور باللام التی للتعریف معها، و جعل الآخره نعتا لها و الخبر خیر، و قرئ تعقلون بالفوقیه و التحتیه. قوله: قَدْ نَعْلَمُ إِنَّهُ لَیَحْزُنُکَ الَّذِی یَقُولُونَ هذا الکلام مبتدأ مسوق لتسلیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عما ناله من الغمّ و الحزن بتکذیب الکفار له، و دخول قد للتکثیر فإنها قد تأتی لإفادته کما تأتی ربّ، و الضمیر فی إِنَّهُ للشأن، و قرئ بفتح الیاء من یحزنک و ضمها، و قرئ یُکَذِّبُونَکَ مشدّدا و مخففا، و اختار أبو عبید قراءه التخفیف. قال النحاس:

و قد خولف أبو عبید فی هذا. و معنی یُکَذِّبُونَکَ علی التشدید: ینسبونک إلی الکذب و یردّون علیک ما قلته. و معنی المخفّف: أنهم لا یجدونک کذابا، یقال أکذبته: وجدته کذابا، و أبخلته: وجدته بخیلا.

و حکی الکسائی عن العرب: أکذبت





الرجل: أخبرت أنه جاء بالکذب، و کذّبته: أخبرت أنه کاذب. و قال الزجاج: کذبته إذا قلت له کذبت، و أکذبته: إذا أردت أن ما أتی به کذب. و المعنی: أن تکذیبهم لیس یرجع إلیک فإنهم یعترفون لک بالصدق، و لکن تکذیبهم راجع إلی ما جئت به، و لهذا قال: وَ لکِنَّ الظَّالِمِینَ بِآیاتِ اللَّهِ یَجْحَدُونَ و وضع الظاهر موضع المضمر لزیاده التوبیخ لهم و الإزراء علیهم، و وصفهم بالظلم لبیان أن هذا الذی وقع منهم ظلم بین. قوله: وَ لَقَدْ کُذِّبَتْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ فَصَبَرُوا عَلی ما کُذِّبُوا وَ أُوذُوا حَتَّی أَتاهُمْ نَصْرُنا هذا من جمله التسلیه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، أی أن هذا الذی وقع من هؤلاء إلیک لیس هو بأوّل ما صنعه الکفار مع من أرسله اللّه إلیهم، بل قد وقع التکذیب لکثیر من الرسل المرسلین من قبلک فاقتد
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بهم و لا تحزن و اصبر کما صبروا علی ما کذبوا به و أوذوا حتی یأتیک نصرنا کما أتاهم فإنا لا نخلف المیعاد و لِکُلِّ أَجَلٍ کِتابٌ «1» إِنَّا لَنَنْصُرُ رُسُلَنا وَ الَّذِینَ آمَنُوا «2» وَ لَقَدْ سَبَقَتْ کَلِمَتُنا لِعِبادِنَا الْمُرْسَلِینَ- إِنَّهُمْ لَهُمُ الْمَنْصُورُونَ- وَ إِنَّ جُنْدَنا لَهُمُ الْغالِبُونَ «3» کَتَبَ اللَّهُ لَأَغْلِبَنَّ أَنَا وَ رُسُلِی «4»، وَ لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِ اللَّهِ بل وعده کائن، و أنت منصور علی المکذبین، ظاهر علیهم. و قد کان ذلک و للّه الحمد وَ لَقَدْ جاءَکَ مِنْ نَبَإِ الْمُرْسَلِینَ ما جاءک من تجرّی قومهم علیهم فی الابتداء و تکذیبهم لهم ثم نصرهم علیهم فی الانتهاء، و أنت ستکون عاقبه هؤلاء المکذبین لک کعاقبه المکذبین للرسل، فیرجعون إلیک، و یدخلون فی الدین الذی





تدعوهم إلیه طوعا أو کرها. قوله: وَ إِنْ کانَ کَبُرَ عَلَیْکَ إِعْراضُهُمْ کان النّبی صلّی اللّه علیه و سلّم یکبر علیه إعراض قومه و یتعاظمه و یحزن له فبین له اللّه سبحانه أن هذا الذی وقع منهم من تولیهم عن الإجابه له، و الإعراض عما دعا إلیه هو کائن لا محاله، لما سبق فی علم اللّه عزّ و جلّ، و لیس فی استطاعته و قدرته إصلاحهم و إجابتهم قبل أن یأذن اللّه بذلک، ثم علق ذلک بما هو محال، فقال: فَإِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ تَبْتَغِیَ نَفَقاً فِی الْأَرْضِ فتأتیهم بآیه منه أَوْ سُلَّماً فِی السَّماءِ فَتَأْتِیَهُمْ بِآیَهٍ منها فافعل، و لکنک لا تستطیع ذلک، فدع الحزن فَلا تَذْهَبْ نَفْسُکَ عَلَیْهِمْ حَسَراتٍ «5»، و لَسْتَ عَلَیْهِمْ بِمُصَیْطِرٍ «6» و النفق: السّرب و المنفذ، و منه النّافقاء لجحر الیربوع، و منه المنافق. و قد تقدّم فی البقره ما یغنی عن الإعاده. و السلم: الدرج الذی یرتقی علیه، و هو مذکر لا یؤنث، و قال الفراء: إنه یؤنث. قال الزجاج: و هو مشتق من السلامه، لأنه یسلک به إلی موضع الأمن، و قیل: إن الخطاب و إن کان لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فالمراد به أمته، لأنها کانت تضیق صدورهم بتمرّد الکفره و تصمیمهم علی کفرهم، و لا یشعرون أن للّه سبحانه فی ذلک حکمه لا تبلغها العقول و لا تدرکها الأفهام، فإن اللّه سبحانه لو جاء لرسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بآیه تضطرهم إلی الإیمان لم یبق للتکلیف الذی هو الابتلاء و الامتحان معنی، و لهذا قال: وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَمَعَهُمْ عَلَی الْهُدی جمع إلجاء و قسر، و لکنه لم یشأ ذلک، و للّه





الحکمه البالغه فَلا تَکُونَنَّ مِنَ الْجاهِلِینَ فإنّ شدّه الحرص و الحزن لإعراض الکفار عن الإجابه قبل أن یأذن اللّه بذلک هو صنیع أهل الجهل و لست منهم، فدع الأمور مفوّضه إلی عالم الغیب و الشهاده فهو أعلم بما فیه المصلحه، و لا تحزن لعدم حصول ما یطلبونه من الآیات التی لو بدا لهم بعضها لکان إیمانهم بها اضطرارا إِنَّما یَسْتَجِیبُ الَّذِینَ یَسْمَعُونَ أی إنما یستجیب لک إلی ما تدعو إلیه الذین یسمعون سماع تفهم بما تقتضیه العقول و توجبه الأفهام، و هؤلاء لیسوا کذلک، بل هم بمنزله الموتی الذین لا یسمعون و لا یعقلون لما جعلنا علی قلوبهم من الأکنه و فی آذانهم من الوقر، و لهذا قال: وَ الْمَوْتی یَبْعَثُهُمُ اللَّهُ شبههم بالأموات بجامع أنهم جمیعا لا یفهمون الصواب و لا یعقلون الحق: أی أن هؤلاء لا یلجئهم اللّه إلی الإیمان و إن کان قادرا علی ذلک، کما یقدر علی بعثه الموتی للحساب ثُمَّ إِلَیْهِ یُرْجَعُونَ إلی الجزاء فیجازی کلا بما یلیق به کما تقتضیه حکمته البالغه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: قالُوا یا حَسْرَتَنا قال: الحسره الندامه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه و الخطیب بسند صحیح عن أبی سعید الخدری قال:

______________________________

(1). الرعد: 38.

(2). غافر: 51.

(3). الصافات: 171- 173.

(4). المجادله: 21.

(5). فاطر: 8.

(6). الغاشیه: 22.
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قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: یا حَسْرَتَنا قال: «الحسره أن یری أهل النار منازلهم من الجنه، فتلک الحسره». و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی





قوله: أَلا ساءَ ما یَزِرُونَ قال: ما یعملون. و قد أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: لَعِبٌ وَ لَهْوٌ قال: کل لعب: لهو. و أخرج الترمذی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه و الحاکم و صححه و الضیاء فی المختاره عن علیّ بن أبی طالب قال: قال أبو جهل للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: إنا لا نکذبک و لکن نکذّب بما جئت به، فأنزل اللّه فَإِنَّهُمْ لا یُکَذِّبُونَکَ وَ لکِنَّ الظَّالِمِینَ بِآیاتِ اللَّهِ یَجْحَدُونَ و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبی یزید المدنی أن أبا جهل قال: و اللّه إنی لأعلم أنه صادق، و لکن متی کنا تبعا لبنی عبد مناف؟.

و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن مردویه عن أبی میسره نحو روایه علیّ بن أبی طالب. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ لکِنَّ الظَّالِمِینَ بِآیاتِ اللَّهِ یَجْحَدُونَ قال: یعلمون أنک رسول اللّه و یجحدون. و أخرج ابن جریر عن الضحاک فی قوله: وَ لَقَدْ کُذِّبَتْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِکَ قال: یعزّی نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن جریج مثله. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن ابن عباس قال: فَإِنِ اسْتَطَعْتَ أَنْ تَبْتَغِیَ نَفَقاً فِی الْأَرْضِ و النفق: السرب، فتذهب فیه فتأتیهم بآیه أو تجعل لهم سلّما فی السّماء فتصعد علیه فتأتیهم بآیه أفضل مما أتیناهم به فافعل وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ لَجَمَعَهُمْ عَلَی الْهُدی





یقول سبحانه: لو شئت لجمعتهم علی الهدی أجمعین. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: نَفَقاً فِی الْأَرْضِ قال: سربا أَوْ سُلَّماً فِی السَّماءِ قال: یعنی الدرج. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الحسن فی قوله: إِنَّما یَسْتَجِیبُ الَّذِینَ یَسْمَعُونَ قال: المؤمنون وَ الْمَوْتی قال: الکفار. و أخرج هؤلاء عن مجاهد مثله.


[سوره الأنعام (6): الآیات 37 الی 39]

وَ قالُوا لَوْ لا نُزِّلَ عَلَیْهِ آیَهٌ مِنْ رَبِّهِ قُلْ إِنَّ اللَّهَ قادِرٌ عَلی أَنْ یُنَزِّلَ آیَهً وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ (37) وَ ما مِنْ دَابَّهٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا طائِرٍ یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ إِلاَّ أُمَمٌ أَمْثالُکُمْ ما فَرَّطْنا فِی الْکِتابِ مِنْ شَیْ ءٍ ثُمَّ إِلی رَبِّهِمْ یُحْشَرُونَ (38) وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا صُمٌّ وَ بُکْمٌ فِی الظُّلُماتِ مَنْ یَشَأِ اللَّهُ یُضْلِلْهُ وَ مَنْ یَشَأْ یَجْعَلْهُ عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (39)

هذا کان منهم تعنّتا و مکابره حیث لم یقتدوا بما قد أنزله اللّه علی رسوله من الآیات البیّنات التی من جملتها القرآن، و قد علموا أنهم قد عجزوا عن أن یأتوا بسوره مثله، و مرادهم بالآیه هنا، هی التی تضطرهم إلی الإیمان: کنزول الملائکه بمرأی منهم و مسمع، أو نتق الجبل، کما وقع لبنی إسرائیل، فأمره اللّه سبحانه أن یجیبهم بأن اللّه قادر علی أن ینزل علی رسوله آیه تضطرهم إلی الإیمان، و لکنه ترک ذلک لتظهر فائده التّکلیف الذی هو الابتلاء و الامتحان، و أیضا لو أنزل آیه کما طلبوا لم یمهلهم بعد نزولها بل سیعاجلهم بالعقوبه إذا لم یؤمنوا. قال الزّجاج: طلبوا






أن یجمعهم علی الهدی، یعنی جمع إلجاء وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ أن 
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اللّه قادر علی ذلک، و أنه ترکه لحکمه بالغه لا تبلغها عقولهم. قوله: وَ ما مِنْ دَابَّهٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا طائِرٍ یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ إِلَّا أُمَمٌ أَمْثالُکُمْ الدابه: من دبّ یدبّ فهو دابّ: إذا مشی مشیا فیه تقارب خطو. و قد تقدّم بیان ذلک فی البقره وَ لا طائِرٍ معطوف علی دَابَّهٍ مجرور فی قراءه الجمهور. و قرأ الحسن و عبد اللّه بن أبی إسحاق وَ لا طائِرٍ بالرفع عطفا علی موضع من دابه علی تقدیر زیاده من، و بِجَناحَیْهِ لدفع الإبهام، لأنّ العرب تستعمل الطّیران لغیر الطیر کقولهم: طر فی حاجتی: أی أسرع، و قیل: إنّ اعتدال جسد الطائر بین الجناحین یعینه علی الطیران، و مع عدم الاعتدال یمیل، فأعلمنا سبحانه أن الطیران بالجناحین؛ و قیل: ذکر الجناحین للتأکید کضرب بیده و أبصر بعینیه و نحو ذلک. و الجناح: أحد ناحیتی الطیر الذی یتمکن به من الطیران فی الهواء، و أصله المیل إلی ناحیه من النواحی. و المعنی: ما من دابه من الدواب التی تدبّ فی أیّ مکان من أمکنه الأرض، و لا طائر یطیر فی أیّ ناحیه من نواحیها إِلَّا أُمَمٌ أَمْثالُکُمْ أی جماعات مثلکم خلقهم اللّه کما خلقکم، و رزقهم کما رزقکم، داخله تحت علمه و تقدیره و إحاطته بکل شی ء، و قیل:

أمثالنا فی ذکر اللّه و الدّلاله علیه، و قیل: أمثالنا فی کونهم محشورین، و روی ذلک عن أبی هریره. و قال سفیان ابن عیینه: أی ما من صنف من الدوابّ و الطیر إلا فی الناس شبه منه، فمنهم من یعدو کالأسد، و منهم





من یشره کالخنزیر، و منهم من یعوی کالکلب، و منهم من یزهو کالطاووس؛ و قیل: أَمْثالُکُمْ فی أن لها أسماء تعرف بها. و قال الزّجاج: أَمْثالُکُمْ فی الخلق و الرزق و الموت و البعث و الاقتصاص. و الأولی أن تحمل المماثله علی کل ما یمکن وجود شبه فیه کائنا ما کان. قوله: ما فَرَّطْنا فِی الْکِتابِ مِنْ شَیْ ءٍ أی ما أغفلنا عنه و لا ضیعنا فیه من شی ء. و المراد بالکتاب: اللوح المحفوظ، فإنّ اللّه أثبت فیه جمیع الحوادث؛ و قیل: إنّ المراد به القرآن؛ أی ما ترکنا فی القرآن من شی ء من أمر الدین إما تفصیلا أو إجمالا، و مثله قوله تعالی: وَ نَزَّلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ تِبْیاناً لِکُلِّ شَیْ ءٍ «1»، و قال: وَ أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الذِّکْرَ لِتُبَیِّنَ لِلنَّاسِ ما نُزِّلَ إِلَیْهِمْ «2»، و من جمله ما أجمله فی الکتاب العزیز قوله: وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا «3» فأمر فی هذه الآیه باتباع ما سنه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فکل حکم سنه الرسول لأمته قد ذکره اللّه سبحانه فی کتابه العزیز، بهذه الآیه و بنحو قوله تعالی: قُلْ إِنْ کُنْتُمْ تُحِبُّونَ اللَّهَ فَاتَّبِعُونِی «4» و بقوله: لَقَدْ کانَ لَکُمْ فِی رَسُولِ اللَّهِ أُسْوَهٌ حَسَنَهٌ «5»، و مِنْ فی مِنْ شَیْ ءٍ مزیده للاستغراق. قوله: ثُمَّ إِلی رَبِّهِمْ یُحْشَرُونَ یعنی الأمم المذکوره، و فیه دلاله علی أنها تحشر کما یحشر بنو آدم، و قد ذهب إلی هذا جمع من العلماء، و منهم أبو ذرّ و أبو هریره و الحسن و غیرهم. و ذهب ابن عباس إلی أن حشرها موتها، و به قال الضحاک. و الأوّل أرجح للآیه، و لما





صح فی السنه المطهره من أنه یقاد یوم القیامه للشاه الجلحاء من الشاه القرناء، و لقول اللّه تعالی: وَ إِذَا الْوُحُوشُ حُشِرَتْ «6»، و ذهبت طائفه من العلماء إلی أن المراد بالحشر المذکور فی الآیه حشر الکفار، و ما تخلل کلام معترض. قالوا: و أما الحدیث فالمقصود به التمثیل علی جهه تعظیم أمر الحساب و القصاص. و استدلوا أیضا: بأن فی هذا الحدیث خارج الصحیح «7» عن بعض الرواه

______________________________

(1). النحل: 89.

(2). النحل: 44.

(3). الحشر: 7.

(4). آل عمران: 31.

(5). الأحزاب: 21.

(6). التکویر: 6.

(7). أی: فی غیر الصحیح کما فی القرطبی (6/ 421)
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زیاده، و لفظه «حتی یقاد للشاه الجلحاء من القرناء، و للحجر لم رکب علی الحجر؟ و العود لم خدش العود؟» قالوا: و الجمادات لا یعقل خطابها و لا ثوابها و لا عقابها. قوله: وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا صُمٌّ وَ بُکْمٌ أی لا یسمعون بأسماعهم و لا ینطقون بألسنتهم، نزلهم منزله من لا یسمع و لا ینطق لعدم قبولهم لما ینبغی قبوله من الحجج الواضحه و الدلائل الصحیحه. و قال أبو علی: یجوز أن یکون صممهم و بکمهم فی الآخره. قوله: فِی الظُّلُماتِ أی فی ظلمات الکفر و الجهل و الحیره لا یهتدون لشی ء مما فیه صلاحهم.

و المعنی: کائنین فی الظلمات التی تمنع من إبصار المبصرات و ضموا إلی الصمم و البکم عدم الانتفاع بالأبصار لتراکم الظلمه علیهم، فکانت حواسّهم کالمسلوبه التی لا ینتفع بها بحال، و قد تقدّم فی البقره تحقیق المقام بما یغنی عن الإعاده، ثم بین سبحانه أنّ الأمرّ بیده ما شاء یفعل، من شاء تعالی أن یضلّه أضلّه، و من شاء أن یهدیه جعله علی صراط مستقیم، لا





یذهب به إلی غیر الحقّ، و لا یمشی فیه إلا إلی صوب الاستقامه.

و قد أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ فی قوله: إِلَّا أُمَمٌ أَمْثالُکُمْ قال: أصنافا مصنّفه تعرف بأسمائها. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی الآیه قال: الطیر أمه، و الإنس أمه، و الجن أمه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدیّ: قال: خلق أمثالکم. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن جریح فی الآیه قال: الذرّه فما فوقها من ألوان ما خلق اللّه من الدوابّ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس ما فَرَّطْنا فِی الْکِتابِ مِنْ شَیْ ءٍ یعنی: ما ترکنا شیئا إلا و قد کتبناه فی أمّ الکتاب. و أخرج عبد الرزاق و أبو الشیخ عن قتاده نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: ثُمَّ إِلی رَبِّهِمْ یُحْشَرُونَ قال: موت البهائم حشرها، و فی لفظ قال: یعنی بالحشر: الموت. و أخرج عبد الرزاق و أبو عبید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه عن أبی هریره قال: «ما من دابه و لا طائر إلا سیحشر یوم القیامه، ثم یقتصّ لبعضها من بعض حتی یقتص للجلحاء من ذات القرن، ثم یقال لها: کونی ترابا، فعند ذلک یقول الکافر: یا لَیْتَنِی کُنْتُ تُراباً و إن شئتم فاقرؤوا وَ ما مِنْ دَابَّهٍ فِی الْأَرْضِ الآیه».

و أخرج ابن جریر عن أبی ذرّ قال:





انتطحت شاتان عند النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقال لی: «یا أبا ذرّ أ تدری فیم انتطحتا؟

قلت: لا، قال: لکنّ اللّه یدری و سیقضی بینهما» قال أبو ذرّ: و لقد ترکنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و ما یقلب طائر جناحیه فی السماء إلا ذکرنا منه علما. و أخرجه أیضا أحمد، و فی صحیح مسلم أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «لتؤدّنّ الحقوق إلی أهلها یوم القیامه حتی یقاد للشاه الجلحاء من الشاه القرناء».


[سوره الأنعام (6): الآیات 40 الی 45]

قُلْ أَ رَأَیْتَکُمْ إِنْ أَتاکُمْ عَذابُ اللَّهِ أَوْ أَتَتْکُمُ السَّاعَهُ أَ غَیْرَ اللَّهِ تَدْعُونَ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (40) بَلْ إِیَّاهُ تَدْعُونَ فَیَکْشِفُ ما تَدْعُونَ إِلَیْهِ إِنْ شاءَ وَ تَنْسَوْنَ ما تُشْرِکُونَ (41) وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا إِلی أُمَمٍ مِنْ قَبْلِکَ فَأَخَذْناهُمْ بِالْبَأْساءِ وَ الضَّرَّاءِ لَعَلَّهُمْ یَتَضَرَّعُونَ (42) فَلَوْ لا إِذْ جاءَهُمْ بَأْسُنا تَضَرَّعُوا وَ لکِنْ قَسَتْ قُلُوبُهُمْ وَ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (43) فَلَمَّا نَسُوا ما ذُکِّرُوا بِهِ فَتَحْنا عَلَیْهِمْ أَبْوابَ کُلِّ شَیْ ءٍ حَتَّی إِذا فَرِحُوا بِما أُوتُوا أَخَذْناهُمْ بَغْتَهً فَإِذا هُمْ مُبْلِسُونَ (44)

فَقُطِعَ دابِرُ الْقَوْمِ الَّذِینَ ظَلَمُوا وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ (45)
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قوله: أَ رَأَیْتَکُمْ الکاف و المیم عند البصریین للخطاب و لا حظّ لهما فی الإعراب، و هو اختیار الزجاج. و قال الکسائی و الفراء و غیرهما: إن الکاف و المیم فی محل نصب بوقوع الرؤیه علیهما. و المعنی:

أ رأیتم أنفسکم. قال فی الکشاف مرجّحا للمذهب الأوّل: إنه لا محل للضمیر الثانی: یعنی الکاف من الإعراب، لأنک تقول: أ رأیتک زیدا ما شأنه، فلو جعلت للکاف محلا لکنت کأنک تقول: أ رأیت نفسک زیدا ما شأنه و هو






خلف من القول. انتهی. و المعنی: أخبرونی إِنْ أَتاکُمْ عَذابُ اللَّهِ کما أتی غیرکم من الأمم أَوْ أَتَتْکُمُ السَّاعَهُ أی القیامه أَ غَیْرَ اللَّهِ تَدْعُونَ هذا علی طریقه التبکیت و التوبیخ: أی أ تدعون غیر اللّه فی هذه الحاله من الأصنام التی تعبدونها أم تدعون اللّه سبحانه، و قوله: إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ تأکید لذلک التوبیخ: أی أغیر اللّه من الأصنام تدعون إن کنتم صادقین: أن أصنامکم تضرّ و تنفع و أنها آلهه کما تزعمون. قوله: بَلْ إِیَّاهُ تَدْعُونَ معطوف علی منفیّ مقدّر أی لا تدعون غیره بل إیاه تخصون بالدعاء فَیَکْشِفُ ما تَدْعُونَ إِلَیْهِ أی فیکشف عنکم ما تدعونه إلی کشفه إن شاء أن یکشفه عنکم لا إذا لم یشأ ذلک. قوله: وَ تَنْسَوْنَ ما تُشْرِکُونَ أی و تنسون عند أن یأتیکم العذاب ما تشرکون به تعالی:

أی ما تجعلونه شریکا له من الأصنام و نحوها فلا تدعونها، و لا ترجون کشف ما بکم منها، بل تعرضون عنها إعراض الناس. و قال الزّجاج: یجوز أن یکون المعنی: و تترکون ما تشرکون. قوله: وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا إِلی أُمَمٍ مِنْ قَبْلِکَ کلام مبتدأ مسوق لتسلیه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، أی و لقد أرسلنا إلی أمم کائنه من قبلک رسلا فکذبوهم فَأَخَذْناهُمْ بِالْبَأْساءِ وَ الضَّرَّاءِ أی البؤس و الضرّ و قیل: البأساء المصائب فی الأموال، و الضراء المصائب فی الأبدان، و به قال الأکثر: لَعَلَّهُمْ یَتَضَرَّعُونَ أی یدعون اللّه بضراعه، مأخوذ من الضراعه و هی الذلّ، یقال: ضرع فهو ضارع، و منه قول الشاعر:

لیبک یزید ضارع لخصومهو مختبط ممّا تطیح الطّوائح 

قوله: فَلَوْ لا إِذْ جاءَهُمْ بَأْسُنا تَضَرَّعُوا أی فهلا إذ جاءهم بأسنا تضرعوا لکنهم لم یتضرعوا،





و هذا عتاب لهم علی ترک الدعاء فی کل الأحوال حتی عند نزول العذاب بهم لشدّه تمرّدهم و غلوّهم فی الکفر، و یجوز أن یکون المعنی أنهم تضرّعوا عند أن نزل بهم العذاب، و ذلک تضرّع ضروری لم یصدر عن إخلاص فهو غیر نافع لصاحبه، و الأول أولی کما یدل علیه وَ لکِنْ قَسَتْ قُلُوبُهُمْ أی صلبت و غلظت وَ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ ما کانُوا یَعْمَلُونَ أی أغواهم بالتصمیم علی الکفر و الاستمرار علی المعاصی. قوله: فَلَمَّا نَسُوا ما ذُکِّرُوا بِهِ أی ترکوا ما ذکروا به، أو أعرضوا عما ذکروا به، لأن النسیان لو کان علی حقیقته لم یؤاخذوا به، إذ لیس هو من فعلهم، و به قال ابن عباس و ابن جریج و أبو علی الفارسی. و المعنی: أنهم لما ترکوا الاتعاظ بما ذکروا به من البأساء و الضرّاء و أعرضوا عن ذلک فَتَحْنا عَلَیْهِمْ أَبْوابَ کُلِّ شَیْ ءٍ أی لما نسوا ما ذکروا به استدرجناهم بفتح أبواب کل نوع من أنواع الخیر علیهم حَتَّی إِذا فَرِحُوا بِما أُوتُوا من الخیر علی أنواعه 
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فرح بطر و أشر و أعجبوا بذلک و ظنوا أنهم إنما أعطوه لکون کفرهم الذی هم علیه حقا و صوابا أَخَذْناهُمْ بَغْتَهً أی فجأه و هم غیر مترقبین لذلک. و البغته: الأخذ علی غرّه من غیر تقدمه أماره، و هی مصدر فی موضع الحال لا یقاس علیها عند سیبویه. قوله: فَإِذا هُمْ مُبْلِسُونَ المبلس: الحزین الآیس من الخیر لشدّه ما نزل به من سوء الحال، و من ذلک اشتق اسم إبلیس، یقال: أبلس الرجل إذا سکت، و أبلست الناقه إذا لم ترع. قال العجاج:

یا صاح هل تعرف رسما





مکرساقال نعم أعرفه و أبلسا «1» 

أی تحیّر لهول ما رأی، و المعنی: فإذا هم محزونون متحیّرون آیسون من الفرح. قوله: فَقُطِعَ دابِرُ الْقَوْمِ الَّذِینَ ظَلَمُوا الدابر: الآخر، یقال: دبر القوم یدبرهم دبرا: إذا کان آخرهم فی المجی ء، و المعنی:

أنه قطع آخرهم: أی استؤصلوا جمیعا حتی آخرهم. قال قطرب: یعنی أنهم استؤصلوا و أهلکوا. قال أمیه ابن أبی الصلت:

فأهلکوا بعذاب حصّ دابرهم فما استطاعوا له صرفا و لا انتصروا 

و منه التّدبیر لأنه إحکام عواقب الأمور. قوله: وَ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ أی علی هلاکهم، و فیه تعلیم للمؤمنین کیف یحمدونه سبحانه عند نزول النعم التی من أجلها هلاک الظلمه الذین یفسدون فی الأرض و لا یصلحون، فإنهم أشدّ علی عباد اللّه من کل شدید، اللهم أرح عبادک المؤمنین من ظلم الظالمین، و اقطع دابرهم و أبدلهم بالعدل الشامل لهم.

و قد أخرج أبو الشیخ عن سعید بن جبیر فی قوله: فَأَخَذْناهُمْ بِالْبَأْساءِ وَ الضَّرَّاءِ قال: خوف السلطان و غلاء السعر. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَلَمَّا نَسُوا ما ذُکِّرُوا بِهِ قال: یعنی ترکوا ما ذکروا به. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن جریج فَلَمَّا نَسُوا ما ذُکِّرُوا بِهِ قال: ما دعاهم اللّه إلیه و رسله؛ أبوه و ردّوه علیهم. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: فَتَحْنا عَلَیْهِمْ أَبْوابَ کُلِّ شَیْ ءٍ قال: رخاء الدنیا و یسرها. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده نحوه. و أخرج ابن





جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدی فی قوله: حَتَّی إِذا فَرِحُوا بِما أُوتُوا قال: من الرزق أَخَذْناهُمْ بَغْتَهً فَإِذا هُمْ مُبْلِسُونَ قال: مهلکون، متغیر حالهم فَقُطِعَ دابِرُ الْقَوْمِ الَّذِینَ ظَلَمُوا یقول: فقطع أصل الذین ظلموا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن محمد بن النضر الحارثی فی قوله: أَخَذْناهُمْ بَغْتَهً قال: أمهلوا عشرین سنه، و لا یخفی أن هذا مخالف لمعنی البغته لغه، و محتاج 

______________________________

(1). «المکرس»: الذی صار فیه الکرس، و الکرس: أبوال الإبل و أبعارها یتلبّد بعضها علی بعض فی الدار و الدمن.

«أبلس»: سکت غمّا.
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إلی نقل عن الشارع و إلا فهو کلام لا طائل تحته. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید قال: المبلس:

المجهود المکروب الذی قد نزل به الشرّ الذی لا یدفعه، و المبلس أشد من المستکین، و فی قوله: فَقُطِعَ دابِرُ الْقَوْمِ الَّذِینَ ظَلَمُوا قال: استؤصلوا.


[سوره الأنعام (6): الآیات 46 الی 49]

قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَخَذَ اللَّهُ سَمْعَکُمْ وَ أَبْصارَکُمْ وَ خَتَمَ عَلی قُلُوبِکُمْ مَنْ إِلهٌ غَیْرُ اللَّهِ یَأْتِیکُمْ بِهِ انْظُرْ کَیْفَ نُصَرِّفُ الْآیاتِ ثُمَّ هُمْ یَصْدِفُونَ (46) قُلْ أَ رَأَیْتَکُمْ إِنْ أَتاکُمْ عَذابُ اللَّهِ بَغْتَهً أَوْ جَهْرَهً هَلْ یُهْلَکُ إِلاَّ الْقَوْمُ الظَّالِمُونَ (47) وَ ما نُرْسِلُ الْمُرْسَلِینَ إِلاَّ مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ فَمَنْ آمَنَ وَ أَصْلَحَ فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (48) وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا یَمَسُّهُمُ الْعَذابُ بِما کانُوا یَفْسُقُونَ (49)

هذا تکریر للتّوبیخ لقصد تأکید الحجّه علیهم، و وحد السمع لأنه مصدر یدل علی الجمع بخلاف البصر و لهذا جمعه، و الختم: الطبع، و قد تقدّم تحقیقه فی البقره، و المراد: أخذ المعانی






القائمه بهذه الجوارح، أو أخذ الجوارح نفسها، و الاستفهام فی مَنْ إِلهٌ غَیْرُ اللَّهِ یَأْتِیکُمْ بِهِ للتوبیخ، و مَنْ مبتدأ، و إِلهٌ خبره، و غَیْرُ اللَّهِ صفه للخبر، و وحد الضمیر فی بِهِ مع أن المرجع متعدّد، علی معنی: فمن یأتیکم بذلک المأخوذ أو المذکور، و قیل: الضمیر راجع إلی أحد هذه المذکورات، و قیل:

إن الضمیر بمنزله اسم الإشاره: أی یأتیکم بذلک المذکور، ثم أمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بالنظر فی تصریف الآیات و عدم قبولهم لها تعجیبا له من ذلک، و التصریف: المجی ء بها علی جهات مختلفه، تاره إنذار، و تاره إعذار، و تاره ترغیب، و تاره ترهیب، و قوله: ثُمَّ هُمْ یَصْدِفُونَ عطف علی نصرف، و معنی یصدفون:

یعرضون، یقال: صدف عن الشی ء: إذا أعرض عنه صدفا و صدوفا. قوله: قُلْ أَ رَأَیْتَکُمْ إِنْ أَتاکُمْ عَذابُ اللَّهِ أی أخبرونی عن ذلک، و قد تقدّم تفسیر البغته قریبا أنها الفجأه. قال الکسائی: بغتهم یبغتهم بغتا و بغته:

إذا أتاهم فجأه، أی من دون تقدیم مقدّمات تدل علی العذاب، و الجهره أن یأتی العذاب بعد ظهور مقدمات تدل علیه؛ و قیل البغته: إتیان العذاب لیلا، و الجهره: إتیان العذاب نهارا کما فی قوله تعالی: بَیاتاً أَوْ نَهاراً «1». هَلْ یُهْلَکُ إِلَّا الْقَوْمُ الظَّالِمُونَ الاستفهام للتقریر: أی ما یهلک هلاک تعذیب و سخط إلا القوم الظالمون. و قرئ: یُهْلَکُ علی البناء للفاعل. قال الزجاج: معناه هل یهلک إلا أنتم و من أشبهکم؟

انتهی. قوله: وَ ما نُرْسِلُ الْمُرْسَلِینَ إِلَّا مُبَشِّرِینَ وَ مُنْذِرِینَ کلام مبتدأ لبیان الغرض من إرسال الرسل، أی مبشرین لمن أطاعهم بما أعدّ اللّه له من الجزاء العظیم، و منذرین لمن عصاهم بما له





عند اللّه من العذاب الوبیل؛ و قیل: مبشرین فی الدنیا بسعه الرزق و فی الآخره بالثواب، و منذرین: مخوّفین بالعقاب، و هما حالان مقدّرتان: أی ما نرسلهم إلا مقدّرین تبشیرهم و إنذارهم فَمَنْ آمَنَ وَ أَصْلَحَ أی آمن بما جاءت به الرسل وَ أَصْلَحَ حال نفسه بفعل ما یدعونه إلیه فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ بوجه من الوجوه وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ بحال من الأحوال، هذا حال من آمن و أصلح، و أما حال المکذبین؛ فهو أنه یمسهم العذاب بسبب فسقهم؛ أی خروجهم عن التصدیق و الطاعه.

______________________________

(1). یونس: 50.
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و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: یَصْدِفُونَ قال:

یعدلون. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: یَصْدِفُونَ قال: یعرضون، و قال فی قوله: قُلْ أَ رَأَیْتَکُمْ إِنْ أَتاکُمْ عَذابُ اللَّهِ بَغْتَهً قال:

فجأه آمنین، أو جهره، قال: و هم ینظرون. و أخرج ابن جریر عن ابن زید قال: کلّ فسق فی القرآن فمعناه الکذب.


[سوره الأنعام (6): الآیات 50 الی 55]

قُلْ لا أَقُولُ لَکُمْ عِنْدِی خَزائِنُ اللَّهِ وَ لا أَعْلَمُ الْغَیْبَ وَ لا أَقُولُ لَکُمْ إِنِّی مَلَکٌ إِنْ أَتَّبِعُ إِلاَّ ما یُوحی إِلَیَّ قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الْأَعْمی وَ الْبَصِیرُ أَ فَلا تَتَفَکَّرُونَ (50) وَ أَنْذِرْ بِهِ الَّذِینَ یَخافُونَ أَنْ یُحْشَرُوا إِلی رَبِّهِمْ لَیْسَ لَهُمْ مِنْ دُونِهِ وَلِیٌّ وَ لا شَفِیعٌ لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ (51) وَ لا تَطْرُدِ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ بِالْغَداهِ وَ الْعَشِیِّ یُرِیدُونَ وَجْهَهُ ما عَلَیْکَ مِنْ حِسابِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ وَ ما مِنْ حِسابِکَ عَلَیْهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَتَطْرُدَهُمْ فَتَکُونَ مِنَ






الظَّالِمِینَ (52) وَ کَذلِکَ فَتَنَّا بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ لِیَقُولُوا أَ هؤُلاءِ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنْ بَیْنِنا أَ لَیْسَ اللَّهُ بِأَعْلَمَ بِالشَّاکِرِینَ (53) وَ إِذا جاءَکَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِآیاتِنا فَقُلْ سَلامٌ عَلَیْکُمْ کَتَبَ رَبُّکُمْ عَلی نَفْسِهِ الرَّحْمَهَ أَنَّهُ مَنْ عَمِلَ مِنْکُمْ سُوءاً بِجَهالَهٍ ثُمَّ تابَ مِنْ بَعْدِهِ وَ أَصْلَحَ فَأَنَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (54)

وَ کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ وَ لِتَسْتَبِینَ سَبِیلُ الْمُجْرِمِینَ (55)

أمره اللّه سبحانه بأن یخبرهم لما کثر اقتراحهم علیه، و تعنّتهم بإنزال الآیات التی تضطرّهم إلی الإیمان، أنه لم یکن عنده خزائن اللّه حتی یأتیهم بما اقترحوه من الآیات، و المراد: خزائن قدرته التی تشتمل علی کلّ شی ء من الأشیاء، و یقول لهم: إنه لا یعلم الغیب حتی یخبرهم به، و یعرّفهم بما سیکون فی مستقبل الدهر وَ لا أَقُولُ لَکُمْ إِنِّی مَلَکٌ حتی تکلّفونی من الأفعال الخارقه للعاده ما لا یطیقه البشر، و لیس فی هذا ما یدل علی أن الملائکه أفضل من الأنبیاء، و قد اشتغل بهذه المفاضله قوم من أهل العلم، و لا یترتب علی ذلک فائده دینیه و لا دنیویه. بل الکلام فی مثل هذا من الاشتغال بما لا یعنی، و من حسن إسلام المرء ترکه ما لا یعنیه إِنْ أَتَّبِعُ إِلَّا ما یُوحی إِلَیَ أی ما أتبع إلا ما یوحیه اللّه إلیّ، و قد تمسک بذلک من لم یثبت اجتهاد الأنبیاء عملا بما یفیده القصر فی هذه الآیه، و المسأله مدوّنه فی الأصول و الأدله علیها معروفه، و قد صحّ عنه صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال: «أوتیت القرآن و مثله معه» قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الْأَعْمی وَ الْبَصِیرُ هذا الاستفهام للإنکار، و المراد: أنه لا یستوی الضالّ و المهتدی، أو المسلم





و الکافر أو من اتبع ما أوحی إلیه و من لم یتبعه، و الکلام تمثیل أَ فَلا تَتَفَکَّرُونَ فی ذلک حتی تعرفوا عدم الاستواء بینهما، فإنه بین، لا یلتبس علی من له أدنی عقل و أقلّ تفکر. قوله: وَ أَنْذِرْ بِهِ الَّذِینَ یَخافُونَ أَنْ یُحْشَرُوا إِلی رَبِّهِمْ الإنذار: الإعلام، و الضمیر فی به راجع إلی ما یوحی؛ و قیل إلی اللّه؛ و قیل: إلی الیوم الآخر. و خصّ الذین یخافون أن یحشروا؛ لأنّ الإنذار یؤثر فیهم لما حلّ بهم من الخوف، بخلاف من لا یخاف الحشر من طوائف الکفر لجحوده به و إنکاره 
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له، فإنه لا یؤثر فیه ذلک. قیل: و معنی یخافون: یعلمون و یتیقنون أنهم محشورون، فیشمل کل من آمن بالبعث من المسلمین و أهل الذمه و بعض المشرکین؛ و قیل معنی الخوف علی حقیقته، و المعنی: أنه ینذر به من یظهر علیه الخوف من الحشر عند أن یسمع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یذکره و إن لم یکن مصدقا به فی الأصل، لکنه یخاف أن یصح ما أخبر به النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فإن من کان کذلک تکون الموعظه فیه أنجع و التذکیر له أنفع. قوله:

لَیْسَ لَهُمْ مِنْ دُونِهِ وَلِیٌّ وَ لا شَفِیعٌ الجمله فی محل نصب علی الحال، أی أنذر به هؤلاء الذین یخافون الحشر حال کونهم لا ولیّ لهم یوالیهم و لا نصیر یناصرهم و لا شفیع یشفع لهم من دون اللّه، و فیه ردّ علی من زعم من الکفار المعترفین بالحشر أن آباءهم یشفعون لهم، و هم أهل الکتاب، أو أن أصنامهم تشفع لهم، و هم المشرکون. قوله: وَ لا تَطْرُدِ الَّذِینَ





یَدْعُونَ رَبَّهُمْ بِالْغَداهِ وَ الْعَشِیِّ یُرِیدُونَ وَجْهَهُ الدعاء: العباده مطلقا؛ و قیل: المحافظه علی صلاه الجماعه؛ و قیل: الذکر و قراءه القرآن؛ و قیل: المراد: الدعاء للّه بجلب النفع و دفع الضرر. قیل: و المراد بذکر الغداه و العشیّ: الدوام علی ذلک و الاستمرار؛ و قیل: هو علی ظاهره، و یُرِیدُونَ وَجْهَهُ فی محل نصب علی الحال. و المعنی: أنهم مخلصون فی عبادتهم لا یریدون بذلک إلا وجه اللّه تعالی: أی یتوجهون بذلک إلیه لا إلی غیره. قوله: ما عَلَیْکَ مِنْ حِسابِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ وَ ما مِنْ حِسابِکَ عَلَیْهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ هذا کلام معترض بین النهی و جوابه، متضمن لنفی الحامل علی الطرد: أی حساب هؤلاء الذین أردت أن تطردهم موافقه لمن طلب ذلک منک هو علی أنفسهم ما علیک منه شی ء، و حسابک علی نفسک ما علیهم منه شی ء، فعلام تطردهم؟ هذا علی فرض صحه وصف من وصفهم بقوله: ما نَراکَ اتَّبَعَکَ إِلَّا الَّذِینَ هُمْ أَراذِلُنا «1» و طعن عندک فی دینهم و حسبهم، فکیف و قد زکّاهم اللّه عزّ و جلّ بالعباده و الإخلاص، و هذا هو مثل قوله تعالی: وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری «2» و قوله: وَ أَنْ لَیْسَ لِلْإِنْسانِ إِلَّا ما سَعی «3» و قوله: إِنْ حِسابُهُمْ إِلَّا عَلی رَبِّی «4». قوله: فَتَطْرُدَهُمْ جواب النفی فی قوله: ما عَلَیْکَ مِنْ حِسابِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ و هو من تمام الاعتراض: أی إذا کان الأمر کذلک فأقبل علیهم، و جالسهم، و لا تطردهم، مراعاه لحق من لیس علی مثل حالهم فی الدین و الفضل، و من فی ما عَلَیْکَ مِنْ حِسابِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ للتبعیض، و الثانیه للتوکید، و کذا فی ما





مِنْ حِسابِکَ عَلَیْهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ. قوله: فَتَکُونَ مِنَ الظَّالِمِینَ جواب للنهی، أعنی: وَ لا تَطْرُدِ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ أی فإن فعلت ذلک کنت من الظالمین، و حاشاه عن وقوع ذلک، و إنما هو من باب التعریض لئلا یفعل ذلک غیره صلّی اللّه علیه و سلّم من أهل الإسلام کقوله تعالی: لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ «5»، و قیل: إن فَتَکُونَ مِنَ الظَّالِمِینَ معطوف علی فَتَطْرُدَهُمْ علی طریق التسبب، و الأوّل أولی. قوله: وَ کَذلِکَ فَتَنَّا بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ أی مثل ذلک الفتن العظیم فتنا بعض الناس ببعض، و الفتنه الاختبار: أی عاملناهم معامله المختبرین، و اللام فی لِیَقُولُوا للعاقبه: أی لیقول البعض الأوّل مشیرین إلی البعض الثانی أَ هؤُلاءِ الذین مَنَّ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنْ بَیْنِنا أی أکرمهم بإصابه الحق دوننا. قال النحاس: و هذا من المشکل، لأنه یقال: کیف فتنوا لیقولوا هذا القول و هو إن کان علی طریقه الإنکار کفر، و أجاب بجوابین: الأوّل أن ذلک واقع منهم علی طریقه الاستفهام لا علی سبیل الإنکار؛ و الثانی 

______________________________

(1). هود: 27.

(2). الأنعام: 164.

(3). النجم: 39.

(4). الشعراء: 113.

(5). الزمر: 65.
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أنهم لما اختبروا بهذا کان عاقبته هذا القول منهم کقوله: فَالْتَقَطَهُ آلُ فِرْعَوْنَ لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَ حَزَناً «1».

قوله: أَ لَیْسَ اللَّهُ بِأَعْلَمَ بِالشَّاکِرِینَ هذا الاستفهام للتقریر. و المعنی: أن مرجع الاستحقاق لنعم اللّه سبحانه هو الشکر، و هو أعلم بالشاکرین له، فما بالکم تعترضون بالجهل و تنکرون الفضل. قوله: وَ إِذا جاءَکَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِآیاتِنا هم الذین نهاه اللّه عن طردهم، و هم المستضعفون من المؤمنین، کما سیأتی بیانه فَقُلْ سَلامٌ عَلَیْکُمْ أمره اللّه بأن یقول لهم هذا القول تطییبا لخواطرهم و إکراما لهم.





و السلام، و السلامه:

بمعنی واحد، فمعنی سلام علیکم: سلمکم اللّه. و قد کان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بعد نزول هذه الآیه إذا رآهم بدأهم بالسلام؛ و قیل: إن هذا السلام هو من جهه اللّه: أی أبلغهم منا السلام. قوله: کَتَبَ رَبُّکُمْ عَلی نَفْسِهِ الرَّحْمَهَ أی أوجب ذلک إیجاب فضل و إحسان؛ و قیل: کتب ذلک فی اللوح المحفوظ. قیل: هذا من جمله ما أمره اللّه سبحانه بإبلاغه إلی أولئک الذین أمره بإبلاغ السلام إلیهم تبشیرا بسعه مغفره اللّه و عظیم رحمته.

قوله: أَنَّهُ مَنْ عَمِلَ مِنْکُمْ سُوءاً بِجَهالَهٍ قرأ ابن عامر و عاصم و نافع بفتح أن من أنه، و قرأ الباقون بکسرها. فعلی القراءه الأولی تکون هذه الجمله بدلا من الرحمه: أی کتب ربکم علی نفسه أنه من عمل إلی آخره. و علی القراءه الثانیه تکون هذه الجمله مفسره للرحمه بطریق الاستئناف، و موضع بجهاله النصب علی الحال، أی عمله و هو جاهل. قیل: و المعنی أنه فعل فعل الجاهلین، لأن من عمل ما یؤدی إلی الضرر فی العاقبه مع علمه بذلک أو ظنه، فقد فعل فعل أهل الجهل و السفه لا فعل أهل الحکمه و التدبیر؛ و قیل المعنی:

أنه عمل ذلک و هو جاهل لما یتعلّق به من المضره، فتکون فائده التقیید بالجهاله: الإیذان بأن المؤمن لا یباشر ما یعلم أنه یؤدی إلی الضرر. قوله: ثُمَّ تابَ مِنْ بَعْدِهِ أی من بعد عمله وَ أَصْلَحَ ما أفسده بالمعصیه، فراجع الصواب و عمل الطاعه فَأَنَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ قرأ ابن عامر و عاصم بفتح الهمزه من فَأَنَّهُ و قرأ الباقون بالکسر. فعلی القراءه الأولی تکون أن و ما بعدها خبر مبتدأ محذوف:





أی فأمره أن اللّه غفور رحیم، و هذا اختیار سیبویه، و اختار أبو حاتم أن الجمله فی محل رفع علی الابتداء و الخبر مضمر، کأنه قیل: فله فَأَنَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ قال: لأن المبتدأ هو ما بعد الفاء. و أما علی القراءه الثانیه فالجمله مستأنفه.

قوله: وَ کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ أی مثل ذلک التفصیل نفصلها، و التفصیل: التبیین، و المعنی: أن اللّه فصل لهم ما یحتاجون إلیه من أمر الدین، و بین لهم حکم کل طائفه. قوله: وَ لِتَسْتَبِینَ سَبِیلُ الْمُجْرِمِینَ 

قال الکوفیون: هو معطوف علی مقدّر: أی و کذلک نفصل الآیات لنبین لکم و لتستبین، قال النحاس:

و هذا الحذف لا یحتاج إلیه. و قیل: إن دخول الواو للعطف علی المعنی: قرئ لِتَسْتَبِینَ بالفوقیه و التحتیه، فالخطاب علی الفوقیه للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم؛ أی لتستبین یا محمد سبیل المجرمین، و سبیل: منصوب علی قراءه نافع. و أما علی قراءه ابن کثیر و أبی عمرو و ابن عامر و حفص بالرفع، فالفعل مسند إلی سبیل، و أما علی التحتیه فالفعل مسند إلی سبیل أیضا، و هی قراءه حمزه و الکسائی و شعبه بالرفع. و إذا استبان سبیل المجرمین فقد استبان سبیل المؤمنین.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله:

______________________________

(1). القصص: 8.
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قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الْأَعْمی وَ الْبَصِیرُ قال: الأعمی الکافر الذی عمی عن حقّ اللّه و أمره و نعمه علیه، و البصیر:

العبد المؤمن الذی أبصر بصرا نافعا فوحّد اللّه وحده، و عمل بطاعه ربه، و انتفع بما آتاه اللّه. و أخرج أحمد و ابن جریر و ابن المنذر





و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه و أبو نعیم فی الحلیه عن عبد اللّه ابن مسعود قال: «مرّ الملأ من قریش علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و عنده صهیب و عمّار و بلال و خبّاب و نحوهم من ضعفاء المسلمین، فقالوا: یا محمد أرضیت بهؤلاء من قومک أَ هؤُلاءِ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنْ بَیْنِنا أ نحن نکون تبعا لهؤلاء؟ اطردهم عنا، فلعلک إن طردتهم أن نتبعک، فأنزل اللّه فیهم القرآن وَ أَنْذِرْ بِهِ الَّذِینَ یَخافُونَ أَنْ یُحْشَرُوا إِلی رَبِّهِمْ إلی قوله: وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِالظَّالِمِینَ و قد أخرج هذا السبب مطوّلا ابن جریر و ابن المنذر عن عکرمه، و فیه: إن الذین جاءوا إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم عتبه بن ربیعه و شیبه بن ربیعه و قرظه بن عبد عمرو بن نوفل و الحارث بن عامر بن نوفل و مطعم بن عدیّ بن الخیار بن نوفل فی أشراف الکفار من عبد مناف. و أخرجه ابن أبی شیبه و ابن ماجه و أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الحلیه، و البیهقی فی الدلائل عن خبّاب قال: جاء الأقرع بن حابس التمیمی و عیینه ابن حصن الفزاری، فذکر نحو حدیث عبد اللّه بن مسعود مطوّلا. قال ابن کثیر: هذا حدیث غریب، فإن هذه الآیه مکیه، و الأقرع و عیینه إنما أسلما بعد الهجره بدهر. و أخرج مسلم و النسائی و ابن ماجه و غیرهم عن سعد بن أبی وقاص قال: لقد نزلت هذه الآیه فی سته: أنا و





عبد اللّه بن مسعود و بلال و رجل من هذیل و رجلان لست أسمّیهما، فقال المشرکون للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم: اطرد هؤلاء عنک لا یجترءون علینا، فوقع فی نفس رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ما شاء اللّه أن یقع فحدّث نفسه، فأنزل اللّه وَ لا تَطْرُدِ الَّذِینَ یَدْعُونَ رَبَّهُمْ بِالْغَداهِ وَ الْعَشِیِ و قد روی فی بیان السبب روایات موافقه لما ذکرنا فی المعنی. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: بِالْغَداهِ وَ الْعَشِیِ قال: یعنی الصلاه المکتوبه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: الصلاه المکتوبه الصّبح و العصر. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن إبراهیم النخعی فی الآیه قال: هم أهل الذکر لا تطردهم عن الذکر. قال سفیان: أی أهل الفقه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ کَذلِکَ فَتَنَّا بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ یعنی أنه جعل بعضهم أغنیاء و بعضهم فقراء، فقال الأغنیاء للفقراء: أَ هؤُلاءِ مَنَّ اللَّهُ عَلَیْهِمْ مِنْ بَیْنِنا یعنی أ هؤلاء هداهم اللّه، و إنما قالوا ذلک استهزاء و سخریه. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج أ هؤلاء الذین منّ اللّه علیهم من بیننا أی لو کان لهم کرامه علی اللّه ما أصابهم هذا الجهد.

و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ماهان قال: أتی قوم النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، فقالوا: إنا أصبنا ذنوبا عظاما، فما





ردّ علیهم شیئا فانصرفوا، فأنزل اللّه وَ إِذا جاءَکَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِآیاتِنا الآیه. فدعاهم فقرأها علیهم. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج قال: أخبرت أن قوله: سَلامٌ عَلَیْکُمْ کانوا إذا دخلوا علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بدأهم بالسلام، فقال: سَلامٌ عَلَیْکُمْ و إذا لقیهم فکذلک أیضا. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر عن قتاده فی قوله: وَ کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ قال: نبیّن الآیات.
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و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله: وَ لِتَسْتَبِینَ سَبِیلُ الْمُجْرِمِینَ قال: الذین یأمرونک بطرد هؤلاء.


[سوره الأنعام (6): الآیات 56 الی 59]

قُلْ إِنِّی نُهِیتُ أَنْ أَعْبُدَ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ قُلْ لا أَتَّبِعُ أَهْواءَکُمْ قَدْ ضَلَلْتُ إِذاً وَ ما أَنَا مِنَ الْمُهْتَدِینَ (56) قُلْ إِنِّی عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّی وَ کَذَّبْتُمْ بِهِ ما عِنْدِی ما تَسْتَعْجِلُونَ بِهِ إِنِ الْحُکْمُ إِلاَّ لِلَّهِ یَقُصُّ الْحَقَّ وَ هُوَ خَیْرُ الْفاصِلِینَ (57) قُلْ لَوْ أَنَّ عِنْدِی ما تَسْتَعْجِلُونَ بِهِ لَقُضِیَ الْأَمْرُ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِالظَّالِمِینَ (58) وَ عِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَیْبِ لا یَعْلَمُها إِلاَّ هُوَ وَ یَعْلَمُ ما فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ وَ ما تَسْقُطُ مِنْ وَرَقَهٍ إِلاَّ یَعْلَمُها وَ لا حَبَّهٍ فِی ظُلُماتِ الْأَرْضِ وَ لا رَطْبٍ وَ لا یابِسٍ إِلاَّ فِی کِتابٍ مُبِینٍ (59)

قوله: قُلْ إِنِّی نُهِیتُ أمره اللّه سبحانه أن یعود إلی مخاطبه الکفار و یخبرهم بأنه نهی عن عباده ما یدعونه و یعبدونه من دون اللّه، أی نهاه عن ذلک و صرفه و زجره، ثم أمره سبحانه بأن یقول لهم: لا أَتَّبِعُ أَهْواءَکُمْ أی لا أسلک المسلک الذی سلکتموه فی دینکم من اتباع الأهواء و المشی علی ما توجبه المقاصد الفاسده






التی یتسبب عنها الوقوع فی الضلال. قوله: قَدْ ضَلَلْتُ إِذاً أی اتبعت أهواءکم فیما طلبتموه من عباده معبوداتکم و طرد من أردتم طرده وَ ما أَنَا مِنَ الْمُهْتَدِینَ إن فعلت ذلک، و هذه الجمله الاسمیه معطوفه علی الجمله التی قبلها، و المجی ء بها اسمیه عقب تلک الفعلیه للدلاله علی الدوام و الثبات، و قرئ ضَلَلْتُ بفتح اللام و کسرها و هما لغتان. قال أبو عمرو: ضللت بکسر اللام لغه تمیم، و هی قراءه ابن وثاب و طلحه بن مصرف، و الأولی هی الأصح و الأفصح، لأنها لغه أهل الحجاز، و هی قراءه الجمهور.

قال الجوهری: و الضلال و الضلاله: ضدّ الرشاد، و قد ضللت أضلّ. قال اللّه تعالی: قُلْ إِنْ ضَلَلْتُ فَإِنَّما أَضِلُّ عَلی نَفْسِی «1» قال فهذه: یعنی المفتوحه لغه نجد و هی الفصیحه، و أهل العالیه یقول: ضللت بالکسر أضلّ انتهی. قوله: قُلْ إِنِّی عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّی البینه: الحجّه و البرهان، أی إنی علی برهان من ربی و یقین، لا علی هوی و شک، أمره اللّه سبحانه بأن یبین لهم أن ما هو علیه من عباده ربه هو عن حجه برهانیه یقینیه، لا کما هم علیه من اتباع الشبه الداحضه و الشکوک الفاسده التی لا مستند لها إلا مجرد الأهویه الباطله. قوله:

وَ کَذَّبْتُمْ بِهِ أی بالربّ، أو بالعذاب، أو بالقرآن، أو بالبینه، و التذکیر للضمیر باعتبار المعنی. و هذه الجمله إما حالیه بتقدیر قد: أی و الحال أن قد کذبتم به، أو جمله مستأنفه مبینه لما هم علیه من التکذیب بما جاء به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من الحجج الواضحه و البراهین البینه. قوله: ما عِنْدِی ما تَسْتَعْجِلُونَ بِهِ أخبرهم





بأنه لم یکن عنده ما یتعجلونه من العذاب، فإنهم کانوا لفرط تکذیبهم یستعجلون نزوله، استهزاء، نحو قوله:

أَوْ تُسْقِطَ السَّماءَ کَما زَعَمْتَ عَلَیْنا کِسَفاً «2»، و قولهم: اللَّهُمَّ إِنْ کانَ هذا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ فَأَمْطِرْ عَلَیْنا حِجارَهً مِنَ السَّماءِ «3»، و قولهم: مَتی هذَا الْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ* «4»، و قیل: ما عِنْدِی ما تَسْتَعْجِلُونَ بِهِ من الآیات التی تقترحونها علیّ. قوله: إِنِ الْحُکْمُ إِلَّا لِلَّهِ أی ما الحکم فی کل شی ء إلا للّه سبحانه، و من جمله ذلک ما تستعجلون به من العذاب أو الآیات المقترحه. و المراد: الحکم الفاصل 

______________________________

(1). سبأ: 50.

(2). الإسراء: 92.

(3). الأنفال: 32.

(4). سبأ: 29.

فتح القدیر، ج 2، ص: 140

بین الحق و الباطل. قوله: یَقُصُّ الْحَقَ قرأ نافع و ابن کثیر و عاصم یَقُصُ بالقاف و الصاد المهمله، و قرأ الباقون یقضی بالضاد المعجمه و الیاء، و کذا قرأ علیّ و أبو عبد الرحمن السلمی و سعید بن المسیب، و هو مکتوب فی المصحف بغیر یاء. فعلی القراءه الأولی هو من القصص: أی یتبع الحق فیما یحکم به. و علی القراءه الثانیه هو من القضاء: أی یقضی القضاء بین عباده، و الحق منتصب علی المفعولیه، أو علی أنه صفه لمصدر محذوف، أی یقضی القضاء الحق، أو یقص القصص الحق وَ هُوَ خَیْرُ الْفاصِلِینَ أی بین الحقّ و الباطل بما یقضی به بین عباده و یفصله لهم فی کتابه، ثم أمره اللّه سبحانه أن یقول لهم: لَوْ أَنَّ عِنْدِی ما تَسْتَعْجِلُونَ بِهِ أی ما تطلبون تعجیله بأن یکون إنزاله بکم مقدورا لی و فی وسعی لَقُضِیَ الْأَمْرُ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ أی لقضی اللّه الأمر بیننا بأن ینزله اللّه سبحانه لکم بسؤالی





له و طلبی ذلک؛ أو المعنی: لو کان العذاب الذی تطلبونه و تستعجلون به عندی و فی قبضتی لأنزلته بکم، و عند ذلک یقضی الأمر بینی و بینکم وَ اللَّهُ أَعْلَمُ بِالظَّالِمِینَ و بالوقت الذی ینزل فیه عذابهم و بما تقتضیه مشیئته من تأخیره استدراجا لهم و إعذارا إلیهم. قوله: وَ عِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَیْبِ لا یَعْلَمُها إِلَّا هُوَ المفاتح جمع مفتح بالفتح؛ و هو المخزن: أی عنده مخازن الغیب، جعل للأمور الغیبیه مخازن تخزن فیها علی طریق الاستعاره، أو جمع مفتح بکسر المیم، و هو المفتاح، جعل للأمور الغیبیه مفاتح یتوصل بها إلی ما فی المخازن منها علی طریق الاستعاره أیضا، و یؤید أنها جمع مفتح بالکسر قراءه ابن السمیقع و عنده مفاتیح الغیب فإن المفاتیح جمع مفتاح و المعنی: إن عنده سبحانه خاصه مخازن الغیب، أو المفاتح التی یتوصل بها إلی المخازن. و قوله: لا یَعْلَمُها إِلَّا هُوَ جمله مؤکّده لمضمون الجمله الأولی، و أنه لا علم لأحد من خلقه بشی ء من الأمور الغیبیه التی استأثر اللّه بعلمها، و یندرج تحت هذه الآیه علم ما یستعجله الکفار من العذاب کما یرشد إلیه السیاق اندراجا أوّلیا. و فی هذه الآیه الشریفه ما یدفع أباطیل الکهّان و المنجّمین و الرملیین و غیرهم من المدّعین ما لیس من شأنهم، و لا یدخل تحت قدرتهم و لا یحیط به علمهم، و لقد ابتلی الإسلام و أهله بقوم سوء من هذه الأجناس الضاله و الأنواع المخذوله و لم یربحوا من أکاذیبهم و أباطیلهم بغیر خطه السوء المذکوره فی قول الصادق المصدوق صلّی اللّه علیه و سلّم: «من أتی کاهنا أو منجّما فقد کفر بما أنزل علی محمد». قوله: وَ





یَعْلَمُ ما فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ خصّهما بالذّکر لأنهما من أعظم مخلوقات اللّه: أی یعلم ما فیهما من حیوان و جماد علما مفصلا لا یخفی علیه منه شی ء، أو خصهما لکونهما أکثر ما یشاهده الناس و یتطلعون لعلم ما فیهما وَ ما تَسْقُطُ مِنْ وَرَقَهٍ إِلَّا یَعْلَمُها أی من ورق الشجر و هو تخصیص بعد التعمیم: أی یعلمها و یعلم زمان سقوطها و مکانه، و قیل: المراد بالورقه ما یکتب فیه الآجال و الأرزاق، و حکی النقاش عن جعفر بن محمد: أن الورقه یراد بها هنا السقط من أولاد بنی آدم، قال ابن عطیه: و هذا قول جار علی طریقه الرموز و لا یصح عن جعفر بن محمد و لا ینبغی أن یلتفت إلیه وَ لا حَبَّهٍ کائنه فِی ظُلُماتِ الْأَرْضِ أی فی الأمکنه المظلمه، و قیل: فی بطن الأرض وَ لا رَطْبٍ وَ لا یابِسٍ بالخفض عطفا علی حبه: و هی معطوفه علی ورقه. و قرأ ابن السمیقع و الحسن و غیرهما بالرفع عطفا علی موضع من ورقه، و قد شمل وصف الرطوبه و الیبوسه جمیع الموجودات. قوله: إِلَّا فِی 

فتح القدیر، ج 2، ص: 141

کِتابٍ مُبِینٍ هو اللوح المحفوظ، فتکون هذه الجمله بدل اشتمال من إِلَّا یَعْلَمُها و قیل: هو عباره عن علمه فتکون هذه الجمله بدل کل من تلک الجمله.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبی عمران الجونی فی قوله: قُلْ إِنِّی عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّی قال:

علی ثقه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عکرمه فی قوله: لَقُضِیَ الْأَمْرُ بَیْنِی وَ بَیْنَکُمْ قال: لقامت الساعه. و أخرج ابن جریر





و ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: وَ عِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَیْبِ قال: یقول خزائن الغیب. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ عِنْدَهُ مَفاتِحُ الْغَیْبِ قال: هنّ خمس: إِنَّ اللَّهَ عِنْدَهُ عِلْمُ السَّاعَهِ إلی قوله: عَلِیمٌ خَبِیرٌ* «1». و أخرج أحمد و البخاری و غیرهما عن ابن عمر أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «مفاتیح الغیب خمس لا یعلمها إلا اللّه:

لا یعلم ما فی غد إلا اللّه، و لا یعلم ما تغیض الأرحام إلا اللّه، و لا یعلم متی یأتی المطر إلا اللّه، و لا تدری نفس بأیّ أرض تموت إلا الله، و لا یعلم أحد متی تقوم الساعه إلا اللّه». و أخرج سعید بن منصور و عبد ابن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس: وَ ما تَسْقُطُ مِنْ وَرَقَهٍ إِلَّا یَعْلَمُها قال:

ما من شجره فی برّ و لا بحر إلا و بها ملک یکتب ما یسقط من ورقها. و أخرج أبو الشیخ عن مجاهد نحوه.

و أخرج أبو الشیخ عن محمد بن جحاده فی قوله: وَ ما تَسْقُطُ مِنْ وَرَقَهٍ قال: للّه تبارک و تعالی شجره تحت العرش لیس مخلوق إلا له فیها ورقه فإذا سقطت ورقته خرجت روحه من جسده، فذلک قوله: وَ ما تَسْقُطُ مِنْ وَرَقَهٍ إِلَّا یَعْلَمُها. و أخرج الخطیب فی تاریخه بسند ضعیف عن ابن عمر أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «ما من زرع علی الأرض و لا ثمار علی أشجار إلا علیها مکتوب: بسم اللّه الرحمن الرحیم، هذا رزق فلان بن فلان» فذلک قوله تعالی: وَ ما تَسْقُطُ





مِنْ الآیه. و قد رواه یزید بن هارون عن محمد بن إسحاق عن نافع عن ابن عمر عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فذکره. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس أنه تلا هذه الآیه وَ لا رَطْبٍ وَ لا یابِسٍ فقال: الرطب و الیابس من کلّ شی ء.


[سوره الأنعام (6): الآیات 60 الی 62]

وَ هُوَ الَّذِی یَتَوَفَّاکُمْ بِاللَّیْلِ وَ یَعْلَمُ ما جَرَحْتُمْ بِالنَّهارِ ثُمَّ یَبْعَثُکُمْ فِیهِ لِیُقْضی أَجَلٌ مُسَمًّی ثُمَّ إِلَیْهِ مَرْجِعُکُمْ ثُمَّ یُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (60) وَ هُوَ الْقاهِرُ فَوْقَ عِبادِهِ وَ یُرْسِلُ عَلَیْکُمْ حَفَظَهً حَتَّی إِذا جاءَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ تَوَفَّتْهُ رُسُلُنا وَ هُمْ لا یُفَرِّطُونَ (61) ثُمَّ رُدُّوا إِلَی اللَّهِ مَوْلاهُمُ الْحَقِّ أَلا لَهُ الْحُکْمُ وَ هُوَ أَسْرَعُ الْحاسِبِینَ (62)

قوله: یَتَوَفَّاکُمْ بِاللَّیْلِ أی ینیمکم فیقبض فیه نفوسکم التی بها تمیزون و لیس ذلک موتا حقیقه، فهو مثل قوله: اللَّهُ یَتَوَفَّی الْأَنْفُسَ حِینَ مَوْتِها وَ الَّتِی لَمْ تَمُتْ فِی مَنامِها «2» و التوفی: استیفاء الشی ء، و توفیت الشی ء و استوفیته: إذا أخذته أجمع، قال الشاعر:

إنّ بنی الأدرد لیسوا من أحدو لا توفّاهم قریش فی العدد 

______________________________

(1). لقمان: 34.

(2). الزمر: 42.
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قیل: الروح إذا خرجت من البدن فی المنام بقیت فیه الحیاه؛ و قیل: لا تخرج منه الروح بل الذهن فقط، و الأولی أن هذا أمر لا یعرفه إلا اللّه سبحانه. قوله: وَ یَعْلَمُ ما جَرَحْتُمْ بِالنَّهارِ أی کسبتم بجوارحکم من الخیر و الشرّ. قوله: ثُمَّ یَبْعَثُکُمْ فِیهِ أی فی النهار، یعنی الیقظه؛ و قیل: یبعثکم من القبور فیه:

أی فی شأن ذلک الذی قطعتم فیه أعمارکم من النوم باللیل و الکسب بالنهار؛ و قیل: فی الکلام تقدیم و تأخیر، و التقدیر: هو الذی یتوفاکم باللیل






ثم یبعثکم بالنهار و یعلم ما جرحتم فیه؛ و قیل: ثم یبعثکم فیه، أی فی المنام، و معنی الآیه: إن إمهاله تعالی للکفار لیس للغفله عن کفرهم، فإنه عالم بذلک و لکن لِیُقْضی أَجَلٌ مُسَمًّی أی معین لکلّ فرد من أفراد العباد من حیاه و رزق ثُمَّ إِلَیْهِ مَرْجِعُکُمْ أی رجوعکم بعد الموت ثُمَّ یُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ فیجازی المحسن بإحسانه و المسی ء بإساءته. قوله: وَ هُوَ الْقاهِرُ فَوْقَ عِبادِهِ المراد:

فوقیه القدره و الرتبه، کما یقال: السلطان فوق الرعیه، و قد تقدّم بیانه فی أوّل السوره. قوله: وَ یُرْسِلُ عَلَیْکُمْ حَفَظَهً أی ملائکه جعلهم اللّه حافظین لکم، و منه قوله: وَ إِنَّ عَلَیْکُمْ لَحافِظِینَ «1» و المعنی:

أنه یرسل علیکم من یحفظکم من الآفات و یحفظ أعمالکم، و الحفظه: جمع حافظ، مثل: کتبه: جمع کاتب وَ عَلَیْکُمْ متعلق بیرسل لما فیه من معنی الاستیلاء، و تقدیمه علی حفظه لیفید العنایه بشأنه و أنه أمر حقیق بذلک؛ و قیل: هو متعلق بحفظه. قوله: حَتَّی إِذا جاءَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ تَوَفَّتْهُ رُسُلُنا حتی: یحتمل أن تکون هی الغائیه، أی و یرسل علیکم حفظه یحفظون ما أمروا بحفظه مما یتعلق بکم حَتَّی إِذا جاءَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ و یحتمل أن تکون الابتدائیه، و المراد بمجی ء الموت مجی ء علاماته. و قرأ حمزه توفاه رسلنا و قرأ الأعمش تتوفّاه و الرسل: هم أعوان ملک الموت، و معنی توفته: استوفت روحه لا یُفَرِّطُونَ أی لا یقصرون و یضیعون، و أصله من التقدّم، و قال أبو عبیده: لا یتوانون. و قرأ عبید بن عمیر لا یفرطون بالتخفیف: أی لا یجاوزون الحدّ فیما أمروا به من الإکرام و الإهانه. قوله: ثُمَّ رُدُّوا إِلَی اللَّهِ مَوْلاهُمُ الْحَقِ





معطوف علی توفته، و الضمیر راجع إلی أحد لأنه فی معنی الکل مع الالتفات من الخطاب إلی الغیبه، أی ردّوا بعد الحشر إلی اللّه: أی إلی حکمه و جزائه. مَوْلاهُمُ مالکهم الذی یلی أمورهم.

الْحَقِ قرأ الجمهور بالجر صفه لاسم اللّه. و قرأ الحسن الحق بالنصب علی إضمار فعل، أی:

أعنی أو أمدح، أو علی المصدر وَ هُوَ أَسْرَعُ الْحاسِبِینَ لکونه لا یحتاج إلی ما یحتاجون إلیه من الفکر و الرویه و التدبر.

و قد أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «مع کلّ إنسان ملک إذا نام یأخذ نفسه، فإذا أذن اللّه فی قبض روحه قبضه و إلا ردّها إلیه، فذلک قوله تعالی: یَتَوَفَّاکُمْ بِاللَّیْلِ و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عکرمه فی الآیه قال: ما من لیله إلا و اللّه یقبض الأرواح کلّها، فیسأل کلّ نفس عمّا عمل صاحبها من النهار، ثم یدعو ملک الموت فیقول: اقبض روح هذا؛ و ما من یوم إلا و ملک الموت ینظر فی کتاب حیاه الناس، قائل یقول: ثلاثا، و قائل یقول: خمسا. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی الآیه قال: أما

______________________________

(1). الانفطار: 10.
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وفاته إیّاهم باللیل فمنامهم، و ما جَرَحْتُمْ بِالنَّهارِ فیقول: ما اکتسبتم بالنّهار ثُمَّ یَبْعَثُکُمْ فِیهِ قال: فی النهار لِیُقْضی أَجَلٌ مُسَمًّی و هو الموت. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ یَعْلَمُ ما جَرَحْتُمْ قال: ما کسبتم من الإثم. و أخرج





ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: وَ یُرْسِلُ عَلَیْکُمْ حَفَظَهً قال: هم المعقّبات من الملائکه یحفظونه و یحفظون عمله.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی الآیه قال: أعوان ملک الموت من الملائکه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: هُمْ لا یُفَرِّطُونَ یقول: لا یضیعون.


[سوره الأنعام (6): الآیات 63 الی 65]

قُلْ مَنْ یُنَجِّیکُمْ مِنْ ظُلُماتِ الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ تَدْعُونَهُ تَضَرُّعاً وَ خُفْیَهً لَئِنْ أَنْجانا مِنْ هذِهِ لَنَکُونَنَّ مِنَ الشَّاکِرِینَ (63) قُلِ اللَّهُ یُنَجِّیکُمْ مِنْها وَ مِنْ کُلِّ کَرْبٍ ثُمَّ أَنْتُمْ تُشْرِکُونَ (64) قُلْ هُوَ الْقادِرُ عَلی أَنْ یَبْعَثَ عَلَیْکُمْ عَذاباً مِنْ فَوْقِکُمْ أَوْ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِکُمْ أَوْ یَلْبِسَکُمْ شِیَعاً وَ یُذِیقَ بَعْضَکُمْ بَأْسَ بَعْضٍ انْظُرْ کَیْفَ نُصَرِّفُ الْآیاتِ لَعَلَّهُمْ یَفْقَهُونَ (65)

قیل: المراد بظلمات البرّ و البحر: شدائدهما. قال النحاس: و العرب تقول: یوم مظلم: إذا کان شدیدا، فإذا عظّمت ذلک قالت: یوم ذو کوکب، أی یحتاجون فیه لشدّه ظلمته إلی کوکب. و أنشد سیبویه:

بنی أسد هل تعلمون بلاءناإذا کان یوم ذو کواکب اشنعا 

و الاستفهام للتقریع و التوبیخ: أی من ینجیکم من شدائدهما العظیمه؟ قرأ أبو بکر عن عاصم خفیه بکسر الخاء، و قرأ الباقون بضمها، و هما لغتان. و قرأ الأعمش «و خیفه» من الخوف. و جمله تَدْعُونَهُ فی محل نصب علی الحال: أی من ینجیکم من ذلک حال دعائکم له دعاء تضرّع و خفیه أو متضرّعین و مخفین.

و المراد بالتضرع هنا: دعاء الجهر. قوله: لَئِنْ أَنْجَیْتَنا کذا قرأ أهل المدینه و أهل الشام. و قرأ الکوفیون لَئِنْ أَنْجانا و الجمله فی محل






نصب علی تقدیر القول: أی قائلین لئن أنجیتنا من هذه الشدّه التی نزلت بنا و هی الظلمات المذکوره لَنَکُونَنَّ مِنَ الشَّاکِرِینَ لک علی ما أنعمت به علینا من تخلیصنا من هذه الشدائد.

قوله: قُلِ اللَّهُ یُنَجِّیکُمْ مِنْها وَ مِنْ کُلِّ کَرْبٍ قرأ الکوفیون و هشام ینجیکم بالتّشدید، و قرأ الباقون بالتخفیف، و قراءه التشدید تفید التکثیر؛ و قیل: معناهما واحد، و الضمیر فی مِنْها راجع إلی الظلمات.

و الکرب: الغم یأخذ بالنفس، و منه: رجل مکروب. قال عنتره:

و مکروب کشفت الکرب عنه بطعنه فیصل لمّا دعانی 

ثُمَّ أَنْتُمْ تُشْرِکُونَ باللّه سبحانه بعد أن أحسن إلیکم بالخلوص من الشدائد و ذهاب الکروب شرکاء لا ینفعونکم، و لا یضرّونکم، و لا یقدرون علی تخلیصکم من کل ما ینزل بکم، فکیف وضعتم هذا الشرک موضع ما وعدتم به من أنفسکم من الشکر؟ ثم أمره اللّه سبحانه أن یقول لهم: هُوَ الْقادِرُ عَلی أَنْ یَبْعَثَ عَلَیْکُمْ عَذاباً أی الذی قدر علی إنجائکم من تلک الشدائد و دفع عنکم تلک الکروب قادر علی أن یعیدکم 
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فی شدّه و محنه و کرب یبعث عذابه علیکم من کل جانب، فالعذاب المبعوث من جهه الفوق: ما ینزل من السماء من المطر و الصواعق. و المبعوث من تحت الأرجل: الخسف و الزلازل و الغرق، و قیل: مِنْ فَوْقِکُمْ یعنی الأمراء الظلمه و مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِکُمْ یعنی السفله و عبید السوء. قوله: أَوْ یَلْبِسَکُمْ شِیَعاً قرأ الجمهور بفتح التحتیه، من لبس الأمر: إذا خلطه، و قرأ أبو عبد اللّه المدینی بضمها: أی یجعل ذلک لباسا لکم؛ قیل و الأصل: أو یلبس علیکم أمرکم، فحذف أحد المفعولین مع حرف الجرّ کما فی قوله تعالی: وَ





إِذا کالُوهُمْ أَوْ وَزَنُوهُمْ و المعنی: یجعلکم مختلطی الأهواء مختلفی النحل متفرقی الآراء؛ و قیل:

یجعلکم فرقا یقاتل بعضکم بعضا. و الشیع: الفرق، أی یخلطکم فرقا. قوله: وَ یُذِیقَ بَعْضَکُمْ بَأْسَ بَعْضٍ أی یصیب بعضکم بشدّه بعض من قتل و أسر و نهب وَ یُذِیقَ معطوف علی یَبْعَثَ و قرئ: «نذیق» بالنون. انْظُرْ کَیْفَ نُصَرِّفُ الْآیاتِ نبین لهم الحجج و الدلالات من وجوه مختلفه لَعَلَّهُمْ یَفْقَهُونَ الحقیقه فیعودون إلی الحق الذی بیناه لهم بیانات متنوّعه.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: قُلْ مَنْ یُنَجِّیکُمْ مِنْ ظُلُماتِ الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ یقول: من کرب البرّ و البحر. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم فی تفسیر الآیه عن ابن عباس قال: یقول: إذا أضلّ الرجل الطریق دعا اللّه لَئِنْ أَنْجَیْتَنا مِنْ هذِهِ لَنَکُونَنَّ مِنَ الشَّاکِرِینَ «1». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: قُلْ هُوَ الْقادِرُ عَلی أَنْ یَبْعَثَ عَلَیْکُمْ عَذاباً مِنْ فَوْقِکُمْ قال: یعنی من أمرائکم أَوْ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِکُمْ یعنی سفلتکم أَوْ یَلْبِسَکُمْ شِیَعاً یعنی بالشّیع الأهواء المختلفه وَ یُذِیقَ بَعْضَکُمْ بَأْسَ بَعْضٍ قال: یسلّط بعضکم علی بعض بالقتل و العذاب. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه من وجه آخر فی تفسیر الآیه قال: عَذاباً مِنْ فَوْقِکُمْ أئمه السوء أَوْ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِکُمْ قال: خدم السوء. و أخرج أبو الشیخ عنه أیضا من وجه آخر قال: مِنْ فَوْقِکُمْ من قبل أمرائکم و أشرافکم أَوْ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِکُمْ قال: من قبل سفلتکم و عبیدکم. و أخرج





عبد بن حمید و أبو الشیخ عن أبی مالک عَذاباً مِنْ فَوْقِکُمْ قال: القذف أَوْ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِکُمْ قال: الخسف. و أخرج أبو الشیخ عن مجاهد مثله. و أخرج أبو الشیخ عن مجاهد أیضا مِنْ فَوْقِکُمْ قال: الصیحه و الحجاره و الریح أَوْ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِکُمْ قال: الرجفه و الخسف، و هما عذاب أهل التکذیب وَ یُذِیقَ بَعْضَکُمْ بَأْسَ بَعْضٍ قال: عذاب أهل الإقرار. و أخرج البخاری و غیره عن جابر بن عبد اللّه قال: لما نزلت هذه الآیه قُلْ هُوَ الْقادِرُ عَلی أَنْ یَبْعَثَ عَلَیْکُمْ عَذاباً مِنْ فَوْقِکُمْ قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أعوذ بوجهک أَوْ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِکُمْ قال: أعوذ بوجهک أَوْ یَلْبِسَکُمْ شِیَعاً وَ یُذِیقَ بَعْضَکُمْ بَأْسَ بَعْضٍ قال: هذا أهون أو أیسر». و أخرج أحمد و عبد بن حمید و مسلم و أبو داود و الترمذی و ابن ماجه و غیرهم من حدیث طویل عن ثوبان، و فیه: «و سألته أن لا یسلّط علیهم عدوّا من غیرهم فأعطانیها، و سألته أن لا یذیق بعضهم بأس بعض فمنعنیها». و أخرج مسلم و غیره من حدیث سعد بن أبی وقاص: «أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أقبل ذات یوم من العالیه، حتی إذا مرّ بمسجد بنی معاویه

______________________________

(1). یونس: 22.
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دخل فرکع فیه رکعتین و صلینا معه و دعا ربّه طویلا، ثم انصرف إلینا فقال: سألت ربّی ثلاثا فأعطانی اثنتین و منعنی واحده: سألته أن لا یهلک أمتی بالغرق، و سألته أن لا یهلک أمتی بالسنه فأعطانیهما و سألته أن لا یجعل بأسهم بینهم فمنعنیها» و أخرج أحمد، و الحاکم و صحّحه من حدیث جابر بن عتیک





نحوه. و أخرج نحوه أیضا ابن مردویه من حدیث أبی هریره. و أخرج أیضا ابن أبی شیبه و ابن مردویه من حدیث حذیفه بن الیمان نحوه. و أخرج أحمد و النسائی و ابن مردویه عن أنس نحوه أیضا. و أخرج أحمد و الترمذی و حسّنه، و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن سعد بن أبی وقاص عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی هذه الآیه قُلْ هُوَ الْقادِرُ عَلی أَنْ یَبْعَثَ عَلَیْکُمْ عَذاباً مِنْ فَوْقِکُمْ أَوْ مِنْ تَحْتِ أَرْجُلِکُمْ فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «أما إنها کائنه و لم یأت تأویلها بعد».

و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه و أبو نعیم فی الحلیه و الضیاء فی المختاره عن أبیّ بن کعب فی هذه الآیه قال: هنّ أربع و کلهنّ عذاب و کلهنّ واقع لا محاله، فمضت اثنتان بعد وفاه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بخمس و عشرین سنه: فألبسوا شیعا، و ذاق بعضهم بأس بعض؛ و بقیت اثنتان واقعتان لا محاله: الخسف، و الرّجم. و الأحادیث فی هذا الباب کثیره و فیما ذکرناه کفایه.


[سوره الأنعام (6): الآیات 66 الی 73]

وَ کَذَّبَ بِهِ قَوْمُکَ وَ هُوَ الْحَقُّ قُلْ لَسْتُ عَلَیْکُمْ بِوَکِیلٍ (66) لِکُلِّ نَبَإٍ مُسْتَقَرٌّ وَ سَوْفَ تَعْلَمُونَ (67) وَ إِذا رَأَیْتَ الَّذِینَ یَخُوضُونَ فِی آیاتِنا فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ حَتَّی یَخُوضُوا فِی حَدِیثٍ غَیْرِهِ وَ إِمَّا یُنْسِیَنَّکَ الشَّیْطانُ فَلا تَقْعُدْ بَعْدَ الذِّکْری مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (68) وَ ما عَلَی الَّذِینَ یَتَّقُونَ مِنْ حِسابِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ وَ لکِنْ ذِکْری لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ (69) وَ ذَرِ الَّذِینَ اتَّخَذُوا دِینَهُمْ






لَعِباً وَ لَهْواً وَ غَرَّتْهُمُ الْحَیاهُ الدُّنْیا وَ ذَکِّرْ بِهِ أَنْ تُبْسَلَ نَفْسٌ بِما کَسَبَتْ لَیْسَ لَها مِنْ دُونِ اللَّهِ وَلِیٌّ وَ لا شَفِیعٌ وَ إِنْ تَعْدِلْ کُلَّ عَدْلٍ لا یُؤْخَذْ مِنْها أُولئِکَ الَّذِینَ أُبْسِلُوا بِما کَسَبُوا لَهُمْ شَرابٌ مِنْ حَمِیمٍ وَ عَذابٌ أَلِیمٌ بِما کانُوا یَکْفُرُونَ (70)

قُلْ أَ نَدْعُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَنْفَعُنا وَ لا یَضُرُّنا وَ نُرَدُّ عَلی أَعْقابِنا بَعْدَ إِذْ هَدانَا اللَّهُ کَالَّذِی اسْتَهْوَتْهُ الشَّیاطِینُ فِی الْأَرْضِ حَیْرانَ لَهُ أَصْحابٌ یَدْعُونَهُ إِلَی الْهُدَی ائْتِنا قُلْ إِنَّ هُدَی اللَّهِ هُوَ الْهُدی وَ أُمِرْنا لِنُسْلِمَ لِرَبِّ الْعالَمِینَ (71) وَ أَنْ أَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ اتَّقُوهُ وَ هُوَ الَّذِی إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ (72) وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ بِالْحَقِّ وَ یَوْمَ یَقُولُ کُنْ فَیَکُونُ قَوْلُهُ الْحَقُّ وَ لَهُ الْمُلْکُ یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ وَ هُوَ الْحَکِیمُ الْخَبِیرُ (73)

قوله: وَ کَذَّبَ بِهِ قَوْمُکَ الضمیر راجع إلی القرآن أو إلی العذاب. و قومه المکذبون: هم قریش، و قیل: کل معاند، و جمله وَ هُوَ الْحَقُ فی محل نصب علی الحال، أی کذبوا بالقرآن أو العذاب، و الحال أنه حق. و قرأ ابن أبی عبله «و کذبت» بالتاء قُلْ لَسْتُ عَلَیْکُمْ بِوَکِیلٍ أی: لست بحفیظ علی أعمالکم حتی أجازیکم علیها. قیل: و هذه الآیه منسوخه بآیه القتال؛ و قیل: لیست بمنسوخه إذ لم یکن إیمانهم فی 
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وسعه. قوله: لِکُلِّ نَبَإٍ مُسْتَقَرٌّ أی لکلّ شی ء وقت یقع فیه. و النبأ: الشی ء الذی ینبأ عنه؛ و قیل المعنی: لکل عمل جزاء. قال الزجاج: یجوز أن یکون وعیدا لهم بما ینزل بهم فی الدنیا. و قال الحسن:

هذا وعید من اللّه للکفار،





لأنهم کانوا لا یقرّون بالبعث وَ سَوْفَ تَعْلَمُونَ ذلک بحصوله و نزوله بهم کما علموا یوم بدر بحصول ما کان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یتوعدهم به. قوله: وَ إِذا رَأَیْتَ الَّذِینَ یَخُوضُونَ فِی آیاتِنا فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ الخطاب للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، أو لکل من یصلح له. و الخوض: أصله فی الماء ثم استعمل فی غمرات الأشیاء التی هی مجاهل تشبیها بغمرات الماء، فاستعیر من المحسوس للمعقول؛ و قیل: هو مأخوذ من الخلط، و کلّ شی ء خضته فقد خلطته، و منه: خاض الماء بالعسل: خلطه. و المعنی: إذا رأیت الذین یخوضون فی آیاتنا بالتکذیب و الردّ و الاستهزاء فدعهم، و لا تقعد معهم لسماع مثل هذا المنکر العظیم حتی یخوضوا فی حدیث مغایر له، أمره اللّه سبحانه بالإعراض عن أهل المجالس التی یستهان فیها بآیات اللّه إلی غایه هی الخوض فی غیر ذلک.

و فی هذه الآیه موعظه عظیمه لمن یتسمّح بمجالسه المبتدعه الذین یحرّفون کلام اللّه و یتلاعبون بکتابه و سنه رسوله، و یردّون ذلک إلی أهوائهم المضلّه و بدعهم الفاسده، فإنه إذا لم ینکر علیهم و یغیر ما هم فیه فأقلّ الأحوال أن یترک مجالستهم، و ذلک یسیر علیه غیر عسیر. و قد یجعلون حضوره معهم مع تنزّهه عما یتلبسون به شبهه یشبهون بها علی العامه، فیکون فی حضوره مفسده زائده علی مجرّد سماع المنکر.

و قد شاهدنا من هذه المجالس الملعونه ما لا یأتی علیه الحصر، و قمنا فی نصره الحق و دفع الباطل بما قدرنا علیه، و بلغت إلیه طاقتنا، و من عرف هذه الشریعه المطهره حقّ معرفتها علم أن مجالسه أهل البدع المضله فیها من المفسده أضعاف أضعاف ما





فی مجالسه من یعصی اللّه بفعل شی ء من المحرّمات، و لا سیما لمن کان غیر راسخ القدم فی علم الکتاب و السنه. فإنه ربما یتفق علیه من کذباتهم و هذیانهم ما هو من البطلان بأوضح مکان، فینقدح فی قلبه، ما یصعب علاجه و یعسر دفعه فیعمل بذلک مدّه عمره و یلقی اللّه به معتقدا أنه من الحق و هو الباطل و أنکر المنکر. قوله: وَ إِمَّا یُنْسِیَنَّکَ الشَّیْطانُ فَلا تَقْعُدْ بَعْدَ الذِّکْری إِمَّا هذه هی الشرطیه و تلزمها غالبا نون التأکید و لا تلزمها نادرا و منه قول الشاعر:

إمّا یصبک عدوّ فی مناوأهیوما فقد کنت تستعلی و تنتصر 

و قرأ ابن عباس ینسیک بتشدید السین، و مثله قول الشاعر:

.......

و قد ینسّیک بعض الحاجه الکسل «1» و المعنی: إن أنساک الشیطان أن تقوم عنهم فلا تقعد بعد الذکری إذا ذکرت مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ أی: الذین ظلموا أنفسهم بالاستهزاء بالآیات و التکذیب بها. قیل: و هذا الخطاب و إن کان ظاهره للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم فالمراد التعریض لأمته لتنزّهه عن أن ینسیه الشیطان؛ و قیل: لا وجه لهذا فالنسیان جائز علیه کما نطقت بذلک 

______________________________

(1). و صدره: قالت سلیمی أ تسری الیوم أم تقل.
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الأحادیث الصحیحه: «إنما أنا بشر أنسی کما تنسون، فإذا نسیت فذکّرونی» و نحو ذلک. قوله: وَ ما عَلَی الَّذِینَ یَتَّقُونَ مِنْ حِسابِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ أی ما علی الذین یتقون مجالسه الکفار عند خوضهم فی آیات اللّه من حساب الکفار من شی ء. و قیل المعنی: ما علی الذین یتقون ما یقع منهم من الخوض فی آیات اللّه فی مجالستهم لهم من شی ء. و علی هذا التفسیر: ففی الآیه التّرخیص





للمتقین من المؤمنین فی مجالسه الکفار إذا اضطروا إلی ذلک کما سیأتی عند ذکر السبب. قیل: و هذا الترخیص کان فی أوّل الإسلام، و کان الوقت وقت تقیه، ثم نزل قوله تعالی: وَ قَدْ نَزَّلَ عَلَیْکُمْ فِی الْکِتابِ أَنْ إِذا سَمِعْتُمْ آیاتِ اللَّهِ یُکْفَرُ بِها وَ یُسْتَهْزَأُ بِها فَلا تَقْعُدُوا مَعَهُمْ حَتَّی یَخُوضُوا فِی حَدِیثٍ غَیْرِهِ «1» فنسخ ذلک. قوله: وَ لکِنْ ذِکْری لهم، ذکری: فی موضع نصب علی المصدر، أو رفع علی أنها مبتدأ؛ و خبرها محذوف: أی و لکن علیهم ذکری. و قال الکسائی:

المعنی: و لکن هذه ذکری. و المعنی علی الاستدراک من النفی السابق: أی: و لکن علیهم الذکری للکافرین بالموعظه و البیان لهم بأن ذلک لا یجوز. أما علی التفسیر الأوّل فلأن مجرد اتقاء مجالس هؤلاء الذین یخوضون فی آیات اللّه لا یسقط وجوب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر. و أما علی التفسیر الثانی فالترخیص فی المجالسه لا یسقط التذکیر لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ الخوض فی آیات اللّه إذا وقعت منکم الذکری لهم. و أما جعل الضمیر للمتقین؛ فبعید جدّا. قوله: وَ ذَرِ الَّذِینَ اتَّخَذُوا دِینَهُمْ لَعِباً وَ لَهْواً أی اترک هؤلاء الذین اتخذوا الدین الذی کان یجب علیهم العمل به و الدخول فیه لعبا و لهوا؛ و لا تعلق قلبک بهم؛ فإنهم أهل تعنت و إن کنت مأمورا بإبلاغهم الحجه. و قیل: هذه الآیه منسوخه بآیه القتال؛ و قیل المعنی: أنهم اتخذوا دینهم الذی هم علیه لعبا و لهوا کما فی فعلهم بالأنعام من تلک الجهالات و الضلالات المتقدم ذکرها؛ و قیل: المراد بالدین هنا:

العید: أی اتخذوا عیدهم لعبا و لهوا، و جمله وَ غَرَّتْهُمُ الْحَیاهُ الدُّنْیا معطوفه علی اتَّخَذُوا أی:





غرّتهم حتی آثروها علی الآخره و أنکروا البعث و قالوا: إِنْ هِیَ إِلَّا حَیاتُنَا الدُّنْیا نَمُوتُ وَ نَحْیا وَ ما نَحْنُ بِمَبْعُوثِینَ «2». و قوله: وَ ذَکِّرْ بِهِ أَنْ تُبْسَلَ نَفْسٌ بِما کَسَبَتْ الضمیر فی بِهِ للقرآن أو للحساب. و الإبسال: تسلیم المرء للهلاک، و منه أبسلت ولدی: أی رهنته فی الدم، لأن عاقبه ذلک الهلاک.

قال النابغه:

و نحن رهنّا بالإفاقه عامرابما کان فی الدّرداء رهنا فأبسلا 

أی فهلک، و الدرداء: کتیبه کانت لهم معروفه بهذا الاسم، فالمعنی: و ذکر به خشیه أو مخافه أو کراهه أن تهلک نفس بما کسبت: أی ترتهن و تسلم للهلکه، و أصل الإبسال: المنع، و منه شجاع باسل: أی ممتنع من قرنه. قوله: وَ إِنْ تَعْدِلْ کُلَّ عَدْلٍ لا یُؤْخَذْ مِنْها العدل هنا: الفدیه. و المعنی: و إن بذلت تلک النفس التی سلمت للهلاک کل فدیه لا یؤخذ منها ذلک العدل حتی تنجو به من الهلاک، و فاعل یُؤْخَذْ ضمیر یرجع إلی العدل، لأنه بمعنی المفدی به کما فی قوله: وَ لا یُؤْخَذُ مِنْها عَدْلٌ و قیل: فاعله منها، لأن العدل هنا مصدر لا یسند إلیه الفعل، و کل عدل: منصوب علی المصدر: أی عدلا کل عدل، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی المتخذین دینهم لعبا و لهوا، و خبره الَّذِینَ أُبْسِلُوا بِما کَسَبُوا أی هؤلاء الذین اتخذوا دینهم لعبا و لهوا هم الذین سلموا للهلاک بما کسبوا، و لَهُمْ شَرابٌ مِنْ حَمِیمٍ جواب سؤال مقدّر

______________________________

(1). النساء: 140.

(2). المؤمنون: 37.

فتح القدیر، ج 2، ص: 148

کأنه قیل: کیف حال هؤلاء؟ فقیل: لهم شراب من حمیم، و هو الماء الحارّ، و مثله قوله تعالی: یُصَبُّ مِنْ فَوْقِ رُؤُسِهِمُ الْحَمِیمُ «1» و هو هنا شراب





یشربونه فیقطع أمعاءهم. قوله: قُلْ أَ نَدْعُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَنْفَعُنا وَ لا یَضُرُّنا أمره اللّه سبحانه بأن یقول لهم هذه المقاله، و الاستفهام: للتوبیخ أی کیف ندعو من دون اللّه أصناما لا تنفعنا بوجه من وجوه النفع إن أردنا منها نفعا و لا نخشی ضرّها بوجه من الوجوه، و من کان هکذا فلا یستحق العباده وَ نُرَدُّ عَلی أَعْقابِنا عطف علی نَدْعُوا. و الأعقاب: جمع عقب، أی کیف ندعو من کان کذلک و نرجع إلی الضلاله التی أخرجنا اللّه منها؟ قال أبو عبیده: یقال لمن ردّ عن حاجته و لم یظفر بها قد ردّ علی عقبیه. و قال المبرّد: تعقب بالشرّ بعد الخیر. و أصله من المعاقبه و العقبی، و هما ما کان تالیا للشی ء واجبا أن یتبعه، و منه: وَ الْعاقِبَهُ لِلْمُتَّقِینَ* «2»، و منه: عقب الرجل، و منه:

العقوبه، لأنها تالیه للذنب. قوله: کَالَّذِی اسْتَهْوَتْهُ الشَّیاطِینُ فِی الْأَرْضِ هوی یهوی إلی الشی ء: أسرع إلیه. و قال الزجاج: هو من هوی النفس، أی زین له الشیطان هواه، و اسْتَهْوَتْهُ الشَّیاطِینُ هوت به، و الکاف فی کَالَّذِی إما نعت مصدر محذوف: أی نردّ علی أعقابنا ردّا کالذی، أو فی محل نصب علی الحال من فاعل نردّ: أی نردّ حال کوننا مشبهین للذی استهوته الشیاطین، أی ذهبت به مرده الجنّ بعد أن کان بین الإنس. قرأ الجمهور اسْتَهْوَتْهُ و قرأ حمزه استهواه علی تذکیر الجمع. و قرأ ابن مسعود و الحسن استهواه الشیطان و هو کذلک فی قراءه أبیّ، و حَیْرانَ حال: أی حال کونه متحیّرا تائها لا یدری کیف یصنع؟ و الحیران هو الذی لا یهتدی لجهه، و قد حار یحار حیره و





حیروره: إذا تردّد، و به سمی الماء المستنقع الذی لا منفذ له حائرا. قوله لَهُ أَصْحابٌ یَدْعُونَهُ إِلَی الْهُدَی صفه لحیران، أو حالیه، أی له رفقه یدعونه إلی الهدی یقولون له ائتنا فلا یجیبهم و لا یهتدی بهدیهم. قوله: قُلْ إِنَّ هُدَی اللَّهِ هُوَ الْهُدی أمره اللّه سبحانه بأن یقول لهم: إِنَّ هُدَی اللَّهِ أی دینه الذی ارتضاه لعباده هُوَ الْهُدی و ما عداه باطل وَ مَنْ یَبْتَغِ غَیْرَ الْإِسْلامِ دِیناً فَلَنْ یُقْبَلَ مِنْهُ «3» وَ أُمِرْنا معطوف علی الجمله الاسمیه: أی من جمله ما أمره اللّه بأن یقوله، و اللام فی لِنُسْلِمَ هی لام العله، و المعلل هو الأمر، أی أمرنا لأجل أن نسلم لربّ العالمین. و قال الفراء: المعنی أمرنا بأن نسلم لأن العرب تقول أمرتک لتذهب، و بأن تذهب، بمعنی. و قال النحاس: سمعت ابن کیسان یقول: هی لام الخفض. قوله: وَ أَنْ أَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ اتَّقُوهُ معطوف علی لِنُسْلِمَ علی معنی: و أمرنا أن نسلم، و أن أقیموا، و یجوز أن یکون عطفا علی یدعونه علی المعنی: أی یدعونه إلی الهدی و یدعونه أن أقیموا وَ هُوَ الَّذِی إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ فکیف تخالفون أمره وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ خلقا بِالْحَقِ أو حال کون الخلق بالحق فکیف تعبدون الأصنام المخلوقه؟ قوله: وَ یَوْمَ یَقُولُ کُنْ فَیَکُونُ قَوْلُهُ الْحَقُ أی و اذکر یوم یقول کن فیکون أو و اتقوا یوم یقول کن فیکون؛ و قیل: هو عطف علی الهاء فی وَ اتَّقُوهُ و قیل: إن یَوْمَ ظرف لمضمون جمله قَوْلُهُ الْحَقُ و المعنی: و أمره المتعلق بالأشیاء، الحق: أی المشهود له بأنه حق؛ و قیل: قوله مبتدأ، و الحق صفه له





وَ یَوْمَ یَقُولُ کُنْ فَیَکُونُ خبره مقدّما علیه، و المعنی: قوله المتصف بالحق کائن یوم یقول:

______________________________

(1). الحج: 16.

(2). القصص: 83.

(3). آل عمران: 85.
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کن فیکون؛ و قیل: إن قوله مرتفع بیکون، و الحق صفته: أی یوم یقول: کن یکون قوله الحق. و قرأ ابن عامر فَنَکُونَ بالنون، و هو إشاره إلی سرعه الحساب. و قرأ الباقون بالیاء التحتیه و هو الصواب. قوله:

وَ لَهُ الْمُلْکُ یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ الظرف منصوب بما قبله: أی له الملک فی هذا الیوم؛ و قیل: هو بدل من الیوم الأوّل، و الصور قرن ینفخ فیه النفخه الأولی للفناء، و الثانیه للإنشاء، و کذا قال الجوهری: إن الصور: القرن، قال الرّاجز:

لقد نطحناهم غداه الجمعین نطحا شدیدا لا کنطح الصّورین 

و الصّور بضم الصاد و بکسرها لغه، و حکی عن عمرو بن عبید أنه قرأ یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ بتحریک الواو، جمع صوره، و المراد: الخلق. قال أبو عبیده: و هذا و إن کان محتملا یردّ بما فی الکتاب و السنه. و قال الفراء: کن فیکون، یقال إنه للصور خاصه: أی و یوم یقول للصور کن فیکون. قوله: عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ رفع عالم علی أنه صفه للذی خلق السموات و الأرض، و یجوز أن یرتفع علی إضمار مبتدأ: أی هو عالم الغیب و الشهاده، و روی عن بعضهم أنه قرأ یُنْفَخُ بالبناء للفاعل، فیجوز علی هذه القراءه أن یکون الفاعل عالِمُ الْغَیْبِ و یجوز أن یرتفع بفعل مقدّر کما أنشد سیبویه:

لیبک یزید ضارع لخصومهو مختبط ممّا تطیح الطّوائح 

أی یبکیه مختبط. و قرأ الحسن و الأعمش عالم بالخفض علی البدل من الهاء فی لَهُ الْمُلْکُ وَ هُوَ الْحَکِیمُ فی





جمیع ما یصدر عنه الْخَبِیرُ بکل شی ء.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: وَ کَذَّبَ بِهِ قَوْمُکَ یقول:

کذبت قریش بالقرآن وَ هُوَ الْحَقُ و أما الوکیل: فالحفیظ، و أما لِکُلِّ نَبَإٍ مُسْتَقَرٌّ فکان نبأ القوم استقرّ یوم بدر بما کان یعدهم من العذاب. و أخرج النحاس فی ناسخه عن ابن عباس فی قوله: قُلْ لَسْتُ عَلَیْکُمْ بِوَکِیلٍ قال: نسخ هذه الآیه آیه السیف: فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ «1». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس لِکُلِّ نَبَإٍ مُسْتَقَرٌّ یقول: حقیقه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الحسن أنه قال فی قوله: لِکُلِّ نَبَإٍ مُسْتَقَرٌّ قال: حبست عقوبتها حتی عمل ذنبها أرسلت عقوبتها. و أخرج ابن جریر من طریق العوفی عن ابن عباس فی قوله: لِکُلِّ نَبَإٍ مُسْتَقَرٌّ قال: فعل و حقیقه ما کان منه فی الدنیا و ما کان منه فی الآخره. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ إِذا رَأَیْتَ الَّذِینَ یَخُوضُونَ فِی آیاتِنا فَأَعْرِضْ عَنْهُمْ و نحو هذا فی القرآن قال: أمر اللّه المؤمنین بالجماعه، و نهاهم عن الاختلاف و الفرقه، و أخبرهم أنما أهلک من کان قبلهم بالمراء و الخصومات فی دین اللّه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ إِذا رَأَیْتَ الَّذِینَ یَخُوضُونَ فِی آیاتِنا قال: یستهزئون بها، نهی محمّدا صلّی اللّه علیه و سلّم 

______________________________
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أن یقعد معهم إلا أن ینسی، فإذا ذکر فلیقم، و ذلک قول اللّه فَلا تَقْعُدْ بَعْدَ الذِّکْری مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن محمد بن سیرین أنه کان یری أن هذه الآیه نزلت فی أهل الأهواء. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و أبو نعیم فی الحلیه عن أبی جعفر قال: لا تجالسوا أهل الخصومات فإنهم الذین یخوضون فی آیات اللّه. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن محمد بن علی قال:

إن أصحاب الأهواء من الذین یخوضون فی آیات اللّه. و أخرج أبو الشیخ عن مقاتل قال: کان المشرکون بمکّه إذا سمعوا القرآن من أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم خاضوا و استهزءوا، فقال المسلمون: لا تصلح لنا مجالستهم نخاف أن نخرج حین نسمع قولهم و نجالسهم فلا نعیب علیهم، فأنزل اللّه هذه الآیه. و أخرج أبو الشیخ أیضا عن السدیّ أنه قال: إن هذه الآیه منسوخه بآیه السیف. و أخرج النحاس عن ابن عباس فی قوله:

وَ ما عَلَی الَّذِینَ یَتَّقُونَ مِنْ حِسابِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ قال: نسخت هذه الآیه المکیه بالآیه المدنیه، و هی قوله:

وَ قَدْ نَزَّلَ عَلَیْکُمْ فِی الْکِتابِ أَنْ إِذا سَمِعْتُمْ آیاتِ اللَّهِ یُکْفَرُ بِها «1» الآیه. و أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ عن مجاهد وَ ما عَلَی الَّذِینَ یَتَّقُونَ مِنْ حِسابِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ إن قعدوا، و لکن لا یقعدوا. و أخرج ابن أبی شیبه عن هشام بن عروه عن عمر بن عبد العزیز أنه أتی بقوم قعدوا علی شراب معهم رجل صائم فضربه و قال:

لا تقعدوا معهم





حتی یخوضوا فی حدیث غیره. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ ذَرِ الَّذِینَ اتَّخَذُوا دِینَهُمْ لَعِباً وَ لَهْواً قال: هو مثل قوله: ذَرْنِی وَ مَنْ خَلَقْتُ وَحِیداً یعنی: أنه للتهدید. و أخرج عبد بن حمید و أبو داود فی ناسخه عن قتاده فی هذه الآیه قال: نسختها آیه السیف. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه فی قوله: لَعِباً وَ لَهْواً قال: أکلا و شربا. و أخرج ابن جریر و المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أَنْ تُبْسَلَ قال: أن تفضح، و فی قوله:

أُبْسِلُوا قال: فضحوا. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه فی قوله: أَنْ تُبْسَلَ قال: تسلم، و فی قوله: أُبْسِلُوا بِما کَسَبُوا قال: أسلموا بجرائرهم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: قُلْ أَ نَدْعُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ قال: هذا مثل ضربه اللّه للآلهه و للدعاه الذین یدعون إلی اللّه. و قوله: کَالَّذِی اسْتَهْوَتْهُ الشَّیاطِینُ فِی الْأَرْضِ یقول: أضلّته، و هم الغیلان یدعونه باسمه و اسم أبیه و جدّه فیتبعها و یری أنه فی شی ء فیصبح و قد ألقته فی هلکه، و ربما أکلته أو تلقیه فی مضله من الأرض یهلک فیها عطشا، فهذا مثل من أجاب الآلهه التی تعبد من دون اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قوله: کَالَّذِی اسْتَهْوَتْهُ الشَّیاطِینُ قال: هو الرجل لا یستجیب لهدی اللّه، و هو الرجل أطاع الشیطان، و عمل فی الأرض بالمعصیه، و حاد عن الحق، و ضلّ عنه،





و لَهُ أَصْحابٌ یَدْعُونَهُ إِلَی الْهُدَی و یزعمون أن الذی یأمرونه به هدی، یقول اللّه ذلک لأولیائهم من الإنس، یقول: إِنَّ الْهُدی هُدَی اللَّهِ و الضّلاله ما تدعو إلیه الجن. و أخرج ابن المبارک فی الزهد و عبد بن حمید و أبو داود و الترمذی و حسّنه و النسائی و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن حبان و الحاکم و صححه و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث، عن عبد اللّه بن عمرو قال: «سئل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن الصور فقال: ینفخ فیه». و الأحادیث الوارده فی کیفیه

______________________________

(1). النساء: 140.
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النفخ ثابته فی کتب الحدیث لا حاجه لنا إلی إیرادها هاهنا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ یعنی أنّ عالم الغیب و الشهاده هو الذی ینفخ فی الصور.


[سوره الأنعام (6): الآیات 74 الی 83]

وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ لِأَبِیهِ آزَرَ أَ تَتَّخِذُ أَصْناماً آلِهَهً إِنِّی أَراکَ وَ قَوْمَکَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (74) وَ کَذلِکَ نُرِی إِبْراهِیمَ مَلَکُوتَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ لِیَکُونَ مِنَ الْمُوقِنِینَ (75) فَلَمَّا جَنَّ عَلَیْهِ اللَّیْلُ رَأی کَوْکَباً قالَ هذا رَبِّی فَلَمَّا أَفَلَ قالَ لا أُحِبُّ الْآفِلِینَ (76) فَلَمَّا رَأَی الْقَمَرَ بازِغاً قالَ هذا رَبِّی فَلَمَّا أَفَلَ قالَ لَئِنْ لَمْ یَهْدِنِی رَبِّی لَأَکُونَنَّ مِنَ الْقَوْمِ الضَّالِّینَ (77) فَلَمَّا رَأَی الشَّمْسَ بازِغَهً قالَ هذا رَبِّی هذا أَکْبَرُ فَلَمَّا أَفَلَتْ قالَ یا قَوْمِ إِنِّی بَرِی ءٌ مِمَّا تُشْرِکُونَ (78)

إِنِّی وَجَّهْتُ وَجْهِیَ لِلَّذِی فَطَرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ حَنِیفاً وَ ما أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ (79) وَ حاجَّهُ قَوْمُهُ قالَ أَ تُحاجُّونِّی فِی اللَّهِ وَ قَدْ هَدانِ وَ لا أَخافُ ما تُشْرِکُونَ






بِهِ إِلاَّ أَنْ یَشاءَ رَبِّی شَیْئاً وَسِعَ رَبِّی کُلَّ شَیْ ءٍ عِلْماً أَ فَلا تَتَذَکَّرُونَ (80) وَ کَیْفَ أَخافُ ما أَشْرَکْتُمْ وَ لا تَخافُونَ أَنَّکُمْ أَشْرَکْتُمْ بِاللَّهِ ما لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ عَلَیْکُمْ سُلْطاناً فَأَیُّ الْفَرِیقَیْنِ أَحَقُّ بِالْأَمْنِ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (81) الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یَلْبِسُوا إِیمانَهُمْ بِظُلْمٍ أُولئِکَ لَهُمُ الْأَمْنُ وَ هُمْ مُهْتَدُونَ (82) وَ تِلْکَ حُجَّتُنا آتَیْناها إِبْراهِیمَ عَلی قَوْمِهِ نَرْفَعُ دَرَجاتٍ مَنْ نَشاءُ إِنَّ رَبَّکَ حَکِیمٌ عَلِیمٌ (83)

قوله: لِأَبِیهِ آزَرَ قال الجوهری: آزر اسم أعجمی، و هو مشتق من آزر فلان فلانا إذا عاونه، فهو مؤازر قومه علی عباده الأصنام. و قال ابن فارس: إنه مشتق من القوّه. قال الجوینی فی النکت من التفسیر له: لیس بین الناس اختلاف فی أن اسم والد إبراهیم تارخ، و الذی فی القرآن یدل علی أنّ اسمه آزر. و قد تعقّب فی دعوی الاتفاق بما روی عن ابن إسحاق و الضحّاک و الکلبی أنه کان له اسمان: آزر و تارخ. و قال مقاتل: آزر: لقب، و تارخ: اسم، و قال سلیمان التیمی: إنّ آزر سبّ و عتب، و معناه فی کلامهم المعوجّ.

و قال الضحّاک: معنی آزر: الشیخ الهمّ «1» بالفارسیه. و قال الفرّاء: هی صفه ذم بلغتهم کأنه قال: یا مخطئ. و روی مثله عن الزجّاج. و قال مجاهد: هو اسم صنم. و علی هذا إطلاق اسم الصّنم علی أبیه إما للتعبیر له لکونه معبوده، أو علی حذف مضاف: أی قال لأبیه عابد آزر، أو: أتعبد آزر؟ علی حذف الفعل.

و قرأ ابن عباس «أإزر» بهمزتین الأولی مفتوحه و الثانیه مکسوره، و روی عنه أنه قرأ بهمزتین مفتوحتین، و محل إِذْ قالَ النصب علی تقدیر و اذکر إذ





قال إبراهیم، و یکون هذا المقدر معطوفا علی قُلْ أَ نَدْعُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ و قیل: و هو معطوف علی وَ ذَکِّرْ بِهِ أَنْ تُبْسَلَ و آزر عطف بیان. قوله: أَ تَتَّخِذُ أَصْناماً آلِهَهً الاستفهام للإنکار، أی أ تجعلها آلهه لک تعبدها إِنِّی أَراکَ وَ قَوْمَکَ المتبعین لک فی عباده الأصنام فِی ضَلالٍ عن طریق الحق مُبِینٍ واضح وَ کَذلِکَ نُرِی إِبْراهِیمَ أی و مثل تلک الإراءه

______________________________

(1). الهمّ: الفانی.
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نری إبراهیم، و الجمله معترضه، و مَلَکُوتَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ ملکهما، و زیدت التاء و الواو للمبالغه فی الصّفه، و مثله الرغبوت و الرهبوت مبالغه فی الرغبه و الرهبه. قیل: أراد بملکوت السّموات و الأرض ما فیهما من الخلق؛ و قیل: کشف اللّه له عن ذلک حتی رأی إلی العرش و إلی أسفل الأرضین؛ و قیل: رأی من ملکوت السموات و الأرض ما قصه اللّه فی هذه الآیه؛ و قیل: المراد بملکوتهما الربوبیه و الإلهیه، أی نریه ذلک، و نوفقه لمعرفته بطریق الاستدلال التی سلکها؛ و معنی نُرِی أریناه، حکایه حال ماضیه. قوله:

وَ لِیَکُونَ مِنَ الْمُوقِنِینَ متعلق بمقدّر: أی أریناه ذلک لِیَکُونَ مِنَ الْمُوقِنِینَ و قد کان آزر و قومه یعبدون الأصنام و الکواکب و الشمس و القمر، فأراد أن ینبههم علی الخطأ؛ و قیل: إنه ولد فی سرب، و جعل رزقه فی أطراف أصابعه؛ فکان یمصها. و سبب جعله فی السرب أن النمروذ رأی رؤیا أنّ ملکه یذهب علی ید مولود؛ فأمر بقتل کل مولود، و اللّه أعلم. قوله: فَلَمَّا جَنَّ عَلَیْهِ اللَّیْلُ أی ستره بظلمته، و منه الجنه و المجنّ و الجنّ کلّه من الستر، قال الشاعر:

و لو لا جنان اللّیل





أدرک رکضنابذی الرّمث و الأرطی عیاض بن ناشب 

و الفاء للعطف علی قالَ إِبْراهِیمُ أی و اذکر إذ قال و إذ جنّ علیه، اللیل فهو قصه أخری غیر قصه عرض الملکوت علیه، و جواب لما رَأی کَوْکَباً قیل: رآه من شقّ الصّخره الموضوعه علی رأس السرب الذی کان فیه؛ و قیل: رآه لما أخرجه أبوه من السرب و کان وقت غیبوبه الشمس؛ قیل: رأی المشتری و قیل:

الزهره. قوله: هذا رَبِّی جمله مستأنفه جواب سؤال مقدّر کأنه قیل: فما ذا قال عند رؤیه الکوکب؟

قیل: و کان هذا منه عند قصور النظر لأنه فی زمن الطفولیه؛ و قیل: أراد قیام الحجّه علی قومه کالحاکی لما هو عندهم و ما یعتقدونه لأجل إلزامهم، و بالثانی قال الزجاج؛ و قیل: هو علی حذف حرف الاستفهام:

أی أ هذا ربی؟ و معناه إنکار أن یکون مثل هذا ربا، و مثله قوله تعالی: أَ فَإِنْ مِتَّ فَهُمُ الْخالِدُونَ «1» أی أفهم الخالدون، و مثله قول الهذلی:

رفونی و قالوا یا خویلد لا ترع فقلت و أنکرت الوجوه هم هم 

أی أهم هم، و قول الآخر «2»:

لعمرک ما أدری و إن کنت داریابسبع رمین الجمر أم بثمان 

أی أ بسبع، و قیل المعنی: و أنتم تقولون هذا ربی فأضمر القول؛ و قیل: المعنی علی حذف مضاف: أی هذا دلیل ربی فَلَمَّا أَفَلَ أی غرب قالَ إبراهیم لا أُحِبُّ الْآفِلِینَ أی الآلهه التی تغرب، فإن الغروب تغیر من حال إلی حال، و هو دلیل الحدوث فَلَمَّا رَأَی الْقَمَرَ بازِغاً أی طالعا، یقال:

بزغ القمر: إذا ابتدأ فی الطلوع، و البزغ: الشق کان یشق بنوره الظلمه فَلَمَّا أَفَلَ قالَ لَئِنْ لَمْ یَهْدِنِی رَبِّی 

______________________________

(1). الأنبیاء: 34.

(2). هو





عمر بن أبی ربیعه.
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أی لئن لم یثبتنی علی الهدایه و یوفقنی للحجه لَأَکُونَنَّ مِنَ الْقَوْمِ الضَّالِّینَ الذین لا یهتدون للحق فیظلمون أنفسهم و یحرمونها حظّها من الخیر فَلَمَّا رَأَی الشَّمْسَ بازِغَهً بازغا و بازغه منصوبان علی الحال، لأن الرؤیه بصریه، و إنما قالَ هذا رَبِّی مع کون الشمس مؤنثه، لأن مراده هذا الطالع، قاله الکسائی و الأخفش، و قیل: هذا الضوء؛ و قیل: الشخص، هذا أَکْبَرُ أی مما تقدّمه من الکوکب و القمر قالَ یا قَوْمِ إِنِّی بَرِی ءٌ مِمَّا تُشْرِکُونَ أی من الأشیاء التی تجعلونها شرکاء للّه و تعبدونها، و ما موصوله أو مصدریه، قال بهذا لما ظهر له أن هذه الأشیاء مخلوقه لا تنفع و لا تضرّ مستدلا علی ذلک بأفولها الذی هو دلیل حدوثها إِنِّی وَجَّهْتُ وَجْهِیَ أی قصدت بعبادتی و توحیدی اللّه عزّ و جلّ؛ و ذکر الوجه لأنه العضو الذی یعرف به الشخص، أو لأنه یطلق علی الشخص کله کما تقدّم، و قد تقدّم معنی فَطَرَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ حَنِیفاً مائلا إلی الدین الحق. قوله: وَ حاجَّهُ قَوْمُهُ أی وقعت منهم المحاجه له فی التوحید بما یدلّ علی ما یدّعونه من أن ما یشرکون به و یعبدونه من الأصنام آلهه، فأجاب إبراهیم علیه السلام بما حکاه اللّه عنه أنه قال: أَ تُحاجُّونِّی فِی اللَّهِ أی فی کونه لا شریک له و لا ندّ و لا ضدّ. و قرأ نافع بتخفیف نون أ تحاجونی. و قرأ الباقون بتشدیدها بإدغام نون الجمع فی نون الوقایه و نافع خفف فحذف إحدی النونین، و قد أجاز ذلک سیبویه. و حکی عن أبی عمرو بن العلاء أن قراءه نافع لحن، و جمله





وَ قَدْ هَدانِ فی محل نصب علی الحال؛ أی هدانی إلی توحیده و أنتم تریدون أن أکون مثلکم فی الضلاله و الجهاله و عدم الهدایه. قوله:

وَ لا أَخافُ ما تُشْرِکُونَ بِهِ قال هذا لما خوّفوه من آلهتهم بأنها ستغضب علیه و تصیبه بمکروه، أی إنی لا أخاف ما هو مخلوق من مخلوقات اللّه لا یضر و لا ینفع، و الضمیر فی به یجوز رجوعه إلی اللّه و إلی معبوداتهم المدلول علیها بما فی ما تُشْرِکُونَ بِهِ إِلَّا أَنْ یَشاءَ رَبِّی شَیْئاً أی إلا وقت مشیئه ربی بأن یلحقنی شیئا من الضرر بذنب عملته فالأمر إلیه، و ذلک منه لا من معبوداتکم الباطله التی لا تضرّ و لا تنفع. و المعنی:

علی نفی حصول ضرر من معبوداتهم علی کل حال، و إثبات الضرر و النفع للّه سبحانه و صدورهما حسب مشیئته، ثم علل ذلک بقوله: وَسِعَ رَبِّی کُلَّ شَیْ ءٍ عِلْماً أی إنّ علمه محیط بکلّ شی ء، فإذا شاء الخیر کان حسب مشیئته، و إذا شاء إنزال شرّ بی کان، ما شاء اللّه کان و ما لم یشأ لم یکن، ثم قال لهم مکملا للحجه علیهم و دافعا لما خوّفوه به وَ کَیْفَ أَخافُ ما أَشْرَکْتُمْ وَ لا تَخافُونَ أَنَّکُمْ أَشْرَکْتُمْ بِاللَّهِ ما لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ عَلَیْکُمْ سُلْطاناً أی کیف أخاف ما لا یضرّ و لا ینفع و لا یخلق و لا یرزق، و الحال أنکم لا تخافون ما صدر منکم من الشرک باللّه، و هو الضارّ النافع الخالق الرازق، أورد علیهم هذا الکلام الإلزامی الذی لا یجدون عنه مخلصا و لا متحوّلا، و الاستفهام للإنکار علیهم و التقریع، و ما فی ما لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ عَلَیْکُمْ سُلْطاناً:





مفعول أشرکتم، أی و لا تخافون أنکم جعلتم الأشیاء التی لم ینزل بها علیکم سلطانا شرکاء للّه، أو: المعنی أن اللّه سبحانه لم یأذن بجعلها شرکاء له و لا نزل علیهم بإشراکها حجه یحتجون بها، فکیف عبدوها و اتخذوها آلهه و جعلوها شرکاء للّه سبحانه؟ قوله: فَأَیُّ الْفَرِیقَیْنِ أَحَقُّ بِالْأَمْنِ المراد بالفریقین فریق المؤمنین و فریق المشرکین: أی إذا کان الأمر علی ما تقدم من أن معبودی هو اللّه المتصف بتلک الصفات،
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و معبودکم هی تلک المخلوقات، فکیف تخوّفونی بها؟ و کیف أخافها و هی بهذه المنزله و لا تخافون من إشراککم باللّه سبحانه؟ و بعد هذا فأخبرونی: أیّ الفریقین أحقّ بالأمن و عدم الخوف إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ بحقیقه الحال و تعرفون البراهین الصحیحه و تمیزونها عن الشّبه الباطله؟ ثم قال اللّه سبحانه قاضیا بینهم و مبینا لهم:

الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یَلْبِسُوا إِیمانَهُمْ بِظُلْمٍ أی هم الأحق بالأمن من الذین أشرکوا، و قیل: هو من تمام قول إبراهیم؛ و قیل: هو من قول قوم إبراهیم. و معنی لَمْ یَلْبِسُوا إِیمانَهُمْ بِظُلْمٍ لم یخلطوه بظلم. و المراد بالظلم: الشرک، لما ثبت فی الصحیحین و غیرهما من حدیث ابن مسعود قال: لما نزلت هذه الآیه شقّ ذلک علی أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و قالوا: أیّنا لم یظلم نفسه؟ فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لیس هو کما تظنّون، إنما هو کما قال لقمان: یا بُنَیَّ لا تُشْرِکْ بِاللَّهِ إِنَّ الشِّرْکَ لَظُلْمٌ عَظِیمٌ «1»»، و العجب من صاحب الکشاف حیث یقول فی تفسیر هذه الآیه: و أبی تفسیر الظلم بالکفر لفظ اللبس. و هو لا یدری أن الصادق المصدوق





قد فسرها بهذا، و إذا جاء نهر اللّه بطل نهر معقل «2»، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی الموصول المتصف بما سبق، و لَهُمُ الْأَمْنُ جمله وقعت خبرا عن اسم الإشاره، هذا أوضح ما قیل مع احتمال غیره من الوجوه وَ هُمْ مُهْتَدُونَ إلی الحق ثابتون علیه، و غیرهم علی ضلال و جهل، و الإشاره بقوله: تِلْکَ حُجَّتُنا إلی ما تقدّم من الحجج التی أوردها إبراهیم علیهم: أی تلک البراهین التی أوردها إبراهیم علیهم من قوله: فَلَمَّا جَنَّ عَلَیْهِ اللَّیْلُ إلی قوله: وَ هُمْ مُهْتَدُونَ. وَ تِلْکَ حُجَّتُنا آتَیْناها إِبْراهِیمَ أی أعطیناه إیاها و أرشدناه إلیها، و جمله آتَیْناها إِبْراهِیمَ فی محل نصب علی الحال، أو فی محل رفع علی أنها خبر ثان لاسم الإشاره عَلی قَوْمِهِ أی حجه علی قومه نَرْفَعُ دَرَجاتٍ مَنْ نَشاءُ بالهدایه و الإرشاد إلی الحق و تلقین الحجه، أو بما هو أعم من ذلک إِنَّ رَبَّکَ حَکِیمٌ عَلِیمٌ أی حکیم فی کل ما یصدر عنه علیم بحال عباده، و أن منهم من یستحقّ الرفع و منهم من لا یستحقّه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس قال فی قوله تعالی: وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ لِأَبِیهِ آزَرَ قال: الآزر الصنم و أبو إبراهیم اسمه: یازر و أمه اسمها: مثلی و امرأته اسمها: ساره، و سریته أم إسماعیل اسمها: هاجر. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال:

آزر لم یکن بأبیه و لکنه اسم صنم. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی قال: اسم أبیه تارخ و اسم الصنم:

آزر. و أخرج ابن المنذر عن ابن





جریج نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن سلیمان التیمی، أنه قرأ وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ لِأَبِیهِ آزَرَ قال: بلغنی: أنها أعوج، و أنها أشدّ کلمه قالها إبراهیم لأبیه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس أنه قال: إنّ والد إبراهیم لم یکن اسمه آزر، و إنما اسمه تارخ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی الأسماء و الصفات عنه فی قوله تعالی: وَ کَذلِکَ نُرِی إِبْراهِیمَ مَلَکُوتَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قال: الشمس و القمر و النجوم. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه قال 

______________________________

(1). لقمان: 13.

(2). هذا مثل یضرب فی الاستغناء عن الأشیاء الصغیره إذا وجد ما هو أکبر منها و أعظم نفعا (الأمثال الیمانیه 1/ 95)
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فی الآیه: کشف ما بین السموات حتی نظر إلیهنّ علی صخره، و الصخره علی حوت، و هو الحوت الذی منه طعام الناس، و الحوت فی سلسله، و السلسله فی خاتم العزّه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر عن مجاهد فی الآیه: قال: سلطانهما. و أخرج ابن أبی حاتم عن الربیع بن أنس فی قوله: وَ حاجَّهُ قَوْمُهُ یقول: خاصموه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: أَ تُحاجُّونِّی قال: أ تخاصمونی.

و أخرج ابن أبی شیبه و الحکیم الترمذی و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی بکر الصدیق أنه فسر وَ لَمْ یَلْبِسُوا إِیمانَهُمْ بِظُلْمٍ بالشرک، و کذلک أخرج أبو الشیخ عن عمر بن الخطاب، و کذلک أخرج ابن أبی شیبه و





عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن حذیفه بن الیمان، و کذلک أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن سلمان الفارسی، و کذلک أخرجا أیضا عن أبیّ بن کعب، و کذلک أخرج ابن المنذر و ابن مردویه عن ابن عباس. و أخرج عنه من طریق أخری عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ مثله، و قد روی عن جماعه من التابعین مثل ذلک، و یغنی عن الجمیع ما قدّمنا عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی تفسیر الآیه کما هو ثابت فی الصحیحین و غیرهما. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله تعالی: وَ تِلْکَ حُجَّتُنا آتَیْناها إِبْراهِیمَ عَلی قَوْمِهِ قال: خصمهم. و أخرج أبو الشیخ عن زید بن أسلم فی قوله: نَرْفَعُ دَرَجاتٍ مَنْ نَشاءُ قال: بالعلم. و أخرج أبو الشیخ عن الضحاک قال: إن للعلماء درجات کدرجات الشهداء.


[سوره الأنعام (6): الآیات 84 الی 90]

وَ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ کُلاًّ هَدَیْنا وَ نُوحاً هَدَیْنا مِنْ قَبْلُ وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ داوُدَ وَ سُلَیْمانَ وَ أَیُّوبَ وَ یُوسُفَ وَ مُوسی وَ هارُونَ وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ (84) وَ زَکَرِیَّا وَ یَحْیی وَ عِیسی وَ إِلْیاسَ کُلٌّ مِنَ الصَّالِحِینَ (85) وَ إِسْماعِیلَ وَ الْیَسَعَ وَ یُونُسَ وَ لُوطاً وَ کلاًّ فَضَّلْنا عَلَی الْعالَمِینَ (86) وَ مِنْ آبائِهِمْ وَ ذُرِّیَّاتِهِمْ وَ إِخْوانِهِمْ وَ اجْتَبَیْناهُمْ وَ هَدَیْناهُمْ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (87) ذلِکَ هُدَی اللَّهِ یَهْدِی بِهِ مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ لَوْ أَشْرَکُوا لَحَبِطَ عَنْهُمْ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (88)

أُولئِکَ الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ وَ الْحُکْمَ وَ النُّبُوَّهَ فَإِنْ یَکْفُرْ بِها هؤُلاءِ فَقَدْ وَکَّلْنا بِها قَوْماً لَیْسُوا بِها بِکافِرِینَ






(89) أُولئِکَ الَّذِینَ هَدَی اللَّهُ فَبِهُداهُمُ اقْتَدِهْ قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِنْ هُوَ إِلاَّ ذِکْری لِلْعالَمِینَ (90)

قوله: وَ وَهَبْنا لَهُ معطوف علی جمله وَ تِلْکَ حُجَّتُنا عطف جمله فعلیه علی جمله اسمیه و قیل:

معطوف علی آتیناها، و الأوّل أولی. و المعنی: و وهبنا ذلک جزاء له علی الاحتجاج فی الدین و بذل النفس فیه، و کُلًّا هَدَیْنا انتصاب کُلًّا علی أنه مفعول لما بعده مقدّم علیه للقصر: أی کلّ واحد منهما هدیناه، و کذلک نوحا منصوب بهدینا الثانی أو بفعل مضمر یفسره ما بعده وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ أی من ذریه إبراهیم، و قال الفراء: من ذریه نوح. و اختاره ابن جریر الطبری و القشیری و ابن عطیه، و اختار الأوّل الزّجّاج، و اعترض علیه بأنه عدّ من هذه الذّریه یونس و لوطا و ما کانا من ذریه إبراهیم، فإن لوطا هو ابن أخی إبراهیم، و انتصب داوُدَ وَ سُلَیْمانَ بفعل مضمر أی و هدینا من ذریته داود و سلیمان، و کذلک 
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ما بعدهما، و إنما عدّ اللّه سبحانه هدایه هؤلاء الأنبیاء من النعم التی عدّدها علی إبراهیم، لأن شرف الأبناء متصل بالآباء. و معنی: مِنْ قَبْلُ فی قوله: وَ نُوحاً هَدَیْنا مِنْ قَبْلُ أی من قبل إبراهیم، و الإشاره بقوله:

وَ کَذلِکَ إلی مصدر الفعل المتأخر: أی و مثل ذلک الجزاء نَجْزِی الْمُحْسِنِینَ وَ إِلْیاسَ قال الضحّاک: هو من ولد إسماعیل، و قال القتبی: هو من سبط یوشع بن نون. و قرأ الأعوج و الحسن و قتاده وَ إِلْیاسَ بوصل الهمزه. و قرأ أهل الحرمین و أبو عمرو و عاصم وَ الْیَسَعَ مخففا. و قرأ الکوفیون إلا عاصما بلامین. و





کذا قرأ الکسائی و رد القراءه الأولی، و لا وجه للردّ فهو اسم أعجمی، و العجمه لا تؤخذ بالقیاس بل تؤدّی علی حسب السّماع، و لا یمتنع أن یکون فی الاسم لغتان للعجم، أو تغیره العرب تغییرین. قال المهدوی: من قرأ بلام واحده فالاسم یسع و الألف و اللام مزیدتان، کما فی قول الشاعر:

رأیت الیزید بن الولید مبارکاشدیدا بأعباء الخلافه کاهله 

و من قرأ بلامین فالاسم لیسع، و قد توهم قوم أن الیسع هو إلیاس و هو و هم، فإن اللّه أفرد کلّ واحد منهما، و قال وهب: الیسع صاحب إلیاس، و کانوا قبل یحیی و عیسی و زکریا؛ و قیل: إلیاس هو إدریس، و هذا غیر صحیح لأنّ إدریس جدّ نوح و إلیاس من ذریته؛ و قیل: إلیاس هو الخضر؛ و قیل: لا، بل الیسع هو الخضر وَ کلًّا فَضَّلْنا عَلَی الْعالَمِینَ أی کل واحد فضلناه بالنبوّه علی عالمی زمانه، و الجمله معترضه.

قوله: وَ مِنْ آبائِهِمْ وَ ذُرِّیَّاتِهِمْ وَ إِخْوانِهِمْ أی هدینا، وَ مِنْ للتبعیض: أی هدینا بعض آبائهم و ذریاتهم و أزواجهم وَ اجْتَبَیْناهُمْ معطوف علی فضلنا، و الاجتباء الاصطفاء أو التخلیص أو الاختیار، مشتق من جبیت الماء فی الحوض جمعته، فالاجتباء ضم الذی تجتبیه إلی خاصیتک. قال الکسائی: جبیت الماء فی الحوض جبی مقصور، و الجابیه الحوض، قال الشاعر:

... کجابیه الشّیخ العراقیّ تفهق «1» و الإشاره بقوله: ذلِکَ هُدَی اللَّهِ إلی الهدایه و التّفضیل و الاجتباء المفهومه من الأفعال السابقه یَهْدِی بِهِ اللّه مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ و هم الذین وفقهم للخیر و اتباع الحق وَ لَوْ أَشْرَکُوا أی هؤلاء المذکورون بعباده غیر اللّه لَحَبِطَ عَنْهُمْ من حسناتهم ما کانُوا یَعْمَلُونَ و





الحبوط البطلان.

و قد تقدّم تحقیقه فی البقره، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ إلی الأنبیاء المذکورین سابقا: أی جنس الکتاب لیصدق علی کل ما أنزل علی هؤلاء المذکورین وَ الْحُکْمَ العلم وَ النُّبُوَّهَ الرساله أو ما هو أعمّ من ذلک فَإِنْ یَکْفُرْ بِها هؤُلاءِ الضمیر فی بها: للحکم و النبوّه و الکتاب، أو للنبوّه فقط، و الإشاره بهؤلاء إلی کفّار قریش المعاندین لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: فَقَدْ وَکَّلْنا بِها قَوْماً هذا جواب الشرط، أی ألزمنا بالإیمان بها قوما لَیْسُوا بِها بِکافِرِینَ و هم المهاجرون و الأنصار، أو الأنبیاء المذکورون 

______________________________

(1). و صدره: نفی الذم عن آل المحلق جفنه. و البیت للأعشی.
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سابقا، و هذا أولی لقوله فیما بعد أُولئِکَ الَّذِینَ هَدَی اللَّهُ فَبِهُداهُمُ اقْتَدِهْ فإنّ الإشاره إلی الأنبیاء المذکورین لا إلی المهاجرین و الأنصار إذ لا یصحّ أن یؤمر النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بالاقتداء بهداهم، و تقدیم بهداهم علی الفعل یفید تخصیص هداهم بالاقتداء: و الاقتداء: طلب موافقه الغیر فی فعله. و قیل المعنی: اصبر کما صبروا؛ و قیل: اقتد بهم فی التوحید، و إن کانت جزئیات الشرائع مختلفه، و فیها دلاله علی أنه صلّی اللّه علیه و سلّم مأمور بالاقتداء بمن قبله من الأنبیاء فیما لم یرد علیه فیه نصّ. قوله: قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً أمره اللّه بأن یخبرهم بأنه لا یسألهم أجرا علی القرآن، و أن یقول لهم: ما هُوَ إِلَّا ذِکْری یعنی القرآن لِلْعالَمِینَ أی موعظه و تذکیر للخلق کافه الموجودین عند نزوله و من سیوجد من بعد.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن محمد بن کعب قال: الخال





والد و العم والد، نسب اللّه عیسی إلی أخواله فقال: وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ حتی بلغ إلی قوله: وَ زَکَرِیَّا وَ یَحْیی وَ عِیسی و أخرج أبو الشیخ و الحاکم و البیهقی عن عبد الملک بن عمیر قال: دخل یحیی بن یعمر علی الحجّاج فذکر الحسین، فقال الحجّاج:

لم یکن من ذریه النبی، فقال یحیی: کذبت، فقال: لتأتینی علی ما قلت ببینه، فتلا وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ إلی قوله: وَ عِیسی فأخبر اللّه أن عیسی من ذریه آدم بأمه، فقال: صدقت. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی حرب بن أبی الأسود قال: أرسل الحجّاج إلی یحیی بن یعمر فقال: بلغنی أنک تزعم أن الحسن و الحسین من ذریه النبی، تجده فی کتاب اللّه، و قد قرأته من أوّله إلی آخره فلم أجده؟ فذکر یحیی بن یعمر نحو ما تقدّم. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله:

وَ اجْتَبَیْناهُمْ قال: أخلصناهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله: وَ لَوْ أَشْرَکُوا لَحَبِطَ عَنْهُمْ ما کانُوا یَعْمَلُونَ قال: یرید هؤلاء الذین هدیناهم و فعلنا بهم. و أخرج أبو الشیخ عن مجاهد قال: الحکم:

اللب. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَإِنْ یَکْفُرْ بِها هؤُلاءِ یعنی أهل مکه، یقول: إن یکفروا بالقرآن فَقَدْ وَکَّلْنا بِها قَوْماً لَیْسُوا بِها بِکافِرِینَ یعنی: أهل المدینه و الأنصار. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: فَقَدْ وَکَّلْنا بِها قَوْماً قال: هم الأنبیاء الثمانیه عشر الذین قال اللّه فیهم: فَبِهُداهُمُ اقْتَدِهْ و





أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبی رجاء العطاردی قال فی الآیه: هم الملائکه. و أخرج البخاری و النسائی و غیرهما عن ابن عباس فی قوله: فَبِهُداهُمُ اقْتَدِهْ قال: أمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقتدی بهداهم و کان یسجد فی ص، و لفظ ابن أبی حاتم عن مجاهد: سألت ابن عباس عن السجده التی فی ص، فقال هذه الآیه «1»، و قال: أمر نبیکم أن یقتدی بداود علیه السلام. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

قُلْ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً قال: قل لهم یا محمد لا أسألکم علی ما أدعوکم إلیه عرضا من عروض الدنیا.

______________________________

(1). آیه السجده فی سوره ص هی وَ ظَنَّ داوُدُ أَنَّما فَتَنَّاهُ فَاسْتَغْفَرَ رَبَّهُ وَ خَرَّ راکِعاً وَ أَنابَ [سوره ص: 24].
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[سوره الأنعام (6): الآیات 91 الی 94]

وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ إِذْ قالُوا ما أَنْزَلَ اللَّهُ عَلی بَشَرٍ مِنْ شَیْ ءٍ قُلْ مَنْ أَنْزَلَ الْکِتابَ الَّذِی جاءَ بِهِ مُوسی نُوراً وَ هُدیً لِلنَّاسِ تَجْعَلُونَهُ قَراطِیسَ تُبْدُونَها وَ تُخْفُونَ کَثِیراً وَ عُلِّمْتُمْ ما لَمْ تَعْلَمُوا أَنْتُمْ وَ لا آباؤُکُمْ قُلِ اللَّهُ ثُمَّ ذَرْهُمْ فِی خَوْضِهِمْ یَلْعَبُونَ (91) وَ هذا کِتابٌ أَنْزَلْناهُ مُبارَکٌ مُصَدِّقُ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ لِتُنْذِرَ أُمَّ الْقُری وَ مَنْ حَوْلَها وَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ هُمْ عَلی صَلاتِهِمْ یُحافِظُونَ (92) وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ قالَ أُوحِیَ إِلَیَّ وَ لَمْ یُوحَ إِلَیْهِ شَیْ ءٌ وَ مَنْ قالَ سَأُنْزِلُ مِثْلَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ وَ لَوْ تَری إِذِ الظَّالِمُونَ فِی غَمَراتِ الْمَوْتِ وَ الْمَلائِکَهُ باسِطُوا أَیْدِیهِمْ






أَخْرِجُوا أَنْفُسَکُمُ الْیَوْمَ تُجْزَوْنَ عَذابَ الْهُونِ بِما کُنْتُمْ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ غَیْرَ الْحَقِّ وَ کُنْتُمْ عَنْ آیاتِهِ تَسْتَکْبِرُونَ (93) وَ لَقَدْ جِئْتُمُونا فُرادی کَما خَلَقْناکُمْ أَوَّلَ مَرَّهٍ وَ تَرَکْتُمْ ما خَوَّلْناکُمْ وَراءَ ظُهُورِکُمْ وَ ما نَری مَعَکُمْ شُفَعاءَکُمُ الَّذِینَ زَعَمْتُمْ أَنَّهُمْ فِیکُمْ شُرَکاءُ لَقَدْ تَقَطَّعَ بَیْنَکُمْ وَ ضَلَّ عَنْکُمْ ما کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ (94)

قوله: وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ قدرت الشی ء و قدّرته عرفت مقداره، و أصله: الستر، ثم استعمل فی معرفه الشی ء، أی لم یعرفوه حق معرفته حیث أنکروا إرساله للرسل و إنزاله للکتب. و قیل المعنی: و ما قدروا نعم اللّه حق تقدیرها. و قرأ أبو حیوه: وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ بفتح الدال: و هی لغه، و لما وقع منهم هذا الإنکار و هم من الیهود أمر اللّه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یورد علیهم حجّه لا یطیقون دفعها، فقال: قُلْ مَنْ أَنْزَلَ الْکِتابَ الَّذِی جاءَ بِهِ مُوسی و هم یعترفون بذلک و یذعنون له، فکان فی هذا من التبکیت لهم، و التقریع ما لا یقادر قدره، مع إلجائهم إلی الاعتراف بما أنکروه من وقوع إنزال اللّه «1» علی البشر و هم الأنبیاء علیهم السلام، فبطل جحدهم و تبیّن فساد إنکارهم؛ و قیل: إن القائلین بهذه المقاله هم کفار قریش، فیکون إلزامهم بإنزال اللّه الکتاب علی موسی من جهه أنهم یعترفون بذلک و یعلمونه بالأخبار من الیهود، و قد کانوا یصدقونهم و نُوراً وَ هُدیً منتصبان علی الحال و لِلنَّاسِ متعلّق بمحذوف هو صفه لهدی: أی کائنا للناس. قوله: تَجْعَلُونَهُ قَراطِیسَ أی تجعلون الکتاب الذی جاء به موسی فی قراطیس تضعونه فیها لیتمّ لکم ما تریدونه من التحریف و





التبدیل و کتم صفه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم المذکوره فیه، و هذا ذمّ لهم، و الضمیر فی تُبْدُونَها راجع إلی القراطیس، و فی تَجْعَلُونَهُ راجع إلی الکتاب، و جمله تجعلونه فی محل نصب علی الحال، و جمله تبدونها صفه لقراطیس وَ تُخْفُونَ کَثِیراً معطوف علی تُبْدُونَها: أی و تخفون کثیرا منها، و الخطاب فی وَ عُلِّمْتُمْ ما لَمْ تَعْلَمُوا أَنْتُمْ وَ لا آباؤُکُمْ للیهود، أی و الحال أنکم قد علمتم ما لم تعلموا أنتم و لا آباؤکم، و یحتمل أن تکون هذه الجمله استئنافیه مقرّره لما قبلها، و الذی علموه هو الذی أخبرهم به نبینا محمد صلّی اللّه علیه و سلّم من الأمور التی أوحی اللّه إلیه بها، فإنها اشتملت علی ما لم یعلموه من کتبهم و لا علی لسان أنبیائهم و لا علمه آباؤهم، و یجوز أن یکون ما فی ما لَمْ تَعْلَمُوا عباره عما علموه من التوراه، فیکون ذلک علی وجه المنّ علیهم بإنزال التوراه؛ و قیل: الخطاب للمشرکین من قریش و غیرهم، فتکون ما

______________________________

(1). أی إنزال الکتب السماویه علی الأنبیاء الذین هم من البشر.
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عباره عما علموه من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، ثم أمر اللّه رسوله بأن یجیب عن ذلک الإلزام الذی ألزمهم به حیث قال: مَنْ أَنْزَلَ الْکِتابَ الَّذِی جاءَ بِهِ مُوسی فقال: قُلِ اللَّهُ أی أنزله اللّه ثُمَّ ذَرْهُمْ فِی خَوْضِهِمْ یَلْعَبُونَ أی ذرهم فی باطلهم حال کونهم یلعبون، أی یصنعون صنع الصبیان الذین یلعبون. قوله: وَ هذا کِتابٌ أَنْزَلْناهُ مُبارَکٌ هذا من جمله الرد علیهم فی قولهم: ما أَنْزَلَ اللَّهُ عَلی بَشَرٍ مِنْ شَیْ ءٍ أخبرهم بأن اللّه أنزل التوراه علی موسی،





و عقبه بقوله: وَ هذا کِتابٌ أَنْزَلْناهُ یعنی علی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم فکیف تقولون:

ما أَنْزَلَ اللَّهُ عَلی بَشَرٍ مِنْ شَیْ ءٍ و مبارک و مصدق: صفتان لکتاب، و المبارک: کثیر البرکه، و المصدق:

کثیر التصدیق، و الذی بین یدیه: ما أنزله اللّه من الکتب علی الأنبیاء من قبله کالتوراه و الإنجیل، فإنه یوافقها فی الدعوه إلی اللّه و إلی توحیده و إن خالفها فی بعض الأحکام. قوله: وَ لِتُنْذِرَ قیل: هو معطوف علی ما دل علیه مبارک، کأنه قیل: أنزلناه للبرکات و لتنذر، و خص أم القری و هی مکه لکونها أعظم القری شأنا، و لکونها أوّل بیت وضع للناس، و لکونها قبله هذه الأمه و محلّ حجهم، فالإنذار لأهلها مستتبع لإنذار سائر أهل الأرض و المراد بمن حولها جمیع أهل الأرض، و المراد بأنذر أمّ القری: إنذار أهلها و أهل سائر الأرض فهو علی تقدیر مضاف محذوف کسؤال القریه وَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ مبتدأ، و یُؤْمِنُونَ بِهِ خبره، و المعنی: أن من حقّ من صدق بالدار الآخره أن یؤمن بهذا الکتاب و یصدقه و یعمل بما فیه، لأن التصدیق بالآخره یوجب قبول من دعا الناس إلی ما ینال به خیرها و یندفع به ضرّها، و جمله وَ هُمْ عَلی صَلاتِهِمْ یُحافِظُونَ فی محل نصب علی الحال، و خص المحافظه علی الصلاه من بین سائر الواجبات لکونها عمادها و بمنزله الرأس لها. قوله: وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً هذه الجمله مقرره لمضمون ما تقدّم من الاحتجاج علیهم بأن اللّه أنزل الکتب علی رسله: أی کیف تقولون: ما أنزل اللّه علی بشر من شی ء، و ذلک یستلزم تکذیب الأنبیاء علیهم السلام، و





لا أحد أظلم ممن افتری علی اللّه کذبا فزعم أنه نبیّ و لیس بنبیّ، أو کذب علی اللّه فی شی ء من الأشیاء أَوْ قالَ أُوحِیَ إِلَیَّ وَ لَمْ یُوحَ إِلَیْهِ شَیْ ءٌ أی و الحال أنه لم یوح إلیه شی ء، و قد صان اللّه أنبیاءه عما تزعمون علیهم، و إنما هذا شأن الکذّابین رؤوس الإضلال کمسیلمه الکذّاب و الأسود العنسیّ و سجاح. و قوله: وَ مَنْ قالَ سَأُنْزِلُ مِثْلَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ معطوف علی مِمَّنِ افْتَری أی و من أظلم ممن افتری أو ممن قال: أوحی إلیّ و لم یوح إلیه شی ء، أو ممن قال: سأنزل مثل ما أنزل اللّه، و هم القائلون:

لَوْ نَشاءُ لَقُلْنا مِثْلَ هذا و قیل: هو عبد اللّه بن أبی سرح، فإنه کان یکتب الوحی لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فأملی علیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: ثُمَّ أَنْشَأْناهُ خَلْقاً آخَرَ فقال عبد اللّه: فَتَبارَکَ اللَّهُ أَحْسَنُ الْخالِقِینَ فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «هکذا أنزلت» فشکّ عبد اللّه حینئذ و قال: لئن کان محمد صادقا لقد أوحی إلیّ کما أوحی إلیه، و لئن کان کاذبا لقد قلت کما قال، ثم ارتدّ عن الإسلام و لحق بالمشرکین، ثم أسلم یوم الفتح کما هو معروف. قوله: وَ لَوْ تَری إِذِ الظَّالِمُونَ فِی غَمَراتِ الْمَوْتِ الخطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أو لکل من یصلح له، و المراد کلّ ظالم، و یدخل فیه الجاحدون لما أنزل اللّه، و المدّعون للنبوات افتراء علی اللّه دخولا أوّلیا، و جواب لو: محذوف، أی لرأیت أمرا عظیما، و الغمرات: جمع غمره، و هی الشدّه، و أصلها الشی ء
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الذی یغمر الأشیاء فیغطیها، و منه غمره الماء، ثم استعملت فی الشدائد، و منه غمره الحرب. قال الجوهری:

و الغمره: الشدّه و الجمع غمر؛ مثل نوبه و نوب، و جمله وَ الْمَلائِکَهُ باسِطُوا أَیْدِیهِمْ فی محل نصب:

أی و الحال أن الملائکه باسطو أیدیهم لقبض أرواح الکفار؛ و قیل: للعذاب، و فی أیدیهم مطارق الحدید، و مثله قوله تعالی: وَ لَوْ تَری إِذْ یَتَوَفَّی الَّذِینَ کَفَرُوا الْمَلائِکَهُ یَضْرِبُونَ وُجُوهَهُمْ وَ أَدْبارَهُمْ «1». قوله:

أَخْرِجُوا أَنْفُسَکُمُ أی قائلین لهم: أخرجوا أنفسکم من هذه الغمرات التی وقعتم فیها، أو أخرجوا أنفسکم من أیدینا و خلصوها من العذاب، أو أخرجوا أنفسکم من أجسادکم و سلموها إلینا لنقبضها الْیَوْمَ تُجْزَوْنَ عَذابَ الْهُونِ أی الیوم الذی تقبض فیه أرواحکم، أو أرادوا بالیوم الوقت الذی یعذبون فیه الذی مبدؤه عذاب القبر، و الهون و الهوان بمعنی، أی الیوم تجزون عذاب الهوان الذی تصیرون به فی إهانه و ذلّه بعد ما کنتم فیه من الکبر و التّعاظم، و الباء فی بِما کُنْتُمْ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ غَیْرَ الْحَقِ للسببیه: أی بسبب قولکم هذا من إنکار إنزال اللّه کتبه علی رسله و الإشراک به وَ کُنْتُمْ عَنْ آیاتِهِ تَسْتَکْبِرُونَ عن التّصدیق لها و العمل بها فکان ما جوزیتم به من عذاب الهون جَزاءً وِفاقاً. قوله: وَ لَقَدْ جِئْتُمُونا فُرادی قرأ أبو حیوه فرادی بالتنوین، و هی لغه تمیم، و قرأ الباقون بألف التأنیث للجمع فلم ینصرف. و حکی ثعلب «فراد» بلا تنوین مثل: ثلاث و رباع، و فرادی جمع فرد کسکاری جمع سکران و کسالی جمع کسلان، و المعنی:

جئتمونا منفردین واحدا واحدا کل واحد منفرد عن أهله و ماله و ما کان یعبده من دون اللّه فلم





ینتفع بشی ء من ذلک کَما خَلَقْناکُمْ أَوَّلَ مَرَّهٍ أی علی الصفه التی کنتم علیها عند خروجکم من بطون أمهاتکم، و الکاف نعت مصدر محذوف: أی جئتمونا مجیئا مثل مجیئکم عند خلقنا لکم، أو حال من ضمیر فرادی: أی مشابهین ابتداء خلقنا لکم وَ تَرَکْتُمْ ما خَوَّلْناکُمْ وَراءَ ظُهُورِکُمْ أی أعطیناکم، و الخول ما أعطاه اللّه للإنسان من متاع الدنیا: أی ترکتم ذلک خلفکم لم تأتونا بشی ء منه و لا انتفعتم به بوجه من الوجوه وَ ما نَری مَعَکُمْ شُفَعاءَکُمُ الَّذِینَ عبدتموهم و قلتم: ما نَعْبُدُهُمْ إِلَّا لِیُقَرِّبُونا إِلَی اللَّهِ زُلْفی «2» و زَعَمْتُمْ أَنَّهُمْ فِیکُمْ شُرَکاءُ للّه یستحقّون منکم العباده کما یستحقها. قوله: لَقَدْ تَقَطَّعَ بَیْنَکُمْ قرأ نافع و الکسائی و حفص بنصب بینکم علی الظرفیه، و فاعل تقطع محذوف، أی تقطع الوصل بینکم، أنتم و شرکاؤکم کما یدل علیه: وَ ما نَری مَعَکُمْ شُفَعاءَکُمُ و قرأ الباقون بالرفع علی إسناد التقطع إلی البین، أی وقع التقطّع بینکم، و یجوز أن یکون معنی قراءه النصب معنی قراءه الرفع فی إسناد الفعل إلی الظرف، و إنما نصب لکثره استعماله ظرفا. و قرأ ابن مسعود لقد تقطع ما بینکم علی إسناد الفعل إلی ما، أی الذی بینکم وَ ضَلَّ عَنْکُمْ ما کُنْتُمْ تَزْعُمُونَ من الشرکاء و الشرک، و حیل بینکم و بینهم.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ قال: هم الکفار لم یؤمنوا بقدره اللّه، فمن آمن أن اللّه علی کل شی ء قدیر قد قدر اللّه حقّ قدره، و من لم یؤمن بذلک فلم





یقدر اللّه حقّ قدره، إذ قالوا: ما أنزل اللّه علی بشر من شی ء.

قالت الیهود: یا محمد أنزل اللّه علیک کتابا؟ قال: نعم، قالوا: و اللّه ما أنزل اللّه من السماء کتابا،

______________________________

(1). الأنفال: 50.

(2). الزمر: 3.
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فأنزل اللّه قُلْ یا محمد مَنْ أَنْزَلَ الْکِتابَ الَّذِی جاءَ بِهِ مُوسی إلی آخر الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد وَ ما قَدَرُوا اللَّهَ حَقَّ قَدْرِهِ إِذْ قالُوا ما أَنْزَلَ اللَّهُ عَلی بَشَرٍ مِنْ شَیْ ءٍ قالها مشرکو قریش. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدیّ قال: قال فنحاص الیهودی: ما أنزل اللّه علی محمد من شی ء، فنزلت. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن عکرمه قال: نزلت فی مالک بن الصیف. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال: جاء رجل من الیهود یقال له: مالک بن الصیف.

فخاصم النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فقال له النبی: «أنشدک بالذی أنزل التوراه علی موسی هل تجد فی التّوراه أن اللّه یبغض الحبر السّمین؟ و کان حبرا سمینا، فغضب و قال: و اللّه ما أنزل اللّه علی بشر من شی ء، فقال له أصحابه: ویحک و لا علی موسی؟ قال: ما أنزل اللّه علی بشر من شی ء، فنزلت». و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: تَجْعَلُونَهُ قَراطِیسَ قال: الیهود، و قوله: وَ عُلِّمْتُمْ ما لَمْ تَعْلَمُوا أَنْتُمْ وَ لا آباؤُکُمْ قال: هذه للمسلمین. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ عُلِّمْتُمْ ما لَمْ تَعْلَمُوا قال: هم الیهود آتاهم اللّه علما فلم





یقتدوا به، و لم یأخذوا به، و لم یعملوا به، فذمّهم اللّه فی علمهم ذلک. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ هذا کِتابٌ أَنْزَلْناهُ مُبارَکٌ قال: هو القرآن الذی أنزله اللّه علی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج عبد بن حمید عنه قال: مُصَدِّقُ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ أی من الکتب التی قد خلت قبله. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن ابن عباس فی قوله: وَ لِتُنْذِرَ أُمَّ الْقُری قال: مکه و من حولها. قال: یعنی ما حولها من القری إلی المشرق و المغرب. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی قال: إنما سمّیت أمّ القری لأن أوّل بیت وضعت «1» بها. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: وَ لِتُنْذِرَ أُمَّ الْقُری قال: هی مکه، قال: و بلغنی أن الأرض دحیت من مکه. و أخرج ابن أبی حاتم عن عطاء بن دینار نحوه. و أخرج الحاکم فی المستدرک عن شرحبیل بن سعد قال: نزلت فی عبد اللّه بن أبی سرح وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ قالَ أُوحِیَ إِلَیَّ وَ لَمْ یُوحَ إِلَیْهِ شَیْ ءٌ الآیه، فلما دخل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم مکه فرّ إلی عثمان أخیه من الرضاعه، فغیبه عنده حتی اطمأن أهل مکه، ثم استأمن له. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی خلف الأعمی: أنها نزلت فی عبد اللّه بن أبی سرح و کذلک روی ابن أبی حاتم عن السدیّ. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن ابن جریج





فی قوله: وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ قالَ أُوحِیَ إِلَیَّ وَ لَمْ یُوحَ إِلَیْهِ شَیْ ءٌ قال: نزلت فی مسیلمه الکذّاب و نحوه ممن دعا إلی مثل ما دعا إلیه وَ مَنْ قالَ سَأُنْزِلُ مِثْلَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ قال: نزلت فی عبد اللّه بن سعد بن أبی سرح. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن عکرمه نحوه.

و أخرج عبد بن حمید عن عکرمه لما نزلت: وَ الْمُرْسَلاتِ عُرْفاً- فَالْعاصِفاتِ عَصْفاً «2» قال النضر و هو من بنی عبد الدار: و الطّاحنات طحنا، و العاجنات عجنا، قولا کثیرا. فأنزل اللّه:

______________________________

(1). أی: الکعبه المشرقه.

(2). المرسلات: 1- 2.
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وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً الآیه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله:

غَمَراتِ الْمَوْتِ قال: سکرات الموت. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه قال فی قوله:

وَ الْمَلائِکَهُ باسِطُوا أَیْدِیهِمْ هذا عند الموت، و البسط: الضرب یَضْرِبُونَ وُجُوهَهُمْ وَ أَدْبارَهُمْ*.

و أخرج أبو الشیخ عنه قال فی الآیه: هذا ملک الموت علیه السلام. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الضحاک فی قوله: وَ الْمَلائِکَهُ باسِطُوا أَیْدِیهِمْ قال: بالعذاب. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: عَذابَ الْهُونِ قال: الهوان. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عکرمه قال: قال النضر بن الحارث: سوف تشفع لی اللات و العزّی، فنزلت:

وَ لَقَدْ جِئْتُمُونا فُرادی الآیه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم





و أبو الشیخ عن سعید بن جبیر فی قوله:

وَ لَقَدْ جِئْتُمُونا فُرادی الآیه، قال: کیوم ولد یردّ علیه کل شی ء نقص منه یوم ولد. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: وَ تَرَکْتُمْ ما خَوَّلْناکُمْ قال: من المال و الخدم وَراءَ ظُهُورِکُمْ قال: فی الدنیا. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: لَقَدْ تَقَطَّعَ بَیْنَکُمْ قال: ما کان بینهم من الوصل. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: لَقَدْ تَقَطَّعَ بَیْنَکُمْ قال: تواصلکم فی الدنیا.


[سوره الأنعام (6): الآیات 95 الی 99]

إِنَّ اللَّهَ فالِقُ الْحَبِّ وَ النَّوی یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَ مُخْرِجُ الْمَیِّتِ مِنَ الْحَیِّ ذلِکُمُ اللَّهُ فَأَنَّی تُؤْفَکُونَ (95) فالِقُ الْإِصْباحِ وَ جَعَلَ اللَّیْلَ سَکَناً وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ حُسْباناً ذلِکَ تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ (96) وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ النُّجُومَ لِتَهْتَدُوا بِها فِی ظُلُماتِ الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ قَدْ فَصَّلْنَا الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (97) وَ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَهٍ فَمُسْتَقَرٌّ وَ مُسْتَوْدَعٌ قَدْ فَصَّلْنَا الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَفْقَهُونَ (98) وَ هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فَأَخْرَجْنا بِهِ نَباتَ کُلِّ شَیْ ءٍ فَأَخْرَجْنا مِنْهُ خَضِراً نُخْرِجُ مِنْهُ حَبًّا مُتَراکِباً وَ مِنَ النَّخْلِ مِنْ طَلْعِها قِنْوانٌ دانِیَهٌ وَ جَنَّاتٍ مِنْ أَعْنابٍ وَ الزَّیْتُونَ وَ الرُّمَّانَ مُشْتَبِهاً وَ غَیْرَ مُتَشابِهٍ انْظُرُوا إِلی ثَمَرِهِ إِذا أَثْمَرَ وَ یَنْعِهِ إِنَّ فِی ذلِکُمْ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (99)

قوله: إِنَّ اللَّهَ فالِقُ الْحَبِّ وَ النَّوی هذا شروع فی تعداد عجائب صنعه تعالی و ذکر ما یعجز آلهتهم عن أدنی شی ء منه، و الفلق: الشق؛ أی هو سبحانه






فالق الحبّ فیخرج منه النبات، و فالق النوی فیخرج منه الشجر؛ و قیل: معنی فالِقُ الْحَبِّ وَ النَّوی الشق الذی فیهما من أصل الخلقه؛ و قیل: معنی فالِقُ خالق. و النوی: جمع نواه یطلق علی کل ما فیه عجم کالتمر و المشمش و الخوخ. قوله: یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ هذه الجمله خبر بعد خبر فهی فی محل رفع؛ و قیل: هی جمله مفسره لما قبلها، لأن معناها معناه، و الأول أولی، فإن معنی یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ یخرج الحیوان من مثل النطفه و البیضه و هی میته.

و معنی وَ مُخْرِجُ الْمَیِّتِ مِنَ الْحَیِ مخرج النطفه و البیضه و هی میته من الحیّ، و جمله وَ مُخْرِجُ الْمَیِّتِ 
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مِنَ الْحَیِ معطوفه علی یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ عطف جمله اسمیه علی جمله فعلیه و لا ضیر فی ذلک؛ و قیل: معطوفه علی فالِقُ علی تقدیر أن جمله یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ مفسره لما قبلها، و الأوّل أولی، و الإشاره ب ذلِکُمُ إلی صانع ذلک الصنع العجیب المذکور سابقا و اللَّهَ خبره. و المعنی: أن صانع هذا الصنع العجیب هو المستجمع لکلّ کمال، و المفضل بکلّ إفضال، و المستحقّ لکلّ حمد و إجلال فَأَنَّی تُؤْفَکُونَ فکیف تصرفون عن الحق مع ما ترون من بدیع صنعه و کمال قدرته. قوله: فالِقُ الْإِصْباحِ مرتفع علی أنه من جمله أخبار إِنَ فی إِنَّ اللَّهَ فالِقُ الْحَبِّ وَ النَّوی و قیل: هو نعت للاسم الشریف فی ذلِکُمُ اللَّهُ و قرأ الحسن و عیسی بن عمر فالق الإصباح بفتح الهمزه، و قرأ الجمهور بکسرها، و هو علی قراءه الفتح جمع صبح، و علی قراءه الکسر مصدر أصبح،





و الصبح و الصباح: أوّل النهار، و کذا الإصباح، و قرأ النّخعی «فلق الإصباح» بفعل و همزه مکسوره. و المعنی فی فالِقُ الْإِصْباحِ أنه شاقّ الضّیاء عن الظلام و کاشفه، أو یکون المعنی علی حذف مضاف: أی فالق ظلمه الإصباح، و هی الغبش، أو فالق عمود الفجر عن بیاض النهار، لأنه یبدو مختلطا بالظلمه ثم یصیر أبیض خالصا. و قرأ الحسن و عیسی ابن عمر و عاصم و حمزه و الکسائی وَ جَعَلَ اللَّیْلَ سَکَناً حملا علی معنی فالِقُ عند حمزه و الکسائی، و أما عند الحسن و عیسی فعطفا علی فلق. و قرأ الجمهور و جاعل عطفا علی فالق. و قرئ فالق و جاعل بنصبهما علی المدح. و قرأ یعقوب «و جاعل اللیل ساکنا». و السکن: محل السکون، من سکن إلیه: إذا اطمأنّ إلیه، لأنه یسکن فیه الناس عن الحرکه فی معاشهم و یستریحون من التعب و النصب. قوله: وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ حُسْباناً بالنصب علی إضمار فعل: أی و جعل الشمس و القمر، و بالرفع علی الابتداء، و الخبر محذوف تقدیره و الشمس و القمر مجعولان حسبانا، و بالجرّ علی اللیل علی قراءه من قرأ: و جاعل اللیل. قال الأخفش: و الحسبان: جمع حساب، مثل شهبان و شهاب. و قال یعقوب: حسبان: مصدر حسبت الشی ء أحسبه حسابا و حسبانا. و الحساب: الاسم؛ و قیل: الحسبان بالضم: مصدر حسب بالفتح، و الحسبان بالکسر: مصدر حسب. و المعنی: جعلهما محلّ حساب تتعلّق به مصالح العباد، و سیرهما علی تقدیر لا یزید و لا ینقص، لیدلّ عباده بذلک علی عظیم قدرته و بدیع صنعه؛ و قیل الحسبان: الضّیاء، و فی لغه أن الحسبان:

النار، و منه قوله





تعالی: وَ یُرْسِلَ عَلَیْها حُسْباناً مِنَ السَّماءِ «1» و الإشاره ب ذلِکَ تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ إلی الجعل المدلول علیه بجاعل أو بجعل علی القراءتین. و العزیز: القاهر الغالب. و العلیم: کثیر العلم، و من جمله معلوماته: تسییرهما علی هذا التدبیر المحکم. قوله: وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ النُّجُومَ لِتَهْتَدُوا بِها أی خلقها للاهتداء بها فِی ظُلُماتِ اللیل عند المسیر فی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ و إضافه الظلمات إلی البرّ و البحر لکونها ملابسه لهما، أو المراد بالظلمات: اشتباه طرقهما التی لا یهتدی فیها إلا بالنجوم، و هذه إحدی منافع النجوم التی خلقها اللّه لها، و منها ما ذکره اللّه فی قوله: وَ حِفْظاً مِنْ کُلِّ شَیْطانٍ مارِدٍ «2». وَ جَعَلْناها رُجُوماً لِلشَّیاطِینِ «3»، و منها: جعلها زینه للسّماء، و من زعم غیر هذه الفوائد فقد أعظم علی اللّه الفریه قَدْ فَصَّلْنَا الْآیاتِ التی بیناها بیانا مفصلا لتکون أبلغ فی الإعتبار لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ بما فی هذه الآیات من 

______________________________

(1). الکهف: 40.

(2). الصافات: 7.

(3). الملک: 5.
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الدلاله علی قدره اللّه و عظمته و بدیع حکمته. قوله: وَ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَهٍ أی آدم علیه السلام کما تقدّم، و هذا نوع آخر من بدیع خلقه الدال علی کمال قدرته فَمُسْتَقَرٌّ وَ مُسْتَوْدَعٌ قرأ ابن عباس و سعید بن جبیر و الحسن و أبو عمرو و عیسی و الأعرج و النّخعی بکسر القاف و الباقون بفتحها، و هما مرفوعان علی أنهما مبتداءان و خبرهما محذوف، و التقدیر: فمنکم مستقرّ أو فلکم مستقرّ، التقدیر الأوّل علی القراءه الأولی، و الثانی علی الثانیه: أی فمنکم مستقرّ علی ظهر الأرض، أو فلکم مستقرّ علی ظهرها، و منکم مستودع





فی الرّحم أو فی باطن الأرض أو فی الصلب؛ و قیل: المستقرّ فی الرحم، و المستودع فی الأرض؛ و قیل: المستقرّ فی القبر. قال القرطبی: و أکثر أهل التفسیر یقولون: المستقرّ ما کان فی الرحم، و المستودع ما کان فی الصلب؛ و قیل: المستقرّ من خلق، و المستودع من لم یخلق؛ و قیل: الاستیداع إشاره إلی کونهم فی القبور إلی المبعث.

و مما یدل علی تفسیر المستقرّ بالکون علی الأرض قول اللّه تعالی: وَ لَکُمْ فِی الْأَرْضِ مُسْتَقَرٌّ وَ مَتاعٌ إِلی حِینٍ* «1»، و ذکر سبحانه هاهنا یَفْقَهُونَ و فیما قبله یَعْلَمُونَ لأنّ فی إنشاء الأنفس من نفس واحده و جعل بعضها مستقرّا و بعضها مستودعا من الغموض و الدّقه ما لیس فی خلق النجوم للاهتداء، فناسبه ذکر الفقه لإشعاره بمزید تدقیق و إمعان فکر. قوله: وَ هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ مِنَ السَّماءِ ماءً هذا نوع آخر من عجائب مخلوقاته. و الماء هو ماء المطر، و فی فَأَخْرَجْنا بِهِ التفات من الغیبه إلی التکلّم إظهارا للعنایه بشأن هذا المخلوق و ما ترتب علیه، و الضمیر فی بِهِ عائد إلی الماء، و نَباتَ کُلِّ شَیْ ءٍ یعنی کل صنف من أصناف النبات المختلفه؛ و قیل: المعنی رزق کل شی ء، و التفسیر الأوّل أولی. ثم فصل هذا الإجمال فقال:

فَأَخْرَجْنا مِنْهُ خَضِراً قال الأخفش: أی أخضر. و الخضر: رطب البقول، و هو ما یتشعّب من الأغصان الخارجه من الحبه؛ و قیل: یرید القمح و الشعیر و الذره و الأرز و سائر الحبوب نُخْرِجُ مِنْهُ حَبًّا هذه الجمله صفه لخضرا: أی نخرج من الأغصان الخضر حبا متراکبا: أی مرکبا بعضه علی بعضه کما فی السنابل وَ مِنَ النَّخْلِ خبر مقدّم، و مِنْ





طَلْعِها بدل منه، و علی قراءه من قرأ یخرج منه حبّ یکون ارتفاع قنوان علی أنه معطوف علی حب، و أجاز الفراء فی غیر القرآن قنوانا عطفا علی حبا، و تمیم یقولون قنیان. و قرئ بضم القاف و فتحها باعتبار اختلاف اللغتین، لغه قیس، و لغه أهل الحجاز. و الطلع: الکفری قبل أن ینشق عن الإغریض «2»، و الإغریض یسمی طلعا أیضا. و القنوان: جمع قنو، و الفرق بین جمعه و تثنیته أن المثنی مکسور النون، و الجمع علی ما یقتضیه الإعراب، و مثله صنوان. و القنو: العذق. و المعنی: أن القنوان أصله من الطلع. و العذق هو عنقود النخل، و قیل القنوان: الجمار. و الدانیه: القریبه التی ینالها القائم و القاعد.

قال الزجاج: المعنی: منها دانیه، و منها بعیده فحذف، و مثله سَرابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ «3» و خصّ الدانیه بالذکر لأن الغرض من الآیه بیان القدر و الامتنان، و ذلک فیما یقرب تناوله أکثر. قوله: وَ جَنَّاتٍ مِنْ أَعْنابٍ 

______________________________

(1). البقره: 36.

(2). قال فی القاموس: الطّلع من النخیل شی ء یخرج کأنه نعلان مطبقان و قشره یسمی الکفری و ما فی داخله الإغریض لشده بیاضه.

(3). النحل: 81.
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قرأ محمد بن عبد الرحمن بن أبی لیلی و الأعمش و عاصم فی قراءته الصحیحه عنه برفع جنات، و قرأ الباقون بالنصب. و أنکر القراءه الأولی أبو عبیده و أبو حاتم حتی قال أبو حاتم: هی محال، لأنّ الجنّات لا تکون من النخل. قال النحاس: لیس تأویل الرفع علی هذا، و لکنه رفع بالابتداء، و الخبر محذوف: أی و لهم جنات، کما قرأ جماعه من القراء وَ حُورٌ عِینٌ «1» و قد أجاز مثل هذا سیبویه





و الکسائی و الفراء، و أما علی النصب فقیل:

هو معطوف علی نَباتَ کُلِّ شَیْ ءٍ أی و أخرجنا به جنات کائنه من أعناب، أو النصب بفعل یقدّر متأخرا:

أی وجنات من أعناب أخرجناها، و هکذا القول فی انتصاب الزیتون و الرمان: و قیل: هما منصوبان علی الاختصاص لکونهما عزیزین، و مُشْتَبِهاً منتصب علی الحال: أی کل واحد منهما یشبه بعضه بعضا فی بعض أوصافه و لا یشبه بعضه بعضا فی البعض الآخر؛ و قیل: إن أحدهما یشبه الآخر فی الورق باعتبار اشتماله علی جمیع الغصن و باعتبار حجمه، و لا یشبه أحدهما الآخر فی الطعم؛ و قیل: خصّ الزیتون و الرمان لقرب منابتهما من العرب کما فی قول اللّه سبحانه: أَ فَلا یَنْظُرُونَ إِلَی الْإِبِلِ کَیْفَ خُلِقَتْ «2»، ثم أمرهم سبحانه بأن ینظروا نظر اعتبار إلی ثمره إذا أثمر و إلی ینعه إذا أینع. و الثمر فی اللغه: جنی الشجر. و الیانع:

الناضج الذی قد أدرک و حان قطافه. قال ابن الأنباری: الینع جمع یانع، کرکب و راکب. و قال الفراء، أینع: احمرّ، قرأ حمزه و الکسائی ثَمَرِهِ بضم الثاء و المیم، و قرأ الباقون بفتحهما، إلا الأعمش فإنه قرأ ثمره بضم الثاء و سکون المیم تخفیفا. و قرأ محمد بن السّمیقع و ابن محیصن و ابن أبی إسحاق وَ یَنْعِهِ بضم الیاء التحتیه. قال الفراء: هی لغه بعض أهل نجد. و قرأ الباقون بفتحها، و الإشاره بقوله: إِنَّ فِی ذلِکُمْ إلی ما تقدّم ذکره مجملا و مفصلا لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ باللّه استدلالا بما یشاهدونه من عجائب مخلوقاته التی قصّها علیهم.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله تعالی: إِنَّ اللَّهَ فالِقُ الْحَبِّ وَ النَّوی





یقول: خلق الحب و النوی. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده قال: یفلق الحبّ و النوی عن النبات. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد قال: الشقان اللذان فیهما. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر عن أبی مالک نحوه. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه فی قوله: یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ قال: النخله من النواه و السّنبله من الحبه وَ مُخْرِجُ الْمَیِّتِ مِنَ الْحَیِ قال: النواه من النخله، و الحبه من السنبله. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَ مُخْرِجُ الْمَیِّتِ مِنَ الْحَیِ قال: الناس الأحیاء من النطف، و النطفه میته تخرج من الناس الأحیاء، و من الأنعام و النبات کذلک أیضا. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فَأَنَّی تُؤْفَکُونَ أی فکیف تکذبون. و أخرج أیضا عن الحسن قال: «أتی تصرفون». و أخرج أیضا عن ابن عباس فی فالِقُ الْإِصْباحِ قال: «خلق اللیل و النهار». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه قال: یعنی بالإصباح: ضوء الشمس بالنهار، وضوء القمر باللیل. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی فالِقُ الْإِصْباحِ قال: إضاءه الفجر. و أخرج عبد الرزاق و عبد

______________________________

(1). الواقعه: 22.

(2). الغاشیه: 17.
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ابن حمید و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: فالِقُ الْإِصْباحِ قال: فالق الصبح. و أخرج ابن أبی حاتم





عن قتاده فی قوله: وَ جَعَلَ اللَّیْلَ سَکَناً قال: سکن فیه کل طیر و دابه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ حُسْباناً یعنی عدد الأیام و الشهور و السنین. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ النُّجُومَ لِتَهْتَدُوا بِها فِی ظُلُماتِ الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ قال: یضلّ الرجل و هو فی الظّلمه، و الجور: عن الطّریق. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر، و الخطیب فی کتاب النجوم عن عمر بن الخطاب قال: تعلموا من النجوم ما تهتدون به فی برّکم و بحرکم ثم أمسکوا، فإنها و اللّه ما خلقت إلا زینه للسماء، و رجوما للشیاطین، و علامات یهتدی بها. و أخرج عبد الرزاق و عبد ابن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده نحوه. و أخرج ابن مردویه و الخطیب عن ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «تعلّموا من النجوم ما تهتدون به فی ظلمات البرّ و البحر، ثم انتهوا».

و قد ورد فی استحباب مراعاه الشمس و القمر لذکر اللّه سبحانه، لا لغیر ذلک؛ أحادیث، منها عند الحاکم و صححه عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أحبّ عباد اللّه إلی اللّه الذین یراعون الشمس و القمر لذکر اللّه». و أخرج ابن شاهین و الطبرانی و الحاکم و الخطیب عن عبد اللّه بن أبی أوفی قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فذکر نحوه. و أخرج أحمد فی الزهد، و الخطیب





عن أبی الدرداء نحوه. و أخرج الخطیب فی کتاب النجوم عن أبی هریره نحو حدیثه الأول مرفوعا. و أخرج الحاکم فی تاریخه، و الدیلمی بسند ضعیف عن أبی هریره أیضا قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ثلاثه یظلّهم اللّه فی ظله یوم لا ظلّ إلا ظله: التاجر الأمین، و الإمام المقتصد، و راعی الشمس بالنهار». و أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد عن سلمان الفارسی قال:

«سبعه فی ظلّ اللّه یوم لا ظلّ إلا ظله، فذکر منهم الرجل الذی یراعی الشمس لمواقیت الصلاه». فهذه الأحادیث مقیده بکون المراعاه لذکر اللّه و الصلاه لا لغیر ذلک. و قد جعل اللّه انقضاء وقت صلاه الفجر طلوع الشمس، و أوّل صلاه الظهر زوالها، و وقت العصر ما دامت الشمس بیضاء نقیه، و وقت المغرب غروب الشمس. و ورد فی صلاه العشاء: «أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم کان یصلیها لوقت مغیب القمر لیله ثالث الشهر» و به یعرف أوائل الشهور و أوساطها و أواخرها. فمن راعی الشمس و القمر بهذه الأمور فهو الذی أراده صلّی اللّه علیه و سلّم، و من راعاها لغیر ذلک فهو غیر مراد بما ورد، و هکذا النجوم، ورد النهی عن النظر فیها کما أخرجه ابن مردویه و الخطیب عن علیّ قال: نهانی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن النّظر فی النجوم. و أخرج ابن مردویه و المرهبی و الخطیب عن أبی هریره قال: نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن النّظر فی النجوم. و أخرج الخطیب عن عائشه مرفوعا مثله.

و أخرج الطبرانی و أبو نعیم فی الحلیه و الخطیب عن ابن مسعود قال: قال





رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إذا ذکر أصحابی فأمسکوا، و إذا ذکر القدر فأمسکوا، و إذا ذکرت النّجوم فأمسکوا». و أخرج ابن أبی شیبه و أبو داود و ابن مردویه عن ابن عباس قال: قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «من اقتبس علما من النجوم اقتبس شعبه من السحر زاد ما زاد». فهذه الأحادیث محموله علی النظر فیها لما عدا الاهتداء و التفکر و الاعتبار. و ما ورد فی جواز النظر فی النجوم فهو مقید بالاهتداء و التفکر و الاعتبار کما یدلّ علیه حدیث ابن عمر السابق، و علیه یحمل 
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ما روی عن عکرمه فیما أخرجه الخطیب عنه: أنه سأل رجلا عن حساب النجوم، فجعل الرجل یتحرّج أن یخبره، فقال عکرمه: سمعت ابن عباس یقول: علم عجز الناس عنه و وددت أنی علمته. و قد أخرج أبو داود و الخطیب عن سمره بن جندب أنه خطب فذکر حدیثا عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال: «أما بعد، فإن ناسا یزعمون أن کسوف هذه الشمس، و کسوف هذا القمر، و زوال هذه النجوم عن مواضعها لموت رجال عظماء من أهل الأرض، و إنهم قد کذبوا، و لکنها آیات من آیات اللّه یعبر بها عباده لینظر ما یحدث لهم من توبه». و قد ثبت فی الصحیحین و غیرهما فی کسوف الشمس و القمر عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «إنهما لا ینکسفان لموت أحد و لا لحیاته، و لکن یخوّف اللّه بهما عباده». و أخرج ابن مردویه عن أبی أمامه مرفوعا:

«إن اللّه نصب آدم بین یدیه، ثم ضرب کتفه الیسری فخرجت ذرّیته من صلبه حتی ملؤوا





الأرض»، فهذا الحدیث هو معنی ما فی الآیه، وَ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَهٍ. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و الحاکم و صحّحه من طرق عن ابن عباس فی قوله: فَمُسْتَقَرٌّ وَ مُسْتَوْدَعٌ قال: المستقر ما کان فی الرّحم، و المستودع ما استودع فی أصلاب الرجال و الدواب. و فی لفظ: المستقر ما فی الرحم و علی ظهر الأرض و بطنها مما هو حیّ و مما قد مات. و فی لفظ: المستقرّ ما کان فی الأرض، و المستودع ما کان فی الصّلب. و أخرج عبد الرزاق و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن مسعود فی الآیه: قال: مستقرّها فی الدنیا، و مستودعها فی الآخره. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ عن ابن مسعود قال: المستقرّ: الرحم، و المستودع: المکان الذی یموت فیه. و أخرج أبو الشیخ عن الحسن و قتاده فی الآیه قالا: مستقرّ فی القبر، و مستودع فی الدنیا، أوشک أن یلحق بصاحبه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدیّ فی قوله:

نُخْرِجُ مِنْهُ حَبًّا مُتَراکِباً قال: هذا السنبل. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن البراء بن عازب قِنْوانٌ دانِیَهٌ قال قریبه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قِنْوانٌ دانِیَهٌ قال: قصار النخل اللاصقه عذوقها بالأرض. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه





قنوان: الکبائس، و الدانیه: المنصوبه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا فی قِنْوانٌ دانِیَهٌ قال:

تهدل العذوق من الطّلع. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله:

مُشْتَبِهاً وَ غَیْرَ مُتَشابِهٍ قال: متشابها ورقه مختلفا ثمره. و أخرج ابن أبی حاتم عن محمد بن کعب القرظی فی قوله: انْظُرُوا إِلی ثَمَرِهِ إِذا أَثْمَرَ قال: رطبه و عنبه. و أخرج أبو عبید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن البراء وَ یَنْعِهِ قال: نضجه.


[سوره الأنعام (6): الآیات 100 الی 103]

وَ جَعَلُوا لِلَّهِ شُرَکاءَ الْجِنَّ وَ خَلَقَهُمْ وَ خَرَقُوا لَهُ بَنِینَ وَ بَناتٍ بِغَیْرِ عِلْمٍ سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یَصِفُونَ (100) بَدِیعُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أَنَّی یَکُونُ لَهُ وَلَدٌ وَ لَمْ تَکُنْ لَهُ صاحِبَهٌ وَ خَلَقَ کُلَّ شَیْ ءٍ وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (101) ذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمْ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ خالِقُ کُلِّ شَیْ ءٍ فَاعْبُدُوهُ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ وَکِیلٌ (102) لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ وَ هُوَ یُدْرِکُ الْأَبْصارَ وَ هُوَ اللَّطِیفُ الْخَبِیرُ (103)
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هذا الکلام یتضمّن ذکر نوع آخر من جهالاتهم و ضلالاتهم. قال النحاس: الجنّ: المفعول الأوّل، و شرکاء: المفعول الثانی، کقوله تعالی: وَ جَعَلَکُمْ مُلُوکاً «1»، وَ جَعَلْتُ لَهُ مالًا مَمْدُوداً «2» و أجاز الفراء: أن یکون الجنّ بدلا من شرکاء و مفسّرا له. و أجاز الکسائی رفع الجنّ بمعنی هم الجنّ، کأنه قیل:

من هم؟ فقیل: الجنّ، و بالرفع قرأ یزید بن قطیب و أبو حیان، و قرئ بالجرّ علی إضافه شرکاء إلی الجنّ للبیان.

و المعنی: أنهم جعلوا شرکاء للّه فعبدوهم کما عبدوه، و عظموهم کما عظموه. و قیل: المراد بالجنّ هاهنا الملائکه لاجتنانهم: أی






استتارهم، و هم الذین قالوا: الملائکه بنات اللّه؛ و قیل: نزلت فی الزنادقه الذین قالوا: إن اللّه تعالی و إبلیس أخوان، فاللّه خالق الناس و الدوابّ، و إبلیس خالق الحیات و السباع و العقارب. و روی ذلک عن الکلبی، و یقرب من هذا قول المجوس، فإنهم قالوا: للعالم صانعان هما الربّ سبحانه و الشیطان. و هکذا القائلون: کل خیر من النور، و کل شرّ من الظلمه، و هم المانویه. قوله: وَ خَلَقَهُمْ جمله حالیه بتقدیر قد: أی و قد علموا أن اللّه خلقهم، أو خلق ما جعلوه شریکا للّه. قوله: وَ خَرَقُوا لَهُ بَنِینَ وَ بَناتٍ قرأ نافع بالتشدید علی التکثیر، لأن المشرکین ادّعوا أن الملائکه بنات اللّه، و النصاری ادّعوا أن المسیح ابن اللّه، و الیهود ادّعوا أن عزیزا ابن اللّه، فکثر ذلک من کفرهم فشدّد الفعل لمطابقه المعنی. و قرأ الباقون بالتخفیف. و قرئ «حرفوا» من التحریف: أی زوّروا. قال أهل اللغه: معنی خرقوا: اختلفوا و افتعلوا و کذبوا، یقال: اختلق الإفک و اخترقه و خرقه، أو أصله من خرق الثوب: إذا شقه: أی اشتقوا له بنین و بنات. قوله: بِغَیْرِ عِلْمٍ متعلق بمحذوف و هو حال: أی کائنین بغیر علم، بل قالوا: ذلک عن جهل خالص، ثم بعد حکایه هذا الضلال البیّن و البهت الفظیع من جعل الجنّ شرکاء للّه، و إثبات بنین و بنات له نزه اللّه نفسه، فقال: سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یَصِفُونَ و قد تقدّم الکلام فی معنی سبحانه. و معنی تَعالی تباعد و ارتفع عن قولهم الباطل الذی وصفوه به. قوله: بَدِیعُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أی مبدعهما، فکیف یجوز أن یَکُونُ لَهُ وَلَدٌ و قد جاء البدیع:





بمعنی المبدع کالسمیع بمعنی المسمع کثیرا، و منه قول عمرو بن معدی کرب:

أمن ریحانه الدّاعی السّمیع یورّقنی و أصحابی هجوع؟ 

أی المسمع، و قیل: هو من إضافه الصفه المشبهه إلی الفاعل، و الأصل بدیع سماواته و أرضه. و أجاز الکسائی خفضه علی النعت للّه. و الظاهر أن رفعه علی تقدیر مبتدأ محذوف، أو علی أنه مبتدأ و خبره أَنَّی یَکُونُ لَهُ وَلَدٌ و قیل: هو مرفوع علی أنه فاعل تَعالی و قرئ بالنصب علی المدح، و الاستفهام فی أَنَّی یَکُونُ لَهُ وَلَدٌ للإنکار. و الاستبعاد، أی من کان هذا وصفه، و هو أنه خالق السموات و الأرض و ما فیهما کیف یکون له ولد؟ و هو من جمله مخلوقاته، و کیف یتخذ ما یخلقه ولدا، ثم بالغ فی نفی الولد، فقال: وَ لَمْ تَکُنْ لَهُ صاحِبَهٌ أی کیف یکون له ولد و الحال أنه لم تکن له صاحبه، و الصاحبه إذا لم توجد استحال وجود الولد، و جمله وَ خَلَقَ کُلَّ شَیْ ءٍ لتقریر ما قبلها، لأن من کان خالقا لکل شی ء استحال منه أن یتخذ بعض مخلوقاته ولدا وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ لا تخفی علیه من مخلوقاته خافیه، و الإشاره بقوله:

______________________________

(1). المائده: 20.

(2). المدثر: 12.
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ذلِکُمُ إلی الأوصاف السابقه، و هو فی موضع رفع علی الابتداء و ما بعده خبره، و هو الاسم الشریف، و رَبُّکُمْ خبر ثان، و لا إِلهَ إِلَّا هُوَ خبر ثالث، و خالِقُ کُلِّ شَیْ ءٍ خبر رابع، و یجوز أن یکون اللَّهُ رَبُّکُمْ بدلا من اسم الإشاره، و کذلک لا إِلهَ إِلَّا هُوَ خالِقُ کُلِّ شَیْ ءٍ خبر المبتدأ، و یجوز ارتفاع خالق علی إضمار مبتدأ، و أجاز





الکسائی و الفراء النصب فیه فَاعْبُدُوهُ أی: من کانت هذه صفاته، فهو الحقیق بالعباده، فاعبدوه و لا تعبدوا غیره ممن لیس له من هذه الصفات العظیمه شی ء.

قوله: لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ الأبصار: جمع بصر، و هو الحاسه، و إدراک الشی ء: عباره عن الإحاطه به. قال الزجاج: أی لا تبلغ کنه حقیقته، فالمنفیّ هو هذا الإدراک لا مجرّد الرؤیه. فقد ثبتت بالأحادیث المتواتره تواترا لا شک فیه و لا شبهه، و لا یجهله إلا من یجهل السّنّه المطهره جهلا عظیما، و أیضا قد تقرّر فی علم البیان و المیزان أن رفع الإیجاب الکلی سلب جزئی؛ فالمعنی لا تدرکه بعض الأبصار و هی أبصار الکفار، هذا علی تسلیم أنّ نفی الإدراک یستلزم نفی الرؤیه، فالمراد به هذه الرؤیه الخاصه، و الآیه من سلب العموم لا من عموم السلب، و الأوّل تخلفه الجزئیه، و التقدیر: لا تدرکه کلّ الأبصار بل بعضها، و هی أبصار المؤمنین. و المصیر إلی أحد الوجهین متعین لما عرّفناک من تواتر الرؤیه فی الآخره. و اعتضادها بقوله تعالی:

وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ ناضِرَهٌ «1» الآیه. قوله: وَ هُوَ یُدْرِکُ الْأَبْصارَ أی یحیط بها و یبلغ کنهها لا تخفی علیه منها خافیه، و خصّ الأبصار لیجانس ما قبله. و قال الزجاج: فی هذا دلیل علی أن الخلق لا یدرکون الأبصار:

أی لا یعرفون کیفیه حقیقه البصر و ما الشی ء الذی صار به الإنسان یبصر من عینیه دون أن یبصر من غیرهما من سائر أعضائه، انتهی. وَ هُوَ اللَّطِیفُ أی الرفیق بعباده: یقال لطف فلان بفلان: أی رفق به، و اللطف فی العمل: الرفق فیه، و اللطف من اللّه: التوفیق و العصمه، و ألطفه بکذا: إذا أبّره. و الملاطفه:

المبارّه، هکذا قال





الجوهری و ابن فارس، و الْخَبِیرُ المختبر بکل شی ء بحیث لا یخفی علیه شی ء.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ جَعَلُوا لِلَّهِ شُرَکاءَ الْجِنَّ وَ خَلَقَهُمْ قال: و اللّه خلقهم وَ خَرَقُوا لَهُ بَنِینَ وَ بَناتٍ بِغَیْرِ عِلْمٍ قال: تخرّصوا. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ خَرَقُوا قال: جعلوا. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد قال:

کذبوا. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن قتاده نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم و العقیلی و ابن عدی و أبو الشیخ و ابن مردویه بسند ضعیف عن أبی سعید الخدری عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ قال: «لو أنّ الإنس و الجنّ و الملائکه و الشیاطین منذ خلقوا إلی أن فنوا صفّوا صفّا واحدا ما أحاطوا باللّه أبدا». قال الذهبی: هذا حدیث منکر. انتهی. و فی إسناده عطیه العوفی و هو ضعیف. و أخرج الترمذی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن عباس قال: رأی محمد ربّه. قال عکرمه: فقلت له ألیس اللّه یقول: لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ وَ هُوَ یُدْرِکُ الْأَبْصارَ قال:

لا أمّ لک ذاک نوره إذا تجلّی بنوره لا یدرکه شی ء، و فی لفظ: إنما ذلک إذا تجلی بکیفیته لم یقم له بصر.

و أخرج ابن جریر عنه قال: لا یحیط بصر أحد باللّه. و أخرج أبو الشیخ، و البیهقی فی کتاب الرؤیه عن الحسن 

______________________________

(1). القیامه: 22.
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فی





قوله: لا تُدْرِکُهُ الْأَبْصارُ قال: فی الدّنیا. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن إسماعیل بن علیه مثله.


[سوره الأنعام (6): الآیات 104 الی 108]

قَدْ جاءَکُمْ بَصائِرُ مِنْ رَبِّکُمْ فَمَنْ أَبْصَرَ فَلِنَفْسِهِ وَ مَنْ عَمِیَ فَعَلَیْها وَ ما أَنَا عَلَیْکُمْ بِحَفِیظٍ (104) وَ کَذلِکَ نُصَرِّفُ الْآیاتِ وَ لِیَقُولُوا دَرَسْتَ وَ لِنُبَیِّنَهُ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (105) اتَّبِعْ ما أُوحِیَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ وَ أَعْرِضْ عَنِ الْمُشْرِکِینَ (106) وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ ما أَشْرَکُوا وَ ما جَعَلْناکَ عَلَیْهِمْ حَفِیظاً وَ ما أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِوَکِیلٍ (107) وَ لا تَسُبُّوا الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ فَیَسُبُّوا اللَّهَ عَدْواً بِغَیْرِ عِلْمٍ کَذلِکَ زَیَّنَّا لِکُلِّ أُمَّهٍ عَمَلَهُمْ ثُمَّ إِلی رَبِّهِمْ مَرْجِعُهُمْ فَیُنَبِّئُهُمْ بِما کانُوا یَعْمَلُونَ (108)

البصائر: جمع بصیره، و هی فی الأصل: نور القلب، و المراد بها هنا الحجّه البیّنه و البرهان الواضح، و هذا الکلام وارد علی لسان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و لهذا قال فی آخره: وَ ما أَنَا عَلَیْکُمْ بِحَفِیظٍ و وصف البصائر بالمجی ء تفخیما لشأنها و جعلها بمنزله الغائب المتوقع مجیئه کما یقال: جاءت العافیه، و انصرف المرض، و أقبلت السعود، و أدبرت النحوس فَمَنْ أَبْصَرَ فَلِنَفْسِهِ أی: فمن تعقل الحجه و عرفها و أذعن لها فنفع ذلک لنفسه لأنه ینجو بهذا الإبصار من عذاب النار وَ مَنْ عَمِیَ عن الحجّه و لم یتعقّلها و لا أذعن لها، فضرر ذلک علی نفسه لأنه یتعرض لغضب اللّه فی الدنیا و یکون مصیره النار وَ ما أَنَا عَلَیْکُمْ بِحَفِیظٍ برقیب أحصی علیکم أعمالکم، و إنما أنا رسول أبلغکم رسالات ربی و هو الحفیظ علیکم. قال الزجاج: نزل هذا قبل فرض القتال ثم أمر أن یمنعهم بالسیف عن






عباده الأوثان وَ کَذلِکَ نُصَرِّفُ الْآیاتِ أی مثل ذلک التصریف البدیع نصرفها فی الوعد و الوعید و الوعظ و التنبیه. قوله: وَ لِیَقُولُوا دَرَسْتَ العطف علی محذوف: أی نصرّف الآیات لتقوم الحجّه و لیقولوا درست، أو عله لفعل محذوف یقدّر متأخرا، أی:

و لیقولوا درست صرّفناها، و علی هذا تکون اللام للعاقبه أو للصیروره. و المعنی: و مثل ذلک التصریف نصرّف الآیات و لیقولوا: درست، فإنه لا احتفال بقولهم، و لا اعتداد بهم، فیکون معناه: الوعید و التهدید لهم، و عدم الاکتراث بقولهم. و قد أشار إلی مثل هذا الزجاج. و قال النحاس: و فی المعنی قول آخر حسن، و هو أن یکون معنی نُصَرِّفُ الْآیاتِ نأتی بها آیه بعد آیه لِیَقُولُوا دَرَسْتَ علینا فیذکرون الأوّل بالآخر، فهذا حقیقته، و الذی قاله أبو إسحاق:- یعنی الزجاج- مجاز، و فی دَرَسْتَ قراءات، قرأ أبو عمرو و ابن کثیر «دارست» بألف بین الدال و الراء کفاعلت، و هی قراءه علیّ و ابن عباس و سعید بن جبیر و مجاهد و عکرمه و أهل مکه. و قرأ ابن عامر درست بفتح السین و إسکان التاء من غیر ألف کخرجت، و هی قراءه الحسن. و قرأ الباقون دَرَسْتَ کضربت، فعلی القراءه الأولی المعنی: دارست أهل الکتاب و دارسوک: أی ذاکرتهم و ذاکروک، و یدلّ علی هذا ما وقع فی الکتاب العزیز من إخبار اللّه عنهم بقوله:

وَ أَعانَهُ عَلَیْهِ قَوْمٌ آخَرُونَ «1» أی أعان الیهود النبی صلّی اللّه علیه و سلّم علی القرآن، و مثله قولهم: أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ اکْتَتَبَها فَهِیَ تُمْلی عَلَیْهِ بُکْرَهً وَ أَصِیلًا «2»، و قولهم: إِنَّما یُعَلِّمُهُ بَشَرٌ «3». و المعنی علی القراءه الثانیه: قدمت هذه الآیات و





عفت و انقطعت، و هو کقولهم: أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ*. و المعنی علی القراءه الثالثه مثل المعنی علی 

______________________________

(1). الفرقان: 4.

(2). الفرقان: 5.

(3). النحل: 103.
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القراءه الأولی. قال الأخفش: هی بمعنی دارست إلا أنه أبلغ. و حکی عن المبرد أنه قرأ: و لیقولوا بإسکان اللام فیکون فیه معنی التهدید، أی: و لیقولوا ما شاؤوا فإن الحق بین، و فی هذا اللفظ أصله درس یدرس دراسه فهو من الدرس و هو القراءه؛ و قیل من درسته: أی ذللته بکثره القراءه، و أصله درس الطعام:

أی داسه. و الدّیاس: الدّراس بلغه أهل الشام؛ و قیل: أصله من درست الثوب أدرسه درسا: أی أخلقته، و درست المرأه درسا: أی حاضت، و یقال: إن فرج المرأه یکنی أبا أدراس و هو فی الحیض، و الدّرس أیضا:

الطّریق الخفی. و حکی الأصمعی: بعیر لم یدرّس: أی لم یرکب. و روی عن ابن عباس و أصحابه و أبی و ابن مسعود و الأعمش أنهم قرءوا درس أی درس محمد الآیات، و قرئ درست و به قرأ زید ابن ثابت: أی الآیات علی البناء للمفعول، و دارست أی دارست الیهود محمدا، و اللام فی لِنُبَیِّنَهُ لام کی: أی نصرف الآیات لکی نبینه لقوم یعلمون، و الضمیر راجع إلی الآیات لأنها فی معنی القرآن، أو إلی القرآن و إن لم یجر له ذکر، لأنه معلوم من السیاق أو إلی التبیین المدلول علیه بالفعل. قوله: اتَّبِعْ ما أُوحِیَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ أمره اللّه باتباع ما أوحی إلیه و أن لا یشغل خاطره بهم، بل یشتغل باتباع ما أمره اللّه، و جمله لا إِلهَ إِلَّا هُوَ معترضه بین المعطوف و المعطوف علیه لقصد تأکید إیجاد الاتباع





وَ أَعْرِضْ معطوف علی اتَّبِعْ أمره اللّه بالإعراض عن المشرکین بعد ما أمره باتباع ما أوحی إلیه، و هذا قبل نزول آیه السیف وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ ما أَشْرَکُوا أی لو شاء اللّه عدم إشراکهم ما أشرکوا، و فیه أن الشرک بمشیئه اللّه سبحانه، و الکلام فی تقریر هذا علی الوجه الذی یتعارف به أهل علم الکلام، و المیزان معروف فلا نطیل بإیراده وَ ما جَعَلْناکَ عَلَیْهِمْ حَفِیظاً أی: رقیبا وَ ما أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِوَکِیلٍ أی: قیم بما فیه نفعهم فتجلبه إلیهم، لیس علیک إلا إبلاغ الرساله. قوله: وَ لا تَسُبُّوا الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ فَیَسُبُّوا اللَّهَ عَدْواً بِغَیْرِ عِلْمٍ الموصول عباره عن الآلهه التی کانت تعبدها الکفار. و المعنی: لا تسب یا محمد آلهه هؤلاء الکفار التی یدعونها من دون اللّه، فیتسبّب عن ذلک سبّهم للّه عدوانا و تجاوزا عن الحقّ و جهلا منهم.

و فی هذه الآیه دلیل علی أن الداعی إلی الحقّ و النّاهی عن الباطل إذا خشی أن یتسبب عن ذلک ما هو أشد منه من انتهاک حرم، و مخالفه حق، و وقوع فی باطل أشد کان الترک أولی به، بل کان واجبا علیه، و ما أنفع هذه الآیه و أجل فائدتها لمن کان من الحاملین لحجج اللّه المتصدین لبیانها للناس إذا کان بین قوم من الصم و البکم الذین إذا أمرهم بمعروف ترکوه و ترکوا غیره من المعروف، و إذا نهاهم عن منکر فعلوه و فعلوا غیره من المنکرات عنادا للحق و بغضا لاتباع المحقین و جراءه علی اللّه سبحانه، فإن هؤلاء لا یؤثر فیهم إلّا السیف، و هو الحکم العدل لمن عائد الشریعه المطهره و جعل المخالفه لها و





التجرؤ علی أهلها دیدنه و هجّیراه «1»، کما یشاهد ذلک فی أهل البدع الذین إذا دعوا إلی حقّ وقعوا فی کثیر من الباطل، و إذا أرشدوا إلی السّنّه قابلوها بما لدیهم من البدعه، فهؤلاء هم المتلاعبون بالدّین، المتهاونون بالشرائع، و هم شرّ من الزنادقه، لأنهم یحتجّون بالباطل، و ینتمون 

______________________________

(1). دیدنه و هجّیراه: دأبه و عادته و ما یولع بذکره.
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إلی البدع، و یتظهرون بذلک غیر خائفین و لا وجلین، و الزنادقه قد ألجمتهم سیوف الإسلام و تحاماهم أهله، و قد ینفق کیدهم و یتم باطلهم و کفرهم نادرا علی ضعیف من ضعفاء المسلمین مع تکتم و تحرز و خیفه و وجل، و قد ذهب جمهور أهل العلم إلی أن هذه الآیه محکمه ثابته غیر منسوخه، و هی أصل أصیل فی سدّ الذرائع و قطع التطرّق إلی الشبه. و قرأ أهل مکه عدوا بضم العین و الدال و تشدید الواو، و هی قراءه الحسن و أبی رجاء و قتاده. و قرأ من عداهم بفتح العین و ضم الدال و تشدید الواو، و معنی القراءتین واحد: أی ظلما و عدوانا، و هو منتصب علی الحال، أو علی المصدر أو علی أنه مفعول له کَذلِکَ زَیَّنَّا لِکُلِّ أُمَّهٍ عَمَلَهُمْ أی مثل ذلک التزیین زینا لکل أمه من أمم الکفار عملهم من الخیر و الشرّ یُضِلُّ مَنْ یَشاءُ وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ* «1» ثُمَّ إِلی رَبِّهِمْ مَرْجِعُهُمْ فَیُنَبِّئُهُمْ بِما کانُوا یَعْمَلُونَ فی الدنیا من المعاصی التی لم ینتهوا عنها، و لا قبلوا من المرسلین ما أرسلهم اللّه به إلیهم، و ما تضمنته کتبه المنزله علیهم.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن





أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: قَدْ جاءَکُمْ بَصائِرُ أی بینه فَمَنْ أَبْصَرَ فَلِنَفْسِهِ أی فمن اهتدی فإنما یهتدی لنفسه وَ مَنْ عَمِیَ أی من ضلّ فَعَلَیْها. و أخرج سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن مردویه و الضیاء فی المختاره عن ابن عباس أنه کان یقرأ دارست و قال: قرأت. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عنه دَرَسْتَ قال: قرأت و تعلمت. و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عنه أیضا قال: دارست خاصمت، جادلت، تلوت. و أخرج أبو الشیخ عن السدیّ وَ أَعْرِضْ عَنِ الْمُشْرِکِینَ قال: کفّ عنهم، و هذا منسوخ، نسخه القتال فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ «2». و أخرج ابن أبی حاتم و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن ابن عباس فی قوله: وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ ما أَشْرَکُوا یقول اللّه تبارک و تعالی:

لو شئت لجمعتهم علی الهدی أجمعین. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ ما أَنْتَ عَلَیْهِمْ بِوَکِیلٍ أی بحفیظ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تَسُبُّوا الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ قال: قالوا یا محمد لتنتهینّ عن سبک آلهتنا أو لنهجونّ ربک، فنهاهم اللّه أن یسبّوا أوثانهم فَیَسُبُّوا اللَّهَ عَدْواً بِغَیْرِ عِلْمٍ و قد ثبت فی الصحیح أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «ملعون





من سبّ والدیه، قالوا: یا رسول اللّه! و کیف یسبّ الرجل والدیه؟ قال: یسبّ أبا الرجل فیسبّ أباه، و یسبّ أمه فیسبّ أمه».


[سوره الأنعام (6): الآیات 109 الی 113]

وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ لَئِنْ جاءَتْهُمْ آیَهٌ لَیُؤْمِنُنَّ بِها قُلْ إِنَّمَا الْآیاتُ عِنْدَ اللَّهِ وَ ما یُشْعِرُکُمْ أَنَّها إِذا جاءَتْ لا یُؤْمِنُونَ (109) وَ نُقَلِّبُ أَفْئِدَتَهُمْ وَ أَبْصارَهُمْ کَما لَمْ یُؤْمِنُوا بِهِ أَوَّلَ مَرَّهٍ وَ نَذَرُهُمْ فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ (110) وَ لَوْ أَنَّنا نَزَّلْنا إِلَیْهِمُ الْمَلائِکَهَ وَ کَلَّمَهُمُ الْمَوْتی وَ حَشَرْنا عَلَیْهِمْ کُلَّ شَیْ ءٍ قُبُلاً ما کانُوا لِیُؤْمِنُوا إِلاَّ أَنْ یَشاءَ اللَّهُ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ یَجْهَلُونَ (111) وَ کَذلِکَ جَعَلْنا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا شَیاطِینَ الْإِنْسِ وَ الْجِنِّ یُوحِی بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ زُخْرُفَ الْقَوْلِ غُرُوراً وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ ما فَعَلُوهُ فَذَرْهُمْ وَ ما یَفْتَرُونَ (112) وَ لِتَصْغی إِلَیْهِ أَفْئِدَهُ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ وَ لِیَرْضَوْهُ وَ لِیَقْتَرِفُوا ما هُمْ مُقْتَرِفُونَ (113)

______________________________

(1). النحل: 93.

(2). التوبه: 5.
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قوله: وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ أی الکفار مطلقا، أو کفار قریش، و جهد الأیمان: أشدّها، أی أقسموا باللّه أشدّ أیمانهم التی بلغتها قدرتهم، و قد کانوا یعتقدون أنّ اللّه هو الإله الأعظم، فلهذا أقسموا به، و انتصاب جهد علی المصدریه و هو بفتح الجیم المشقه، و بضمها الطاقه، و من أهل اللغه من یجعلهما لمعنی واحد، و المعنی:

أنهم اقترحوا علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم آیه من الآیات التی کانوا یقترحونها، و أقسموا لئن جاءتهم هذه الآیه التی اقترحوها لَیُؤْمِنُنَّ بِها و لیس غرضهم الإیمان، بل معظم قصدهم التحکّم علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و التلاعب بآیات اللّه، فأمره اللّه سبحانه أن یجیب علیهم بقوله: إِنَّمَا الْآیاتُ عِنْدَ اللَّهِ هذه






الآیه التی یقترحونها و غیرها و لیس عندی من ذلک شی ء، فهو سبحانه إن أراد إنزالها أنزلها، و إن أراد أن لا ینزلها لم ینزلها. قوله: وَ ما یُشْعِرُکُمْ أَنَّها إِذا جاءَتْ لا یُؤْمِنُونَ قرأ أبو عمرو و ابن کثیر بکسر الهمزه من أنها و هی قراءه مجاهد، و یؤید هذه القراءه قراءه ابن مسعود و ما یشعرکم إذا جاءت لا یؤمنون قال مجاهد و ابن زید: المخاطب بهذا:

المشرکون: أی و ما یدریکم، ثم حکم علیهم بقوله: أَنَّها إِذا جاءَتْ لا یُؤْمِنُونَ و قال الفراء و غیره:

الخطاب للمؤمنین، لأن المؤمنین قالوا للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم: یا رسول اللّه! لو نزلت الآیه لعلهم یؤمنون، فقال اللّه تعالی: وَ ما یُشْعِرُکُمْ أَنَّها إِذا جاءَتْ لا یُؤْمِنُونَ و قرأ أهل المدینه و الأعمش و حمزه و الکسائی و عاصم و ابن عامر أَنَّها إِذا جاءَتْ بفتح الهمزه، قال الخلیل: أنها بمعنی لعلها، و فی التنزیل وَ ما یُدْرِیکَ لَعَلَّهُ یَزَّکَّی «1» أی أنّه یزکّی. و حکی عن العرب: ائت السوق أنک تشتری لنا شیئا: أی لعلک، و منه قول عدی ابن زید:

أعاذل ما یدریک أنّ منیّتی إلی ساعه فی الیوم أو فی ضحی الغد 

أی لعل منیتی، و منه قول درید بن الصّمّه:

أرینی جوادا مات هزلا لأنّنی أری ما ترین أو بخیلا مخلّدا 

أی لعلنی، و قول أبی النجم:

قلت لشیبان ادن من لقائه أنّ تغدّی الیوم من شوائه 

أی لعلی، و قول جریر:

هل أنتم عائجون بنا لأن نری العرصات أو أثر الخیام 

أی لعلنا اه. و قد وردت فی کلام العرب کثیرا بمعنی لعل. و حکی الکسائی أنها کذلک فی مصحف أبیّ بن کعب. و قال الکسائی أیضا و





الفرّاء: إن لا زائده، و المعنی: و ما یشعرکم أنها: أی الآیات، إذا جاءت یؤمنون فزیدت کما زیدت فی قوله تعالی: وَ حَرامٌ عَلی قَرْیَهٍ أَهْلَکْناها أَنَّهُمْ لا یَرْجِعُونَ «2» و فی 

______________________________

(1). عبس: 3.

(2). الأنبیاء: 95.
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قوله: ما مَنَعَکَ أَلَّا تَسْجُدَ «1» و ضعّف الزجّاج و النحّاس و غیرهما زیاده لا و قالوا: هو غلط و خطأ.

و ذکر النحاس و غیره أن فی الکلام حذفا و التقدیر: أنها إذا جاءت لا یؤمنون أو یؤمنون، ثم حذف هذا المقدر لعلم السامع. قوله: وَ نُقَلِّبُ أَفْئِدَتَهُمْ وَ أَبْصارَهُمْ معطوف علی لا یُؤْمِنُونَ قیل: و المعنی: نقلّب أفئدتهم و أبصارهم یوم القیامه علی لهب النار و حرّ الجمر کَما لَمْ یُؤْمِنُوا فی الدنیا وَ نَذَرُهُمْ فی الدنیا:

أی نمهلهم و لا نعاقبهم فعلی هذا بعض الآیه فی الآخره. و بعضها فی الدنیا؛ و قیل: المعنی: و نقلب أفئدتهم و أبصارهم فی الدنیا، أی نحول بینهم و بین الإیمان لو جاءتهم تلک الآیه کما حلنا بینهم و بین ما دعوتهم إلیه أوّل مره عند ظهور المعجزه؛ و قیل: فی الکلام تقدیم و تأخیر، و التقدیر: أنها إذا جاءت لا یؤمنون کما لم یؤمنوا، و نقلب أفئدتهم و أبصارهم و نذرهم فی طغیانهم یعمهون: أی یتحیّرون، و الکاف فی کَما لَمْ یُؤْمِنُوا نعت مصدر محذوف، و ما مصدریه، و یَعْمَهُونَ فی محل نصب علی الحال. قوله: وَ لَوْ أَنَّنا نَزَّلْنا إِلَیْهِمُ الْمَلائِکَهَ أی: لا یؤمنون و لو نزلنا إلیهم الملائکه کما اقترحوه بقولهم: لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ مَلَکٌ «2»، وَ کَلَّمَهُمُ الْمَوْتی الذین یعرفونهم بعد إحیائنا لهم، فقالوا لهم: إن هذا النبی صادق مرسل من عند اللّه





فآمنوا به، لم یؤمنوا وَ حَشَرْنا عَلَیْهِمْ کُلَّ شَیْ ءٍ مما سألوه من الآیات قُبُلًا أی کفلا و ضمنا بما جئناهم به من الآیات البینات. هذا علی قراءه من قرأ قبلا بضم القاف و هم الجمهور. و قرأ نافع و ابن عامر قبلا بکسرها: أی مقابله. و قال محمد بن یزید المبرد: قبلا بمعنی ناحیه، کما تقول: لی قبل فلان مال، فقبلا نصب علی الظرف، و علی المعنی الأوّل ورد قوله تعالی: أَوْ تَأْتِیَ بِاللَّهِ وَ الْمَلائِکَهِ قَبِیلًا أی: یضمنون، کذا قال الفرّاء. و قال الأخفش: هو بمعنی قبیل قبیل؛ أی جماعه جماعه. و حکی أبو زید: لقیت فلانا قبلا و مقابله و قبلا کله واحد بمعنی المواجهه، فیکون علی هذا الضم کالکسر و تستوی القراءتان. و الحشر: الجمع ما کانُوا لِیُؤْمِنُوا إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ إیمانهم، فإن ما شاء اللّه کان و ما لم یشأ لم یکن، و الاستثناء مفرغ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ یَجْهَلُونَ جهلا یحول بینهم و بین درک الحق و الوصول إلی الصواب. قوله: وَ کَذلِکَ جَعَلْنا لِکُلِّ نَبِیٍ هذا الکلام لتسلیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و دفع ما حصل معه من الحزن بعدم إیمانهم، أی مثل هذا الجعل جَعَلْنا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا و المعنی: کما ابتلیناک بهؤلاء فقد ابتلینا الأنبیاء من قبلک بقوم من الکفار.

فجعلنا لکل واحد منهم عدوا من کفار زمنهم، و شَیاطِینَ الْإِنْسِ وَ الْجِنِ بدل من عَدُوًّا و قیل:

هو المفعول الثانی لجعلنا. و قرأ الأعمش: الجن و الإنس بتقدیم الجن، و المراد بالشّیاطین: المرده من الفریقین، و الإضافه بیانیه أو من إضافه الصفه إلی الموصوف، و الأصل الإنس و الجن: الشیاطین، و جمله یُوحِی بَعْضُهُمْ إِلی





بَعْضٍ فی محل نصب علی الحال، أی حال کونه یوسوس بعضهم لبعض؛ و قیل: إنّ الجمله مستأنفه لبیان حال العدوّ، و سمی و حیا لأنه إنما یکون خفیه بینهم، و جعل تمویهم زخرف القول لتزیینهم إیاه، و المزخرف: المزین، و زخارف الماء طرائقه، و غُرُوراً منتصب علی المصدر، لأن معنی یوحی بعضهم إلی بعض یغرونهم بذلک غرورا، و یجوز أن یکون فی موضع الحال، و یجوز أن یکون مفعولا له، و الغرور:

الباطل. قوله: وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ ما فَعَلُوهُ الضمیر یرجع إلی ما ذکر سابقا من الأمور التی جرت من 

______________________________

(1). الأعراف: 12.

(2). الأنعام: 8.
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الکفار فی زمنه و زمن الأنبیاء قبله، أی: لو شاء ربک عدم وقوع ما تقدّم ذکره ما فعلوه و أوقعوه؛ و قیل:

ما فعلوا الإیحاء المدلول علیه بالفعل فَذَرْهُمْ أی اترکهم، و هذا الأمر لتهدید للکفار کقوله: ذَرْنِی وَ مَنْ خَلَقْتُ وَحِیداً «1»، وَ ما یَفْتَرُونَ إن کانت ما مصدریه فالتقدیر: اترکهم و افتراءهم، و إن کانت موصوله فالتقدیر: اترکهم و الذی یفترونه. قوله: وَ لِتَصْغی إِلَیْهِ أَفْئِدَهُ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ اللام فی لتصغی لام کی، فتکون عله کقوله یُوحِی و التقدیر. یوحی بعضهم إلی بعض لیغروهم و لتصغی؛ و قیل: هو متعلق بمحذوف یقدر متأخرا، أی: لتصغی جَعَلْنا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا، و قیل: إن اللام للأمر و هو غلط، فإنها لو کانت لام الأمر جزمت الفعل، و الإصغاء: المیل، یقال: صغوت أصغو صغوا، و صغیت أصغی؛ و یقال: صغیت بالکسر؛ و یقال أصغیت الإناء: إذا أملته لیجتمع ما فیه، و أصله: المیل إلی الشی ء لغرض من الأغراض، و یقال صغت النجوم: إذا مالت للغروب، و أصغت





الناقه: إذا أمالت رأسها، و منه قول ذی الرّمّه:

تصغی إذا شدّها بالکور جانحهحتّی إذا ما استوی فی غرزها تثب 

و الضمیر فی إِلَیْهِ لزخرف القول، أو لما ذکر سابقا من زخرف القول و غیره: أی أوحی بعضهم إلی بعض زخرف القول لیغروهم وَ لِتَصْغی إِلَیْهِ أَفْئِدَهُ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ من الکفار وَ لِیَرْضَوْهُ لأنفسهم بعد الإصغاء إلیه وَ لِیَقْتَرِفُوا ما هُمْ مُقْتَرِفُونَ من الآثام، و الاقتراف:

الاکتساب؛ یقال: خرج لیقترف لأهله: أی لیکتسب لهم، و قارف فلان هذا الأمر: إذا واقعه، و قرفه:

إذا رماه بالریبه، و اقترف: کذب، و أصله اقتطاع قطعه من الشی ء.

و قد أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس قال: نزلت وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ فی قریش وَ ما یُشْعِرُکُمْ یا أیها المسلمون أَنَّها إِذا جاءَتْ لا یُؤْمِنُونَ و أخرج ابن جریر عن محمد بن کعب القرظی قال: کلّم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قریشا فقالوا: یا محمد! تخبرنا أنّ موسی کان معه عصا یضرب بها الحجر، و أن عیسی کان یحیی الموتی، و أن ثمود لهم ناقه، فأتنا من الآیات حتی نصدّقک، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«أی شی ء تحبون أن آتیکم به»؟ قالوا: تجعل لنا الصفا ذهبا، قال: «فإن فعلت تصدقونی»؟ قالوا:

نعم، و اللّه لئن فعلت لنتبعنک أجمعون، فقام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یدعو، فجاءه جبریل فقال له: إن شئت أصبح ذهبا فإن لم یصدقوا عند ذلک لنعذبنهم، و إن شئت فاترکهم حتی یتوب تائبهم، فقال: «بل یتوب تائبهم»، فأنزل اللّه وَ أَقْسَمُوا بِاللَّهِ جَهْدَ أَیْمانِهِمْ إلی قوله: یَجْهَلُونَ و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ نُقَلِّبُ





أَفْئِدَتَهُمْ وَ أَبْصارَهُمْ قال: لما جحد المشرکون ما أنزل اللّه لم تثبت قلوبهم علی شی ء و ردّت عن کل أمر. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه وَ حَشَرْنا عَلَیْهِمْ کُلَّ شَیْ ءٍ قُبُلًا قال:

معاینه ما کانُوا لِیُؤْمِنُوا أی أهل الشقاء إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ أی أهل السّعاده و الذین سبق لهم فی علمه أن یدخلوا فی الإیمان. و أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ عن قتاده وَ حَشَرْنا عَلَیْهِمْ کُلَّ شَیْ ءٍ قُبُلًا

______________________________
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أی فعاینوا ذلک معاینه. و أخرج أبو الشیخ عن مجاهد قال: أفواجا قبیلا. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: وَ کَذلِکَ جَعَلْنا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا شَیاطِینَ الْإِنْسِ وَ الْجِنِ قال: إنّ للجنّ شیاطین یضلّونهم مثل شیاطین الإنس یضلونهم، فیلتقی شیطان الإنس و شیطان الجنّ، فیقول هذا لهذا: أضلله بکذا و أضلله بکذا، فهو یُوحِی بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ زُخْرُفَ الْقَوْلِ غُرُوراً و قال ابن عباس: الجنّ هم الجانّ و لیسوا شیاطین، و الشیاطین ولد إبلیس و هم لا یموتون إلا مع إبلیس و الجنّ یموتون، فمنهم المؤمن و منهم الکافر. و أخرج أبو الشیخ عن ابن مسعود قال: الکهنه هم شیاطین الإنس. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: یُوحِی بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ قال: شیاطین الجن یوحون إلی شیاطین الإنس، فإن اللّه یقول: وَ إِنَّ الشَّیاطِینَ لَیُوحُونَ إِلی أَوْلِیائِهِمْ و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر عن قتاده فی الآیه قال: من الإنس شیاطین و من الجن شیاطین یوحی بعضهم إلی بعض. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس زُخْرُفَ الْقَوْلِ قال:





یحسن بعضهم لبعض القول؛ یتبعوهم فی فتنتهم. و قد أخرج أحمد و ابن أبی حاتم و الطبرانی عن أبی أمامه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «یا أبا ذر تعوّذ باللّه من شرّ شیاطین الجنّ و الإنس، قال: یا نبیّ اللّه و هل للإنس شیاطین؟ قال: نعم، شیاطین الإنس و الجنّ یوحی بعضهم إلی بعض زخرف القول غرورا». و أخرج أحمد و ابن مردویه و البیهقی فی الشعب عن أبی ذرّ مرفوعا نحوه.

و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ لِتَصْغی تمیل. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عنه وَ لِتَصْغی تزیغ وَ لِیَقْتَرِفُوا یکتسبوا.


[سوره الأنعام (6): الآیات 114 الی 117]

أَ فَغَیْرَ اللَّهِ أَبْتَغِی حَکَماً وَ هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ إِلَیْکُمُ الْکِتابَ مُفَصَّلاً وَ الَّذِینَ آتَیْناهُمُ الْکِتابَ یَعْلَمُونَ أَنَّهُ مُنَزَّلٌ مِنْ رَبِّکَ بِالْحَقِّ فَلا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُمْتَرِینَ (114) وَ تَمَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ صِدْقاً وَ عَدْلاً لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِهِ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (115) وَ إِنْ تُطِعْ أَکْثَرَ مَنْ فِی الْأَرْضِ یُضِلُّوکَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلاَّ الظَّنَّ وَ إِنْ هُمْ إِلاَّ یَخْرُصُونَ (116) إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ مَنْ یَضِلُّ عَنْ سَبِیلِهِ وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتَدِینَ (117)

قوله: أَ فَغَیْرَ اللَّهِ الاستفهام للإنکار، و الفاء للعطف علی فعل مقدّر، و الکلام هو علی إراده القول، و التقدیر: قل لهم یا محمد: کیف أضلّ و أبتغی غیر اللّه حکما؟ و غیر: مفعول لأبتغی مقدّم علیه، و حکما:

المفعول الثانی أو العکس. و یجوز أن ینتصب حکما علی الحال، و الحکم أبلغ من الحاکم کما تقرر فی مثل هذه الصفه المشتقه. أمره اللّه سبحانه و تعالی أن ینکر علیهم ما طلبوه منه من أن






یجعل بینه و بینهم حکما فیما اختلفوا فیه، و إنّ اللّه هو الحکم العدل بینه و بینهم، و جمله وَ هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ إِلَیْکُمُ الْکِتابَ مُفَصَّلًا فی محل نصب علی الحال: أی کیف أطلب حکما غیر اللّه و هو الذی أنزل علیکم القرآن مفصّلا مبینا واضحا مستوفیا لکلّ قضیه علی التفصیل، ثم أخبر نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم بأن أهل الکتاب و إن أظهروا الجحود و المکابره، فإنهم یعلمون أن القرآن منزل من عند اللّه بما دلتهم علیه کتب اللّه المنزله کالتوراه و الإنجیل من أنه رسول اللّه و أنه خاتم الأنبیاء،
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و بِالْحَقِ متعلّق بمحذوف وقع حالا: أی متلبسا بالحق الذی لا شک فیه و لا شبهه، ثم نهاه اللّه عن أن یکون من الممترین فی أن أهل الکتاب یعلمون بأن القرآن منزل من عند اللّه بالحق، أو نهاه عن مطلق الامتراء و یکون ذلک تعریضا لأمته عن أن یمتری أحد منهم، أو الخطاب لکل من یصلح له، أی: فلا یکوننّ أحد من الناس من الممترین و لا یقدح فی ذلک کون الخطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فإن خطابه خطاب لأمته. قوله:

وَ تَمَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ صِدْقاً وَ عَدْلًا قرأ أهل الکوفه: کلمه، بالتوحید، و قرأ الباقون: بالجمع، و المراد بالکلمات: العبارات أو متعلقاتها من الوعد و الوعید. و المعنی: أنّ اللّه قد أتمّ وعده و وعیده، فظهر الحق و انطمس الباطل؛ و قیل: المراد بالکلمه أو الکلمات: القرآن، و صِدْقاً وَ عَدْلًا منتصبان علی التمییز أو الحال أو علی أنهما نعت مصدر محذوف، أی: تمام صدق و عدل لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِهِ لا خلف فیها و لا مغیر





لما حکم به، و الجمله المنفیه فی محل نصب علی الحال أو مستأنفه وَ هُوَ السَّمِیعُ لکل مسموع الْعَلِیمُ بکل معلوم. قوله: وَ إِنْ تُطِعْ أَکْثَرَ مَنْ فِی الْأَرْضِ یُضِلُّوکَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ أخبره اللّه سبحانه بأنه إذا رام طاعه أکثر من فی الأرض أضلوه، لأن الحق لا یکون إلا بید الأقلین، و هم الطائفه التی لا تزال علی الحق و لا یضرّها خلاف من یخالفها، کما ثبت ذلک عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم؛ و قیل: المراد بالأکثر: الکفار؛ و قیل: المراد بالأرض: مکه، أی: أکثر أهل مکه، ثم علل ذلک سبحانه بقوله: إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلَّا الظَّنَ أی: ما یتبعون إلا الظنّ الذی لا أصل له، و هو ظنّهم أن معبوداتهم تستحق العباده و أنها تقربهم إلی اللّه وَ إِنْ هُمْ إِلَّا یَخْرُصُونَ أی و ما هم إلا یخرصون، أی یحدسون و یقدّرون، و أصل الخرص: القطع، و منه خرص النخل یخرص: إذا حزره لیأخذ منه الزکاه، فالخارص یقطع بما لا یجوز القطع به إذ لا یقین منه، و إذا کان هذا حال أکثر من فی الأرض فالعلم الحقیقی هو عند اللّه، فاتبع ما أمرک به ودع عنک طاعه غیره، و هو العالم بمن یضلّ عن سبیله و من یهتدی إلیه. قال بعض أهل العلم: إن أَعْلَمُ فی الموضعین بمعنی یعلم، قال:

و منه قول حاتم الطائی:

تحالفت طیّ من دوننا حلفاو اللّه أعلم ما کنّا لهم خذلا 

و الوجه فی هذا التأویل أن أفعل التفضیل لا ینصب الاسم الظاهر، فتکون من منصوبه بالفعل الذی جعل أفعل التفضیل نائبا عنه؛ إن أفعل التفضیل علی بابه و النصب بفعل مقدّر؛ و قیل: إنها منصوبه بأفعل





التفضیل أی إن ربک أعلم أیّ الناس یضلّ عن سبیله؛ و قیل: فی محل نصب بنزع الخافض: أی بمن یضلّ قاله بعض البصریین؛ و قیل: فی محل جرّ بإضافه أفعل التفضیل إلیها.

و قد أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: مُفَصَّلًا قال: مبینا. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: صِدْقاً وَ عَدْلًا قال: صدقا فیما وعد، و عدلا فیما حکم. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و أبو نصر السجزی فی الإبانه عن محمد بن کعب القرظی فی قوله: لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِهِ قال: لا تبدیل لشی ء قاله فی الدنیا و الآخره لقوله: ما یُبَدَّلُ 
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الْقَوْلُ لَدَیَ «1». و أخرج ابن مردویه و ابن النجار عن أنس عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: وَ تَمَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ صِدْقاً وَ عَدْلًا قال: «لا إله إلا اللّه». و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی الیمان عامر بن عبد اللّه قال: دخل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم المسجد الحرام یوم فتح مکه و معه مخصره، و لکل قوم صنم یعبدونه، فجعل یأتیها صنما صنما و یطعن فی صدر الصنم بعصا ثم یعقره، فکلما صرع صنما أتبعه الناس ضربا بالفؤوس حتی یکسروه و یطرحوه خارجا من المسجد، و النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: وَ تَمَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ صِدْقاً وَ عَدْلًا لا مُبَدِّلَ لِکَلِماتِهِ وَ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ 


[سوره الأنعام (6): الآیات 118 الی 120]

فَکُلُوا مِمَّا ذُکِرَ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ إِنْ کُنْتُمْ بِآیاتِهِ مُؤْمِنِینَ (118) وَ ما لَکُمْ أَلاَّ تَأْکُلُوا مِمَّا ذُکِرَ اسْمُ






اللَّهِ عَلَیْهِ وَ قَدْ فَصَّلَ لَکُمْ ما حَرَّمَ عَلَیْکُمْ إِلاَّ مَا اضْطُرِرْتُمْ إِلَیْهِ وَ إِنَّ کَثِیراً لَیُضِلُّونَ بِأَهْوائِهِمْ بِغَیْرِ عِلْمٍ إِنَّ رَبَّکَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُعْتَدِینَ (119) وَ ذَرُوا ظاهِرَ الْإِثْمِ وَ باطِنَهُ إِنَّ الَّذِینَ یَکْسِبُونَ الْإِثْمَ سَیُجْزَوْنَ بِما کانُوا یَقْتَرِفُونَ (120)

لما تقدّم ذکر ما یصنعه الکفار فی الأنعام من تلک السنن الجاهلیه؛ أمر اللّه المسلمین بأن یأکلوا مما ذکر اسم اللّه علیه؛ و قیل: إنها نزلت فی سبب خاص و سیأتی، و لکن الاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب، فکل ما ذکر الذابح علیه اسم اللّه حلّ إن کان مما أباح اللّه أکله. و قال عطاء: فی هذه الآیه الأمر بذکر اللّه علی الشراب و الذبح و کل مطعوم، و الشرط فی إِنْ کُنْتُمْ بِآیاتِهِ مُؤْمِنِینَ للتهییج و الإلهاب: أی بأحکامه من الأوامر و النواهی التی من جملتها الأمر بالأکل مما ذکر اسم اللّه علیه، و الاستفهام فی وَ ما لَکُمْ أَلَّا تَأْکُلُوا مِمَّا ذُکِرَ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ للإنکار: أی ما المانع لکم من أکل ما سمیتم علیه بعد أن أذن اللّه لکم بذلک وَ الحال أن قَدْ فَصَّلَ لَکُمْ ما حَرَّمَ عَلَیْکُمْ أی بین لکم بیانا مفصلا یدفع الشک و یزیل الشبهه بقوله: قُلْ لا أَجِدُ فِی ما أُوحِیَ إِلَیَّ مُحَرَّماً «2» إلی آخر الآیه، ثم استثنی فقال: إِلَّا مَا اضْطُرِرْتُمْ إِلَیْهِ أی: من جمیع ما حرّمه علیکم، فإن الضروره تحلل الحرام، و قد تقدّم تحقیقه فی البقره. قرأ نافع و یعقوب وَ قَدْ فَصَّلَ لَکُمْ ما حَرَّمَ عَلَیْکُمْ بفتح الفعلین علی البناء للفاعل، و هو اللّه سبحانه. و قرأ أبو عمرو و ابن عامر و ابن کثیر بالضم فیهما علی البناء للمفعول. و





قرأ عطیه العوفی فَصَّلَ بالتخفیف: أی أبان و أظهر. قوله:

وَ إِنَّ کَثِیراً لَیُضِلُّونَ بِأَهْوائِهِمْ بِغَیْرِ عِلْمٍ هم الکفار الذین کانوا یحرّمون البحیره و السائبه و نحوهما. فإنهم بهذه الأفعال المبنیه علی الجهل کانوا یضلون الناس فیتبعونهم و لا یعلمون أن ذلک جهل و ضلاله لا یرجع إلی شی ء من العلم، ثم أمرهم اللّه أن یترکوا ظاهر الإثم و باطنه. و الظاهر: ما کان یظهر کأفعال الجوارح، و الباطن: ما کان لا یظهر کأفعال القلب؛ و قیل: ما أعلنتم و ما أسررتم؛ و قیل: الزنا الظاهر و الزنا المکتوم.

و أضاف الظاهر و الباطن إلی الإثم لأنه یتسبب عنهما، ثم توعد الکاسبین للإثم بالجزاء بسبب افترائهم علی اللّه سبحانه.

و قد أخرج أبو داود، و الترمذی و حسّنه، و البزار و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن 

______________________________

(1). ق: 29.

(2). الأنعام: 145.
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مردویه عن ابن عباس قال: جاءت الیهود إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قالوا: إنّا نأکل مما قتلنا و لا نأکل مما قتل اللّه فأنزل اللّه فَکُلُوا مِمَّا ذُکِرَ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ إلی قوله: وَ إِنْ أَطَعْتُمُوهُمْ إِنَّکُمْ لَمُشْرِکُونَ و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فَکُلُوا مِمَّا ذُکِرَ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ فإنه حلال إِنْ کُنْتُمْ بِآیاتِهِ یعنی: القرآن مُؤْمِنِینَ قال: مصدقین وَ ما لَکُمْ أَلَّا تَأْکُلُوا مِمَّا ذُکِرَ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ یعنی: الذبائح وَ قَدْ فَصَّلَ لَکُمْ ما حَرَّمَ عَلَیْکُمْ یعنی: ما حرّم علیکم من المیته وَ إِنَّ کَثِیراً یعنی: من مشرکی العرب لَیُضِلُّونَ بِأَهْوائِهِمْ بِغَیْرِ عِلْمٍ یعنی: فی أمر الذبائح. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و





ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: إِلَّا مَا اضْطُرِرْتُمْ إِلَیْهِ أی من المیته و الدم و لحم الخنزیر.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ ذَرُوا ظاهِرَ الْإِثْمِ قال: هو نکاح الأمهات و البنات وَ باطِنَهُ قال: هو الزّنا. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال: الظاهر منه: لا تَنْکِحُوا ما نَکَحَ آباؤُکُمْ مِنَ النِّساءِ «1» و حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهاتُکُمْ وَ بَناتُکُمْ وَ أَخَواتُکُمْ «2» الآیه، و الباطن: الزنا. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی الآیه قال: علانیته و سرّه.


[سوره الأنعام (6): آیه 121]

وَ لا تَأْکُلُوا مِمَّا لَمْ یُذْکَرِ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ وَ إِنَّهُ لَفِسْقٌ وَ إِنَّ الشَّیاطِینَ لَیُوحُونَ إِلی أَوْلِیائِهِمْ لِیُجادِلُوکُمْ وَ إِنْ أَطَعْتُمُوهُمْ إِنَّکُمْ لَمُشْرِکُونَ (121)

نهی اللّه سبحانه عن أکل ما لم یذکر اسم اللّه علیه بعد أن أمر بالأکل مما ذکر اسم اللّه علیه. و فیه دلیل علی تحریم أکل ما لم یذکر اسم اللّه علیه.

و قد اختلف أهل العلم فی ذلک؛ فذهب ابن عمر و نافع مولاه و الشعبی و ابن سیرین و هو روایه عن مالک و عن أحمد بن حنبل، و به قال أبو ثور و داود الظاهری: أن ما لم یذکر اسم اللّه علیه من الذبائح حرام من غیر فرق بین العامد و الناسی لهذه الآیه، و لقوله تعالی فی آیه الصید: فَکُلُوا مِمَّا أَمْسَکْنَ عَلَیْکُمْ وَ اذْکُرُوا اسْمَ اللَّهِ عَلَیْهِ «3»، و یزید هذا الاستدلال تأکیدا قوله سبحانه فی






هذه الآیه: وَ إِنَّهُ لَفِسْقٌ 

و قد ثبت فی الأحادیث الصّحیحه الأمر بالتسمیه فی الصید و غیره. و ذهب الشافعی و أصحابه و هو روایه عن مالک و روایه عن أحمد أن التسمیه مستحبه لا واجبه، و هو مرویّ عن ابن عباس و أبی هریره و عطاء بن أبی رباح، و حمل الشافعی الآیه علی من ذبح لغیر اللّه و هو تخصیص للآیه بغیر مخصص. و قد روی أبو داود فی المرسل أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «ذبیحه المسلم حلال، ذکر اسم اللّه أو لم یذکر». و لیس فی هذا المرسل ما یصلح لتخصیص الآیه، نعم حدیث عائشه أنها قالت للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن قوما یأتوننا بلحمان لا ندری أذکر اسم اللّه علیه أم لا؟ فقال: سمّوا أنتم و کلوا» یفید أن التسمیه عند الأکل تجزئ مع التباس وقوعها عند الذبح. و ذهب مالک و أحمد فی المشهور عنهما و أبو حنیفه و أصحابه و إسحاق بن راهویه أن التسمیه إن 

______________________________

(1). النساء: 22.

(2). النساء: 23.

(3). المائده: 4.
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ترکت نسیانا لم تضرّ، و إن ترکت عمدا لم یحلّ أکل الذبیحه. و هو مرویّ عن علیّ و ابن عباس و سعید بن المسیب و عطاء و طاوس و الحسن البصری و أبی مالک و عبد الرحمن بن أبی لیلی و جعفر بن محمد و ربیعه بن أبی عبد الرحمن، و استدلوا بما أخرجه البیهقی عن ابن عباس عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «المسلم إن نسی أن یسمّی حین یذبح فلیذکر اسم اللّه و لیأکله»، و هذا الحدیث رفعه خطأ، و إنما هو من قول





ابن عباس. و کذا أخرجه من قوله عبد الرزاق و سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن المنذر؛ نعم یمکن الاستدلال لهذا المذهب بمثل قوله تعالی: رَبَّنا لا تُؤاخِذْنا إِنْ نَسِینا أَوْ أَخْطَأْنا «1» کما سبق تقریره، و بقوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «رفع عن أمتی الخطأ و النّسیان» و أما حدیث أبی هریره الذی أخرجه ابن عدیّ: «أن رجلا جاء إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا رسول اللّه! أ رأیت الرجل منا یذبح و ینسی أن یسمّی؟ فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «اسم اللّه علی کلّ مسلم» فهو حدیث ضعیف، قد ضعّفه البیهقی و غیره. قوله: وَ إِنَّهُ لَفِسْقٌ الضمیر یرجع إلی ما بتقدیر مضاف أی: و إن أکل ما لم یذکر لفسق، و یجوز أن یرجع إلی مصدر تأکلوا: أی فإن الأکل لفسق. و قد تقدّم تحقیق الفسق.

و قد استدلّ من حمل هذه الآیه علی ما ذبح لغیر اللّه بقوله: وَ إِنَّهُ لَفِسْقٌ و وجه الاستدلال أن الترک لا یکون فسقا، بل الفسق الذّبح لغیر اللّه. و یجاب عنه بأن إطلاق اسم الفسق علی تارک ما فرضه اللّه علیه غیر ممتنع شرعا وَ إِنَّ الشَّیاطِینَ لَیُوحُونَ إِلی أَوْلِیائِهِمْ أی یوسوسون لهم بالوساوس المخالفه للحق المباینه للصواب قاصدین بذلک أن یجادلکم هؤلاء الأولیاء بما یوسوسون لهم وَ إِنْ أَطَعْتُمُوهُمْ فیما یأمرونکم به و ینهونکم عنه إِنَّکُمْ لَمُشْرِکُونَ مثلهم.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و أبو داود و ابن ماجه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و النحاس و الطبرانی و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی





فی سننه عن ابن عباس قال: قال المشرکون، و فی لفظ: قال الیهود: لا تأکلوا مما قتل اللّه و تأکلوا مما قتلتم أنتم! فأنزل اللّه وَ لا تَأْکُلُوا مِمَّا لَمْ یُذْکَرِ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ و أخرج ابن جریر و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عنه قال: لما نزلت وَ لا تَأْکُلُوا مِمَّا لَمْ یُذْکَرِ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ أرسلت فارس إلی قریش أن خاصموا محمدا، فقالوا له: ما تذبح أنت بیدک بسکین فهو حلال، و ما ذبح اللّه بمسمار من ذهب- یعنی المیته- فهو حرام، فنزلت وَ إِنَّ الشَّیاطِینَ لَیُوحُونَ إِلی أَوْلِیائِهِمْ لِیُجادِلُوکُمْ قال: الشیاطین من فارس و أولیاؤهم من قریش. و قد روی نحو ما تقدّم فی حدیث ابن عباس الأوّل من غیر طریق. و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عنه أیضا فی قوله: وَ إِنَّ الشَّیاطِینَ لَیُوحُونَ إِلی أَوْلِیائِهِمْ قال: إبلیس أوحی إلی مشرکی قریش. و أخرج أبو داود و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه عنه أیضا فی قوله: وَ لا تَأْکُلُوا مِمَّا لَمْ یُذْکَرِ اسْمُ اللَّهِ عَلَیْهِ وَ إِنَّهُ لَفِسْقٌ فنسخ، و استثنی من ذلک فقال: وَ طَعامُ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ حِلٌّ لَکُمْ و أخرج عبد بن حمید عن عبد اللّه بن یزید الخطمی قال: کلوا ذبائح المسلمین و أهل الکتاب مما ذکر اسم اللّه علیه. و روی ابن أبی حاتم عن مکحول نحو قول ابن عباس فی النسخ.

______________________________

(1). البقره: 286.
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[سوره الأنعام (6): الآیات 122 الی 124]

أَ وَ مَنْ کانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْناهُ وَ جَعَلْنا لَهُ نُوراً یَمْشِی بِهِ فِی النَّاسِ کَمَنْ مَثَلُهُ فِی الظُّلُماتِ لَیْسَ بِخارِجٍ مِنْها کَذلِکَ زُیِّنَ لِلْکافِرِینَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (122) وَ کَذلِکَ جَعَلْنا فِی






کُلِّ قَرْیَهٍ أَکابِرَ مُجْرِمِیها لِیَمْکُرُوا فِیها وَ ما یَمْکُرُونَ إِلاَّ بِأَنْفُسِهِمْ وَ ما یَشْعُرُونَ (123) وَ إِذا جاءَتْهُمْ آیَهٌ قالُوا لَنْ نُؤْمِنَ حَتَّی نُؤْتی مِثْلَ ما أُوتِیَ رُسُلُ اللَّهِ اللَّهُ أَعْلَمُ حَیْثُ یَجْعَلُ رِسالَتَهُ سَیُصِیبُ الَّذِینَ أَجْرَمُوا صَغارٌ عِنْدَ اللَّهِ وَ عَذابٌ شَدِیدٌ بِما کانُوا یَمْکُرُونَ (124)

قوله: أَ وَ مَنْ کانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْناهُ قرأ الجمهور بفتح الواو بعد همزه الاستفهام. و قرأ نافع و ابن أبی نعیم بإسکانها، قال النحاس: یجوز أن یکون محمولا علی المعنی: أی انظروا و تدبروا: أَ فَغَیْرَ اللَّهِ أَبْتَغِی حَکَماً «1» أَ وَ مَنْ کانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْناهُ و المراد بالمیت هنا: الکافر أحیاه اللّه بالإسلام؛ و قیل معناه:

کان میتا حین کان نطفه فأحییناه بنفخ الروح فیه. و الأوّل أولی، لأن السیاق یشعر بذلک لکونه فی تنفیر المسلمین عن اتباع المشرکین، و کثیرا ما تستعار الحیاه للهدایه و للعلم، و منه قول القائل:

و فی الجهل قبل الموت موت لأهله فأجسامهم قبل القبور قبور 

و إنّ امرأ لم یحی بالعلم میّت فلیس له حتّی النّشور نشور 

و النور: عباره عن الهدایه و الإیمان، و قیل: هو القرآن، و قیل: الحکمه، و قیل: هو النور المذکور فی قوله تعالی: یَسْعی نُورُهُمْ بَیْنَ أَیْدِیهِمْ وَ بِأَیْمانِهِمْ «2» و الضمیر فی به راجع إلی النور کَمَنْ مَثَلُهُ فِی الظُّلُماتِ أی: کمن صفته فی الظلمات، و مثله: مبتدأ، و الظلمات: خبره، و الجمله: صفه لمن؛ و قیل: مثل زائده، و المعنی: کمن فی الظلمات، کما تقول: أنا أکرم من مثلک، أی: منک، و مثله:

فَجَزاءٌ مِثْلُ ما قَتَلَ مِنَ النَّعَمِ «3»، لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْ ءٌ «4» و قیل المعنی: کمن مثله مثل من هو فی الظلمات، و لَیْسَ بِخارِجٍ





مِنْها فی محل نصب علی الحال أی: حال کونه لیس بخارج منها بحال من الأحوال. قوله: وَ کَذلِکَ جَعَلْنا فِی کُلِّ قَرْیَهٍ أَکابِرَ مُجْرِمِیها لِیَمْکُرُوا فِیها أی: مثل ذلک الجعل جعلنا فی کل قریه، و الأکابر: جمع أکبر، قیل: هم الرؤساء و العظماء، و خصهم بالذکر لأنهم أقدر علی الفساد، و المکر: الحیله فی مخالفه الاستقامه، و أصله الفتل، فالماکر یفتل عن الاستقامه أی: یصرف عنه وَ ما یَمْکُرُونَ إِلَّا بِأَنْفُسِهِمْ أی: وبال مکرهم عائد علیهم وَ ما یَشْعُرُونَ بذلک لفرط جهلهم وَ إِذا جاءَتْهُمْ آیَهٌ من الآیات قالُوا لَنْ نُؤْمِنَ حَتَّی نُؤْتی مِثْلَ ما أُوتِیَ رُسُلُ اللَّهِ یریدون أنهم لا یؤمنون حتی یکونوا أنبیاء، و هذا نوع عجیب من جهالاتهم الغریبه و عجرفتهم العجیبه، و نظیره یُرِیدُ کُلُّ امْرِئٍ مِنْهُمْ أَنْ یُؤْتی صُحُفاً مُنَشَّرَهً «5». و المعنی: إذا جاءت الأکابر آیه قالوا هذه المقاله، فأجاب اللّه عنهم بقوله: اللَّهُ أَعْلَمُ حَیْثُ یَجْعَلُ رِسالَتَهُ أی إن اللّه أعلم بمن یستحق أن یجعله رسولا و یکون موضعا لها و أمینا علیها، و قد اختار أن یجعل الرساله فی محمد صفیه و حبیبه، فدعوا طلب ما لیس من شأنکم، ثم توعّدهم بقوله: سَیُصِیبُ الَّذِینَ أَجْرَمُوا صَغارٌ أی ذلّ و هوان، و أصله من الصغر کأنّ الذلّ یصغر إلی المرء نفسه؛ و قیل: الصغار هو

______________________________

(1). الأنعام: 114.
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الرضا بالذلّ، روی ذلک عن ابن السکیت.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس أَ وَ مَنْ کانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْناهُ قال: کان کافرا ضالًّا فهدیناه وَ جَعَلْنا لَهُ نُوراً و هو القرآن کَمَنْ





مَثَلُهُ فِی الظُّلُماتِ الکفر و الضلاله.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عکرمه فی الآیه قال: نزلت فی عمار بن یاسر.

و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: أَ وَ مَنْ کانَ مَیْتاً فَأَحْیَیْناهُ وَ جَعَلْنا لَهُ نُوراً یَمْشِی بِهِ فِی النَّاسِ یعنی عمر بن الخطاب کَمَنْ مَثَلُهُ فِی الظُّلُماتِ لَیْسَ بِخارِجٍ مِنْها یعنی أبا جهل بن هشام.

و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن زید بن أسلم فی الآیه قال: نزلت فی عمر بن الخطاب و أبی جهل بن هشام کانا میتین فی ضلالتهما فأحیا اللّه عمر بالإسلام و أعزّه، و أقرّ أبا جهل فی ضلالته و موته، و ذلک أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم دعا فقال: «اللهم أعزّ الإسلام بأبی جهل بن هشام، أو بعمر بن الخطاب».

و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن عکرمه فی قوله: وَ کَذلِکَ جَعَلْنا فِی کُلِّ قَرْیَهٍ أَکابِرَ مُجْرِمِیها قال:

نزلت فی المستهزئین. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی الآیه قال: سلّطنا شرارها فعصوا فیها، فإذا فعلوا ذلک أهلکناهم بالعذاب. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و أبو الشیخ عن مجاهد قال:

أَکابِرَ مُجْرِمِیها عظماؤها. و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن جریج فی قوله: وَ إِذا جاءَتْهُمْ آیَهٌ الآیه قال: قالوا لمحمد حین دعاهم إلی ما دعاهم إلیه من الحق: لو کان هذا حقّا لکان فینا من هو أحقّ أن یؤتی به من محمد وَ قالُوا لَوْ لا نُزِّلَ هذَا الْقُرْآنُ عَلی رَجُلٍ مِنَ الْقَرْیَتَیْنِ عَظِیمٍ «1».





و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: سَیُصِیبُ الَّذِینَ أَجْرَمُوا قال: أشرکوا صَغارٌ قال: هوان.


[سوره الأنعام (6): الآیات 125 الی 128]

فَمَنْ یُرِدِ اللَّهُ أَنْ یَهْدِیَهُ یَشْرَحْ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ وَ مَنْ یُرِدْ أَنْ یُضِلَّهُ یَجْعَلْ صَدْرَهُ ضَیِّقاً حَرَجاً کَأَنَّما یَصَّعَّدُ فِی السَّماءِ کَذلِکَ یَجْعَلُ اللَّهُ الرِّجْسَ عَلَی الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ (125) وَ هذا صِراطُ رَبِّکَ مُسْتَقِیماً قَدْ فَصَّلْنَا الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَذَّکَّرُونَ (126) لَهُمْ دارُ السَّلامِ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ هُوَ وَلِیُّهُمْ بِما کانُوا یَعْمَلُونَ (127) وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً یا مَعْشَرَ الْجِنِّ قَدِ اسْتَکْثَرْتُمْ مِنَ الْإِنْسِ وَ قالَ أَوْلِیاؤُهُمْ مِنَ الْإِنْسِ رَبَّنَا اسْتَمْتَعَ بَعْضُنا بِبَعْضٍ وَ بَلَغْنا أَجَلَنَا الَّذِی أَجَّلْتَ لَنا قالَ النَّارُ مَثْواکُمْ خالِدِینَ فِیها إِلاَّ ما شاءَ اللَّهُ إِنَّ رَبَّکَ حَکِیمٌ عَلِیمٌ (128)

قوله: فَمَنْ یُرِدِ اللَّهُ أَنْ یَهْدِیَهُ یَشْرَحْ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ الشرح: الشق و أصله التوسعه، و شرحت الأمر: بینته و أوضحته، و المعنی: من یرد اللّه هدایته للحق یوسع صدره حتی یقبله بصدر منشرح، وَ مَنْ یُرِدْ إضلاله یَجْعَلْ صَدْرَهُ ضَیِّقاً حَرَجاً. قرأ ابن کثیر ضَیِّقاً بالتخفیف مثل هین و لین. و قرأ الباقون بالتشدید و هما لغتان. و قرأ نافع حرجا بالکسر، و معناه الضیق، کرر المعنی تأکیدا، و حسن ذلک اختلاف اللفظ. و قرأ الباقون بالفتح: جمع حرجه و هی شده الضیق، و الحرجه الغیضه، و الجمع حرج 

______________________________
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و حرجات، و منه فلان یتحرج: أی یضیق علی نفسه. و قال الجوهری: مکان حرج و حرج: أی ضیق کثیر الشجر لا تصل إلیه الراعیه، و الحرج: الإثم. و قال الزجاج: الحرج: أضیق الضیق. و قال النحاس: حرج اسم الفاعل و حرج مصدر وصف به کما یقال: رجل عدل. قوله: کَأَنَّما






یَصَّعَّدُ فِی السَّماءِ. قرأ ابن کثیر بالتخفیف من الصعود، شبه الکافر فی ثقل الإیمان علیه بمن یتکلف ما لا یطیقه کصعود السماء. و قرأ النخعی «یصاعد» و أصله یتصاعد. و قرأ الباقون یَصَّعَّدُ بالتشدید و أصله یتصعد، و معناه: یتکلّف ما لا یطیق مره بعد مره کما یتکلف من یرید الصعود إلی السماء. و قیل: المعنی علی جمیع القراءات: کاد قلبه یصعد إلی السماء نبوّا عن الإسلام، و ما: فی کَأَنَّما هی المهیئه لدخول کأن علی الجمل الفعلیه.

قوله: کَذلِکَ یَجْعَلُ اللَّهُ الرِّجْسَ عَلَی الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ أی مثل ذلک الجعل الذی هو جعل الصدر ضیّقا حرجا یجعل اللّه الرجس. و الرجس فی اللغه: النتن، و قیل: هو العذاب، و قیل: هو الشیطان یسلّطه اللّه علیهم، و قیل: هو ما لا خیر فیه؛ و المعنی الأوّل هو المشهور فی لغه العرب، و هو مستعار لما یحلّ بهم من العقوبه و هو یصدق علی جمیع المعانی المذکوره. و الإشاره بقوله: وَ هذا صِراطُ رَبِّکَ إلی ما علیه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و من معه من المؤمنین، أی: هذا طریق دین ربک لا اعوجاج فیه؛ و قیل: الإشاره إلی ما تقدّم مما یدل علی التوفیق و الخذلان، أی: هذا هو عاده اللّه فی عباده یهدی من یشاء و یضل من یشاء، و انتصاب مُسْتَقِیماً علی الحال کقوله تعالی: وَ هُوَ الْحَقُّ مُصَدِّقاً «1»، وَ هذا بَعْلِی شَیْخاً «2»، قَدْ فَصَّلْنَا الْآیاتِ أی بیناها و أوضحناها لِقَوْمٍ یَذَّکَّرُونَ ما فیها و یتفهمون معانیها لَهُمْ دارُ السَّلامِ عِنْدَ رَبِّهِمْ أی: لهؤلاء المتذکرین الجنه لأنها دار السلامه من کل مکروه، أو دار الرب السلام مدخره لهم عند ربهم





یوصلهم إلیها وَ هُوَ وَلِیُّهُمْ أی ناصرهم، و الباء فی بِما کانُوا یَعْمَلُونَ للسببیه: أی بسبب أعمالهم. قوله: وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً الظرف منصوب بمضمر یقدر متقدما: أی و اذکر یوم نحشرهم أو وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ نقول: یا مَعْشَرَ الْجِنِ و المراد حشر جمیع الخلق فی القیامه، و المعشر:

الجماعه، أی: یوم الحشر نقول: یا جماعه الجن! قَدِ اسْتَکْثَرْتُمْ مِنَ الْإِنْسِ أی من الاستمتاع بهم کقوله: رَبَّنَا اسْتَمْتَعَ بَعْضُنا بِبَعْضٍ «3» و قیل: استکثرتم من إغوائهم و إضلالهم حتی صاروا فی حکم الأتباع لکم فحشرناهم معکم، و مثله قولهم: استکثر الأمیر من الجنود، و المراد: التقریع و التوبیخ، و علی الأوّل فالمراد بالاستمتاع التلذذ من الجن بطاعه الإنس لهم و دخولهم فیما یریدون منهم وَ قالَ أَوْلِیاؤُهُمْ مِنَ الْإِنْسِ رَبَّنَا اسْتَمْتَعَ بَعْضُنا بِبَعْضٍ أما استمتاع الجن بالإنس فهو ما تقدم من تلذذهم باتباعهم لهم، و أما استمتاع الإنس بالجن فحیث قبلوا منهم تحسین المعاصی فوقعوا فیها و تلذذوا بها، فذلک هو استمتاعهم بالجن؛ و قیل:

استمتاع الإنس بالجن أنه کان إذا مرّ الرجل بواد فی سفره و خاف علی نفسه قال: أعوذ بربّ هذا الوادی من جمیع ما أحذر، یعنی ربه من الجن، و منه قوله تعالی: وَ أَنَّهُ کانَ رِجالٌ مِنَ الْإِنْسِ یَعُوذُونَ بِرِجالٍ مِنَ الْجِنِّ فَزادُوهُمْ رَهَقاً «4» و قیل: استمتاع الجن بالإنس أنهم کانوا یصدقونهم فیما یقولون من الأخبار الغیبیه الباطله، و استمتاع الإنس بالجن أنهم کانوا یتلذذون بما یلقونه إلیهم من الأکاذیب و ینالون بذلک شیئا من حظوظ

______________________________

(1). البقره: 91.

(2). هود: 72.

(3). الأنعام: 128.

(4). الجن: 6.
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الدنیا کالکهان وَ بَلَغْنا أَجَلَنَا الَّذِی أَجَّلْتَ لَنا أی: یوم القیامه اعترافا منهم





بالوصول إلی ما وعدهم اللّه به مما کانوا یکذبون به. و لما قالوا هذه المقاله أجاب اللّه علیهم ف قالَ النَّارُ مَثْواکُمْ أی: موضع مقامکم.

و المثوی: المقام، و الجمله مستأنفه جواب سؤال مقدّر. قوله: خالِدِینَ فِیها إِلَّا ما شاءَ اللَّهُ المعنی الذی تقتضیه لغه العرب فی هذا الترکیب: أنهم یخلدون فی النار فی کل الأوقات إلا فی الوقت الذی یشاء اللّه عدم بقائهم فیها. و قال الزجّاج: إنّ الاستثناء یرجع إلی یوم القیامه أی: خالدین فی النار إلا ما شاء اللّه من مقدار حشرهم من قبورهم و مقدار مدّتهم فی الحساب، و هو تعسّف، لأنّ الاستثناء هو من الخلود الدائم و لا یصدق علی من لم یدخل النار؛ و قیل: الاستثناء راجع إلی النار؛ أی: إلا ما شاء اللّه من تعذیبهم بغیرها فی بعض الأوقات کالزمهریر؛ و قیل: الاستثناء لأهل الإیمان، و ما بمعنی من؛ أی إلا من شاء اللّه إیمانه فإنه لا یدخل النار؛ و قیل المعنی: إلا ما شاء اللّه من کونهم فی الدنیا بغیر عذاب. و کلّ هذه التأویلات متکلفه، و الذی ألجأ إلیها ما ورد فی الآیات القرآنیه و الأحادیث النبویه من خلود الکفار فی النار أبدا، و لکن لا تعارض بین عام و خاص لا سیما بعد وروده فی القرآن مکررا کما سیأتی فی سوره هود خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ إِنَّ رَبَّکَ فَعَّالٌ لِما یُرِیدُ «1» و لعله یأتی هنالک إن شاء اللّه زیاده تحقیق.

و قد أخرج ابن المبارک فی الزهد و عبد الرزاق و الفریابی و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی





حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن أبی جعفر المدائنی رجل من بنی هاشم، و لیس هو محمد بن علی قال: «سئل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن هذه الآیه فَمَنْ یُرِدِ اللَّهُ أَنْ یَهْدِیَهُ یَشْرَحْ صَدْرَهُ لِلْإِسْلامِ قالوا: کیف یشرح صدره یا رسول اللّه؟! قال: «نور یقذف فیه فینشرح صدره له و ینفسح له»، قالوا: فهل لذلک من أماره یعرف بها؟ قال: «الإنابه إلی دار الخلود، و التّجافی عن دار الغرور، و الاستعداد للموت قبل لقاء الموت». و أخرج عبد بن حمید عن فضیل نحوه. و أخرج ابن أبی الدنیا عن الحسن نحوه أیضا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن أبی الدنیا و ابن جریر و أبو الشیخ و الحاکم و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب من طرق عن ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم حین نزلت هذه الآیه: فذکر نحوه. و أخرجه ابن مردویه عنه مرفوعا من طریق أخری. و أخرجه سعید بن منصور و ابن جریر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، و ابن النجار فی تاریخه عن عبد اللّه بن المستورد، و کان من ولد جعفر بن أبی طالب قال: تلا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هذه الآیه فذکر نحوه. و هذه الطرق یقوّی بعضها بعضا، و المتصل یقوّی المرسل، فالمصیر إلی هذا التفسیر النبویّ متعین. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی الآیه قال: کما لا یستطیع ابن آدم أن یبلغ السماء، کذلک لا یقدر علی أن یدخل الإیمان و التوحید قلبه حتی یدخله اللّه فی





قلبه. و أخرج البیهقی فی الأسماء و الصفات عنه فی الآیه یقول: من أراد أن یضلّه یضیق علیه حتی یجعل الإسلام علیه ضیقا، و الإسلام واسع، و ذلک حین یقول: ما جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ «2» یقول:

ما جعل علیکم فی الإسلام من ضیق. و أخرج عبد الرزاق و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: دارُ السَّلامِ قال: الجنه. و أخرج ابن أبی حاتم عن جابر بن زید قال: السّلام: هو اللّه. و أخرج أبو الشیخ عن السدّی 

______________________________

(1). هود: 107.

(2). الحج: 78.
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قال: اللّه هو السّلام، و داره الجنه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: قَدِ اسْتَکْثَرْتُمْ مِنَ الْإِنْسِ یقول: من ضلالتکم إیاهم، یعنی: أضللتم منهم کثیرا، و فی قوله:

خالِدِینَ فِیها إِلَّا ما شاءَ اللَّهُ قال: إن هذه الآیه لا ینبغی لأحد أن یحکم علی اللّه فی خلقه لا ینزلهم جنّه و لا نارا.


[سوره الأنعام (6): الآیات 129 الی 132]

وَ کَذلِکَ نُوَلِّی بَعْضَ الظَّالِمِینَ بَعْضاً بِما کانُوا یَکْسِبُونَ (129) یا مَعْشَرَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ أَ لَمْ یَأْتِکُمْ رُسُلٌ مِنْکُمْ یَقُصُّونَ عَلَیْکُمْ آیاتِی وَ یُنْذِرُونَکُمْ لِقاءَ یَوْمِکُمْ هذا قالُوا شَهِدْنا عَلی أَنْفُسِنا وَ غَرَّتْهُمُ الْحَیاهُ الدُّنْیا وَ شَهِدُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ أَنَّهُمْ کانُوا کافِرِینَ (130) ذلِکَ أَنْ لَمْ یَکُنْ رَبُّکَ مُهْلِکَ الْقُری بِظُلْمٍ وَ أَهْلُها غافِلُونَ (131) وَ لِکُلٍّ دَرَجاتٌ مِمَّا عَمِلُوا وَ ما رَبُّکَ بِغافِلٍ عَمَّا یَعْمَلُونَ (132)

قوله: وَ کَذلِکَ نُوَلِّی بَعْضَ الظَّالِمِینَ بَعْضاً أی: مثل ما جعلنا بین الجن و الإنس ما سلف کَذلِکَ نُوَلِّی بَعْضَ الظَّالِمِینَ بَعْضاً و المعنی: نجعل بعضهم یتولی البعض فیکونون أولیاء لبعضهم بعضا، ثم یتبرأ بعضهم






من البعض، فمعنی نولی علی هذا: نجعله ولیا له. و قال عبد الرحمن بن زید بن أسلم: معناه: نسلط ظلمه الجن علی ظلمه الإنس. و روی عنه أیضا أنه فسر هذه الآیه بأن المعنی: نسلط بعض الظلمه علی بعض فیهلکه و یذلّه، فیکون فی الآیه علی هذا تهدید للظلمه بأن من لم یمتنع من ظلمه منهم سلّط اللّه علیه ظالما آخر.

و قال فضیل بن عیاض: إذا رأیت ظالما ینتقم من ظالم فقف و انظر متعجبا. و قیل معنی نولی: نکل بعضهم إلی بعض فیما یختارونه من الکفر، و الباء فی بِما کانُوا یَکْسِبُونَ للسببیه: أی بسبب کسبهم للذنوب ولینا بعضهم بعضا. قوله: یا مَعْشَرَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ أَ لَمْ یَأْتِکُمْ رُسُلٌ مِنْکُمْ أی: یوم نحشرهم نقول لهم:

أَ لَمْ یَأْتِکُمْ أو هو شروع فی حکایه ما سیکون فی الحشر، و ظاهره أن اللّه یبعث فی الدنیا إلی الجنّ رسلا منهم، کما یبعث إلی الإنس رسلا منهم؛ و قیل: معنی منکم: أی ممن هو مجانس لکم فی الخلق و التکلیف، و القصد بالمخاطبه، فإن الجنّ و الإنس متحدون فی ذلک، و إن کان الرسل من الإنس خاصه فهم من جنس الجنّ من تلک الحیثیه؛ و قیل: إنه من باب تغلیب الإنس علی الجنّ کما یغلب الذکر علی الأنثی؛ و قیل: المراد بالرسل إلی الجنّ ها هنا هم النّذر منهم، کما فی قوله: وَلَّوْا إِلی قَوْمِهِمْ مُنْذِرِینَ «1». قوله: یَقُصُّونَ عَلَیْکُمْ آیاتِی صفه أخری لرسل، و قد تقدّم بیان معنی القصّ. قوله: قالُوا شَهِدْنا عَلی أَنْفُسِنا هذا إقرار منهم بأن حجه اللّه لازمه لهم بإرسال رسله إلیهم، و الجمله جواب سؤال مقدّر، فهی مستأنفه، و جمله وَ غَرَّتْهُمُ





الْحَیاهُ الدُّنْیا فی محل نصب علی الحال، أو هی جمله معترضه وَ شَهِدُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ أَنَّهُمْ کانُوا کافِرِینَ هذه شهاده أخری منهم علی أنفسهم بأنهم کانوا کافرین فی الدنیا بالرسل المرسلین إلیهم و الآیات التی جاءوا بها، و قد تقدّم ما یفید أن مثل هذه الآیه المصرّحه بإقرارهم بالکفر علی أنفسهم، و مثل قولهم:

وَ اللَّهِ رَبِّنا ما کُنَّا مُشْرِکِینَ «2» محمول علی أنهم یقرّون فی بعض مواطن یوم القیامه و ینکرون فی بعض آخر لطول ذلک الیوم، و اضطراب القلوب فیه و طیشان العقول، و انغلاق الأفهام و تبلّد الأذهان، و الإشاره بقوله:

______________________________
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ذلِکَ إلی شهادتهم علی أنفسهم أو إلی إرسال الرسل إلیهم. و أن فی أَنْ لَمْ یَکُنْ رَبُّکَ مُهْلِکَ الْقُری هی المخفّفه من الثقیله، و اسمها ضمیر شأن محذوف. و المعنی: ذلک أن الشأن لم یکن ربک مهلک القری، أو هی المصدریه، و الباء فی بِظُلْمٍ سببیه: أی لم أکن أهلک القری بسبب ظلم من یظلم منهم، و الحال أن أهلها غافلون، لم یرسل اللّه إلیهم رسولا. و المعنی: أن اللّه أرسل الرسل إلی عباده لأنه لا یهلک من عصاه بالکفر من القری، و الحال أنهم غافلون عن الإعذار و الإنذار بإرسال الرسل، و إنزال الکتب، بل إنما یهلکهم بعد إرسال الرسل إلیهم، و ارتفاع الغفله عنهم بإنذار الأنبیاء لهم وَ ما کُنَّا مُعَذِّبِینَ حَتَّی نَبْعَثَ رَسُولًا «1»؛ و قیل: المعنی: ما کان اللّه مهلک أهل القری بظلم منه، فهو سبحانه یتعالی عن الظّلم بل إنما یهلکهم بعد أن یستحقّوا ذلک و ترتفع الغفله عنهم بإرسال الأنبیاء؛ و قیل: المعنی أن اللّه لا یهلک أهل القری





بسبب ظلم من یظلم منهم مع کون الآخرین غافلین عن ذلک، فهو مثل قوله: وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری «2»، وَ لِکُلٍّ دَرَجاتٌ مِمَّا عَمِلُوا أی لکلّ من الجنّ و الإنس درجات متفاوته مما عملوا فنجازیهم بأعمالهم، کما قال فی آیه أخری: وَ لِکُلٍّ دَرَجاتٌ مِمَّا عَمِلُوا وَ لِیُوَفِّیَهُمْ أَعْمالَهُمْ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ «3»، و فیه دلیل علی أنّ المطیع من الجنّ فی الجنه، و العاصی فی النار وَ ما رَبُّکَ بِغافِلٍ عَمَّا یَعْمَلُونَ من أعمال الخیر و الشر، و الغفله: ذهاب الشی ء عنک لاشتغالک بغیره. قرأ ابن عامر «تعملون» بالفوقیه، و قرأ الباقون بالتحتیه.

و قد أخرج عبد الرزاق و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: وَ کَذلِکَ نُوَلِّی بَعْضَ الظَّالِمِینَ بَعْضاً قال: یولّی اللّه بعض الظالمین بعضا فی الدنیا، یتبع بعضهم بعضا فی النار. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عبد الرحمن بن زید فی الآیه مثل ما حکینا عنه قریبا. و أخرج أبو الشیخ عن الأعمش فی تفسیر الآیه قال: سمعتهم یقولون: إذا فسد الزمان أمر علیهم شرارهم. و أخرج الحاکم فی التاریخ، و البیهقی فی الشعب، من طریق یحیی بن هاشم حدّثنا یونس بن أبی إسحاق عن أبیه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «کما تکونون کذلک یؤمر علیکم» قال البیهقی: هذا منقطع، و یحیی ضعیف. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: رُسُلٌ مِنْکُمْ قال: لیس فی الجنّ رسل، و إنّما الرسل فی الإنس، و النذاره فی الجنّ، و قرأ فَلَمَّا قُضِیَ وَلَّوْا إِلی قَوْمِهِمْ مُنْذِرِینَ «4». و أخرج ابن المنذر و أبو





الشیخ فی العظمه أیضا عن الضحاک قال: الجنّ یدخلون الجنه و یأکلون و یشربون. و أخرج أبو الشیخ فی العظمه أیضا عن لیث بن أبی سلیم قال: مسلمو الجنّ لا یدخلون الجنه و لا النار، و ذلک أن اللّه أخرج أباهم من الجنه فلا یعیده و لا یعید ولده. و أخرج أبو الشیخ فی العظمه أیضا عن ابن عباس قال: الخلق أربعه: فخلق فی الجنه کلّهم، و خلق فی النار کلّهم، و خلقان فی الجنه و النار، فأما الذین فی الجنه کلّهم فالملائکه، و أما الذین فی النار کلّهم فالشیاطین، و أما الذین فی الجنه و النار فالإنس و الجنّ، لهم الثواب و علیهم العقاب.


[سوره الأنعام (6): الآیات 133 الی 137]

وَ رَبُّکَ الْغَنِیُّ ذُو الرَّحْمَهِ إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ وَ یَسْتَخْلِفْ مِنْ بَعْدِکُمْ ما یَشاءُ کَما أَنْشَأَکُمْ مِنْ ذُرِّیَّهِ قَوْمٍ آخَرِینَ (133) إِنَّ ما تُوعَدُونَ لَآتٍ وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ (134) قُلْ یا قَوْمِ اعْمَلُوا عَلی مَکانَتِکُمْ إِنِّی عامِلٌ فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ مَنْ تَکُونُ لَهُ عاقِبَهُ الدَّارِ إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الظَّالِمُونَ (135) وَ جَعَلُوا لِلَّهِ مِمَّا ذَرَأَ مِنَ الْحَرْثِ وَ الْأَنْعامِ نَصِیباً فَقالُوا هذا لِلَّهِ بِزَعْمِهِمْ وَ هذا لِشُرَکائِنا فَما کانَ لِشُرَکائِهِمْ فَلا یَصِلُ إِلَی اللَّهِ وَ ما کانَ لِلَّهِ فَهُوَ یَصِلُ إِلی شُرَکائِهِمْ ساءَ ما یَحْکُمُونَ (136) وَ کَذلِکَ زَیَّنَ لِکَثِیرٍ مِنَ الْمُشْرِکِینَ قَتْلَ أَوْلادِهِمْ شُرَکاؤُهُمْ لِیُرْدُوهُمْ وَ لِیَلْبِسُوا عَلَیْهِمْ دِینَهُمْ وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ ما فَعَلُوهُ فَذَرْهُمْ وَ ما یَفْتَرُونَ (137)

______________________________

(1). الإسراء: 15.

(2). الأنعام: 164.

(3). الأحقاف: 19.

(4). الأحقاف: 29.
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قوله: وَ رَبُّکَ الْغَنِیُ أی عن خلقه لا یحتاج إلیهم و لا إلی عبادتهم لا ینفعه إیمانهم و لا یضرّه کفرهم و مع کونه غنیا عنهم، فهو ذو






رحمه بهم لا یکون غناه عنهم مانعا من رحمته لهم، و ما أحسن هذا الکلام الربانی و أبلغه! و ما أقوی الاقتران بین الغنی و الرحمن فی هذا المقام! فإن الرحمه لهم مع الغنی عنهم هی غایه التفضل و التطوّل إِنْ یَشَأْ یُذْهِبْکُمْ أیها العباد العصاه فیستأصلکم بالعذاب المفضی إلی الهلاک وَ یَسْتَخْلِفْ من بعد إهلاککم ما یَشاءُ من خلقه ممن هو أطوع له و أسرع إلی امتثال أحکامه منکم کَما أَنْشَأَکُمْ مِنْ ذُرِّیَّهِ قَوْمٍ آخَرِینَ الکاف نعت مصدر محذوف، و ما مصدریه: أی و یستخلف استخلافا مثل إنشائکم من ذریه قوم آخرین، قیل: هم أهل سفینه نوح، و لکنه سبحانه لم یشأ ذلک فلم یهلکهم و لا استخلف غیرهم رحمه لهم و لطفا بهم إِنَّ ما تُوعَدُونَ من البعث و المجازاه لَآتٍ لا محاله، فإن اللّه لا یخلف المیعاد وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ أی بفائتین عن ما هو نازل بکم، و واقع علیکم: یقال أعجزنی فلان: أی فاتنی و غلبنی. قوله: قُلْ یا قَوْمِ اعْمَلُوا عَلی مَکانَتِکُمْ المکانه: الطریقه، أی اثبتوا علی ما أنتم علیه، فإنی غیر مبال بکم و لا مکترث بکفرکم، إنی ثابت علی ما أنا علیه فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ من هو علی الحق و من هو علی الباطل، و هذا وعید شدید، فلا یرد ما یقال کیف یأمرهم بالثبات علی الکفر؟ و عاقِبَهُ الدَّارِ هی العاقبه المحموده التی یحمد صاحبها علیها: أی من له النصر فی دار الدنیا، و من له وراثه الأرض، و من له الدار الآخره. و قال الزجّاج: معنی مکانتکم: تمکنکم فی الدنیا، أی اعملوا علی تمکنکم من أمرکم، و قیل: علی ناحیتکم، و قیل: علی موضعکم. قرأ حمزه





و الکسائی: من یکون بالتحتیه، و قرأ الباقون:

بالفوقیه. و الضمیر فی إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الظَّالِمُونَ للشأن، أی: لا یفلح من اتصف بصفه الظلم، و هو تعریض لهم بعدم فلاحهم لکونهم المتصفین بالظلم. قوله: وَ جَعَلُوا لِلَّهِ مِمَّا ذَرَأَ مِنَ الْحَرْثِ وَ الْأَنْعامِ نَصِیباً هذا بیان نوع آخر من أنواع کفرهم و جهلهم و إیثارهم لآلهتهم علی اللّه سبحانه: أی جعلوا للّه سبحانه مما خلق من حرثهم و نتاج دوابهم نصیبا و لآلهتهم نصیبا من ذلک یصرفونه فی سدنتها و القائمین بخدمتها، فإذا ذهب ما لآلهتهم بإنفاقه فی ذلک عوّضوا عنه ما جعلوه للّه، و قالوا: اللّه غنیّ عن ذلک. و الزعم: الکذب. قرأ یحیی بن وثّاب و السّلمی و الأعمش و الکسائی بِزَعْمِهِمْ بضم الزای، و قرأ الباقون بفتحها، و هما لغتان فَما کانَ لِشُرَکائِهِمْ فَلا یَصِلُ إِلَی اللَّهِ أی إلی المصارف التی شرع اللّه الصرف فیها کالصدقه و صله الرحم،

فتح القدیر، ج 2، ص: 188

و قری الضیف وَ ما کانَ لِلَّهِ فَهُوَ یَصِلُ إِلی شُرَکائِهِمْ أی یجعلونه لآلهتهم و ینفقونه فی مصالحها ساءَ ما یَحْکُمُونَ أی ساء الحکم حکمهم فی إیثار آلهتهم علی اللّه سبحانه؛ و قیل معنی الآیه: أنهم کانوا إذا ذبحوا ما جعلوه للّه ذکروا علیه اسم أصنامهم، و إذا ذبحوا ما لأصنامهم لم یذکروا علیه اسم اللّه، فهذا معنی الوصول إلی اللّه، و الوصول إلی شرکائهم، و قد قدّمنا الکلام فی ذرأ. قوله: وَ کَذلِکَ زَیَّنَ لِکَثِیرٍ مِنَ الْمُشْرِکِینَ قَتْلَ أَوْلادِهِمْ شُرَکاؤُهُمْ أی: و مثل ذلک التزیین الذی زیّنه الشّیطان لهم فی قسمه أموالهم بین اللّه و بین شرکائهم زین لهم قتل أولادهم. قال الفرّاء و الزّجّاج: شرکاؤهم هاهنا هم الذین کانوا





یخدمون الأوثان؛ و قیل: هم الغواه من الناس؛ و قیل: هم الشیاطین، و أشار بهذا إلی الوأد، و هو دفن البنات مخافه السبی و الحاجه؛ و قیل: کان الرجل یحلف باللّه لئن ولد له کذا من الذکور لینحرنّ أحدهم کما فعله عبد المطلب.

قرأ الجمهور زَیَّنَ بالبناء للفاعل و نصب قَتْلَ علی أنه مفعول زین، و جرّ أولاد بإضافه قتل إلیه، و رفع شُرَکاؤُهُمْ علی أنه فاعل زین، و قرأ الحسن بضم الزای و رفع قتل، و خفض أولاد، و رفع شرکاؤهم علی أن قتل هو نائب الفاعل، و رفع شرکاؤهم بتقدیر یجعل یرجعه: أی زینه شرکاؤهم، و مثله قول الشاعر:

لیبک یزید ضارع لخصومهو مختبط ما تطیح الطّوائح 

أی یبکیه ضارع. و قرأ ابن عامر و أهل الشام بضم الزای، و رفع قتل، و نصب أولاد، و خفض شرکائهم علی أن قتل مضاف إلی شرکائهم، و معموله أولادهم؛ ففیه الفصل بین المصدر و ما هو مضاف إلیه بالمفعول، و مثله فی الفصل بین المصدر و ما أضیف إلیه قول الشاعر:

تمرّ علی ما تستمرّ و قد شفت غلائل عبد القیس منها صدورها 

بجر صدورها، و التقدیر: شفت عبد القیس غلائل صدورها. قال النحاس: إن هذه القراءه لا تجوز فی کلام و لا فی شعر، و إنما أجاز النحویون التفریق بین المضاف و المضاف إلیه بالظرف فی الشعر لاتساعهم فی الظروف، و هو أی: الفصل بالمفعول به فی الشعر بعید، فإجازته فی القرآن أبعد. و قال أبو غانم أحمد ابن حمدان النحوی: إن قراءه ابن عامر هذه لا تجوز فی العربیه و هی زله عالم، و إذا زلّ العالم لم یجز اتباعه و ردّ قوله إلی الإجماع، و إنما





أجازوا فی الضروره للشاعر أن یفرّق بین المضاف و المضاف إلیه بالظرف کقول الشاعر:

کما خطّ الکتاب بکفّ یومایهودیّ یقارب أو یزیل 

و قول الآخر:

...

للّه درّ الیوم من لامها «1» و قال قوم ممن انتصر لهذه القراءه: إنها إذا ثبتت بالتواتر عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فهی فصیحه لا قبیحه. قالوا:

______________________________

(1). و صدره: لمّا رأت ساتید ما استعبرت. و البیت لعمرو بن قمیئه. «ساتید ما»: اسم جبل.
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و قد ورد ذلک فی کلام العرب و فی مصحف عثمان رضی اللّه عنه شُرَکائِهِمْ بالیاء.

و أقول: دعوی التواتر باطله بإجماع القراء المعتبرین کما بیّنا ذلک فی رساله مستقله، فمن قرأ بما یخالف الوجه النحوی فقراءته ردّ علیه، و لا یصحّ الاستدلال لصحه هذه القراءه بما ورد من الفصل فی النظم کما قدّمنا، و کقول الشاعر:

فزججتها بمزجّهزجّ القلوص أبی مزاده 

فإن ضروره الشعر لا یقاس علیها، و فی الآیه قراءه رابعه و هی جرّ الأولاد و الشرکاء، و وجه ذلک أنّ الشّرکاء بدل من الأولاد لکونهم شرکاءهم فی النسب و المیراث. قوله: لِیُرْدُوهُمْ اللام لام کی أی:

لکی یردوهم من الإرداء و هو الإهلاک وَ لِیَلْبِسُوا عَلَیْهِمْ دِینَهُمْ معطوف علی ما قبله: أی فعلوا ذلک التزیین لإهلاکهم و لخلط دینهم علیهم وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ ما فَعَلُوهُ أی لو شاء اللّه عدم فعلهم ما فعلوه، فما شاء کان و ما لم یشأ لم یکن، و إذا کان ذلک بمشیئه اللّه فَذَرْهُمْ وَ ما یَفْتَرُونَ فدعهم و افتراءهم فذلک لا یضرک.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبان بن عثمان قال: الذریه: الأصل، و الذریه: النسل. و أخرجا أیضا عن ابن عباس وَ





ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ قال: بسابقین. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله:

عَلی مَکانَتِکُمْ قال: علی ناحیتکم. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی سننه عنه أیضا فی قوله: وَ جَعَلُوا لِلَّهِ الآیه قال: جعلوا للّه من ثمارهم و مائهم نصیبا و للشیطان و الأوثان نصیبا، فإن سقط من ثمره ما جعلوه للّه فی نصیب الشیطان ترکوه، و إن سقط ممّا جعلوه للشیاطین فی نصیب اللّه ردّوه إلی نصیب الشیطان، و إن انفجر من سقی ما جعلوه للّه فی نصیب الشیطان ترکوه، و إن انفجر من سقی ما جعلوه للشیطان فی نصیب اللّه نزحوه، فهذا ما جعلوا للّه من الحرث و سقی الماء، و أما ما جعلوه للشیطان من الأنعام فهو قول اللّه: ما جَعَلَ اللَّهُ مِنْ بَحِیرَهٍ «1» الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه نحوه من طریق أخری.

و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد قال: جعلوا للّه ممّا ذرأ من الحرث جزءا و لشرکائهم جزءا، فما ذهب به الریح مما سموا للّه إلی جزء أوثانهم ترکوه و قالوا اللّه عن هذا غنی، و ما ذهب به الریح من جزء أوثانهم إلی جزء اللّه أخذوه. و الأنعام التی سمّوا للّه: البحیره و السائبه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله:

وَ کَذلِکَ زَیَّنَ لِکَثِیرٍ مِنَ الْمُشْرِکِینَ قَتْلَ أَوْلادِهِمْ شُرَکاؤُهُمْ قال شیاطینهم یأمرونهم أن یئدوا أولادهم خوف العیله.


[سوره الأنعام (6): الآیات 138 الی 140]

وَ قالُوا هذِهِ أَنْعامٌ وَ حَرْثٌ حِجْرٌ لا یَطْعَمُها إِلاَّ مَنْ






نَشاءُ بِزَعْمِهِمْ وَ أَنْعامٌ حُرِّمَتْ ظُهُورُها وَ أَنْعامٌ لا یَذْکُرُونَ اسْمَ اللَّهِ عَلَیْهَا افْتِراءً عَلَیْهِ سَیَجْزِیهِمْ بِما کانُوا یَفْتَرُونَ (138) وَ قالُوا ما فِی بُطُونِ هذِهِ الْأَنْعامِ خالِصَهٌ لِذُکُورِنا وَ مُحَرَّمٌ عَلی أَزْواجِنا وَ إِنْ یَکُنْ مَیْتَهً فَهُمْ فِیهِ شُرَکاءُ سَیَجْزِیهِمْ وَصْفَهُمْ إِنَّهُ حَکِیمٌ عَلِیمٌ (139) قَدْ خَسِرَ الَّذِینَ قَتَلُوا أَوْلادَهُمْ سَفَهاً بِغَیْرِ عِلْمٍ وَ حَرَّمُوا ما رَزَقَهُمُ اللَّهُ افْتِراءً عَلَی اللَّهِ قَدْ ضَلُّوا وَ ما کانُوا مُهْتَدِینَ (140)

______________________________

(1). المائده: 103.
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هذا بیان نوع آخر من جهالاتهم و ضلالاتهم. و الحجر بکسر أوّله و سکون ثانیه فی قراءه الجمهور. و قرأ أبان بن عثمان حجر بضم الحاء و الجیم، و قرأ الحسن و قتاده بفتح الحاء و إسکان الجیم، و قرأ ابن عباس و ابن الزبیر «حرج» بتقدیم الراء علی الجیم، و کذا هو فی مصحف أبیّ، و هو من الحرج، یقال فلان یتحرّج:

أی یضیق علی نفسه الدخول فیما یشتبه علیه و الحجر علی اختلاف القراءات فیه هو مصدر بمعنی اسم المفعول، أی: محجور، و أصله المنع، فمعنی الآیه: هذه أنعام و حرث ممنوعه، یعنون أنها لأصنامهم لا یطعمها إلا من یشاءون بزعمهم و هم خدام الأصنام. و القسم الثانی قولهم: وَ أَنْعامٌ حُرِّمَتْ ظُهُورُها و هی البحیره و السائبه و الحام؛ و قیل: إن هذا القسم الثانی مما جعلوه لآلهتهم أیضا. و القسم الثالث أَنْعامٌ لا یَذْکُرُونَ اسْمَ اللَّهِ عَلَیْهَا و هی ما ذبحوا لآلهتهم فإنهم یذبحونها باسم أصنامهم لا باسم اللّه. و قیل: إن المراد لا یحجون علیها افْتِراءً عَلَی اللَّهِ أی للافتراء علیه سَیَجْزِیهِمْ بِما کانُوا یَفْتَرُونَ أی بافترائهم أو بالذی یفترونه، و یجوز أن یکون افتراء منتصبا





علی أنه مصدر، أی: افتروا افتراء، أو حال: أی مفترین، و انتصابه علی العله أظهر، ثم بین اللّه سبحانه نوعا آخر من جهالاتهم فقال: وَ قالُوا ما فِی بُطُونِ هذِهِ الْأَنْعامِ یعنون البحائر و السوائب من الأجنه خالِصَهٌ لِذُکُورِنا أی حلال لهم وَ مُحَرَّمٌ عَلی أَزْواجِنا أی علی جنس الأزواج، و هنّ النساء فیدخل فی ذلک البنات و الأخوات و نحوهنّ؛ و قیل: هو اللبن جعلوه حلالا للذکور محرّما علی الإناث، و الهاء فی خالصه للمبالغه فی الخلوص کعلامه و نسابه، قاله الکسائی و الأخفش. و قال الفراء: تأنیثها لتأنیث الأنعام. و ردّ بأن ما فی بطون الأنعام غیر الأنعام، و تعقب هذا الردّ بأن ما فی بطون الأنعام أنعام، و هی الأجنه، و ما: عباره عنها، فیکون تأنیث خالصه باعتبار معنی ما، و تذکیر محرّم باعتبار لفظها. و قرأ الأعمش خالص قال الکسائی: معنی خالص و خالصه واحد، إلا أن الهاء للمبالغه کما تقدّم عنه. و قرأ قتاده خالِصَهٌ بالنصب علی الحال من الضمیر فی متعلق الظرف الذی هو صله لما، و خبر المبتدأ محذوف کقولک: الذی فی الدار قائما زید، هذا قول البصریین. و قال الفراء: إنه انتصب علی القطع. و قرأ ابن عباس خالِصَهٌ بإضافه خالص إلی الضمیر علی أنه بدل من ما. و قرأ سعید بن جبیر خالصا وَ إِنْ یَکُنْ مَیْتَهً. قرئ بالتحتیه و الفوقیه، أی: و إن یکن الذی فی بطون الأنعام مَیْتَهً فَهُمْ فِیهِ أی فی الذی فی البطون شُرَکاءُ یأکل منه الذکور و الإناث سَیَجْزِیهِمْ وَصْفَهُمْ أی بوصفهم علی أنه منتصب بنزع الخافض، و المعنی: سیجزیهم بوصفهم الکذب علی اللّه؛ و قیل المعنی: سیجزیهم جزاء وصفهم. ثم





بین اللّه سبحانه نوعا آخر من جهالاتهم فقال: قَدْ خَسِرَ الَّذِینَ قَتَلُوا أَوْلادَهُمْ سَفَهاً أی بناتهم بالوأد الذی کانوا یفعلونه سفها، أی: لأجل السفه: و هو الطیش و الخفه لا لحجه عقلیه و لا شرعیه کائنا ذلک منهم بِغَیْرِ عِلْمٍ یهتدون به. قوله: وَ حَرَّمُوا ما رَزَقَهُمُ اللَّهُ من الأنعام التی سموها بحائر و سوائب 
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افْتِراءً عَلَی اللَّهِ أی: للافتراء علیه أو افتروا افتراء علیه قَدْ ضَلُّوا عن طریق الصواب بهذه الأفعال وَ ما کانُوا مُهْتَدِینَ إلی الحق، و لا هم من أهل الاستعداد لذلک.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ قالُوا هذِهِ أَنْعامٌ وَ حَرْثٌ حِجْرٌ قال:

الحجر ما حرموا من الوصیله و تحریم ما حرموا. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ قالُوا هذِهِ أَنْعامٌ وَ حَرْثٌ حِجْرٌ قال: ما جعلوا للّه و لشرکائهم. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید عن قتاده وَ حَرْثٌ حِجْرٌ قال: حرام. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدیّ فی الآیه قال: یقولون: حرام أن یطعم الابن شیئا وَ أَنْعامٌ حُرِّمَتْ ظُهُورُها قال: البحیره و السائبه و الحامی وَ أَنْعامٌ لا یَذْکُرُونَ اسْمَ اللَّهِ عَلَیْهَا إذا نحروها. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبی وائل فی قوله: وَ أَنْعامٌ لا یَذْکُرُونَ اسْمَ اللَّهِ عَلَیْهَا قال:

لم تکن یحجّ علیها و هی البحیره. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و





ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس وَ قالُوا ما فِی بُطُونِ هذِهِ الْأَنْعامِ الآیه قال: اللبن. و أخرج هؤلاء إلا ابن جریر عن مجاهد فی الآیه قال: السائبه و البحیره محرّم علی أزواجنا قال: النساء سَیَجْزِیهِمْ وَصْفَهُمْ قال: قولهم الکذب فی ذلک. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه قال: کانت الشاه إذا ولدت ذکرا ذبحوه، فکان للرجال دون النساء و إن کانت أنثی ترکوها فلم تذبح، و إن کانت میته کانوا فیها شرکاء. و أخرج عبد بن حمید و البخاری و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس قال: إذا سرّک أن تعلم جهل العرب فاقرأ ما فوق الثلاثین و مائه من سوره الأنعام قَدْ خَسِرَ الَّذِینَ قَتَلُوا أَوْلادَهُمْ إلی قوله: وَ ما کانُوا مُهْتَدِینَ و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عن عکرمه فی الآیه قال: نزلت فیمن کان یئد البنات من مضر و ربیعه. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی الآیه قال: هذا صنع أهل الجاهلیه، کان أحدهم یقتل ابنته مخافه السبی و الفاقه و یغذو کلبه وَ حَرَّمُوا ما رَزَقَهُمُ اللَّهُ قال: جعلوه بحیره و سائبه و وصیله و حامیا تحکّما من الشیطان فی أموالهم.


[سوره الأنعام (6): الآیات 141 الی 142]

وَ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَ جَنَّاتٍ مَعْرُوشاتٍ وَ غَیْرَ مَعْرُوشاتٍ وَ النَّخْلَ وَ الزَّرْعَ مُخْتَلِفاً أُکُلُهُ وَ الزَّیْتُونَ وَ الرُّمَّانَ مُتَشابِهاً وَ غَیْرَ مُتَشابِهٍ کُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ إِذا أَثْمَرَ وَ آتُوا حَقَّهُ یَوْمَ حَصادِهِ وَ لا تُسْرِفُوا إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُسْرِفِینَ (141) وَ مِنَ الْأَنْعامِ حَمُولَهً وَ فَرْشاً کُلُوا مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ وَ






لا تَتَّبِعُوا خُطُواتِ الشَّیْطانِ إِنَّهُ لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ (142)

هذا فیه تذکیر لهم ببدیع قدره اللّه و عظیم صنعه أَنْشَأَ أی: خلق، و الجنات: البساتین مَعْرُوشاتٍ مرفوعات علی الأعمده وَ غَیْرَ مَعْرُوشاتٍ غیر مرفوعات علیها؛ و قیل المعروشات؛ ما انبسط علی وجه الأرض مما یعرش مثل الکرم و الزرع و البطیخ، و غیر المعروشات: ما قام علی ساق مثل النخل و سائر الأشجار؛ و قیل المعروشات: ما أنبته الناس و عرشوه، و غیر المعروشات: ما نبت فی البراری 
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و الجبال. قوله: وَ النَّخْلَ وَ الزَّرْعَ معطوف علی جنات، و خصهما بالذکر مع دخولهما فی الجنات لما فیهما من الفضیله مُخْتَلِفاً أُکُلُهُ أی حال کونه مختلفا أکله فی الطعم و الجوده و الرداءه. قال الزجاج:

و هذه مسأله مشکله فی النحو، یعنی: انتصاب مختلفا علی الحال لأنه یقال قد أنشأها و لم یختلف أکلها، فالجواب أنّ اللّه سبحانه أنشأها مقدّرا فیها الاختلاف، و قد بیّن هذا سیبویه بقوله: مررت برجل معه صقر صائدا به غدا: أی مقدّرا للصید به غدا، کما تقول: لتدخلنّ الدار آکلین شاربین: أی مقدّرین ذلک، و هذه هی الحال المقدره المشهوره عند النحاه المدوّنه فی کتب النحو. و قال: مُخْتَلِفاً أُکُلُهُ و لم یقل أکلهما اکتفاء بإعاده الذکر علی أحدهما کقوله: وَ إِذا رَأَوْا تِجارَهً أَوْ لَهْواً انْفَضُّوا إِلَیْها «1» أو الضمیر بمنزله اسم الإشاره: أی أکل ذلک. قوله: وَ الزَّیْتُونَ وَ الرُّمَّانَ معطوف علی جنات: أی و أنشأ الزیتون و الرمان حال کونه متشابها و غیر متشابه، و قد تقدم الکلام علی تفسیر هذا کُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ أی من ثمر کل واحد منهما، أو من ثمر ذلک إِذا أَثْمَرَ





أی إذا حصل فیه الثمر و إن لم یدرک و یبلغ حدّ الحصاد. قوله: وَ آتُوا حَقَّهُ یَوْمَ حَصادِهِ 

و قد اختلف أهل العلم هل هذه محکمه أو منسوخه أو محموله علی الندب، فذهب ابن عمر و عطاء و مجاهد و سعید بن جبیر إلی أن الآیه محکمه، و أنه یجب علی المالک یوم الحصاد أن یعطی من حضر من المساکین القبضه و الضّغث و نحوهما. و ذهب ابن عباس و محمد ابن الحنفیه و الحسن و النخعی و طاوس و أبو الشعثاء و قتاده و الضحاک و ابن جریج أن هذه الآیه منسوخه بالزکاه. و اختاره ابن جریر، و یؤیده أن هذه الآیه مکیه و آیه الزکاه مدنیه فی السنه الثانیه بعد الهجره، و إلی هذا ذهب جمهور أهل العلم من السلف و الخلف. و قالت طائفه من العلماء: إن الآیه محموله علی الندب لا علی الوجوب. قوله: وَ لا تُسْرِفُوا أی فی التّصدّق، و أصل الإسراف فی اللغه: الخطأ، و الإسراف فی النفقه: التبذیر؛ و قیل: هو خطاب للولاه یقول لهم: لا تأخذوا فوق حقکم؛ و قیل: المعنی: لا تأخذوا الشی ء بغیر حقه و تضعونه فی غیر مستحقه. قوله: وَ مِنَ الْأَنْعامِ حَمُولَهً وَ فَرْشاً معطوف علی جنات، أی: و أنشأ لکم من الأنعام حموله و فرشا، و الحموله: ما یحمل علیها، و هو یختصّ بالإبل فهی فعوله بمعنی فاعله؛ و الفرش: ما یتّخذ من الوبر و الصوف و الشعر فراشا یفترشه الناس؛ و قیل: الحموله الإبل، و الفرش: الغنم؛ و قیل الحموله: کل ما حمل علیه من الإبل و البقر و الخیل و البغال و الحمیر، و الفرش: الغنم، و هذا لا





یتم إلا علی فرض صحه إطلاق اسم الأنعام علی جمیع هذه المذکورات؛ و قیل: الحموله: ما ترکب، و الفرش: ما یؤکل لحمه کُلُوا مِمَّا رَزَقَکُمُ من هذه الأشیاء وَ لا تَتَّبِعُوا خُطُواتِ الشَّیْطانِ کما فعل المشرکون من تحریم ما لم یحرمه اللّه و تحلیل ما لم یحلله إِنَّهُ أی الشیطان لَکُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ مظهر للعداوه و مکاشف بها.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَ جَنَّاتٍ مَعْرُوشاتٍ قال: المعروشات ما عرش الناس وَ غَیْرَ مَعْرُوشاتٍ ما خرج فی الجبال و البریّه من الثمار. و أخرج عبد

______________________________

(1). الجمعه: 11.
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ابن حمید عن قتاده قال: معروشات: بالعیدان و القصب، و غیر معروشات قال: الضاحی «1». و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس مَعْرُوشاتٍ قال: الکرم خاصه. و أخرج ابن المنذر و النحاس و أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی سعید الخدری عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: وَ آتُوا حَقَّهُ یَوْمَ حَصادِهِ قال: «ما سقط من السنبل». و أخرج أبو عبید و ابن أبی شیبه و ابن المنذر و النحاس و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه و البیهقی فی سننه عن ابن عمر فی قوله: وَ آتُوا حَقَّهُ یَوْمَ حَصادِهِ قال: کانوا یعطون من اعترّ «2» بهم شیئا سوی الصدقه. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و البیهقی عن مجاهد فی الآیه قال: إذا حصدت فحضرک المساکین فاطرح لهم من السنبل. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد ابن حمید و





ابن المنذر و أبو الشیخ عن میمون بن مهران و یزید الأصمّ قال: کان أهل المدینه إذا صرموا النخل یجیئون بالعذق فیضعونه فی المسجد، فیجی ء فیضربه بالعصا فیسقط منه، فهو قوله: وَ آتُوا حَقَّهُ یَوْمَ حَصادِهِ و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن حماد بن أبی سلیمان فی الآیه قال: کانوا یطعمون منه رطبا. و أخرج أحمد و أبو داود فی سننه من حدیث جابر بن عبد اللّه: أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أمر من کلّ حادی عشره أوسق من التمر بقنو یعلّق فی المسجد للمساکین. و إسناده جید. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و النحاس و البیهقی فی سننه عن ابن عباس قال: وَ آتُوا حَقَّهُ یَوْمَ حَصادِهِ نسخها العشر و نصف العشر. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و أبو داود فی ناسخه و ابن المنذر عن السدیّ نحوه. و أخرج النحاس و أبو الشیخ و البیهقی عن سعید بن جبیر نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه نحوه.

و أخرج أبو عبید و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر عن الضحّاک نحوه. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر عن الشعبی قال: إنّ فی المال حقّا سوی الزکاه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبی العالیه قال: ما کانوا یعطون شیئا سوی الزکاه، ثم إنهم تباذروا و أسرفوا، فأنزل اللّه وَ لا تُسْرِفُوا إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُسْرِفِینَ و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن





جریج قال: نزلت فی ثابت بن قیس بن شماس جذّ نخلا فقال: لا یأتینی الیوم أحد إلا أطعمته، فأطعم حتی أمسی و لیس له تمره، فأنزل اللّه وَ لا تُسْرِفُوا إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُسْرِفِینَ و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: لو أنفقت مثل أبی قبیس ذهبا فی طاعه اللّه لم یکن إسرافا، و لو أنفقت صاعا فی معصیه اللّه کان إسرافا، و للسّلف فی هذا مقالات طویله. و أخرج الفریابی و أبو عبید و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و الحاکم و صححه عن ابن مسعود قال: الحموله: ما حمل علیه من الإبل، و الفرش: صغار الإبل التی لا تحمل.

و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس قال: الحموله: الکبار من الإبل، و الفرش: الصغار من الإبل. و أخرج أبو الشیخ عنه قال: الحموله: ما حمل علیه، و الفرش: ما أکل منه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن 

______________________________

(1). الشجره الضاحیه: البارزه للشمس.

(2). یقال: عررته: إذا أتیته تطلب معروفه.
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أبی حاتم عنه أیضا قال: الحموله: الإبل و الخیل و البغال و الحمیر و کلّ شی ء یحمل علیه، و الفرش: الغنم.

و أخرج عبد بن حمید عن أبی العالیه قال: الحموله: الإبل و البقر، و الفرش: الضأن و المعز.


[سوره الأنعام (6): الآیات 143 الی 144]

ثَمانِیَهَ أَزْواجٍ مِنَ الضَّأْنِ اثْنَیْنِ وَ مِنَ الْمَعْزِ اثْنَیْنِ قُلْ آلذَّکَرَیْنِ حَرَّمَ أَمِ الْأُنْثَیَیْنِ أَمَّا اشْتَمَلَتْ عَلَیْهِ أَرْحامُ الْأُنْثَیَیْنِ نَبِّئُونِی بِعِلْمٍ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (143) وَ مِنَ الْإِبِلِ اثْنَیْنِ وَ مِنَ الْبَقَرِ اثْنَیْنِ قُلْ آلذَّکَرَیْنِ حَرَّمَ أَمِ الْأُنْثَیَیْنِ أَمَّا اشْتَمَلَتْ عَلَیْهِ أَرْحامُ الْأُنْثَیَیْنِ أَمْ کُنْتُمْ شُهَداءَ إِذْ وَصَّاکُمُ اللَّهُ بِهذا






فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً لِیُضِلَّ النَّاسَ بِغَیْرِ عِلْمٍ إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ (144)

اختلف فی انتصاب ثَمانِیَهَ علی ما ذا؟ فقال الکسائی: بفعل مضمر، أی و أنشأ ثمانیه أزواج، و قال الأخفش سعید: هو منصوب علی البدل من حموله و فرشا؛ و قال الأخفش علی بن سلیمان: هو منصوب بکلوا، أی کلوا لحم ثمانیه أزواج؛ و قیل: منصوب علی أنه بدل من ما فی مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ و الزوج: خلاف الفرد، یقال: زوج أو فرد، کما یقال: شفع أو وتر، فقوله: ثَمانِیَهَ أَزْواجٍ یعنی ثمانیه أفراد، و إنما سمی الفرد زوجا فی هذه الآیه لأن کل واحد من الذکر و الأنثی زوج بالنسبه إلی الآخر، و یقع لفظ الزوج علی الواحد، فیقال: هما زوج و هو زوج، و یقول: اشتریت زوجی حمام، أی: ذکرا و أنثی. و الحاصل أن الواحد إذا کان منفردا سواء کان ذکرا أو أنثی، قیل: له فرد، و إن کان الذکر مع أنثی من جنسه قیل لهما: زوج، و لکل واحد علی انفراده منهما: زوج، و یقال لهما أیضا: زوجان، و منه قوله تعالی: فَجَعَلَ مِنْهُ الزَّوْجَیْنِ الذَّکَرَ وَ الْأُنْثی «1». قوله: مِنَ الضَّأْنِ اثْنَیْنِ بدل من ثمانیه منتصب بناصبه علی حسب الخلاف السابق، و الضأن: ذوات الصوف من الغنم، و هو جمع ضائن، و یقال للأنثی:

ضائنه، و الجمع ضوائن؛ و قیل: هو جمع لا واحد له؛ و قیل: فی جمعه ضئین کعبد و عبید. و قرأ طلحه ابن مصرف الضَّأْنِ بفتح الهمزه، و قرأ الباقون بسکونها. و قرأ أبان بن عثمان و من الضّأن اثنان و من المعز اثنان رفعا بالابتداء. قوله: وَ مِنَ الْمَعْزِ اثْنَیْنِ





معطوف علی ما قبله مشارک له فی حکمه. و قرأ ابن عامر و أبو عمرو و ابن کثیر و أهل البصره بفتح العین من المعز. و قرأ الباقون بسکونها، قال النحاس:

الأکثر فی کلام العرب المعز و الضأن بالإسکان، و المعز من الغنم خلاف الضأن، و هی ذوات الأشعار و الأذناب القصار، و هو اسم جنس؛ و واحد المعز ماعز، مثل: صحب و صاحب، و رکب و راکب، و تجر و تاجر، و الأنثی ماعزه. و المراد من هذه الآیه: أن اللّه سبحانه بین حال الأنعام و تفاصیلها إلی الأقسام المذکوره توضیحا للامتنان بها علی عباده، و دفعا لما کانت الجاهلیه تزعمه من تحلیل بعضها و تحریم بعضها تقوّلا علی اللّه سبحانه و افتراء علیه، و الهمزه فی قُلْ آلذَّکَرَیْنِ حَرَّمَ أَمِ الْأُنْثَیَیْنِ للإنکار. و المراد بالذکرین الکبش و التیس، و بالأنثیین النعجه و العنز، و انتصاب الذکرین بحرّم، و الأنثیین معطوف علیه منصوب بناصبه. و المعنی:

الإنکار علی المشرکین فی أمر البحیره و ما ذکر معها، و قولهم: ما فِی بُطُونِ هذِهِ الْأَنْعامِ خالِصَهٌ لِذُکُورِنا

______________________________

(1). القیامه: 39.
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وَ مُحَرَّمٌ عَلی أَزْواجِنا أی قل لهم إن کان حرّم الذکور فکل ذکر حرام، و إن کان حرّم الإناث فکل أنثی حرام، و إن کان حرّم ما اشتملت علیه أرحام الأنثیین، یعنی من الضأن و المعز فکل مولود حرام ذکرا کان أو أنثی و کلها مولود، فیستلزم أن کلها حرام. و قوله: نَبِّئُونِی بِعِلْمٍ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ أی أخبرونی بعلم لا بجهل إن کنتم صادقین. و المراد من هذا: التبکیت لهم و إلزام الحجه، لأنه یعلم أنه لا علم عندهم، و هکذا الکلام فی قوله: وَ





مِنَ الْإِبِلِ اثْنَیْنِ وَ مِنَ الْبَقَرِ اثْنَیْنِ إلی آخره. قوله: أَمْ کُنْتُمْ شُهَداءَ إِذْ وَصَّاکُمُ اللَّهُ بِهذا أم: هی المنقطعه، و الاستفهام للإنکار، و هی بمعنی بل و الهمزه، أی: بل کنتم شهداء حاضرین مشاهدین إذ وصاکم اللّه بهذا التحریم. و المراد: التبکیت و إلزام الحجّه کما سلف قبله. قوله: فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أی لا أحد أظلم ممّن افتری علی اللّه کذبا فحرم شیئا لم یحرّمه اللّه و نسب ذلک إلیه افتراء علیه کما فعله کبراء المشرکین، و اللام فی لِیُضِلَّ النَّاسَ بِغَیْرِ عِلْمٍ للعله: أی لأجل أن یضل الناس بجهل و هو متعلق بافتری إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ علی العموم، و هؤلاء المذکورون فی السیاق داخلون فی ذلک دخولا أوّلیا، و ینبغی أن ینظر فی وجه تقدیم المعز و الضأن علی الإبل و البقر مع کون الإبل و البقر أکثر نفعا و أکبر أجساما و أعود فائده، لا سیما فی الحموله و الفرش اللذین وقع الإبدال منهما علی ما هو الوجه الأوضح فی إعراب ثمانیه.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی سننه من طرق عن ابن عباس قال: الأزواج الثمانیه من الإبل و البقر و الضأن و المعز. و لیت شعری ما فائده نقل هذا الکلام عن ابن عباس من مثل هؤلاء الأئمه، فإنها لا تتعلّق به فائده، و کون الأزواج الثمانیه هی المذکوره هو هکذا فی الآیه مصرّحا به تصریحا لا لبس فیه. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده قال: الذّکر و الأنثی زوجان. و أخرج عبد ابن حمید و ابن المنذر و ابن





أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: ثَمانِیَهَ أَزْواجٍ قال: فی شأن ما نهی اللّه عنه من البحیره و السائبه. و أخرج ابن أبی حاتم عن لیث بن أبی سلیم قال: الجاموس و البختیّ من الأزواج الثمانیه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طرق عن ابن عباس فی قوله: ثَمانِیَهَ أَزْواجٍ مِنَ الضَّأْنِ اثْنَیْنِ وَ مِنَ الْمَعْزِ اثْنَیْنِ قال: فهذه أربعه قُلْ آلذَّکَرَیْنِ حَرَّمَ أَمِ الْأُنْثَیَیْنِ یقول: لم أحرّم شیئا من ذلک أَمَّا اشْتَمَلَتْ عَلَیْهِ أَرْحامُ الْأُنْثَیَیْنِ یعنی هل تشتمل الرحم إلا علی ذکر أو أنثی، فلم یحرّمون بعضا و یحلون بعضا؟ نَبِّئُونِی بِعِلْمٍ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ یقول: کلّها حلال؛ یعنی ما تقدّم ذکره ممّا حرّمه أهل الجاهلیه.


[سوره الأنعام (6): آیه 145]

قُلْ لا أَجِدُ فِی ما أُوحِیَ إِلَیَّ مُحَرَّماً عَلی طاعِمٍ یَطْعَمُهُ إِلاَّ أَنْ یَکُونَ مَیْتَهً أَوْ دَماً مَسْفُوحاً أَوْ لَحْمَ خِنزِیرٍ فَإِنَّهُ رِجْسٌ أَوْ فِسْقاً أُهِلَّ لِغَیْرِ اللَّهِ بِهِ فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ باغٍ وَ لا عادٍ فَإِنَّ رَبَّکَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (145)
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أمره اللّه سبحانه بأن یخبرهم أنه لا یجد فی شی ء مما أوحی إلیه محرّما غیر هذه المذکورات، فدلّ ذلک علی انحصار المحرّمات فیها لو لا أنها مکیه، و قد نزل بعدها بالمدینه سوره المائده و زید فیها علی هذه المحرّمات المنخنقه و الموقوذه و المتردّیه و النطیحه و صحّ عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم تحریم کل ذی ناب من السباع و کل ذی مخلب من الطیر و تحریم الحمر الأهلیه و الکلاب و نحو ذلک. و بالجمله فهذا العموم إن کان بالنسبه إلی ما یؤکل من الحیوانات کما یدلّ علیه السیاق و یفیده الاستثناء، فیضم






إلیه کل ما ورد بعده فی الکتاب أو السّنّه ممّا یدلّ علی تحریم شی ء من الحیوانات، و إن کان هذا العموم هو بالنسبه إلی کل شی ء حرّمه اللّه من حیوان و غیره فإنه یضمّ إلیه کل ما ورد بعده مما فیه تحریم شی ء من الأشیاء. و قد روی عن ابن عباس و ابن عمر و عائشه أنه لا حرام إلا ما ذکره اللّه فی هذه الآیه، و روی ذلک عن مالک و هو قول ساقط، و مذهب فی غایه الضعف لاستلزامه لإهمال غیرها مما نزل بعدها من القرآن، و إهمال ما صح عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قاله بعد نزول هذه الآیه بلا سبب یقتضی ذلک و لا موجب یوجبه. قوله: مُحَرَّماً صفه لموصوف محذوف: أی طعاما محرّما عَلی أی طاعِمٍ یَطْعَمُهُ من المطاعم، و فی یَطْعَمُهُ زیاده تأکید و تقریر لما قبله إِلَّا أَنْ یَکُونَ مَیْتَهً أی ذلک الشی ء أو ذلک الطعام أو العین أو الجثه أو النفس. و قرئ یَکُونَ بالتحتیه و الفوقیه، و قرئ میته بالرفع علی أن یکون تامه. و الدم المسفوح: الجاری، و غیر المسفوح معفوّ عنه کالدم الذی یبقی فی العروق بعد الذّبح، و منه الکبد و الطحال، و هکذا ما یتلطّخ به اللحم من الدم. و قد حکی القرطبی الإجماع علی هذا. قوله: أَوْ لَحْمَ خِنزِیرٍ ظاهر تخصیص اللحم أنه لا یحرم الانتفاع منه بما عدا اللحم، و الضمیر فی فَإِنَّهُ راجع إلی اللحم أو إلی الخنزیر. و الرّجس: النّجس، و قد تقدّم تحقیقه. قوله: أَوْ فِسْقاً عطف علی لحم الخنزیر، و أُهِلَّ لِغَیْرِ اللَّهِ بِهِ صفه فسق: أی ذبح علی الأصنام، و سمی فسقا





لتوغله فی باب الفسق، قیل: و یجوز أن یکون فِسْقاً مفعولا له لأهلّ: أی أهلّ به لغیر اللّه فسقا علی عطف أهلّ علی یکون، و هو تکلف لا حاجه إلیه فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ باغٍ وَ لا عادٍ قد تقدّم تفسیره فی سوره البقره فلا نعیده فَإِنَّ رَبَّکَ غَفُورٌ رَحِیمٌ أی کثیر المغفره و الرحمه، فلا یؤاخذ المضطرّ بما دعت إلیه ضرورته.

و قد أخرج عبد بن حمید عن طاوس قال: إنّ أهل الجاهلیه کانوا یحرّمون أشیاء و یحلّون أشیاء، فنزلت قُلْ لا أَجِدُ الآیه. و أخرج عبد بن حمید و أبو داود و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و الحاکم و صححه و ابن مردویه عن ابن عباس قال: کان أهل الجاهلیه یأکلون أشیاء و یترکون أشیاء تعذّرا، فبعث اللّه نبیه و أنزل کتابه و أحلّ حلاله و حرّم حرامه، فما أحلّ فهو حلال، و ما حرّم فهو حرام، و ما سکت عنه فهو عفو، ثم تلا هذه الآیه قُلْ لا أَجِدُ إلی آخرها. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید عنه أنه تلا هذه الآیه فقال:

ما خلا هذا فهو حلال. و أخرج البخاری و أبو داود و ابن المنذر و أبو الشیخ عن عمرو بن دینار قال: قلت لجابر بن زید: إنهم یزعمون أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم نهی عن لحوم الحمر الأهلیه زمن خیبر، فقال: قد کان یقول ذلک الحکم بن عمرو الغفاری عندنا بالبصره عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و لکن أبی ذلک البحر ابن 
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عباس، و قرأ قُلْ لا أَجِدُ الآیه. و أقول: و إن أبی ذلک البحر فقد صحّ





عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و التمسّک بقول صحابی فی مقابله قول النبی صلّی اللّه علیه و سلّم من سوء الاختیار و عدم الإنصاف. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: لیس شی ء من الدوابّ حرام إلا ما حرّم اللّه فی کتابه قُلْ لا أَجِدُ فِی ما أُوحِیَ إِلَیَّ مُحَرَّماً الآیه. و أخرج سعید بن منصور و أبو داود و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عمر: أنه سئل عن أکل القنفذ، فقرأ قُلْ لا أَجِدُ فِی ما أُوحِیَ إِلَیَّ مُحَرَّماً الآیه، فقال شیخ عنده: سمعت أبا هریره یقول:

ذکر عند النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: «خبیثه من الخبائث»، فقال ابن عمر: إن کان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قاله فهو کما قال.

و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و النحّاس و أبو الشیخ و ابن مردویه عن عائشه: أنها کانت إذا سئلت عن کل ذی ناب من السباع و مخلب من الطیر تلت: قُلْ لا أَجِدُ فِی ما أُوحِیَ إِلَیَّ مُحَرَّماً الآیه. و أخرج أحمد و البخاری و النّسائی و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه عن ابن عباس: أن شاه لسوده بنت زمعه ماتت فقالت: یا رسول اللّه! ماتت فلانه: تعنی الشاه، قال: «فلو لا أخذتم مسکها»؟ قالت:

یا رسول اللّه! أ نأخذ مسک شاه قد ماتت؟ فقرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قُلْ لا أَجِدُ فِی ما أُوحِیَ إِلَیَّ مُحَرَّماً عَلی طاعِمٍ یَطْعَمُهُ إِلَّا أَنْ یَکُونَ مَیْتَهً «و أنتم لا تطعمونه، و إنما تدبغونه حتی تستنفعوا به» فأرسلت إلیها فسلختها ثم دبغته، فاتّخذت منه قربه حتی





تخرّقت عندها. و مثل هذا حدیث شاه میمونه، و هو فی الصّحیح.

و مثله حدیث: «إنما حرم من المیته أکلها» و هو أیضا فی الصحیح. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: أَوْ دَماً مَسْفُوحاً قال: مهراقا. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: کان أهل الجاهلیه إذا ذبحوا أودجوا الدابه، و أخذوا الدم فأکلوه، قال: هو دم مسفوح. و أخرج أبو الشیخ عن الشعبی: أنه سئل عن لحم الفیل و الأسد فتلا قُلْ لا أَجِدُ فِی ما أُوحِیَ إِلَیَ الآیه. و الأحادیث الوارده بتحریم کلّ ذی ناب من السباع و مخلب من الطیر و الحمر الأهلیه و نحوها مستوفاه فی کتب الحدیث.


[سوره الأنعام (6): الآیات 146 الی 147]

وَ عَلَی الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا کُلَّ ذِی ظُفُرٍ وَ مِنَ الْبَقَرِ وَ الْغَنَمِ حَرَّمْنا عَلَیْهِمْ شُحُومَهُما إِلاَّ ما حَمَلَتْ ظُهُورُهُما أَوِ الْحَوایا أَوْ مَا اخْتَلَطَ بِعَظْمٍ ذلِکَ جَزَیْناهُمْ بِبَغْیِهِمْ وَ إِنَّا لَصادِقُونَ (146) فَإِنْ کَذَّبُوکَ فَقُلْ رَبُّکُمْ ذُو رَحْمَهٍ واسِعَهٍ وَ لا یُرَدُّ بَأْسُهُ عَنِ الْقَوْمِ الْمُجْرِمِینَ (147)

قدّم عَلَی الَّذِینَ هادُوا علی الفعل، للدلاله علی أن هذا التحریم مختصّ بهم، لا یجاوزهم إلی غیرهم.

و الذین هادوا: الیهود، ذکر اللّه ما حرّمه علیهم عقب ذکر ما حرّمه علی المسلمین. و الظفر: واحد الأظفار، و یجمع أیضا علی أظافیر، و زاد الفراء فی جموع ظفر أظافر و أظافره، و ذو الظفر: ما له إصبع من دابه أو طائر، و یدخل فیه الحافر و الخف و المخلب، فیتناول الإبل و البقر و الغنم و النّعام و الإوز و البط و کلّ ما له مخلب من الطیر، و تسمیه الحافر و الخفّ ظفرا مجاز. و الأولی حمل الظفر






علی ما یصدق علیه اسم الظفر فی لغه العرب، لأن هذا التعمیم یأباه ما سیأتی من قوله: وَ مِنَ الْبَقَرِ وَ الْغَنَمِ فإن کان فی لغه العرب بحیث یقال علی 
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البقر و الغنم کان ذکرهما من بعد تخصیصا. حرّم اللّه ذلک علیهم عقوبه لهم علی ما وقعوا فیه من الظلم کما قال تعالی: فَبِظُلْمٍ مِنَ الَّذِینَ هادُوا حَرَّمْنا عَلَیْهِمْ طَیِّباتٍ أُحِلَّتْ لَهُمْ «1». قوله: وَ مِنَ الْبَقَرِ وَ الْغَنَمِ حَرَّمْنا عَلَیْهِمْ شُحُومَهُما لا غیر هذه المذکورات، کلحمهما، و الشحوم یدخل فیها الثّروب و شحم الکلیه؛ و قیل: الثّروب جمع ثرب، و هو الشحم الرقیق الذی یکون علی الکرش، ثم استثنی اللّه سبحانه من الشحوم ما حملت ظهورهما من الشحم فإنه لم یحرمه اللّه علیهم، و ما فی موضع نصب علی الاستثناء أَوِ الْحَوایا معطوف علی ظهورهما أی إلا ما حملت ظهورهما أو حملت الحوایا، و هی المباعر التی یجتمع البعر فیها، فما حملته من الشحم غیر حرام علیهم، و واحدها حاویه، مثل ضاربه و ضوارب؛ و قیل: واحدها حاویاء، مثل قاصعاء و قواصع؛ و قیل: حویه: کسفینه و سفائن. و قال أبو عبیده: الحوایا ما تحوّی من البطن: أی استدار، و هی متحویه: أی مستدیره؛ و قیل الحوایا: خزائن اللبن، و هی تتصل بالمباعر؛ و قیل الحوایا: الأمعاء التی علیها الشحوم. قوله: أَوْ مَا اخْتَلَطَ بِعَظْمٍ معطوف علی ما فی ما حَمَلَتْ کذا قال الکسائی و الفراء و ثعلب؛ و قیل: إن الحوایا و ما اختلط بعظم معطوفه علی الشحوم.

و المعنی: حرّمنا علیهم شحومهما أو الحوایا أو ما اختلط بعظم إلا ما حملت ظهورهما فإنه غیر محرّم، و لا وجه لهذا





التکلف و لا موجب له، لأنه یکون المعنی إن اللّه حرّم علیهم إحدی هذه المذکورات. و المراد بما اختلط بعظم: ما لصق بالعظام من الشحوم فی جمیع مواضع الحیوان، و منه الإلیه فإنها لاصقه بعجب الذنب، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی التحریم المدلول علیه بحرّمنا أی: ذلک التحریم جزیناهم به بسبب بغیهم؛ و قیل: إن الإشاره إلی الجزاء المدلول علیه بقوله: جَزَیْناهُمْ أی: ذلک الجزاء جزیناهم، و هو تحریم ما حرّمه اللّه علیهم وَ إِنَّا لَصادِقُونَ فی کلّ ما نخبر به، و من جمله ذلک هذا الخبر، و هو موجود عندهم فی التوراه، و نصّها: «حرّمت علیکم المیته و الدم و لحم الخنزیر، و کل دابه لیست مشقوقه الحافر، و کل حوت لیس فیه سفاسف» أی بیاض، انتهی. و الضمیر فی کَذَّبُوکَ للیهود، أی: فإن کذبک الیهود فیما وصفت من تحریم اللّه علیهم تلک الأشیاء فَقُلْ رَبُّکُمْ ذُو رَحْمَهٍ واسِعَهٍ و من رحمته حلمه عنکم و عدم معاجلته لکم بالعقوبه فی الدنیا، و هو و إن أمهلکم و رحمکم ف لا یُرَدُّ بَأْسُهُ عَنِ الْقَوْمِ الْمُجْرِمِینَ إذا أنزله بهم و استحقّوا المعاجله بالعقوبه. و قیل المراد: لا یردّ بأسه فی الآخره عن القوم المجرمین. و الأوّل أولی، فإنه سبحانه قد عاجلهم بعقوبات منها: تحریم الطیبات علیهم فی الدنیا، و قیل: الضمیر یعود إلی المشرکین الذین قسموا الأنعام إلی تلک الأقسام و حللوا بعضها و حرّموا بعضها؛ و قیل المراد: أنه ذو رحمه للمطیعین وَ لا یُرَدُّ بَأْسُهُ عَنِ الْقَوْمِ الْمُجْرِمِینَ و لا ملجئ لهذا.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: کُلَّ ذِی ظُفُرٍ قال: هو الذی لیس بمنفرج الأصابع، یعنی: لیس





بمشقوق الأصابع. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی سننه عنه کُلَّ ذِی ظُفُرٍ قال: البعیر و النّعامه. و أخرج أبو الشیخ عن مجاهد قال: هو کلّ شی ء لم تنفرج قوائمه من البهائم، و ما انفرج أکلته الیهود، قال: انفرجت قوائم الدجاج و العصافیر فالیهود تأکله، و لم ینفرج خفّ 

______________________________

(1). النساء: 160.
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البعیر و لا النعامه، و لا قائمه الوزینه «1» فلا تأکل الیهود الإبل و لا النعام و لا الوزینه، و لا کل شی ء لم تنفرج قائمته کذلک، و لا تأکل حمار الوحش. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی سننه عن ابن عباس فی قوله: وَ مِنَ الْبَقَرِ وَ الْغَنَمِ حَرَّمْنا عَلَیْهِمْ شُحُومَهُما إِلَّا ما حَمَلَتْ ظُهُورُهُما یعنی ما علق بالظهر من الشحم أَوِ الْحَوایا هی المبعر. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبی صالح فی قوله:

إِلَّا ما حَمَلَتْ ظُهُورُهُما قال: الألیه أَوِ الْحَوایا قال: المبعر أَوْ مَا اخْتَلَطَ بِعَظْمٍ قال:

الشحم. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: أَوِ الْحَوایا قال: المباعر.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن أبی حاتم عن الضحاک أَوِ الْحَوایا قال: المرائض و المباعر. و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن عباس أَوْ مَا اخْتَلَطَ بِعَظْمٍ قال: الألیه اختلط شحم الألیه بالعصعص فهو حلال، و کلّ شحم القوائم و الجنب و الرأس و العین و الأذن یقولون قد اختلط ذلک بعظم فهو حلال لهم، إنما حرّم علیهم الثرب و شحم الکلیه، و کلّ شی ء کان کذلک لیس





فی عظم. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: فَإِنْ کَذَّبُوکَ قال: الیهود. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدیّ قال: کانت الیهود یقولون: إنّ ما حرمه إسرائیل فنحن نحرّمه، فذلک قوله: فَإِنْ کَذَّبُوکَ الآیه.


[سوره الأنعام (6): الآیات 148 الی 150]

سَیَقُولُ الَّذِینَ أَشْرَکُوا لَوْ شاءَ اللَّهُ ما أَشْرَکْنا وَ لا آباؤُنا وَ لا حَرَّمْنا مِنْ شَیْ ءٍ کَذلِکَ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ حَتَّی ذاقُوا بَأْسَنا قُلْ هَلْ عِنْدَکُمْ مِنْ عِلْمٍ فَتُخْرِجُوهُ لَنا إِنْ تَتَّبِعُونَ إِلاَّ الظَّنَّ وَ إِنْ أَنْتُمْ إِلاَّ تَخْرُصُونَ (148) قُلْ فَلِلَّهِ الْحُجَّهُ الْبالِغَهُ فَلَوْ شاءَ لَهَداکُمْ أَجْمَعِینَ (149) قُلْ هَلُمَّ شُهَداءَکُمُ الَّذِینَ یَشْهَدُونَ أَنَّ اللَّهَ حَرَّمَ هذا فَإِنْ شَهِدُوا فَلا تَشْهَدْ مَعَهُمْ وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ وَ هُمْ بِرَبِّهِمْ یَعْدِلُونَ (150)

أخبر اللّه عن المشرکین أنهم سیقولون هذه المقاله، و هم کفّار قریش أو جمیع المشرکین، یریدون أنه لو شاء اللّه عدم شرکهم ما أشرکوا هم و لا آباؤهم، و لا حرّموا شیئا من الأنعام کالبخیره و نحوها، و ظنّوا أنّ هذا القول یخلّصهم عن الحجّه التی ألزمهم بها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أنّ ما فعلوه حقّ، و لو لم یکن حقّا لأرسل اللّه إلی آبائهم الذین ماتوا علی الشرک، و علی تحریم ما لم یحرمه اللّه رسلا یأمرونهم بترک الشرک و بترک التحریم لما لم یحرمه اللّه، و التحلیل لما لم یحلله کَذلِکَ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ أی: مثل ما کذب هؤلاء کذب من قبلهم من المشرکین أنبیاء اللّه حَتَّی ذاقُوا بَأْسَنا أی: استمروا علی التکذیب حتی ذاقوا بأسنا الذی






أنزلناه بهم، ثم أمره اللّه أن یقول لهم: هَلْ عِنْدَکُمْ مِنْ عِلْمٍ فَتُخْرِجُوهُ لَنا أی: هل عندکم دلیل صحیح یعد من العلم النافع فتخرجوه إلینا لننظر فیه و نتدبّره؟ و المقصود من هذا: التبکیت لهم، لأنه قد علم أنه 

______________________________

(1). قال فی القاموس: الوزّ: الإوزّ، کالوزّین.
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لا علم عندهم یصلح للحجّه و یقوم به البرهان، ثم أوضح لهم أنهم لیسوا علی شی ء من العلم، و أنهم إنما یتبعون الظّنون؛ أی: ما یتبعون إلا الظنّ الذی هو محلّ الخطأ و مکان الجهل وَ إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا تَخْرُصُونَ أی: تتوهمون مجرّد توهم فقط کما یتوهّم الخارص، و قد سبق تحقیقه، ثم أمره اللّه سبحانه بأن یخبرهم أن للّه الحجّه البالغه علی الناس أی: التی تنقطع عندها معاذیرهم و تبطل شبههم و ظنونهم و توهماتهم. و المراد بها الکتب المنزله، و الرسل المرسله، و ما جاءوا به من المعجزات فَلَوْ شاءَ هدایتکم جمیعا لَهَداکُمْ أَجْمَعِینَ و لکنه لم یشأ ذلک، و مثله قوله تعالی: وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ ما أَشْرَکُوا «1» و ما کانوا لیؤمنوا إلا أن یشاء اللّه، و مثله کثیر، ثم أمره اللّه أن یقول لهؤلاء المشرکین هَلُمَّ شُهَداءَکُمُ أی: هاتوهم و أحضروهم، و هم اسم فعل یستوی فیه المذکر و المؤنث، و المفرد و المثنی و المجموع عند أهل الحجاز، و أهل نجد یقولون: هلما، هلمی، هلموا، فینطقون به کما ینطقون بسائر الأفعال، و بلغه أهل الحجاز نزل القرآن، و منه قوله تعالی: وَ الْقائِلِینَ لِإِخْوانِهِمْ هَلُمَّ إِلَیْنا و الأصل عند الخلیل: ها ضمت إلیها لم، و قال غیره: أصلها هل، زیدت علیها المیم، و فی کتاب





العین للخلیل: أن أصلها هل أؤم: أی هل أقصدک، ثم کثر استعمالهم لها، و هذا أیضا من باب التبکیت لهم، حیث یأمرهم بإحضار الشهود، علی أن اللّه حرّم تلک الأشیاء مع علمه أن لا شهود لهم فَإِنْ شَهِدُوا لهم بغیر علم بل مجازفه و تعصب فَلا تَشْهَدْ مَعَهُمْ أی فلا تصدقهم، و لا تسلم لهم، فإنهم کاذبون جاهلون، و شهادتهم باطله وَ لا تَتَّبِعْ أَهْواءَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا أی: و لا تتبع أهواءهم، فإنهم رأس المکذبین بآیاتنا. قوله: وَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِالْآخِرَهِ معطوف علی الموصول: أی لا تتبع أهواء الذین کذبوا بآیاتنا، و أهواء الذین لا یؤمنون بالآخره وَ هُمْ بِرَبِّهِمْ یَعْدِلُونَ أی: یجعلون له عدلا من مخلوقاته کالأوثان، و الجمله: إما فی محل نصب علی الحال، أو معطوفه علی: لا یؤمنون.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن مجاهد فی قوله: سَیَقُولُ الَّذِینَ أَشْرَکُوا قال: هذا قول قریش إن اللّه حرّم هذا:

أی: البحیره، و السائبه، و الوصیله و الحام. و أخرج أبو الشیخ عن عکرمه قُلْ فَلِلَّهِ الْحُجَّهُ الْبالِغَهُ قال:

السلطان. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن ابن عباس أنه قیل له: إنّ ناسا یقولون: لیس الشرّ بقدر، فقال ابن عباس: بیننا و بین أهل القدر هذه الآیه سَیَقُولُ الَّذِینَ أَشْرَکُوا إلی قوله: فَلِلَّهِ الْحُجَّهُ الْبالِغَهُ فَلَوْ شاءَ لَهَداکُمْ أَجْمَعِینَ قال ابن عباس: و العجز و الکیس من القدر. و أخرج أبو





الشیخ عن علیّ بن زید قال: انقطعت حجّه القدریه عند هذه الآیه: قُلْ فَلِلَّهِ الْحُجَّهُ الْبالِغَهُ فَلَوْ شاءَ لَهَداکُمْ أَجْمَعِینَ و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: قُلْ هَلُمَّ شُهَداءَکُمُ قال: أرونی شهداءکم.

______________________________
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[سوره الأنعام (6): الآیات 151 الی 153]

قُلْ تَعالَوْا أَتْلُ ما حَرَّمَ رَبُّکُمْ عَلَیْکُمْ أَلاَّ تُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً وَ لا تَقْتُلُوا أَوْلادَکُمْ مِنْ إِمْلاقٍ نَحْنُ نَرْزُقُکُمْ وَ إِیَّاهُمْ وَ لا تَقْرَبُوا الْفَواحِشَ ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ وَ لا تَقْتُلُوا النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ إِلاَّ بِالْحَقِّ ذلِکُمْ وَصَّاکُمْ بِهِ لَعَلَّکُمْ تَعْقِلُونَ (151) وَ لا تَقْرَبُوا مالَ الْیَتِیمِ إِلاَّ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ حَتَّی یَبْلُغَ أَشُدَّهُ وَ أَوْفُوا الْکَیْلَ وَ الْمِیزانَ بِالْقِسْطِ لا نُکَلِّفُ نَفْساً إِلاَّ وُسْعَها وَ إِذا قُلْتُمْ فَاعْدِلُوا وَ لَوْ کانَ ذا قُرْبی وَ بِعَهْدِ اللَّهِ أَوْفُوا ذلِکُمْ وَصَّاکُمْ بِهِ لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ (152) وَ أَنَّ هذا صِراطِی مُسْتَقِیماً فَاتَّبِعُوهُ وَ لا تَتَّبِعُوا السُّبُلَ فَتَفَرَّقَ بِکُمْ عَنْ سَبِیلِهِ ذلِکُمْ وَصَّاکُمْ بِهِ لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ (153)

قوله: قُلْ تَعالَوْا أی تقدّموا. قال ابن الشّجری: إنّ المأمور بالتقدّم فی أصل وضع هذا الفعل کأنه کان قاعدا، فقیل له تعال: أی ارفع شخصک بالقیام و تقدّم، و اتسعوا فیه حتی جعلوه للواقف و الماشی.

و هکذا قال الزمخشری فی الکشاف: إنه من الخاص الذی صار عاما، و أصله أن یقوله من کان فی مکان عال لمن هو أسفل منه، ثم کثر و اتسع فیه حتی عمّ. قوله: أَتْلُ ما حَرَّمَ رَبُّکُمْ أتل: جواب الأمر، و ما:

موصوله فی محل نصب به، أی: أتل الذی حرّمه ربکم علیکم. و المراد من تلاوه ما حرّم اللّه تلاوه الآیات المشتمله علیه، و یجوز






أن تکون ما مصدریه، أی: أتل تحریم ربکم. و المعنی: ما اشتمل علی التحریم؛ قیل:

و یجوز أن تکون ما استفهامیه، أی: أتل أی شی ء حرّم ربکم، علی جعل التلاوه بمعنی القول، و هو ضعیف جدّا، و علیکم: إن تعلق بأتل، فالمعنی: أتل علیکم الذی حرّم ربکم، و إن تعلّق بحرّم، فالمعنی أتل الذی حرّم ربکم علیکم، و هذا أولی، لأن المقام مقام بیان ما هو محرّم علیکم لا مقام بیان ما هو محرّم مطلقا؛ و قیل: إن: علیکم، للإغراء و لا تعلق لها بما قبلها. و المعنی: علیکم أن لا تشرکوا إلی آخره، أی: الزموا ذلک کقوله تعالی: عَلَیْکُمْ أَنْفُسَکُمْ «1» و هو أضعف مما قبله، و أن فی أَلَّا تُشْرِکُوا: مفسره لفعل التلاوه، و قال النحاس: یجوز أن تکون فی موضع نصب بدلا من ما، أی: أتل علیکم تحریم الإشراک؛ و قیل:

یجوز أن یکون فی محل رفع بتقدیر مبتدأ، أی: المتلوّ أن لا تشرکوا، و شیئا: مفعول أو مصدر، أی: لا تشرکوا به شیئا من الأشیاء، أو شیئا من الإشراک. قوله: وَ بِالْوالِدَیْنِ إِحْساناً أی: أحسنوا بهما إحسانا، و الإحسان إلیهما: البرّ بهما، و امتثال أمرهما و نهیهما. و قد تقدّم الکلام علی هذا. قوله: وَ لا تَقْتُلُوا أَوْلادَکُمْ مِنْ إِمْلاقٍ لما ذکر حقّ الوالدین علی الأولاد، ذکر حقّ الأولاد علی الوالدین، و هو أن لا یقتلوهم من أجل إملاق. و الإملاق: الفقر، فقد کانت الجاهلیه تفعل ذلک بالذکر و الإناث خشیه الإملاق، و تفعله بالإناث خاصّه خشیه العار. و حکی النقاش عن مؤرّج أن الإملاق: الجوع بلغه لخم، و ذکر منذر بن سعید البلوطی أن الإملاق: الإنفاق. یقال أملق ماله: بمعنی أنفقه. و





المعنی الأوّل هو الذی أطبق علیه أئمه اللغه، و أئمه التفسیر هاهنا وَ لا تَقْرَبُوا الْفَواحِشَ أی المعاصی، و منه وَ لا تَقْرَبُوا الزِّنی إِنَّهُ کانَ فاحِشَهً «2» و ما: فی ما ظَهَرَ بدل من الفواحش، و کذا ما بطن. و المراد بما ظهر: ما أعلن به منها، و ما بطن: ما أسرّ. و قد تقدّم وَ لا تَقْتُلُوا النَّفْسَ اللام فی النفس للجنس، و الَّتِی حَرَّمَ اللَّهُ صفه للنفس، أی: لا تقتلوا شیئا من الأنفس التی حرّمها اللّه إِلَّا بِالْحَقِ أی إلا بما یوجبه 
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الحق، و الاستثناء مفرّغ؛ أی لا تقتلوه فی حال من الأحوال إلا فی حال الحق، أو لا تقتلوها بسبب من الأسباب إلا بسبب الحق، و من الحق: قتلها قصاصا و قتلها بسبب زنا المحصن، و قتلها بسبب الردّه، و نحو ذلک من الأسباب التی ورد الشّرع بها، و الإشاره بقوله: ذلِکُمْ إلی ما تقدّم مما تلاه علیهم، و هو مبتدأ، و وَصَّاکُمْ بِهِ خبره، أی: أمرکم به، و أوجبه علیکم وَ لا تَقْرَبُوا مالَ الْیَتِیمِ أی: لا تتعرضوا له بوجه من الوجوه إِلَّا الخصله بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ من غیرها، و هی ما فیه صلاحه و حفظه و تنمیته، فیشمل کل وجه من الوجوه التی فیها نفع للیتیم و زیاده فی ماله؛ و قیل: المراد بالتی هی أحسن: التجاره حَتَّی یَبْلُغَ أَشُدَّهُ أی: إلی غایه هی أن یبلغ الیتیم أشدّه، فإن بلغ ذلک فادفعوا إلیه ماله، کما قال تعالی: فَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُمْ رُشْداً فَادْفَعُوا إِلَیْهِمْ أَمْوالَهُمْ «1».

و اختلف أهل العلم فی الأشدّ؛ فقال أهل المدینه: بلوغه و إیناس رشده. و قال أبو حنیفه:





خمس و عشرون سنه. و قال عبد الرحمن بن زید بن أسلم: هو البلوغ. و قیل: إنه انتهاء الکهوله، و منه قول سحیم الرّیاحی:

أخو خمسین مجتمع أشدّی و نجّدنی مداوره الشّؤون 

و الأولی فی تحقیق بلوغ الأشد: أنه البلوغ إلی سنّ التکلیف مع إیناس الرشد، و هو أن یکون فی تصرفاته بماله سالکا مسلک العقلاء، لا مسلک أهل السفه و التبذیر، و یدل علی هذا قوله تعالی فی سوره النساء:

وَ ابْتَلُوا الْیَتامی حَتَّی إِذا بَلَغُوا النِّکاحَ فَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُمْ رُشْداً فَادْفَعُوا إِلَیْهِمْ أَمْوالَهُمْ «2» فجعل بلوغ النکاح، و هو بلوغ سنّ التکلیف مقیدا بإیناس الرشد، و لعله قد سبق هنالک کلام فی هذا، و الأشد: واحد لا جمع له؛ و قیل: واحده شدّ کفلس و أفلس و أصله من شدّ النهار: أی ارتفع. و قال سیبویه: واحده شده. قال الجوهری: و هو حسن فی المعنی، لأنه یقال: بلغ الکلام شدته، و لکن لا تجمع فعله علی أفعل. قوله:

وَ أَوْفُوا الْکَیْلَ وَ الْمِیزانَ بِالْقِسْطِ أی بالعدل فی الأخذ و الإعطاء عند البیع و الشراء لا نُکَلِّفُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها أی: إلا طاقتها فی کل تکلیف من التکالیف، و منه التکلیف بإیفاء الکیل و الوزن، فلا یخاطب المتولی لهما بما لا یمکن الاحتراز عنه فی الزیاده و النقصان وَ إِذا قُلْتُمْ فَاعْدِلُوا أی: إذا قلتم بقول فی خیر أو شهاده أو جرح أو تعدیل فاعدلوا فیه و تحرّوا الصواب، و لا تتعصبوا فی ذلک لقریب و لا علی بعید، و لا تمیلوا إلی صدیق و لا علی عدو، بل سوّوا بین الناس فإن ذلک من العدل الذی أمر اللّه به، و الضمیر فی وَ لَوْ کانَ راجع إلی





ما یفیده وَ إِذا قُلْتُمْ فإنه لا بد للقول من مقول فیه، أو مقول له: أی و لو کان المقول فیه، أو المقول له ذا قُرْبی أی صاحب قرابه لکم. و قیل إن المعنی: و لو کان الحق علی مثل قراباتکم و الأوّل أولی، و مثل هذه الآیه قوله: وَ لَوْ عَلی أَنْفُسِکُمْ أَوِ الْوالِدَیْنِ وَ الْأَقْرَبِینَ «3». قوله: وَ بِعَهْدِ اللَّهِ أَوْفُوا أی أوفوا بکلّ عهد عهده اللّه إلیکم، و من جمله ما عهده إلیکم ما تلاه علیکم رسوله بأمره فی هذا المقام، و یجوز أن یراد به کل عهد و لو کان بین المخلوقین، لأنّ اللّه سبحانه لما أمر بالوفاء به فی کثیر من الآیات القرآنیه کان ذلک مسوّغا لإضافته إلیه، و الإشاره بقوله: ذلِکُمْ إلی ما تقدّم ذکره وَصَّاکُمْ بِهِ أمرکم به أمرا مؤکدا لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ فتتعظون بذلک. قوله: وَ أَنَّ هذا صِراطِی مُسْتَقِیماً أنّ 
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فی موضع نصب، أی: و اتل أنّ هذا صراطی، قاله الفراء و الکسائی. قال الفرّاء: و یجوز أن یکون خفضا؛ أی وصّاکم به، و بأن هذا. و قال الخلیل و سیبویه: إنّ التقدیر: و لأن هذا صراطی مستقیما کما فی قوله سبحانه:

وَ أَنَّ الْمَساجِدَ لِلَّهِ «1». و قرأ الأعمش و حمزه و الکسائی وَ أَنَّ هذا بکسر الهمزه علی الاستئناف، و التقدیر: الذی ذکر فی هذه الآیات صراطی. و قرأ ابن أبی إسحاق و یعقوب و إن هذا صراطی بالتخفیف علی تقدیر ضمیر الشأن. و قرأ الأعمش و هذا صراطی و فی مصحف عبد اللّه بن مسعود و هذا صراط ربکم و فی مصحف أبیّ و هذا





صراط ربّک و الصراط: الطریق، و هو طریق دین الإسلام، و نصب مستقیما علی الحال، و المستقیم المستوی الذی لا اعوجاج فیه، ثم أمرهم باتباعه و نهاهم عن اتّباع سائر السّبل، أی: الأدیان المتباینه طرقها فَتَفَرَّقَ بِکُمْ أی تمیل بکم عَنْ سَبِیلِهِ أی عن سبیل اللّه المستقیم الذی هو دین الإسلام. قال ابن عطیه: و هذه السبل تعمّ الیهودیه و النصرانیه و المجوسیه و سائر أهل الملل و أهل البدع و الضلالات من أهل الأهواء و الشّذوذ فی الفروع و غیر ذلک من أهل التعمّق فی الجدل و الخوض فی الکلام.

هذه کلّها عرضه للزّلل و مظنّه لسوء المعتقد، و الإشاره ب ذلِکُمْ إلی ما تقدّم، و هو مبتدأ و خبره وَصَّاکُمْ بِهِ أی: أکد علیکم الوصیه به لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ ما نهاکم عنه.

و قد أخرج الترمذی و حسّنه، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن عباده ابن الصامت قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أیّکم یبایعنی علی هؤلاء الآیات الثلاث؟ ثم تلا قُلْ تَعالَوْا إلی ثلاث آیات، ثم قال: فمن و فی بهنّ فأجره علی اللّه، و من انتقص منهنّ شیئا فأدرکه اللّه فی الدنیا کانت عقوبته، و من أخّره إلی الآخره کان أمره إلی اللّه إن شاء آخذه و إن شاء عفا عنه». و أخرج ابن أبی شیبه و ابن الضّریس و ابن المنذر عن کعب الأحبار قال: أوّل ما أنزل فی التوراه عشر آیات، و هی العشر التی أنزلت من آخر الأنعام قُلْ تَعالَوْا أَتْلُ ما حَرَّمَ رَبُّکُمْ عَلَیْکُمْ إلی آخرها. و أخرج أبو الشیخ عن عبید اللّه ابن عبد اللّه بن





عدی بن الخیار قال: سمع کعب رجلا یقرأ: قُلْ تَعالَوْا أَتْلُ ما حَرَّمَ رَبُّکُمْ عَلَیْکُمْ أَلَّا تُشْرِکُوا بِهِ شَیْئاً فقال کعب: و الذی نفس کعب بیده إنها لأول آیه فی التوراه: بسم اللّه الرحمن الرحیم قُلْ تَعالَوْا أَتْلُ ما حَرَّمَ رَبُّکُمْ عَلَیْکُمْ إلی آخر الآیات انتهی. قلت: هی الوصایا العشر التی فی التوراه، و أوّلها أنا الرب إلهک الذی أخرجک من أرض مصر من بیت العبودیه لا یکن لک إله آخر غیری. و منها:

أکرم أباک و أمک لیطول عمرک فی الأرض التی یعطیک الرب إلهک، لا تقتل، لا تزن، لا تسرق، لا تشهد علی قریبک شهاده زور، و لا تشته بنت قریبک، و لا تشته امرأه قریبک و لا عبده و لا أمته و لا ثوره و لا حماره و لا شیئا مما لقریبک، فلعل مراد کعب الأحبار هذا؛ و للیهود بهذه الوصایا عنایه عظیمه و قد کتبها أهل الزبور فی آخر زبورهم، و أهل الإنجیل فی أوّل إنجیلهم. و هی مکتوبه فی لوحین، و قد ترکنا منها ما یتعلّق بالسبت. و أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ عن قتاده وَ لا تَقْتُلُوا أَوْلادَکُمْ مِنْ إِمْلاقٍ قال: من خشیه الفاقه، قال: و کان أهل الجاهلیه یقتل أحدهم ابنته مخافه الفاقه علیها و السبی وَ لا تَقْرَبُوا الْفَواحِشَ ما
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ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ قال: سرّها و علانیتها. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس وَ لا تَقْتُلُوا أَوْلادَکُمْ مِنْ إِمْلاقٍ قال: خشیه الفقر وَ لا تَقْرَبُوا الْفَواحِشَ ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ قال: کانوا فی الجاهلیه لا یرون





بالزّنا بأسا فی السرّ و یستقبحونه فی العلانیه، فحرّم اللّه الزنا فی السرّ و العلانیه. و أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: وَ أَنَّ هذا صِراطِی مُسْتَقِیماً قال:

اعلموا أنّ السّبیل سبیل واحد جماعه الهدی و مصیره الجنه، و أن إبلیس اشترع سبلا متفرّقه جماعه الضلاله و مصیرها النار. و أخرج أحمد و عبد بن حمید و البزار و النسائی و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن مسعود قال: «خطّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم خطا بیده ثم قال: هذا سبیل اللّه مستقیما، ثم خط خطوطا عن یمین ذلک الخط و عن شماله ثم قال: و هذه السبل لیس منها سبیل إلا علیه شیطان یدعو إلیه، ثم قرأ وَ أَنَّ هذا صِراطِی مُسْتَقِیماً فَاتَّبِعُوهُ وَ لا تَتَّبِعُوا السُّبُلَ فَتَفَرَّقَ بِکُمْ عَنْ سَبِیلِهِ 

و أخرج أحمد و ابن ماجه و ابن مردویه من حدیث جابر نحوه. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن مردویه عن ابن مسعود أنّ رجلا سأله: ما الصّراط المستقیم؟ قال: ترکنا محمد صلّی اللّه علیه و سلّم فی أدناه و طرفه الجنه، و عن یمینه جوادّ و عن شماله جوادّ، و ثم رجال یدعون من مرّ بهم، فمن أخذ فی تلک الجوادّ انتهت به إلی النار، و من أخذ علی الصراط المستقیم انتهی به إلی الجنه، ثم قرأ ابن مسعود وَ أَنَّ هذا صِراطِی مُسْتَقِیماً فَاتَّبِعُوهُ الآیه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ لا تَتَّبِعُوا السُّبُلَ قال: الضّلالات.


[سوره الأنعام (6): الآیات 154 الی 157]

ثُمَّ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ تَماماً عَلَی الَّذِی أَحْسَنَ






وَ تَفْصِیلاً لِکُلِّ شَیْ ءٍ وَ هُدیً وَ رَحْمَهً لَعَلَّهُمْ بِلِقاءِ رَبِّهِمْ یُؤْمِنُونَ (154) وَ هذا کِتابٌ أَنْزَلْناهُ مُبارَکٌ فَاتَّبِعُوهُ وَ اتَّقُوا لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (155) أَنْ تَقُولُوا إِنَّما أُنْزِلَ الْکِتابُ عَلی طائِفَتَیْنِ مِنْ قَبْلِنا وَ إِنْ کُنَّا عَنْ دِراسَتِهِمْ لَغافِلِینَ (156) أَوْ تَقُولُوا لَوْ أَنَّا أُنْزِلَ عَلَیْنَا الْکِتابُ لَکُنَّا أَهْدی مِنْهُمْ فَقَدْ جاءَکُمْ بَیِّنَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ هُدیً وَ رَحْمَهٌ فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ کَذَّبَ بِآیاتِ اللَّهِ وَ صَدَفَ عَنْها سَنَجْزِی الَّذِینَ یَصْدِفُونَ عَنْ آیاتِنا سُوءَ الْعَذابِ بِما کانُوا یَصْدِفُونَ (157)

هذا الکلام مسوق لتقریر التوصیه التی وصی اللّه عباده بها، و قد استشکل العطف بثم مع کون قصه موسی و إیتائه الکتاب قبل المعطوف علیه، و هو ما تقدم من قوله: ذلِکُمْ وَصَّاکُمْ بِهِ فقیل: إنّ ثم هاهنا بمعنی الواو؛ و قیل: تقدیر الکلام: ثم کنا قد آتینا موسی الکتاب قبل إنزالنا القرآن علی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم؛ و قیل: المعنی:

قل تعالوا أتل ما حرّم ربکم علیکم، ثم أتل إیتاء موسی الکتاب، و قیل: إن التوصیه المعطوف علیها قدیمه لم یزل کل نبیّ یوصی بها أمته؛ و قیل: إن ثم للتراخی فی الإخبار کما تقول: بلغنی ما صنعت الیوم ثم ما صنعت بالأمس أعجب. قوله: تَماماً مفعول لأجله أو مصدر، و عَلَی الَّذِی أَحْسَنَ قرئ بالرفع و هی قراءه یحیی بن یعمر و ابن أبی إسحاق، فیکون رفع أحسن علی تقدیر مبتدأ: أی علی الذی هو أحسن، و منه ما حکی سیبویه عن الخلیل أنه سمع: ما أنا بالذی قائل لک شیئا. و قرأ الباقون بالنصب علی أنه فعل ماض عند البصریین، و أجاز الفراء و الکسائی أن یکون اسما نعتا للذی، و هذا محال





عند البصریین لأنه نعت للاسم 
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قبل أن یتمّ، و المعنی عندهم تماما علی من أحسن قبوله و القیام به کائنا من کان، و یؤید هذا أن ابن مسعود قرأ «تماما علی الذین أحسنوا» و قال الحسن: کان فیهم محسن و غیر محسن، فأنزل اللّه الکتاب تماما علی المحسنین؛ و قیل المعنی: أعطینا موسی التوراه زیاده علی ما کان یحسنه موسی مما علمه اللّه قبل نزول التوراه علیه؛ و قیل المعنی: تماما علی الذی أحسن به اللّه عزّ و جلّ إلی موسی من الرساله و غیرها، و قیل: تماما علی إحسان موسی بطاعه اللّه عزّ و جلّ، قاله الفراء. قوله: وَ تَفْصِیلًا لِکُلِّ شَیْ ءٍ معطوف علی تماما، أی:

و لأجل تفصیل کل شی ء، و کذا هُدیً وَ رَحْمَهً معطوفتان علیه: أی: و للهدی و الرحمه، و الضمیر فی لعلهم راجع إلی بنی إسرائیل المدلول علیه بذکر موسی، و الباء فی بِلِقاءِ متعلقه بیؤمنون. قوله: وَ هذا کِتابٌ أَنْزَلْناهُ مُبارَکٌ الإشاره إلی القرآن، و اسم الإشاره مبتدأ و خبره کتاب، و أنزلناه صفه لکتاب، و مبارک صفه أخری له، و تقدیم صفه الإنزال لکون الإنکار متعلقا بها، و المبارک: کثیر البرکه لما هو مشتمل علیه من المنافع الدنیویه و الدینیه فَاتَّبِعُوهُ فإنه لما کان من عند اللّه و کان مشتملا علی البرکه، کان اتباعه متحتما علیکم وَ اتَّقُوا مخالفته و التکذیب بما فیه لَعَلَّکُمْ إن قبلتموه و لم تخالفوه تُرْحَمُونَ برحمه اللّه سبحانه، و أن فی أَنْ تَقُولُوا فی موضع نصب. قال الکوفیون: لئلا تقولوا. و قال البصریون: کراهه أن تقولوا: و قال الفراء و الکسائی: المعنی: فاتقوا أن تقولوا یا أهل مکه إِنَّما





أُنْزِلَ الْکِتابُ أی التوراه و الإنجیل عَلی طائِفَتَیْنِ مِنْ قَبْلِنا و هم الیهود و النصاری و لم ینزل علینا کتاب وَ إِنْ کُنَّا عَنْ دِراسَتِهِمْ أی عن تلاوه کتبهم بلغاتهم لَغافِلِینَ أی: لا ندری ما فیها، و مرادهم إثبات نزول الکتابین مع الاعتذار عن اتباع ما فیهما بعدم الدرایه منهم و الغفله عن معناهما. قوله: أَوْ تَقُولُوا لَوْ أَنَّا أُنْزِلَ عَلَیْنَا الْکِتابُ معطوف علی تَقُولُوا أی: أو أن تقولوا لو أنا أنزل علینا الکتاب کما أنزل علی الطائفتین من قبلنا لَکُنَّا أَهْدی مِنْهُمْ إلی الحق الذی طلبه اللّه، فإن هذه المقاله و المعذره منهم مندفعه بإرسال محمد صلّی اللّه علیه و سلّم إلیهم، و إنزال القرآن علیه، و لهذا قال: فَقَدْ جاءَکُمْ بَیِّنَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ أی: کتاب أنزله اللّه علی نبیکم، و هو منکم یا معشر العرب، فلا تعتذروا بالأعذار الباطله و تعللوا أنفسکم بالعلل الساقطه، فقد أسفر الصبح لذی عینین وَ هُدیً وَ رَحْمَهٌ معطوف علی بَیِّنَهٌ أی جاءکم البینه الواضحه و الهدی الذی یهتدی به کلّ من له رغبه فی الاهتداء، و رحمه من اللّه یدخل فیها کل من یطلبها و یرید حصولها، و لکنکم ظلمتم أنفسکم بالتکذیب بآیات اللّه و الصدوف عنها، أی: الانصراف عنها، و صرف من أراد الإقبال إلیها فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنْ کَذَّبَ بِآیاتِ اللَّهِ التی هی رحمه و هدی للناس وَ صَدَفَ عَنْها فضلّ بانصرافه عنها، و أضلّ بصرف غیره عن الإقبال إلیها سَنَجْزِی الَّذِینَ یَصْدِفُونَ عَنْ آیاتِنا سُوءَ الْعَذابِ أی العذاب السیئ- ب سبب ما کانُوا یَصْدِفُونَ و قیل معنی صدف: أعرض، و یصدفون: یعرضون، و هو مقارب لمعنی الصرف، و قد تقدّم تحقیق معنی هذا اللفظ،





و الاستفهام فی فَمَنْ أَظْلَمُ للإنکار، أی: إنکار أن یکون أحد أظلم ممن کذب بآیات اللّه و صدف عنها، مع ما یفیده ذلک من التبکیت لهم.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد تَماماً عَلَی الَّذِی أَحْسَنَ 
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قال: علی المؤمنین المحسنین. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی صخر تَماماً عَلَی الَّذِی أَحْسَنَ قال: تماما لما کان قد أحسن اللّه. و أخرج أیضا عن ابن زید قال: تماما لنعمته علیهم و إحسانه إلیهم. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: وَ هذا کِتابٌ قال: هو القرآن الذی أنزل اللّه علی محمد فَاتَّبِعُوهُ وَ اتَّقُوا یقول: فاتبعوا ما أحلّ اللّه فیه و اتقوا ما حرّم. و أخرج هؤلاء عن مجاهد فی قوله: عَلی طائِفَتَیْنِ مِنْ قَبْلِنا قال: الیهود و النصاری، خاف أن تقوله قریش. و أخرج ابن المنذر و ابن حاتم عن ابن عباس قال: هم الیهود و النصاری وَ إِنْ کُنَّا عَنْ دِراسَتِهِمْ قال: تلاوتهم.

و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: لَکُنَّا أَهْدی مِنْهُمْ قال: هذا قول کفار العرب. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدی فی قوله: فَقَدْ جاءَکُمْ بَیِّنَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ یقول: قد جاءتکم بینه لسان عربی مبین حین لم یعرفوا دراسه الطائفتین. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

صَدَفَ عَنْها قال: أعرض عنها. و أخرج عبد بن حمید عن الضحّاک فی قوله: یَصْدِفُونَ قال:

یعرضون.


[سوره الأنعام (6): آیه 158]

هَلْ یَنْظُرُونَ إِلاَّ أَنْ تَأْتِیَهُمُ الْمَلائِکَهُ






أَوْ یَأْتِیَ رَبُّکَ أَوْ یَأْتِیَ بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ یَوْمَ یَأْتِی بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ لا یَنْفَعُ نَفْساً إِیمانُها لَمْ تَکُنْ آمَنَتْ مِنْ قَبْلُ أَوْ کَسَبَتْ فِی إِیمانِها خَیْراً قُلِ انْتَظِرُوا إِنَّا مُنْتَظِرُونَ (158)

أی: لما أقمنا علیهم الحجّه و أنزلنا الکتاب علی رسولنا المرسل إلیهم، فلم ینفعهم ذلک و لم یرجعوا به عن غوایتهم فما بقی بعد هذا إلا أنهم یَنْظُرُونَ أی: ینتظرون أَنْ تَأْتِیَهُمُ الْمَلائِکَهُ أی: ملائکه الموت لقبض أرواحهم، و عند ذلک لا ینفع نفسا إیمانها لم تکن آمنت من قبل أَوْ یَأْتِیَ رَبُّکَ یا محمد کما اقترحوه بقوله: لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْنَا الْمَلائِکَهُ أَوْ نَری رَبَّنا «1» و قیل: معناه أو یأتی أمر ربک بإهلاکهم؛ و قیل المعنی:

أو یأتی کل آیات ربک بدلیل قوله: أَوْ یَأْتِیَ بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ و قیل: هو من المتشابه الذی لا یعلم تأویله إلا اللّه، و قد جاء فی القرآن حذف المضاف کثیرا کقوله: وَ سْئَلِ الْقَرْیَهَ «2» و قوله: وَ أُشْرِبُوا فِی قُلُوبِهِمُ الْعِجْلَ «3» أی حب العجل؛ و قیل: إتیان اللّه: مجیئه یوم القیامه لفصل القضاء بین خلقه کقوله:

وَ جاءَ رَبُّکَ وَ الْمَلَکُ صَفًّا صَفًّا «4». قوله: یَوْمَ یَأْتِی بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ قرأ ابن عمر و ابن الزبیر یوم تأتی بالفوقیه، و قرأ الباقون بالتحتیه. قال المبرد: التأنیث علی المجاوره لمؤنث لا علی الأصل و منه قول جریر:

لمّا أتی خبر الزّبیر تواضعت سور المدینه و الجبال الخشّع 

و قرأ ابن سیرین «لا تنفع»: بالفوقیه. قال أبو حاتم: إن هذا غلط عن ابن سیرین. و قد قال الناس فی هذا شی ء دقیق من النحو ذکره نفطویه، و ذلک أن الإیمان و النفس کل واحد منهما مشتمل علی الآخر،





فأنث الإیمان إذ هو من النفس. قال النحاس: و فیه وجه آخر و هو أن یؤنث الإیمان، لأنه مصدر کما یذکر المصدر المؤنث مثل فَمَنْ جاءَهُ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبِّهِ و معنی یَوْمَ یَأْتِی بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ یوم یأتی الآیات 

______________________________

(1). الفرقان: 21.

(2). یوسف: 82.

(3). البقره: 93.

(4). الفجر: 22.
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التی اقترحوها، و هی التی تضطرهم إلی الإیمان لا یَنْفَعُ نَفْساً إِیمانُها أو ما هو أعمّ من ذلک فیدخل فیه ما ینتظرونه؛ و قیل: هی الآیات التی هی علامات القیامه المذکوره فی الأحادیث الثابته عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فهی التی إذا جاءت لا ینفع نفسا إیمانها. قوله: لَمْ تَکُنْ آمَنَتْ مِنْ قَبْلُ أی: من قبل إتیان بعض الآیات، فأما التی قد کانت آمنت من قبل مجی ء بعض الآیات فإیمانها ینفعها، و جمله لَمْ تَکُنْ آمَنَتْ مِنْ قَبْلُ فی محل نصب علی أنها صفه نفسها. قوله: أَوْ کَسَبَتْ فِی إِیمانِها خَیْراً معطوف علی آمَنَتْ و المعنی: أنه لا ینفع نفسا إیمانها عند حضور الآیات متّصفه بأنها لم تکن آمنت من قبل، أو آمنت من قبل و لکن لم تکسب فی إیمانها خیرا، فحصل من هذا أنه لا ینفع إلا الجمع بین الإیمان من قبل مجی ء بعض الآیات مع کسب الخیر فی الإیمان، فمن آمن من قبل فقط و لم یکسب خیرا فی إیمانه أو کسب خیرا و لم یؤمن فإن ذلک غیر نافعه، و هذا الترکیب هو کقولک: لا أعطی رجلا الیوم أتانی لم یأتنی بالأمس أو لم یمدحنی فی إتیانه إلیّ بالأمس، فإن المستفاد من هذا أنه لا یستحقّ العطاء إلا رجل أتاه بالأمس و مدحه فی إتیانه إلیه





بالأمس، ثم أمره اللّه سبحانه أن یقول لهم: انتظروا ما تریدون إتیانه إنا منتظرون له، و هذا تهدید شدید و وعید عظیم، و هو یقوّی ما قیل فی تفسیر یَوْمَ یَأْتِی بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ أنها الآیات التی اقترحوها من إتیان الملائکه و إتیان العذاب لهم من قبل اللّه کما تقدّم بیانه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن مسعود هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا أَنْ تَأْتِیَهُمُ الْمَلائِکَهُ قال:

عند الموت أَوْ یَأْتِیَ رَبُّکَ قال: یوم القیامه. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی تفسیر الآیه مثله. و أخرج ابن أبی حاتم عن مقاتل أَوْ یَأْتِیَ رَبُّکَ قال یوم القیامه فی ظلل من الغمام. و أخرج أحمد و عبد بن حمید فی مسنده و الترمذی و أبو یعلی و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی سعید الخدری عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: یَوْمَ یَأْتِی بَعْضُ آیاتِ رَبِّکَ قال: طلوع الشمس من مغربها. قال الترمذی: غریب. و رواه ابن أبی شیبه و عبد بن حمید عن أبی سعید موقوفا. و أخرجه الطبرانی و ابن عدی و ابن مردویه من حدیث أبی هریره مرفوعا. و أخرجه سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و نعیم بن حماد و الطبرانی عن ابن مسعود موقوفا. فإذا ثبت رفع هذا التفسیر النبوی من وجه صحیح لا قادح فیه فهو واجب التقدیم له متحتم الأخذ به، و یؤیده ما ثبت فی الصحیحین و غیرهما عن أبی هریره قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لا تقوم الساعه





حتی تطلع الشمس من مغربها، فإذا طلعت و رآها الناس آمنوا أجمعون، فذلک حین لا ینفع نفسا إیمانها، ثم قرأ الآیه». و أخرج مسلم و أبو داود و الترمذی و النسائی و غیرهم عن أبی ذرّ مرفوعا نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس مرفوعا نحوه أیضا. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدی فی قوله: أَوْ کَسَبَتْ فِی إِیمانِها خَیْراً یقول: کسبت فی تصدیقها عملا صالحا هؤلاء أهل القبله، و إن کانت مصدقه لم تعمل قبل ذلک خیرا فعملت بعد أن رأت الآیه لم یقبل منها، و إن عملت قبل الآیه خیرا، ثم عملت بعد الآیه خیرا قبل منها. و أخرج ابن أبی حاتم أبو الشیخ عن مقاتل فی قوله: أَوْ کَسَبَتْ فِی إِیمانِها خَیْراً قال: یعنی المسلم الذی لم یعمل فی إیمانه خیرا و کان 
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قبل الآیه مقیما علی الکبائر. و الآیات التی هی علامات القیامه قد وردت الأحادیث المتکاثره فی بیانها و تعدادها، و هی مذکوره فی کتب السّنّه.


[سوره الأنعام (6): الآیات 159 الی 160]

إِنَّ الَّذِینَ فَرَّقُوا دِینَهُمْ وَ کانُوا شِیَعاً لَسْتَ مِنْهُمْ فِی شَیْ ءٍ إِنَّما أَمْرُهُمْ إِلَی اللَّهِ ثُمَّ یُنَبِّئُهُمْ بِما کانُوا یَفْعَلُونَ (159) مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها وَ مَنْ جاءَ بِالسَّیِّئَهِ فَلا یُجْزی إِلاَّ مِثْلَها وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ (160)

قرأ حمزه و الکسائی «فارقوا دینهم» و هی قراءه علیّ بن أبی طالب؛ أی ترکوا دینهم و خرجوا عنه.

و قرأ الباقون: فرّقوا بالتشدید إلا النخعی فإنه قرأ بالتخفیف. و المعنی: أنهم جعلوا دینهم متفرّقا، فأخذوا ببعضه و ترکوا بعضه، قیل: المراد بهم الیهود و النصاری. و قد ورد فی معنی هذا؛ فی






الیهود قوله تعالی:

وَ ما تَفَرَّقَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ إِلَّا مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْهُمُ الْبَیِّنَهُ «1»؛ و قیل: المراد بهم المشرکون عبد بعضهم الصّنم و بعضهم الملائکه؛ و قیل: الآیه عامه فی جمیع الکفار و کلّ من ابتدع و جاء بما لم یأمر به اللّه، و هذا هو الصّواب لأنّ اللفظ یفید العموم فیدخل فیه طوائف أهل الکتاب و طوائف المشرکین و غیرهم ممن ابتدع من أهل الإسلام، و معنی شیعا: فرقا و أحزابا، فتصدق علی کل قوم کان أمرهم فی الدین واحدا مجتمعا، ثم اتبع کل جماعه منهم رأی کبیر من کبرائهم یخالف الصواب، و یباین الحق لَسْتَ مِنْهُمْ فِی شَیْ ءٍ أی لست من تفرّقهم، أو من السؤال عن سبب تفرّقهم و البحث عن موجب تحزبهم فی شی ء من الأشیاء، فلا یلزمک من ذلک شی ء و لا تخاطب به إنما علیک البلاغ، و هو مثل قوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «من غشّنا فلیس منّا» أی نحن برآء منه، و موضع فِی شَیْ ءٍ نصب علی الحال. قال الفراء: هو علی حذف مضاف: أی لست من عقابهم فی شی ء، و إنما علیک الإنذار، ثم سلاه اللّه تعالی بقوله: إِنَّما أَمْرُهُمْ إِلَی اللَّهِ فهو مجاز لهم بما تقتضیه مشیئته، و الحصر بإنما: هو فی حکم التعلیل لما قبله و التأکید له ثُمَ هو یوم القیامه یُنَبِّئُهُمْ أی یخبرهم بما ینزله بهم من المجازاه بِما کانُوا یعملونه من الأعمال التی تخالف ما شرعه اللّه لهم و أوجبه علیهم، و هذه الآیه من جمله ما هو منسوخ بآیه السیف. قوله: مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها لما توعد سبحانه المخالفین له بما توعد بین عقب ذلک مقدار جزاء العاملین





بما أمرهم به؛ الممتثلین لما شرعه لهم؛ بأن من جاء بحسنه واحده من الحسنات؛ فله من الجزاء عشر حسنات، و التقدیر: فله عشر حسنات أمثالها، فأقیمت الصفه مقام الموصوف. قال أبو علی الفارسی: حسن التأنیث فی عشر أمثالها لما کان الأمثال مضافا إلی مؤنث، نحو ذهبت بعض أصابعه. و قرأ الحسن و سعید بن جبیر و الأعمش فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها برفعهما.

و قد ثبت هذا التضعیف فی السنه بأحادیث کثیره، و هذا التضعیف هو أقلّ ما یستحقه عامل الحسنه.

و قد وردت الزیاده علی هذا عموما و خصوصا، ففی القرآن کقوله: کَمَثَلِ حَبَّهٍ أَنْبَتَتْ سَبْعَ سَنابِلَ «2».

و ورد فی بعض الحسنات أن فاعلها یجازی علیها بغیر حساب، و ورد فی السنه المطهره تضعیف الجزاء إلی ألوف مؤلفه. و قد قدمنا تحقیق هذا فی موضعین من هذا التفسیر، فلیرجع إلیهما وَ مَنْ جاءَ بِالسَّیِّئَهِ من الأعمال 

______________________________

(1). البینه: 4.

(2). البقره: 261.
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السیئه فَلا یُجْزی إِلَّا مِثْلَها من دون زیاده علیها، علی قدرها فی الخفّه و العظم، فالمشرک یجازی علی سیئه الشرک بخلوده فی النار، و فاعل المعصیه من المسلمین یجازی علیها بمثلها مما ورد تقدیره من العقوبات، کما ورد بذلک کثیر من الأحادیث المصرّحه بأن من عمل کذا فعلیه کذا، و ما لم یرد لعقوبته تقدیر من الذنوب؛ فعلینا أن نقول: یجازیه اللّه بمثله و إن لم نقف علی حقیقه ما یجازی به، و هذا إن لم یتب، أما إذا تاب أو غلبت حسناته سیئاته، أو تغمده اللّه برحمته، و تفضل علیه بمغفرته، فلا مجازاه، و أدله الکتاب و السنه مصرّحه بهذا تصریحا لا یبقی بعده ریب لمرتاب، وَ هُمْ أی من جاء بالحسنه و





من جاء بالسیئه لا یُظْلَمُونَ بنقص ثواب حسنات المحسنین، و لا بزیاده عقوبات المسیئین.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: اختلفت الیهود و النّصاری قبل أن یبعث محمد صلّی اللّه علیه و سلّم فتفرقوا، فلما بعث محمد أنزل علیه إِنَّ الَّذِینَ فَرَّقُوا دِینَهُمْ الآیه. و أخرج النحّاس عنه فی ناسخه إِنَّ الَّذِینَ فَرَّقُوا دِینَهُمْ قال: الیهود و النّصاری ترکوا الإسلام و الدین الذی أمروا به وَ کانُوا شِیَعاً فرقا أحزابا مختلفه لَسْتَ مِنْهُمْ فِی شَیْ ءٍ نزلت بمکه ثم نسخها قاتِلُوا الْمُشْرِکِینَ «1». و أخرج أبو الشیخ عنه وَ کانُوا شِیَعاً قال: مللا شتّی. و أخرج الفریابی و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی هریره فی قوله: إِنَّ الَّذِینَ فَرَّقُوا دِینَهُمْ الآیه قال:

هم فی هذه الأمه. و أخرج الحکیم الترمذی و ابن جریر و الطبرانی، و الشیرازی فی الألقاب، و ابن مردویه عنه عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی الآیه قال: «هم أهل البدع و الأهواء من هذه الأمه»، و فی إسناده عباد بن کثیر، و هو متروک الحدیث، و لم یرفعه غیره، و من عداه وقفوه علی أبی هریره. و أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی أمامه فی الآیه قال: هم الحروریه، و قد رواه ابن أبی حاتم و النحاس و ابن مردویه عن أبی غالب عن أبی أمامه مرفوعا، و لا یصحّ رفعه. و أخرج الحکیم الترمذی و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن شاهین و ابن مردویه، و أبو





نعیم فی الحلیه، و أبو نصر السجزی فی الإبانه، و البیهقی فی شعب الإیمان، عن عمر أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال لعائشه: «یا عائش؛ إنّ الذین فرّقوا دینهم و کانوا شیعا هم أصحاب البدع و أصحاب الأهواء و أصحاب الضلاله من هذه الأمه لیست لهم توبه، یا عائشه إنّ لکلّ صاحب ذنب توبه غیر أصحاب البدع و أصحاب الأهواء لیس لهم توبه، و هم منی برآء» قال ابن کثیر: هو غریب، و لا یصحّ رفعه. و أخرج عبد بن حمید عن سعید بن جبیر قال: لما نزلت مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها قال رجل من المسلمین: یا رسول اللّه! لا إله إلا اللّه حسنه؟ قال: «نعم أفضل الحسنات»، و هذا مرسل و لا ندری کیف إسناده إلی سعید. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو نعیم فی الحلیه عن ابن مسعود مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ. قال: لا إله إلا اللّه. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس مثله. و أخرج أبو الشیخ عن أبی هریره مثله أیضا. و قد قدّمنا الإشاره إلی أنها قد ثبتت الأحادیث الصحیحه بمضاعفه الحسنه إلی عشر أمثالها، فلا نطیل بذکرها، و وردت أحادیث کثیره فی الزیاده علی هذا المقدار، و فضل اللّه واسع، و عطاؤه جمّ.

______________________________

(1). التوبه: 36.

فتح القدیر، ج 2، ص: 210


[سوره الأنعام (6): الآیات 161 الی 163]

قُلْ إِنَّنِی هَدانِی رَبِّی إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ دِیناً قِیَماً مِلَّهَ إِبْراهِیمَ حَنِیفاً وَ ما کانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ (161) قُلْ إِنَّ صَلاتِی وَ نُسُکِی وَ مَحْیایَ وَ مَماتِی لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ (162) لا شَرِیکَ لَهُ وَ بِذلِکَ أُمِرْتُ وَ أَنَا أَوَّلُ الْمُسْلِمِینَ (163)

لما بیّن سبحانه أنّ الکفار تفرّقوا






فرقا و تحزبوا أحزابا أمر رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقول لهم: إِنَّنِی هَدانِی رَبِّی أی أرشدنی بما أوحاه إلیّ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ و هو مله إبراهیم علیه السلام، و دِیناً منتصب علی الحال کما قال قطرب، أو علی أنه مفعول هدانی کما قال الأخفش؛ و قیل: منتصب بفعل یدل علیه هدانی، لأن معناه عرّفنی، أی: عرفنی دینا؛ و قیل: إنه بدل من محل إلی صراط، لأن معناه هدانی صراطا مستقیما، کقوله تعالی: وَ یَهْدِیَکُمْ صِراطاً مُسْتَقِیماً و قیل: منصوب بإضمار فعل، کأنه قیل: اتبعوا دینا. قوله:

قِیَماً قرأه الکوفیون و ابن عامر بکسر القاف، و التخفیف و فتح الیاء. و قرأه الباقون بفتح القاف و کسر الیاء المشدّده، و هما لغتان: و معناه الدین المستقیم الذی لا عوج فیه، و هو صفه لدینا، وصف به مع کونه مصدرا، مبالغه، و انتصاب مِلَّهَ إِبْراهِیمَ علی أنها عطف بیان لدینا، و یجوز نصبها بتقدیر أعنی، و حَنِیفاً منتصب علی أنه حال من إبراهیم، قاله الزّجّاج. و قال علی بن سلیمان: هو منصوب بإضمار أعنی. و الحنیف: المائل إلی الحق، و قد تقدّم تحقیقه وَ ما کانَ مِنَ الْمُشْرِکِینَ فی محل نصب معطوف علی حنیفا، أو جمله معترضه مقرره لما قبلها. قوله: قُلْ إِنَّ صَلاتِی أمره اللّه سبحانه أن یقول لهم بهذه المقاله عقب أمره بأن یقول لهم بالمقاله السابقه؛ قیل: و وجه ذلک أنّ ما تضمنه القول الأوّل إشاره إلی أصول الدین، و هذا إلی فروعها. و المراد بالصلاه: جنسها فیدخل فیه جمیع أنواعها؛ و قیل: المراد بها هنا: صلاه اللیل، و قیل: صلاه العید. و النسک: جمع نسیکه، و هی الذبیحه کذا قال مجاهد





و الضحاک و سعید بن جبیر و غیرهم، أی: ذبیحتی فی الحج و العمره. و قال الحسن: دینی. و قال الزجاج: عبادتی من قولهم:

نسک فلان هو ناسک: إذا تعبد، و به قال جماعه من أهل العلم. وَ مَحْیایَ وَ مَماتِی أی: ما أعمله فی حیاتی و مماتی من أعمال الخیر، و من أعمال الخیر فی الممات الوصیه بالصدقات و أنواع القربات؛ و قیل: نفس الحیاه و نفس الموت لِلَّهِ و قرأ الحسن نسکی بسکون السین. و قرأ الباقون بضمها. و قرأ أهل المدینه محیای بسکون الیاء. و قرأ الباقون بفتحها، لئلا یجتمع ساکنان قال النحاس: لم یجزه، أی السکون أحد من النحویین إلا یونس، و إنما أجازه لأن المدّه التی فی الألف تقوم مقام الحرکه. و قرأ ابن أبی إسحاق و عیسی بن عمر و عاصم الجحدری محیی من غیر ألف و هی لغه علیا مضر، و منه قول الشاعر «1»:

سبقوا هویّ و أعنقوا لهواهم فتخرّموا و لکلّ جنب مصرع 

لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ أی خالصا له لا شریک له فیه، و الإشاره بِذلِکَ إلی ما أفاده لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ لا شَرِیکَ لَهُ من الإخلاص فی الطاعه و جعلها للّه وحده. قوله: وَ أَنَا أَوَّلُ الْمُسْلِمِینَ أی أوّل 

______________________________

(1). هو أبو ذؤیب.
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مسلمی أمته؛ و قیل: أوّل المسلمین أجمعین، لأنه و إن کان متأخرا فی الرساله فهو أولهم فی الخلق، و منه قوله تعالی: وَ إِذْ أَخَذْنا مِنَ النَّبِیِّینَ مِیثاقَهُمْ وَ مِنْکَ وَ مِنْ نُوحٍ «1» الآیه، و الأوّل أولی. قال ابن جریر الطبری:

استدل بهذه الآیه الشافعی علی مشروعیه افتتاح الصلاه بهذا الذکر، فإن اللّه أمر به نبیه و أنزله فی کتابه، ثم





ذکر حدیث علیّ أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم کان إذا قام إلی الصلاه قال: «وجهت وجهی للذی فطر السّموات و الأرض حنیفا و ما أنا من المشرکین» إلی قوله: «و أنا أول المسلمین» قلت: هذا هو فی صحیح مسلم مطوّلا. و هو أحد التوجهات الوارده، و لکنّه مقیّد بصلاه اللیل کما فی الروایات الصحیحه، و أصح التوجهات الذی کان یلازمه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و یرشد إلیه هو «اللهم باعد بینی و بین خطایای» إلی آخره، و قد أوضحنا هذا فی شرحنا للمنتقی بما لا یحتاج إلی زیاده علیه هنا.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن مقاتل فی قوله: إِنَّ صَلاتِی قال: یعنی المفروضه وَ نُسُکِی یعنی الحج. و أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ عن سعید بن جبیر وَ نُسُکِی قال: ذبیحتی. و أخرجا أیضا عن قتاده إِنَّ صَلاتِی وَ نُسُکِی قال: حجّی و ذبیحتی. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ نُسُکِی قل: ذبیحتی فی الحج و العمره. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ نُسُکِی قال: ضحیتی. و فی قوله: وَ أَنَا أَوَّلُ الْمُسْلِمِینَ قال: من هذه الأمه. و أخرج الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی عن عمران بن حصین قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «یا فاطمه! قومی فاشهدی أضحیتک فإنه یغفر لک بأوّل قطره تقطر من دمها کلّ ذنب عملته، و قولی: إنّ صلاتی إلی و أنا أوّل المسلمین، قلت: یا رسول اللّه هذا





لک و لأهل بیتک خاصّه- فأهل ذلک أنتم- أم للمسلمین عامه؟ قال: لا، بل للمسلمین عامه».


[سوره الأنعام (6): الآیات 164 الی 165]

قُلْ أَ غَیْرَ اللَّهِ أَبْغِی رَبًّا وَ هُوَ رَبُّ کُلِّ شَیْ ءٍ وَ لا تَکْسِبُ کُلُّ نَفْسٍ إِلاَّ عَلَیْها وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری ثُمَّ إِلی رَبِّکُمْ مَرْجِعُکُمْ فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ (164) وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَکُمْ خَلائِفَ الْأَرْضِ وَ رَفَعَ بَعْضَکُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجاتٍ لِیَبْلُوَکُمْ فِی ما آتاکُمْ إِنَّ رَبَّکَ سَرِیعُ الْعِقابِ وَ إِنَّهُ لَغَفُورٌ رَحِیمٌ (165)

الاستفهام فی أَ غَیْرَ اللَّهِ أَبْغِی رَبًّا للإنکار، و هو جواب علی المشرکین لما دعوه إلی عباده غیر اللّه، أی: کیف أبغی غیر اللّه ربا مستقلا و أترک عباده اللّه أو شریکا للّه فأعبدهما معا، و الحال أنه ربّ کل شی ء، و الذی تدعوننی إلی عبادته هو من جمله من هو مربوب له مخلوق مثلی لا یقدر علی نفع و لا ضرّ، و فی هذا الکلام من التقریع و التوبیخ لهم ما لا یقادر قدره، و غیر: منصوب بالفعل الذی بعده، و ربا: تمییز أو مفعول ثان علی جعل الفعل ناصبا لمفعولین قوله: وَ لا تَکْسِبُ کُلُّ نَفْسٍ إِلَّا عَلَیْها أی لا یؤاخذ مما أتت من الذنب و ارتکبت من المعصیه سواها، فکل کسبها للشر علیها لا یتعداها إلی غیرها، و هو مثل قوله تعالی:

لَها ما کَسَبَتْ وَ عَلَیْها مَا اکْتَسَبَتْ «2» و قوله: لِتُجْزی کُلُّ نَفْسٍ بِما تَسْعی قوله: وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ وِزْرَ أُخْری أصل الوزر: الثقل، و منه قوله تعالی: وَ وَضَعْنا عَنْکَ وِزْرَکَ «3» و هو هنا: الذنب 

______________________________

(1). الأحزاب: 7.

(2). البقره: 286.

(3). الشرح: 2.
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وَ هُمْ یَحْمِلُونَ أَوْزارَهُمْ عَلی ظُهُورِهِمْ قال الأخفش:






یقال: وزر یوزر، و وزر یزر وزرا، و یجوز إزرا، و فیه ردّ لما کانت علیه الجاهلیه من مؤاخذه القریب بذنب قریبه، و الواحد من القبیله بذنب الآخر و قد قیل:

إن المراد بهذه الآیه فی الآخره و کذلک التی قبلها لقوله تعالی: وَ اتَّقُوا فِتْنَهً لا تُصِیبَنَّ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْکُمْ خَاصَّهً «1»، و مثله قول زینب بنت جحش: «یا رسول اللّه! أ نهلک و فینا الصّالحون؟ قال: نعم إذا کثر الخبث». و الأولی: حمل الآیه علی ظاهرها، أعنی: العموم و ما ورد من المؤاخذه بذنب الغیر کالدیه التی تحملها العاقله و نحو ذلک، فیکون فی حکم المخصص بهذا العموم و یقرّ فی موضعه و لا یعارض هذه الآیه قوله تعالی: وَ لَیَحْمِلُنَّ أَثْقالَهُمْ وَ أَثْقالًا مَعَ أَثْقالِهِمْ «2» فإنّ المراد بالأثقال التی مع أثقالهم هی أثقال الذین یضلونهم کما فی الآیه الأخری لِیَحْمِلُوا أَوْزارَهُمْ کامِلَهً یَوْمَ الْقِیامَهِ وَ مِنْ أَوْزارِ الَّذِینَ یُضِلُّونَهُمْ بِغَیْرِ عِلْمٍ «3». ثُمَّ إِلی رَبِّکُمْ مَرْجِعُکُمْ یوم القیامه فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ فِیهِ تَخْتَلِفُونَ فی الدنیا، و عند ذلک یظهر حق المحقین و باطل المبطلین. قوله: وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَکُمْ خَلائِفَ الْأَرْضِ خلائف: جمع خلیفه، أی: جعلکم خلفاء الأمم الماضیه و القرون السالفه، قال الشّمّاخ:

تصیبهم و تخطئنی المنایاو أخلف فی ربوع عن ربوع 

أو المراد أنه یخلف بعضهم بعضا، أو أن هذا النوع الإنسانی خلفاء اللّه فی أرضه وَ رَفَعَ بَعْضَکُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجاتٍ فی الخلق، و الرزق، و القوه، و الفضل، و العلم، و درجات: منصوب بنزع الخافض، أی: إلی درجات لِیَبْلُوَکُمْ فِی ما آتاکُمْ أی لیختبرکم فیما آتاکم من تلک الأمور، أو لیبتلی بعضکم ببعض کقوله تعالی: وَ جَعَلْنا بَعْضَکُمْ لِبَعْضٍ





فِتْنَهً «4» ثمّ خوّفهم فقال: إِنَّ رَبَّکَ سَرِیعُ الْعِقابِ فإنه و إن کان فی الآخره فکل آت قریب کما قال: وَ ما أَمْرُ السَّاعَهِ إِلَّا کَلَمْحِ الْبَصَرِ أَوْ هُوَ أَقْرَبُ «5» ثم رغب من یستحق الترغیب من المسلمین فقال: وَ إِنَّهُ لَغَفُورٌ رَحِیمٌ أی: کثیر الغفران و الرحمه.

و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تَزِرُ وازِرَهٌ قال: لا یؤاخذ أحد بذنب غیره. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدیّ فی قوله: وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَکُمْ خَلائِفَ قال: أهلک القرون الأولی فاستخلفنا فیها بعدهم وَ رَفَعَ بَعْضَکُمْ فَوْقَ بَعْضٍ دَرَجاتٍ قال: فی الرّزق.

______________________________

(1). الأنفال: 25.

(2). العنکبوت: 13.

(3). النحل: 25.

(4). الفرقان: 20.

(5). النحل: 77.
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سوره الأعراف 


اشاره

هی مکیّه إلا ثمان آیات، و هی قوله: وَ سْئَلْهُمْ عَنِ الْقَرْیَهِ إلی قوله: وَ إِذْ نَتَقْنَا الْجَبَلَ فَوْقَهُمْ «1». و قد أخرج ابن الضّریس، و النحّاس فی ناسخه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل من طرق عن ابن عباس، قال: سوره الأعراف نزلت بمکه. و أخرج ابن مردویه عن عبد اللّه بن الزّبیر مثله. و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عن قتاده: قال: آیه من الأعراف مدنیه، و هی وَ سْئَلْهُمْ عَنِ الْقَرْیَهِ الَّتِی کانَتْ حاضِرَهَ الْبَحْرِ «2» إلی آخر الآیه، و سائرها مکیه. و قد ثبت أنّ النبی صلّی اللّه علیه و سلّم کان یقرأ بها فی المغرب یفرّقها فی الرّکعتین. و آیاتها مائتان و ستّ آیات.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره الأعراف (7): الآیات 1 الی 7]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

المص (1) کِتابٌ أُنْزِلَ إِلَیْکَ فَلا یَکُنْ فِی صَدْرِکَ حَرَجٌ مِنْهُ لِتُنْذِرَ بِهِ وَ ذِکْری لِلْمُؤْمِنِینَ (2) اتَّبِعُوا ما أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ وَ لا تَتَّبِعُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ قَلِیلاً ما تَذَکَّرُونَ (3) وَ کَمْ مِنْ قَرْیَهٍ أَهْلَکْناها فَجاءَها بَأْسُنا بَیاتاً أَوْ هُمْ قائِلُونَ (4)

فَما کانَ دَعْواهُمْ إِذْ جاءَهُمْ بَأْسُنا إِلاَّ أَنْ قالُوا إِنَّا کُنَّا ظالِمِینَ (5) فَلَنَسْئَلَنَّ الَّذِینَ أُرْسِلَ إِلَیْهِمْ وَ لَنَسْئَلَنَّ الْمُرْسَلِینَ (6) فَلَنَقُصَّنَّ عَلَیْهِمْ بِعِلْمٍ وَ ما کُنَّا غائِبِینَ (7)

قوله: المص قد تقدّم فی فاتحه سوره البقره ما یغنی عن الإعاده، و هو: إما مبتدأ و خبره کتاب، أی: المص حروف کِتابٌ أُنْزِلَ إِلَیْکَ أو هو: خبر مبتدأ محذوف تقدیره هذا المص أی المسمی به، و أما إذا کانت هذه الفواتح مسروده علی نمط التّعدید فلا محلّ له، و کتاب: خبر المبتدأ علی الوجه الأوّل، أو خبر مبتدأ محذوف علی الثانی، أی: هو کتاب.






قال الکسائی: أی: هذا کتاب، و أنزل إلیک صفه له فَلا یَکُنْ فِی صَدْرِکَ حَرَجٌ مِنْهُ الحرج: الضیق، أی: لا یکن فی صدرک ضیق منه من إبلاغه إلی الناس مخافه أن یکذبوک و یؤذوک فإن اللّه حافظک و ناصرک. و قیل: المراد: لا یضق صدرک حیث لم یؤمنوا به و لم یستجیبوا لک فَإِنَّما عَلَیْکَ الْبَلاغُ*، و قال مجاهد و قتاده: الحرج هنا: الشک، لأن الشاک ضیق الصدر، أی: لا تشک فی أنه منزل من عند اللّه، و علی هذا یکون النهی له صلّی اللّه علیه و سلّم من باب التعریض، و المراد أمته، أی: لا یشک أحد منهم فی ذلک، و الضمیر فی منه راجع إلی الکتاب، فعلی الوجه الأوّل یکون علی تقدیر مضاف محذوف، أی: من إبلاغه، و علی الثانی یکون التقدیر، من إنزاله، و الضمیر فی لِتُنْذِرَ بِهِ راجع إلی الکتاب أی: لتنذر الناس بالکتاب الذی أنزلناه إلیک، و هو متعلق بأنزل، أی: أنزل إلیک لإنذارک 

______________________________

(1). الأعراف: 163- 165.

(2). الأعراف: 163.
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للناس به، أو متعلق بالنهی، لأن انتفاء الشک فی کونه منزّلا من عند اللّه أو انتفاء الخوف من قومه یقوّیه علی الإنذار و یشجعه، لأن المتیقن یقدم علی بصیره و یباشر بقوّه نفس. قوله: وَ ذِکْری لِلْمُؤْمِنِینَ الذکری:

التذکیر. قال البصریون: الذکری: فی محل رفع علی إضمار مبتدأ. و قال الکسائی: هی فی محل رفع عطفا علی کتاب، و یجوز النصب علی المصدر، أی: و ذکر به ذکری، قاله البصریون. و یجوز الجر حملا علی موضع لتنذر، أی: للإنذار و الذکری، و تخصیص الذکری بالمؤمنین لأنهم الذین ینجع فیهم ذلک، و فیه إشاره إلی تخصیص الإنذار بالکافرین. قوله:





اتَّبِعُوا ما أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ یعنی: الکتاب و مثله السنه لقوله:

وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا «1» و نحوها من الآیات، و هو أمر للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم و لأمته؛ و قیل: هو أمر للأمه بعد أمره صلّی اللّه علیه و سلّم بالتبلیغ، و هو منزل إلیهم بواسطه إنزاله إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم وَ لا تَتَّبِعُوا مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ نهی للأمه عن أن یتبعوا أولیاء من دون اللّه یعبدونهم و یجعلونهم شرکاء للّه، فالضمیر علی هذا فی مِنْ دُونِهِ یرجع إلی ربّ، و یجوز أن یرجع إلی ما فی ما أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ أی: لا تتبعوا من دون کتاب اللّه أولیاء تقلدونهم فی دینکم کما کان یفعله أهل الجاهلیه من طاعه الرؤساء فیما یحللونه لهم و یحرمونه علیهم. قوله: قَلِیلًا ما تَذَکَّرُونَ انتصاب قلیلا علی أنه صفه لمصدر محذوف للفعل المتأخر، أی: تذکرا قلیلا، و ما: مزیده للتوکید أو هو منتصب علی الحال من فاعل لا تتبعوا، و ما: مصدریه، أی: لا تتبعوا من دونه أولیاء قلیلا تذکرهم، قرئ تذکرون بالتخفیف بحذف إحدی التاءین، و قرئ بالتشدید علی الإدغام، قوله: وَ کَمْ مِنْ قَرْیَهٍ أَهْلَکْناها کم: هی الخبریه المفیده للتکثیر و هی فی موضع رفع علی الابتداء و أَهْلَکْناها الخبر، و من قریه: تمییز، و یجوز أن تکون فی محل نصب بإضمار فعل بعدها لا قبلها، لأن لها صدر الکلام، و لو لا اشتغال أهلکناها بالضمیر لجاز انتصاب کم به، و القریه: موضع اجتماع الناس، أی: کم من قریه من القری الکبیره أهلکناها نفسها بإهلاک أهلها، أو أهلکنا أهلها، و المراد: أردنا إهلاکها. قوله: فَجاءَها





بَأْسُنا معطوف علی أهلکنا بتقدیر الإراده کما مرّ، لأن ترتیب مجی ء البأس علی الإهلاک لا یصح إلا بهذا التقدیر، إذ الإهلاک هو نفس مجی ء البأس. و قال الفراء: إن الفاء بمعنی الواو فلا یلزم التقدیر، و المعنی: أهلکناها و جاءها بأسنا، و الواو لمطلق الجمع لا ترتیب فیها؛ و قیل: إن الإهلاک واقع لبعض أهل القریه؛ فیکون المعنی: و کم من قریه أهلکنا بعض أهلها فجاءها بأسنا فأهلکنا الجمیع؛ و قیل المعنی: و کم من قریه حکمنا بإهلاکها فجاءها بأسنا؛ و قیل: أهلکناها بإرسال ملائکه العذاب إلیها فجاءها بأسنا، و البأس: هو العذاب. و حکی عن الفراء أنه إذا کان معنی الفعلین واحدا أو کالواحد قدمت أیهما شئت فیکون المعنی: و کم من قریه جاءها بأسنا فأهلکناها، مثل دنا فقرب، و قرب فدنا بَیاتاً أی:

لیلا، لأنه یبات فیه، یقال: بات یبیت بیتا و بیاتا، و هو مصدر واقع موقع الحال، أی: بائتین. قوله:

أَوْ هُمْ قائِلُونَ معطوف علی بیاتا، أی: بائتین أو قائلین، و جاءت الجمله الحالیه بدون واو استثقالا لاجتماع الواوین، واو العطف و واو الحال، هکذا قال الفراء. و اعترضه الزجاج فقال: هذا خطأ بل لا یحتاج إلی الواو، تقول: جاءنی زید راکبا أو هو ماش لأن فی الجمله ضمیرا قد عاد إلی الأوّل، و أو فی هذا الموضع:

______________________________

(1). الحشر: 7.
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للتفصیل لا للشک. و القیلوله: هی نوم نصف النهار. و قیل: هی مجرد الاستراحه فی ذلک الوقت لشدّه الحرّ من دون نوم، و خص الوقتین لأنهما وقت السکون و الدعه فمجی ء العذاب فیهما أشدّ و أفظع. قوله: فَما کانَ دَعْواهُمْ إِذْ جاءَهُمْ بَأْسُنا إِلَّا أَنْ قالُوا: إِنَّا کُنَّا ظالِمِینَ الدعوی:





الدعاء، أی: فما کان دعاؤهم ربهم عند نزول العذاب إلا اعترافهم بالظلم علی أنفسهم، و مثله: وَ آخِرُ دَعْواهُمْ «1» أی: آخر دعائهم؛ و قیل: الدعوی هنا بمعنی الادّعاء، و المعنی: ما کان ما یدّعونه لدینهم و ینتحلونه إلا اعترافهم ببطلانه و فساده، و اسم کان إِلَّا أَنْ قالُوا و خبرها دَعْواهُمْ و یجوز العکس؛ و المعنی: ما کان دعواهم إلا قولهم:

إنا کنا ظالمین. قوله: فَلَنَسْئَلَنَّ الَّذِینَ أُرْسِلَ إِلَیْهِمْ هذا وعید شدید، و السؤال للقوم الذین أرسل اللّه إلیهم الرسل من الأمم السالفه للتقریع و التوبیخ، و اللام لام القسم، أی: لنسألنهم عما أجابوا به رسلهم عند دعوتهم، و الفاء: لترتیب الأحوال الأخرویه علی الأحوال الدنیویه وَ لَنَسْئَلَنَّ الْمُرْسَلِینَ أی: الأنبیاء الذین بعثهم اللّه، أی: نسألهم عما أجاب به أممهم علیهم و من أطاع منهم و من عصی؛ و قیل: المعنی: فلنسألن الذین أرسل إلیهم: یعنی: الأنبیاء، و لنسألن المرسلین: یعنی الملائکه، و لا یعارض هذا قول اللّه سبحانه:

وَ لا یُسْئَلُ عَنْ ذُنُوبِهِمُ الْمُجْرِمُونَ «2» لما قدّمنا غیر مره أن الآخره مواطن، ففی موطن یسألون، و فی موطن لا یسألون، و هکذا سائر ما ورد مما ظاهره التعارض بأن أثبت تاره و نفی أخری بالنسبه إلی یوم القیامه، فإنه محمول علی تعدّد المواقف مع طول ذلک الیوم طولا عظیما فَلَنَقُصَّنَّ عَلَیْهِمْ بِعِلْمٍ أی: علی الرسل و المرسل إلیهم ما وقع بینهم عند الدعوه منهم لهم بعلم لا بجهل، أی: عالمین بما یسرون و ما یعلنون وَ ما کُنَّا غائِبِینَ عنهم فی حال من الأحوال حتی یخفی علینا شی ء مما وقع بینهم.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ





و ابن مردویه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، و ابن النجار فی تاریخه، عن ابن عباس فی قوله: المص قال: أنا اللّه أفصل. و أخرج ابن جریر عن سعید بن جبیر مثله. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس: أن هذا و نحوه من فواتح السور: قسم أقسم اللّه به، و هی من أسماء اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدی فی قوله:

المص قال: هو المصوّر. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن محمد بن کعب القرظی فی قوله:

المص قال: الألف من اللّه، و المیم من الرحمن، و الصاد من الصمد. و أخرج أبو الشیخ عن الضحاک قال: معناه أنا اللّه الصّادق. و لا یخفی علیک أن هذا کلّه قول بالظن و تفسیر بالحدس، و لا حجّه فی شی ء من ذلک، و الحق ما قدّمنا فی فاتحه سوره البقره. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فَلا یَکُنْ فِی صَدْرِکَ حَرَجٌ مِنْهُ قال: الشک، و قال لأعرابیّ: ما الحرج فیکم؟ قال: اللبس. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن مجاهد نحوه. و أخرج أبو الشیخ عن الضحاک قال: ضیق. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن مسعود: ما هلک قوم حتی یعذروا من أنفسهم، ثم قرأ فَما کانَ دَعْواهُمْ الآیه. و أخرجه ابن جریر عنه مرفوعا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی عن ابن عباس فَلَنَسْئَلَنَّ الَّذِینَ أُرْسِلَ إِلَیْهِمْ وَ لَنَسْئَلَنَّ الْمُرْسَلِینَ قال: نسأل الناس عما أجابوا المرسلین و نسأل المرسلین عما بلغوا فلنقصنّ 

______________________________

(1). یونس: 10.

(2).





القصص: 78.
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علیهم بعلم قال: یوضع الکتاب یوم القیامه فیتکلم بما کانوا یعملون. و أخرج عبد بن حمید عن فرقد فی الآیه قال: أحدهما الأنبیاء، و أحدهما الملائکه. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد فی الآیه قال: نسأل الناس عن قول لا إله إلا اللّه و نسأل جبریل.


[سوره الأعراف (7): الآیات 8 الی 18]

وَ الْوَزْنُ یَوْمَئِذٍ الْحَقُّ فَمَنْ ثَقُلَتْ مَوازِینُهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (8) وَ مَنْ خَفَّتْ مَوازِینُهُ فَأُولئِکَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ بِما کانُوا بِآیاتِنا یَظْلِمُونَ (9) وَ لَقَدْ مَکَّنَّاکُمْ فِی الْأَرْضِ وَ جَعَلْنا لَکُمْ فِیها مَعایِشَ قَلِیلاً ما تَشْکُرُونَ (10) وَ لَقَدْ خَلَقْناکُمْ ثُمَّ صَوَّرْناکُمْ ثُمَّ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إِلاَّ إِبْلِیسَ لَمْ یَکُنْ مِنَ السَّاجِدِینَ (11) قالَ ما مَنَعَکَ أَلاَّ تَسْجُدَ إِذْ أَمَرْتُکَ قالَ أَنَا خَیْرٌ مِنْهُ خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ (12)

قالَ فَاهْبِطْ مِنْها فَما یَکُونُ لَکَ أَنْ تَتَکَبَّرَ فِیها فَاخْرُجْ إِنَّکَ مِنَ الصَّاغِرِینَ (13) قالَ أَنْظِرْنِی إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ (14) قالَ إِنَّکَ مِنَ الْمُنْظَرِینَ (15) قالَ فَبِما أَغْوَیْتَنِی لَأَقْعُدَنَّ لَهُمْ صِراطَکَ الْمُسْتَقِیمَ (16) ثُمَّ لَآتِیَنَّهُمْ مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ وَ مِنْ خَلْفِهِمْ وَ عَنْ أَیْمانِهِمْ وَ عَنْ شَمائِلِهِمْ وَ لا تَجِدُ أَکْثَرَهُمْ شاکِرِینَ (17)

قالَ اخْرُجْ مِنْها مَذْؤُماً مَدْحُوراً لَمَنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنْکُمْ أَجْمَعِینَ (18)

قوله: وَ الْوَزْنُ یَوْمَئِذٍ الْحَقُ الوزن: مبتدأ و خبره الحق، أی: الوزن فی هذا الیوم العدل الذی لا جور فیه، أو الخبر: یومئذ، و الحق: وصف للمبتدأ، أی: الوزن العدل کائن فی هذا الیوم؛ و قیل:

إن الحق خبر مبتدأ محذوف.

و اختلف أهل العلم فی کیفیه هذا الوزن الکائن فی هذا الیوم، فقیل: المراد به وزن صحائف أعمال العباد بالمیزان وزنا حقیقیا، و هذا هو الصحیح،






و هو الذی قامت علیه الأدله؛ و قیل: توزن نفس الأعمال و إن کانت أعراضا فإن اللّه یقلبها یوم القیامه أجساما کما جاء فی الخبر الصحیح: «إن البقره و آل عمران یأتیان یوم القیامه کأنهما غمامتان أو غیایتان أو فرقان من طیر صوافّ». و کذلک ثبت فی الصحیح أنه یأتی القرآن فی صوره شاب شاحب اللون و نحو ذلک؛ و قیل: المیزان: الکتاب الذی فیه أعمال الخلق؛ و قیل: الوزن و المیزان: بمعنی العدل و القضاء، و ذکرهما من باب ضرب المثل، کما تقول: هذا الکلام فی وزن هذا. قال الزجاج: هذا سائغ من جهه اللسان، و الأولی أن نتبع ما جاء فی الأسانید الصحاح من ذکر المیزان. قال القشیری: و قد أحسن الزجّاج فیما قال، إذ لو حمل الصراط علی الدین الحقّ، و الجنه و النار علی ما یرد علی الأرواح دون الأجساد، و الشیاطین و الجنّ علی الأخلاق المذمومه، و الملائکه علی القوی المحموده، ثم قال:

و قد أجمعت الأمه فی الصدر الأوّل علی الأخذ بهذه الظواهر من غیر تأویل و إذا أجمعوا علی منع التأویل وجب الأخذ بالظاهر و صارت هذه الظواهر نصوصا. انتهی. و الحق هو القول الأوّل: و أما المستبعدون لحمل هذه الظواهر علی حقائقها فما یأتون فی استبعادهم بشی ء من الشرع یرجع إلیه، بل غایه ما تشبثوا به مجرد الاستبعادات العقلیه، و لیس فی ذلک حجه علی أحد، فهذا إذا لم تقبله عقولهم فقد قبلته عقول قوم هی أقوی 
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من عقولهم من الصحابه و التابعین و تابعیهم حتی جاءت البدع کاللیل المظلم و قال کلّ ما شاء، و ترکوا الشّرع خلف ظهورهم و لیتهم جاءوا بأحکام





عقلیه یتفق العقلاء علیها، و یتحد قبولهم لها، بل کلّ فریق یدّعی علی العقل ما یطابق هواه، و یوافق ما یذهب إلیه هو أو من هو تابع له، فتناقض عقولهم علی حسب ما تناقضت مذاهبهم، یعرف هذا کلّ منصف، و من أنکره فلیصفّ فهمه و عقله عن شوائب التعصب و التمذهب فإنه إن فعل ذلک أسفر الصبح لعینیه.

و قد ورد ذکر الوزن و الموازین فی مواضع من القرآن کقوله: وَ نَضَعُ الْمَوازِینَ الْقِسْطَ لِیَوْمِ الْقِیامَهِ فَلا تُظْلَمُ نَفْسٌ شَیْئاً «1»، و قوله: فَإِذا نُفِخَ فِی الصُّورِ فَلا أَنْسابَ بَیْنَهُمْ یَوْمَئِذٍ وَ لا یَتَساءَلُونَ «2»، و قوله:

فَمَنْ ثَقُلَتْ مَوازِینُهُ فَأُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ- وَ مَنْ خَفَّتْ مَوازِینُهُ فَأُولئِکَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ فِی جَهَنَّمَ خالِدُونَ «3»، و قوله: إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلِمُ مِثْقالَ ذَرَّهٍ «4»، و قوله: فَأَمَّا مَنْ ثَقُلَتْ مَوازِینُهُ- فَهُوَ فِی عِیشَهٍ راضِیَهٍ- وَ أَمَّا مَنْ خَفَّتْ مَوازِینُهُ- فَأُمُّهُ هاوِیَهٌ «5»، و الفاء فی فَمَنْ ثَقُلَتْ مَوازِینُهُ للتفصیل.

و الموازین: جمع میزان، و أصله موزان قلبت الواو یاء لکسر ما قبلها، و ثقل الموازین هذا یکون بثقل ما وضع فیها من صحائف الأعمال؛ و قیل: إن الموازین جمع موزون، أی: فمن رجحت أعماله الموزونه، و الأوّل أولی.

و ظاهر جمع الموازین المضافه إلی العامل أن لکل واحد من العاملین موازین یوزن بکل واحد منها صنف من أعماله؛ و قیل هو میزان واحد عبر عنه بلفظ الجمع کما یقال: خرج فلان إلی مکه علی البغال، و الإشاره بقوله:

فَأُولئِکَ إلی من، و الجمع باعتبار معناه، کما رجع إلیه ضمیر مَوازِینُهُ باعتبار لفظه، و هو مبتدأ، خبره هُمُ الْمُفْلِحُونَ و الکلام فی قوله: وَ مَنْ خَفَّتْ مَوازِینُهُ فَأُولئِکَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ





مثله، و الباء فی بِما کانُوا بِآیاتِنا یَظْلِمُونَ سببیه، و ما مصدریه. و معنی یَظْلِمُونَ یکذبون. قوله:

وَ لَقَدْ مَکَّنَّاکُمْ فِی الْأَرْضِ أی جعلنا لکم فیها مکانا، و هیأنا لکم فیها أسباب المعایش. و المعایش جمع معیشه، أی: ما یتعایش به من المطعوم و المشروب و ما تکون به الحیاه، یقال: عاش یعیش عیشا و معاشا و معیشا. قال الزجاج: المعیشه ما یتوصلون به إلی العیش، و المعیشه عند الأخفش و کثیر من النحویین مفعله.

و قرأ الأعرج «معائش» بالهمز، و کذا روی خارجه بن مصعب عن نافع. قال النحاس: و الهمز لحن لا یجوز، لأن الواحده معیشه و الیاء أصلیه کمدینه و مداین و صحیفه و صحایف. قوله: قَلِیلًا ما تَشْکُرُونَ الکلام فیه کالکلام فیما تقدّم قریبا من قوله تعالی: قَلِیلًا ما تَذَکَّرُونَ «6». و قوله: وَ لَقَدْ خَلَقْناکُمْ ثُمَّ صَوَّرْناکُمْ هذا ذکر نعمه أخری من نعم اللّه علی عبیده. و المعنی: خلقناکم نطفا ثم صوّرناکم بعد ذلک، و قیل المعنی: خلقنا آدم من تراب ثم صورناکم فی ظهره؛ و قیل: وَ لَقَدْ خَلَقْناکُمْ یعنی: آدم، ذکر بلفظ الجمع لأنه أبو البشر ثُمَّ صَوَّرْناکُمْ راجع إلیه، و یدلّ علیه ثُمَّ قُلْنا لِلْمَلائِکَهِ اسْجُدُوا لِآدَمَ فإنّ ترتیب هذا القول علی الخلق و التصویر یفید أن المخلوق المصوّر آدم علیه السلام. و قال الأخفش: إن ثم فی ثُمَّ صَوَّرْناکُمْ بمعنی الواو؛ و قیل: المعنی: خلقناکم من ظهر آدم ثم صوّرناکم حین أخذنا علیکم المیثاق.

قال النحاس: و هذا أحسن الأقوال؛ و قیل المعنی: و لقد خلقنا الأرواح أوّلا، ثم صوّرنا الأشباح، ثم قلنا

______________________________

(1). الأنبیاء: 47.

(2). المؤمنون: 101.

(3). المؤمنون: 102 و 103.

(4). النساء: 40.

(5). القارعه: 6- 9.

(6). الأعراف: 3.
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للملائکه اسجدوا لآدم، أی: أمرناهم بذلک فامتثلوا الأمر، و فعلوا السجود بعد الأمر إِلَّا إِبْلِیسَ قیل:

الاستثناء متصل بتغلیب الملائکه علی إبلیس لأنه کان منفردا بینهم، أو کما قیل: لأن من الملائکه جنسا یقال لهم الجنّ؛ و قیل غیر ذلک، و قد تقدّم تحقیقه فی البقره. قوله: لَمْ یَکُنْ مِنَ السَّاجِدِینَ جمله مبینه لما فهم من معنی الاستثناء و من جعل الاستثناء منقطعا قال معناه: لکن إبلیس لم یکن من الساجدین، و جمله قالَ ما مَنَعَکَ أَلَّا تَسْجُدَ مستأنفه جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل فماذا قال له اللّه؟ و لا فی أَلَّا تَسْجُدَ زائده للتوکید بدلیل قوله تعالی فی سوره ص ما مَنَعَکَ أَنْ تَسْجُدَ «1»؛ و قیل: إن منع بمعنی قال، و التقدیر: من قال لک أن لا تسجد؟ و قیل: منع بمعنی دعا، أی: ما دعاک إلی أن لا تسجد؟

و قیل: فی الکلام حذف، و التقدیر: ما منعک من الطاعه و أحوجک إلی أن لا تسجد إِذْ أَمَرْتُکَ أی:

وقت أمرتک، و قد استدل به علی أن الأمر للفور، و البحث مقرر فی علم الأصول، و الاستفهام فی ما مَنَعَکَ للتقریع و التوبیخ، و إلا فهو سبحانه عالم بذلک، و جمله قالَ أَنَا خَیْرٌ مِنْهُ مستأنفه جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: فما قال إبلیس؟ و إنما قال فی الجواب: أنا خیر منه، و لم یقل: منعنی کذا، لأن فی هذه الجمله التی جاء بها مستأنفه ما یدل علی المانع و هو اعتقاده أنه أفضل منه. و الفاضل لا یفعل مثل ذلک للمفضول مع ما تفیده هذه الجمله من إنکار أن یؤمر مثله بالسجود لمثله. ثم علل ما ادّعاه من الخیریه بقوله:

خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ





وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ اعتقادا منه أن عنصر النار أفضل من عنصر الطین. و قد أخطأ عدوّ اللّه فإن عنصر الطین أفضل من عنصر النار من جهه رزانته و سکونه و طول بقائه و هی خفیفه مضطربه سریعه النفاد، و مع هذا فهو «2» موجود فی الجنه دونها، و هی «3» عذاب دونه، و هی محتاجه إلیه لتتحیز فیه، و هو مسجد و طهور، و لو لا سبق شقاوته «4» و صدق کلمه اللّه علیه لکان له بالملائکه المطیعین لهذا الأمر أسوه و قدوه، فعنصرهم النوری أشرف من عنصره الناری، و جمله قالَ فَاهْبِطْ استئنافیه کالتی قبلها، و الفاء لترتیب الأمر بالهبوط علی مخالفته للأمر، أی: اهبط من السماء التی هی محل المطیعین من الملائکه الذین لا یعصون اللّه فیما أمرهم إلی الأرض التی هی مقرّ من یعصی و یطیع، فإن السماء لا تصلح لمن یتکبر و یعصی أمر ربه مثلک، و لهذا قال: فَما یَکُونُ لَکَ أَنْ تَتَکَبَّرَ فِیها. و من التفاسیر الباطله ما قیل: إن معنی فَاهْبِطْ مِنْها أی اخرج من صورتک الناریه التی افتخرت بها إلی صوره مظلمه مشوّهه؛ و قیل: المراد هبوطه من الجنه؛ و قیل: من زمره الملائکه، و جمله فَاخْرُجْ لتأکید الأمر بالهبوط، و جمله إِنَّکَ مِنَ الصَّاغِرِینَ تعلیل للأمر، أی: إنک من أهل الصغار و الهوان علی اللّه و علی صالحی عباده، و هکذا کل من تردّی برداء الاستکبار عوقب بلبس رداء الهوان و الصغار. و من لبس رداء التواضع ألبسه اللّه رداء الترفع،

______________________________

(1). ص: 75.

(2). أی: الطین.

(3). أی: النار.

(4). أی: إبلیس.
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و جمله قالَ أَنْظِرْنِی إِلی یَوْمِ یُبْعَثُونَ استئنافیه کما تقدّم فی الجمل السابقه،





أی: أمهلنی إلی یوم البعث، و کأنه طلب أن لا یموت، لأن یوم البعث لا موت بعده، و الضمیر فی یُبْعَثُونَ لآدم و ذریته، فأجابه اللّه بقوله: إِنَّکَ مِنَ الْمُنْظَرِینَ أی: الممهلین إلی ذلک الیوم، ثم تعاقب بما قضاه اللّه لک، و أنزله بک فی درکات النار. قیل: الحکمه فی إنظاره ابتلاء العباد لیعرف من یطیعه ممن یعصیه، و جمله قالَ فَبِما أَغْوَیْتَنِی مستأنفه کالجمل السابقه وارده جوابا لسؤال مقدّر، و الباء فی فَبِما للسببیه، و الفاء: لترتیب الجمله علی ما قبلها؛ و قیل: الباء للقسم کقوله: فَبِعِزَّتِکَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ «1» أی فبإغوائک إیای لَأَقْعُدَنَّ لَهُمْ صِراطَکَ الْمُسْتَقِیمَ و الإغواء: الإیقاع فی الغیّ؛ و قیل: الباء بمعنی اللام، و قیل: بمعنی مع. و المعنی: فمع إغوائک إیای، و قیل ما فی فَبِما أَغْوَیْتَنِی للاستفهام. و المعنی: فبأی شی ء أغویتنی؟ و الأوّل أولی. و مراده بهذا الإغواء الذی جعله سببا لما سیفعله مع العباد هو ترک السجود منه و أن ذلک کان بإغواء اللّه له، حتی اختار الضلاله علی الهدی؛ و قیل: أراد به اللعنه التی لعنه اللّه، أی: فبما لعنتنی فأهلکتنی لأقعدن لهم، و منه: فَسَوْفَ یَلْقَوْنَ غَیًّا «2» أی: هلاکا. و قال ابن الأعرابی: یقال غوی الرجل یغوی غیا: إذا فسد علیه أمره أو فسد هو فی نفسه، و منه وَ عَصی آدَمُ رَبَّهُ فَغَوی «3» أی: فسد عیشه فی الجنه لَأَقْعُدَنَّ لَهُمْ أی لأجهدنّ فی إغوائهم حتی یفسدوا بسببی کما فسدت بسبب ترکی السجود لأبیهم. و الصراط المستقیم: هو الطریق الموصل إلی الجنه. و انتصابه علی الظرفیه، أی: فی صراطک المستقیم کما حکی سیبویه: ضرب زید الظهر و البطن، و اللام فی لَأَقْعُدَنَ





لام القسم، و الباء فَبِما أَغْوَیْتَنِی متعلقه بفعل القسم المحذوف، أی: فبما أغویتنی أقسم لأقعدنّ. قوله: ثُمَّ لَآتِیَنَّهُمْ مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ وَ مِنْ خَلْفِهِمْ وَ عَنْ أَیْمانِهِمْ وَ عَنْ شَمائِلِهِمْ ذکر الجهات الأربع لأنها هی التی یأتی منها العدو عدوّه، و لهذا ترک ذکر جهه الفوق و التحت، و عدی الفعل إلی الجهتین الأولیین بمن، و إلی الأخریین بعن، لأنّ الغالب فیمن یأتی من قدام و خلف أن یکون متوجها إلی ما یأتیه بکلیه بدنه، و الغالب فیمن یأتی من جهه الیمین و الشمال أن یکون منحرفا، فناسب فی الأولیین التعدیه بحرف الابتداء، و فی الأخریین التعدیه بحرف المجاوره، و هو تمثیل لوسوسته و تسویله بمن یأتی حقیقه؛ و قیل المراد مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ من دنیاهم وَ مِنْ خَلْفِهِمْ من آخرتهم وَ عَنْ أَیْمانِهِمْ من جهه حسناتهم وَ عَنْ شَمائِلِهِمْ من جهه سیئاتهم، و استحسنه النحاس. قوله: وَ لا تَجِدُ أَکْثَرَهُمْ شاکِرِینَ أی: و عند أن أفعل ذلک لا تجد أکثرهم شاکرین لتأثیر وسوستی فیهم و إغوائی لهم، و هذا قاله علی الظنّ و منه قوله تعالی: وَ لَقَدْ صَدَّقَ عَلَیْهِمْ إِبْلِیسُ ظَنَّهُ «4»، و قیل: إنه سمع ذلک من الملائکه فقاله، و عبر بالشکر عن الطاعه، أو هو علی حقیقته و أنهم لم یشکروا اللّه بسبب الإغواء، و جمله قالَ اخْرُجْ مِنْها استئناف کالجمل التی قبلها، أی: من السماء أو الجنه أو من بین الملائکه کما تقدّم مَذْؤُماً أی مذموما من ذأمه إذا ذمه یقال ذأمته و ذممته بمعنی. و قرأ الأعمش «مذموما». و قرأ الزهری مَذْؤُماً بغیر همزه؛ و قیل: المذءوم: المنفی، و المدحور: المطرود. قوله:

لَمَنْ تَبِعَکَ مِنْهُمْ قرأ الجمهور بفتح اللام علی





أنها لام القسم، و جوابه لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنْکُمْ أَجْمَعِینَ 

______________________________

(1). ص: 82.

(2). مریم: 59.

(3). طه: 121.

(4). سبأ: 20.
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و قیل اللام فی لَمَنْ تَبِعَکَ للتوکید، و فی لَأَمْلَأَنَ لام القسم. و الأوّل أولی، و جواب القسم سدّ مسدّ جواب الشرط، لأن من شرطیه، و فی هذا الجواب من التهدید ما لا یقادر قدره. و قرأ عاصم فی روایه عنه لَمَنْ تَبِعَکَ بکسر اللام، و أنکره بعض النحویین. قال النحاس: و تقدیره و اللّه أعلم: من أجل من اتبعک، کما یقال: أکرمت فلانا لک؛ و قیل: هو عله لأخرج، و ضمیر مِنْکُمْ له و لمن اتبعه، و غلب ضمیر الخطاب علی ضمیر الغیبه، و الأصل منک و منهم.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ الْوَزْنُ یَوْمَئِذٍ الْحَقُ قال: العدل فَمَنْ ثَقُلَتْ مَوازِینُهُ قال: حسناته وَ مَنْ خَفَّتْ مَوازِینُهُ قال: حسناته. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدی: توزن الأعمال. و قد ورد فی کیفیه المیزان و الوزن و الموزون أحادیث کثیره. و أخرج أحمد و الترمذی و ابن ماجه و ابن حبان، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی عن عبد اللّه بن عمرو قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «یصاح برجل من أمتی علی رؤوس الخلائق یوم القیامه، فینشر له تسعه و تسعون سجلا، کلّ سجل منها مدّ البصر، فیقول: أ تنکر من هذا شیئا؟ أظلمک کتبتی الحافظون؟ فیقول:

لا، یا ربّ! فیقول: أ فلک عذر أو حسنه؟ فیهاب الرجل فیقول: لا، یا ربّ، فیقول: بلی، إنّ لک عندنا حسنه و إنه لا ظلم علیک الیوم،





فیخرج له بطاقه فیها: أشهد أن لا إله إلا اللّه و أشهد أن محمدا عبده و رسوله، فیقول: یا ربّ! ما هذه البطاقه مع هذه السّجلات؟ فیقال: إنک لا تظلم، فتوضع السّجلات فی کفه و البطاقه فی کفّه؛ فطاشت السّجلات و ثقلت البطاقه» و قد صححه أیضا الترمذی، و إسناد أحمد حسن. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الشعب عن ابن عباس فی قوله: وَ لَقَدْ خَلَقْناکُمْ ثُمَّ صَوَّرْناکُمْ قال: خلقوا فی أصلاب الرجال و صوّروا فی أرحام النساء. و أخرج الفریابی عنه أنه قال: خلقوا فی ظهر آدم ثم صوّروا فی الأرحام. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: أما خلقناکم: فآدم، و أما ثم صوّرناکم: فذریته.

و أخرج أبو الشیخ عن عکرمه فی الآیه قال: خلق إبلیس من نار العزّه. و قد ثبت فی الصحیح من حدیث عائشه قالت: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «خلقت الملائکه من نور، و خلق إبلیس من نار، و خلق آدم مما وصفه لکم». و أخرج ابن جریر عن الحسن قال: أوّل من قاس إبلیس فی قوله: خَلَقْتَنِی مِنْ نارٍ وَ خَلَقْتَهُ مِنْ طِینٍ و إسناده صحیح إلی الحسن. و أخرج أبو نعیم فی الحلیه و الدیلمی عن جعفر بن محمد عن أبیه عن جدّه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «أوّل من قاس أمر الدّین برأیه إبلیس، قال اللّه له: اسجد لآدم، فقال: أنا خیر منه خلقتنی من نار و خلقته من طین» قال جعفر: فمن





قاس أمر الدین برأیه قرنه اللّه یوم القیامه بإبلیس؛ لأنه اتبعه بالقیاس. و ینبغی أن ینظر فی إسناد هذا الحدیث فما أظنه یصح رفعه و هو لا یشبه کلام النبوّه.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: فَبِما أَغْوَیْتَنِی أضللتنی. و أخرج عبد ابن حمید عنه فی قوله: لَأَقْعُدَنَّ لَهُمْ صِراطَکَ الْمُسْتَقِیمَ قال: طریق مکه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن مسعود مثله. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس 
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ثُمَّ لَآتِیَنَّهُمْ مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ قال: أشککهم فی آخرتهم وَ مِنْ خَلْفِهِمْ قال: أرغّبهم فی دنیاهم وَ عَنْ أَیْمانِهِمْ أشبه علیهم أمر دینهم وَ عَنْ شَمائِلِهِمْ قال: أسنّ لهم المعاصی و أحقّ علیهم الباطل وَ لا تَجِدُ أَکْثَرَهُمْ شاکِرِینَ قال: موحّدین. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه ثُمَّ لَآتِیَنَّهُمْ مِنْ بَیْنِ أَیْدِیهِمْ یقول: من حیث یبصرون وَ مِنْ خَلْفِهِمْ من حیث لا یبصرون وَ عَنْ أَیْمانِهِمْ من حیث یبصرون وَ عَنْ شَمائِلِهِمْ من حیث لا یبصرون. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عنه أیضا فی الآیه قال: لم یستطع أن یقول من فوقهم. و فی لفظ: علم أنّ الرّحمه تنزل من فوقهم. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله:

مَذْؤُماً قال: ملوما مَدْحُوراً قال: مقیتا. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد مَذْؤُماً قال: منفیا مَدْحُوراً قال: مطرودا.


[سوره الأعراف (7): الآیات 19 الی 25]

وَ یا آدَمُ اسْکُنْ أَنْتَ وَ زَوْجُکَ الْجَنَّهَ فَکُلا مِنْ حَیْثُ






شِئْتُما وَ لا تَقْرَبا هذِهِ الشَّجَرَهَ فَتَکُونا مِنَ الظَّالِمِینَ (19) فَوَسْوَسَ لَهُمَا الشَّیْطانُ لِیُبْدِیَ لَهُما ما وُورِیَ عَنْهُما مِنْ سَوْآتِهِما وَ قالَ ما نَهاکُما رَبُّکُما عَنْ هذِهِ الشَّجَرَهِ إِلاَّ أَنْ تَکُونا مَلَکَیْنِ أَوْ تَکُونا مِنَ الْخالِدِینَ (20) وَ قاسَمَهُما إِنِّی لَکُما لَمِنَ النَّاصِحِینَ (21) فَدَلاَّهُما بِغُرُورٍ فَلَمَّا ذاقَا الشَّجَرَهَ بَدَتْ لَهُما سَوْآتُهُما وَ طَفِقا یَخْصِفانِ عَلَیْهِما مِنْ وَرَقِ الْجَنَّهِ وَ ناداهُما رَبُّهُما أَ لَمْ أَنْهَکُما عَنْ تِلْکُمَا الشَّجَرَهِ وَ أَقُلْ لَکُما إِنَّ الشَّیْطانَ لَکُما عَدُوٌّ مُبِینٌ (22) قالا رَبَّنا ظَلَمْنا أَنْفُسَنا وَ إِنْ لَمْ تَغْفِرْ لَنا وَ تَرْحَمْنا لَنَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ (23)

قالَ اهْبِطُوا بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ وَ لَکُمْ فِی الْأَرْضِ مُسْتَقَرٌّ وَ مَتاعٌ إِلی حِینٍ (24) قالَ فِیها تَحْیَوْنَ وَ فِیها تَمُوتُونَ وَ مِنْها تُخْرَجُونَ (25)

قوله: وَ یا آدَمُ هو علی تقدیر القول، أی: و قلنا یا آدم. قال له هذا القول بعد إخراج إبلیس من الجنه، أو من السماء، أو من بین الملائکه کما تقدّم. و قد تقدّم معنی الإسکان، و معنی لا تَقْرَبا هذِهِ الشَّجَرَهَ فی البقره. و معنی مِنْ حَیْثُ شِئْتُما من أیّ نوع من أنواع الجنه شئتما أکله، و مثله ما تقدّم من قوله تعالی: وَ کُلا مِنْها رَغَداً حَیْثُ شِئْتُما «1» و حذف النون من فَتَکُونا لکونه معطوفا علی المجزوم أو منصوبا علی أنه جواب النهی. قوله: فَوَسْوَسَ لَهُمَا الشَّیْطانُ الوسوسه: الصوت الخفی، و الوسوسه: حدیث النفس، یقال: وسوست إلیه نفسه وسوسه و وسواسا بکسر الواو، و الوسوسه بالفتح:

الاسم، مثل الزلزله و الزلزال، و یقال لهمس الصائد و الکلاب و أصوات الحلی: وسواس. قال الأعشی:

تسمع للحلیّ وسواسا إذا انصرفت «2» .....

و الوسواس: اسم الشیطان. و معنی وسوس له: وسوس إلیه،





أو فعل الوسوسه لأجله. قوله: لِیُبْدِیَ 

______________________________

(1). البقره: 35.

(2). و عجزه: کما استعان بریح عشرق زجل.

«عشرق»: شجر له حب صغار إذا جفّ صوّت بمرّ الریح.

فتح القدیر، ج 2، ص: 222

لَهُمَا أی: لیظهر لهما، و اللام للعاقبه کما فی قوله: لِیَکُونَ لَهُمْ عَدُوًّا وَ حَزَناً؛ و قیل: هی لام کی، أی: فعل ذلک لیتعقبه الإیذاء، أو لکی یقع الإیذاء. قوله: ما وُورِیَ أی: ما ستر و غطی عَنْهُما مِنْ سَوْآتِهِما سمّی الفرج سوءه؛ لأن ظهوره یسوء صاحبه، أراد الشیطان أن یسوءهما بظهور ما کان مستورا عنهما من عوراتهما، فإنهما کانا لا یریان عوره أنفسهما و لا یراها أحدهما من الآخر، و إنما لم تقلب الواو فی وُورِیَ همزه، لأن الثانیه مده؛ قیل: إنما بدت عورتهما لهما لا لغیرهما، و کان علیهما نور یمنع من رؤیتها وَ قالَ أی: الشیطان لهما ما نَهاکُما رَبُّکُما عَنْ أکل هذه الشجره إِلَّا أَنْ تَکُونا مَلَکَیْنِ أن فی موضع نصب، و فی الکلام مضاف محذوف تقدیره: إلا کراهه أن تکونا ملکین، هکذا قال البصریون. و قال الکوفیون: التقدیر لئلا تکونا ملکین أَوْ تَکُونا مِنَ الْخالِدِینَ فی الجنه أو من الذین لا یموتون. قال النحاس: فضل اللّه الملائکه علی جمیع الخلق فی غیر موضع فی القرآن، فمنها هذا، و منها وَ لا أَقُولُ إِنِّی مَلَکٌ و منها وَ لَا الْمَلائِکَهُ الْمُقَرَّبُونَ قال ابن فورک: لا حجّه فی هذه الآیه، لأنّه یحتمل أن یرید: ملکین فی أن لا یکون لهما شهوه فی الطعام.

و قد اختلف الناس فی هذه المسأله اختلافا کثیرا و أطالوا الکلام فی غیر طائل، و لیست هذه المسأله مما کلفنا اللّه بعلمه، فالکلام فیها لا یعنینا. و قرأ ابن





عباس و یحیی بن أبی کثیر و الضحاک «ملکین» بکسر اللام، و أنکر أبو عمرو بن العلاء هذه القراءه و قال: لم یکن قبل آدم ملک فیصیرا ملکین. و قد احتج من قرأ بالکسر بقوله تعالی: هَلْ أَدُلُّکَ عَلی شَجَرَهِ الْخُلْدِ وَ مُلْکٍ لا یَبْلی قال أبو عبید: هذه حجّه بیّنه لقراءه الکسر، و لکنّ الناس علی ترکها، فلهذا ترکناها. قال النحّاس: هی قراءه شاذه، و أنکر علی أبی عبید هذا الکلام و جعله من الخطأ الفاحش. قال: و هل یجوز أن یتوهم علی آدم علیه السلام أن یصل إلی أکثر من ملک الجنه و هی غایه الطالبین، و إنما معنی وَ مُلْکٍ لا یَبْلی المقام فی ملک الجنه و الخلود فیه. قوله: وَ قاسَمَهُما إِنِّی لَکُما لَمِنَ النَّاصِحِینَ أی: حلف لهما فقال: أقسم إقساما أی: حلف، و منه قول الشاعر:

و قاسمها باللّه جهدا لأنتماألذّ من السّلوی إذا ما نشورها «1» 

و صیغه المفاعله و إن کانت فی الأصل تدلّ علی المشارکه فقد جاءت کثیرا لغیر ذلک. و قد قدّمنا تحقیق هذا فی المائده، و المراد بها هنا المبالغه فی صدور الإقسام لهما من إبلیس؛ و قیل إنهما أقسما له بالقبول کما أقسم لهما علی المناصحه. قوله: فَدَلَّاهُما بِغُرُورٍ التدلیه و الإدلاء: إرسال الشی ء من أعلی إلی أسفل، یقال:

أدلی دلوه: أرسلها، و المعنی: أنه أهبطهما بذلک من الرتبه العلیه إلی الأکل من الشجره؛ و قیل معناه: أوقعهما فی الهلاک؛ و قیل: خدعهما، و أنشد نفطویه:

إنّ الکریم إذا تشاء خدعته و تری اللّئیم مجرّبا لا یخدع 

______________________________

(1). «السلوی»: العسل. و «شار العسل»: اجتناه و أخذه من موضعه.
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و قیل معنی: فَدَلَّاهُما دللهما من





الداله، و هی الجرأه: أی جرأهما علی المعصیه فخرجا من الجنه.

قوله: فَلَمَّا ذاقَا الشَّجَرَهَ بَدَتْ لَهُما سَوْآتُهُما أی: لما طعماها ظهرت لهما عوراتهما بسبب زوال ما کان ساترا لها و هو تقلص النور الذی کان علیها. و قد تقدّم فی البقره. قوله: وَ طَفِقا یَخْصِفانِ عَلَیْهِما مِنْ وَرَقِ الْجَنَّهِ طفق یفعل کذا: بمعنی شرع یفعل کذا. و حکی الأخفش: طفق یطفق مثل ضرب یضرب، أی: شرعا أو جعلا یخصفان علیهما. قرأ الحسن «یخصفان» بکسر الخاء و تشدید الصاد، و الأصل: یختصفان فأدغم و کسرت الخاء لالتقاء الساکنین. و قرأ ابن بریده و یعقوب بفتح الخاء. و قرأ الزهری «یخصفان» من أخصف. و قرأ الجمهور «یخصفان» من خصف. و المعنی: أنهما أخذا یقطعان الورق و یلزقانه بعورتهما لیستراها، من خصف النعل: إذا جعله طبقه فوق طبقه وَ ناداهُما رَبُّهُما قائلا لهما:

أَ لَمْ أَنْهَکُما عَنْ تِلْکُمَا الشَّجَرَهِ التی نهیتکما عن أکلها، و هذا عتاب من اللّه لهما و توبیخ حیث لم یحذرا ما حذرهما منه وَ أَقُلْ لَکُما معطوف علی أَنْهَکُما إِنَّ الشَّیْطانَ لَکُما عَدُوٌّ مُبِینٌ أی مظهر للعداوه. قوله: قالا رَبَّنا ظَلَمْنا أَنْفُسَنا جمله استئنافیه مبنیه علی تقدیر سؤال کأنه قیل: فماذا قالا؟ و هذا منهما اعتراف بالذنب، و أنهما ظلما أنفسهما مما وقع منهما من المخالفه، ثم قالا: وَ إِنْ لَمْ تَغْفِرْ لَنا وَ تَرْحَمْنا لَنَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ و جمله قالَ اهْبِطُوا استئناف کالتی قبلها، و الخطاب لآدم و حواء و ذریتهما، أو لهما و لإبلیس، و جمله بَعْضُکُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ فی محل نصب علی الحال وَ لَکُمْ فِی الْأَرْضِ مُسْتَقَرٌّ أی موضع استقرار وَ لکم مَتاعٌ تتمتعون به فی الدنیا و تنتفعون به





من المطعم و المشرب و نحوهما إِلی حِینٍ أی: إلی وقت، و هو وقت موتکم، و جمله قالَ فِیها تَحْیَوْنَ وَ فِیها تَمُوتُونَ وَ مِنْها تُخْرَجُونَ استئنافیه کالتی قبلها، أی: فی الأرض تحیون، و فیها یأتیکم الموت، و منها تخرجون إلی دار الآخره. و مثله قوله تعالی: مِنْها خَلَقْناکُمْ وَ فِیها نُعِیدُکُمْ وَ مِنْها نُخْرِجُکُمْ تارَهً أُخْری «1» و اعلم أنه قد سبق شرح هذه القصه مستوفی فی البقره فارجع إلیه.

و قد أخرج الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن عساکر عن وهب ابن منبه فی قوله: لِیُبْدِیَ لَهُما ما وُورِیَ عَنْهُما مِنْ سَوْآتِهِما قال: کان علی کلّ واحد منهما نور لا یبصر کل واحد منهما سوءه صاحبه، فلما أصابا الخطیئه نزع عنهما. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: أتاهما إبلیس فقال: ما نهاکما ربکما عن هذه الشجره إلا أن تکونا ملکین مثله، یعنی مثل اللّه عزّ و جلّ، فلم یصدّقاه حتی دخل فی جوف الحیه فکلمهما. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس فی الآیه إِلَّا أَنْ تَکُونا مَلَکَیْنِ فإن أخطأکما أن تکونا ملکین لم یخطئکما أن تکونا خالدین فلا تموتان فیها أبدا وَ قاسَمَهُما قال: حلف لهما إِنِّی لَکُما لَمِنَ النَّاصِحِینَ و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن محمد بن کعب فی قوله: فَدَلَّاهُما بِغُرُورٍ قال: مناهما بغرور. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی شیبه عن عکرمه قال: لباس کل دابه منها، و لباس الإنسان الظفر، فأدرکت آدم التوبه عند ظفره. و أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و





ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه و البیهقی و ابن عساکر عن ابن 

______________________________

(1). طه: 55.
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عباس قال: کان لباس آدم و حواء کالظفر، فلما أکلا من الشجره لم یبق علیهما إلا مثل الظفر وَ طَفِقا یَخْصِفانِ عَلَیْهِما مِنْ وَرَقِ الْجَنَّهِ قال: ینزعان ورق التین فیجعلانه علی سوآتهما. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: لما أسکن اللّه آدم الجنه کساه سربالا من الظفر، فلما أصاب الخطیئه سلبه السّربال فبقی فی أطراف أصابعه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه نحوه من طریق أخری.

و أخرج ابن أبی حاتم عن أنس بن مالک قال: کان لباس آدم فی الجنه الیاقوت، فلما عصی قلص فصار الظفر.

و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله:

وَ طَفِقا یَخْصِفانِ قال: یرقعان کهیئه الثوب. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدیّ وَ ناداهُما رَبُّهُما أَ لَمْ أَنْهَکُما عَنْ تِلْکُمَا الشَّجَرَهِ قال آدم: ربّ إنه حلف لی بک، و لم أکن أعلم أن أحدا من خلقک یحلف بک إلا صادقا. و أخرج عبد بن حمید عن الحسن قالا رَبَّنا ظَلَمْنا أَنْفُسَنا الآیه قال: هی الکلمات التی تلقی آدم من ربه. و أخرج عبد بن حمید عن الضّحّاک مثله.


[سوره الأعراف (7): الآیات 26 الی 27]

یا بَنِی آدَمَ قَدْ أَنْزَلْنا عَلَیْکُمْ لِباساً یُوارِی سَوْآتِکُمْ وَ رِیشاً وَ لِباسُ التَّقْوی ذلِکَ خَیْرٌ ذلِکَ مِنْ آیاتِ اللَّهِ لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ (26) یا بَنِی آدَمَ لا یَفْتِنَنَّکُمُ الشَّیْطانُ کَما أَخْرَجَ أَبَوَیْکُمْ مِنَ الْجَنَّهِ یَنْزِعُ عَنْهُما






لِباسَهُما لِیُرِیَهُما سَوْآتِهِما إِنَّهُ یَراکُمْ هُوَ وَ قَبِیلُهُ مِنْ حَیْثُ لا تَرَوْنَهُمْ إِنَّا جَعَلْنَا الشَّیاطِینَ أَوْلِیاءَ لِلَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ (27)

عبّر سبحانه بالإنزال عن الخلق: أی خلقنا لکم لباسا یواری سوآتکم التی أظهرها إبلیس من أبویکم، و السّوءه: العوره کما سلف، و الکلام فی قدرها و ما یجب ستره منها مبین فی کتب الفروع. قوله: وَ رِیشاً قرأ الحسن و عاصم من روایه المفضل الضبی و أبو عمرو من روایه الحسن بن علیّ الجعفی «و ریاشا» و قرأ الباقون «و ریشا» و الریاش جمع ریش: و هو اللباس. قال الفراء: ریش و ریاش کما یقال لبس و لباس، و ریش الطائر ما ستره اللّه به. و قیل المراد بالریش هنا: الخصب و رفاهیه العیش. قال القرطبی: و الذی علیه أکثر أهل اللغه أن الریش ما ستر من لباس أو معیشه. و حکی أبو حاتم عن أبی عبیده: و هبت له دابه و ریشها، أی: و ما علیها من اللباس. و قیل المراد بالریش هنا: لباس الزینه لذکره بعد قوله: قَدْ أَنْزَلْنا عَلَیْکُمْ لِباساً و عطفه علیه. قوله: وَ لِباسُ التَّقْوی قرأ أهل المدینه و ابن عامر و الکسائی بنصب لباس. و قرأ الباقون بالرفع؛ فالنصب: علی أنه معطوف علی لباس الأوّل، و الرفع: علی أنه مبتدأ، و جمله ذلِکَ خَیْرٌ خبره، و المراد بلباس التقوی: لباس الورع و اتقاء معاصی اللّه، و هو الورع نفسه و الخشیه من اللّه، فذلک خیر لباس و أجمل زینه؛ و قیل: لباس التقوی: الحیاء؛ و قیل: العمل الصالح، و قیل: هو لباس الصوف و الخشن من الثیاب لما فیه من التواضع للّه؛ و قیل: هو الدرع و المغفر الذی یلبسه





من یجاهد فی سبیل اللّه، و الأوّل أولی.

و هو یصدق علی کل ما فیه تقوی للّه فیندرج تحته جمیع ما ذکر من الأقوال، و مثل هذه الاستعاره کثیره الوقوع فی کلام العرب، و منه:

إذا المرء لم یلبس ثیابا من التّقی تقلّب عریانا و إن کان کاسیا 
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و مثله:

تغطّ بأثواب السّخاء فإنّنی أری کلّ عیب و السّخاء غطاؤه 

و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی لباس التقوی: أی هو خیر لباس، و قرأ الأعمش و لباس التّقوی خیر و الإشاره بقوله: ذلِکَ مِنْ آیاتِ اللَّهِ إلی الإنزال المدلول علیه بأنزلنا: أی ذلک الإنزال من آیات اللّه الداله علی أن له خالقا، ثم کرّر اللّه سبحانه النداء لبنی آدم تحذیرا لهم من الشیطان، فقال: یا بَنِی آدَمَ لا یَفْتِنَنَّکُمُ الشَّیْطانُ أی لا یوقعنکم فی الفتنه، فالنهی و إن کان للشیطان فهو فی الحقیقه لبنی آدم بأن لا یفتتنوا بفتنته و یتأثروا لذلک، و الکاف فی کَما أَخْرَجَ نعت مصدر محذوف، أی: لا یفتننکم فتنه مثل إخراج أبویکم من الجنه، و جمله یَنْزِعُ عَنْهُما لِباسَهُما فی محل نصب علی الحال، و قد تقدّم تفسیره، و اللام فی لِیُرِیَهُما سَوْآتِهِما لام کی، أی: لکی یریهما، و قد تقدّم تفسیره أیضا، قوله: إِنَّهُ یَراکُمْ هُوَ وَ قَبِیلُهُ مِنْ حَیْثُ لا تَرَوْنَهُمْ هذه الجمله تعلیل لما قبلها مع ما تتضمنه من المبالغه فی تحذیرهم منه، لأن من کان بهذه المثابه- یری بنی آدم من حیث لا یرونه- کان عظیم الکید، و کان حقیقا بأن یحترس منه أبلغ احتراس وَ قَبِیلُهُ أعوانه من الشیاطین و جنوده.

و قد استدلّ جماعه من أهل العلم بهذه الآیه علی أن رؤیه الشیاطین غیر ممکنه، و لیس





فی الآیه ما یدل علی ذلک، و غایه ما فیها أنه یرانا من حیث لا نراه، و لیس فیها أنا لا نراه أبدا، فإن انتفاء الرؤیه منا له فی وقت رؤیته لنا لا یستلزم انتفاءها مطلقا، ثم أخبر اللّه سبحانه بأنه جعل الشیاطین أولیاء للذین لا یؤمنون من عباده و هم الکفار.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: یا بَنِی آدَمَ قَدْ أَنْزَلْنا عَلَیْکُمْ لِباساً یُوارِی سَوْآتِکُمْ قال: کان ناس من العرب یطوفون بالبیت عراه، و فی قوله:

وَ رِیشاً قال: المال. و أخرج ابن جریر عن عروه بن الزبیر فی قوله: لِباساً یُوارِی سَوْآتِکُمْ قال:

الثیاب وَ رِیشاً قال: المال وَ لِباسُ التَّقْوی قال: خشیه اللّه. و أخرج ابن أبی حاتم عن زید بن علیّ فی قوله: لِباساً یُوارِی سَوْآتِکُمْ قال: لباس العامه وَ رِیشاً قال: لباس الزینه وَ لِباسُ التَّقْوی قال: الإسلام. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ من طرق عن ابن عباس فی قوله: وَ رِیشاً قال: المال و اللباس و العیش و النعیم، و فی قوله: وَ لِباسُ التَّقْوی قال: الإیمان و العمل الصالح ذلِکَ خَیْرٌ قال: الإیمان و العمل خیر من الریش و اللباس. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: و ریاشا یقول: المال. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: یَنْزِعُ عَنْهُما لِباسَهُما قال: التقوی، و فی قوله:

إِنَّهُ یَراکُمْ هُوَ وَ قَبِیلُهُ قال:





الجنّ و الشّیاطین.
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[سوره الأعراف (7): الآیات 28 الی 30]

وَ إِذا فَعَلُوا فاحِشَهً قالُوا وَجَدْنا عَلَیْها آباءَنا وَ اللَّهُ أَمَرَنا بِها قُلْ إِنَّ اللَّهَ لا یَأْمُرُ بِالْفَحْشاءِ أَ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ (28) قُلْ أَمَرَ رَبِّی بِالْقِسْطِ وَ أَقِیمُوا وُجُوهَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ وَ ادْعُوهُ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ کَما بَدَأَکُمْ تَعُودُونَ (29) فَرِیقاً هَدی وَ فَرِیقاً حَقَّ عَلَیْهِمُ الضَّلالَهُ إِنَّهُمُ اتَّخَذُوا الشَّیاطِینَ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ مُهْتَدُونَ (30)

الفاحشه: ما تبالغ فی فحشه و قبحه من الذنوب. قال أکثر المفسرین: هی طواف المشرکین بالبیت عراه.

و قیل: هی الشّرک، و الظاهر أنها تصدق علی ما هو أعم من الأمرین جمیعا، و المعنی: أنهم إذا فعلوا ذنبا قبیحا متبالغا فی القبح اعتذروا عن ذلک بعذرین: الأوّل: أنهم فعلوا ذلک اقتداء بآبائهم لما وجدوهم مستمرین علی فعل تلک الفاحشه؛ و الثانی: أنهم مأمورون بذلک من جهه اللّه سبحانه. و کلا العذرین فی غایه البطلان و الفساد، لأنّ وجود آبائهم علی القبح لا یسوّغ لهم فعله، و الأمر من اللّه سبحانه لهم لم یکن بالفحشاء، بل أمرهم باتباع الأنبیاء و العمل بالکتب المنزله و نهاهم عن مخالفتهما، و مما نهاهم عنه: فعل الفواحش، و لهذا ردّ سبحانه علیهم بأن أمر نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقول لهم: إِنَّ اللَّهَ لا یَأْمُرُ بِالْفَحْشاءِ فکیف تدّعون ذلک علیه سبحانه، ثم أنکر علیهم ما أضافوه إلیه، فقال: أَ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ و هو من تمام ما أمر النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بأن یقول لهم، و فیه من التّقریع و التّوبیخ أمر عظیم، فإن القول بالجهل إذا کان قبیحا فی کل شی ء فکیف إذا






کان فی التقوّل علی اللّه؟ و إن فی هذه الآیه الشریفه لأعظم زاجر و أبلغ واعظ للمقلده الذین یتبعون آباءهم فی المذاهب المخالفه للحق، فإن ذلک من الاقتداء بأهل الکفر لا بأهل الحق، فإنهم القائلون إِنَّا وَجَدْنا آباءَنا عَلی أُمَّهٍ وَ إِنَّا عَلی آثارِهِمْ مُقْتَدُونَ «1» و القائلون وَجَدْنا عَلَیْها آباءَنا وَ اللَّهُ أَمَرَنا بِها و المقلد لو لا اغتراره بکونه وجد أباه علی ذلک المذهب، مع اعتقاده بأنه الذی أمر اللّه به، و أنه الحق، لم یبق علیه، و هذه الخصله هی التی بقی بها الیهودیّ علی الیهودیه و النّصرانی علی النصرانیه و المبتدع علی بدعته، فما أبقاهم علی هذه الضلالات إلا کونهم وجدوا آباءهم فی الیهودیه و النصرانیه أو البدعیه و أحسنوا الظنّ بهم بأن ما هم علیه هو الحق الذی أمر اللّه به و لم ینظروا لأنفسهم، و لا طلبوا الحق کما یجب و بحثوا عن دین اللّه کما ینبغی، و هذا هو التقلید البحت و القصور الخالص، فیا من نشأ علی مذهب من هذه المذاهب الإسلامیه أنا لک النذیر المبالغ فی التّحذیر من أن تقول هذه المقاله و تستمر علی الضلاله، فقد اختلط الشرّ بالخیر و الصحیح بالسقیم و فاسد الرأی بصحیح الروایه. و لم یبعث اللّه إلی هذه الأمه إلا نبیا واحدا أمرهم باتباعه و نهی عن مخالفته فقال: وَ ما آتاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا «2» و لو کان محض رأی أئمه المذاهب و أتباعهم حجّه علی العباد، لکان لهذه الأمه رسل کثیرون متعدّدون بعدد أهل الرأی المکلّفین للناس بما لم یکلّفهم اللّه به. و إن من أعجب الغفله و أعظم الذهول عن الحق اختیار المقلده





لآراء الرجال مع وجود کتاب اللّه، و وجود سنّه رسوله، و وجود من یأخذونهما عنه، و وجود آله الفهم لدیهم و ملکه العقل عندهم. قوله: قُلْ أَمَرَ رَبِّی بِالْقِسْطِ القسط: العدل و فیه أن اللّه سبحانه یأمر بالعدل لا کما زعموه من أن اللّه أمرهم بالفحشاء؛ و قیل: القسط

______________________________

(1). الزخرف: 23.

(2). الحشر: 7.
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هنا هو لا إله إلا اللّه، و فی الکلام حذف، أی: قل أمر ربی بالقسط فأطیعوه. قوله: وَ أَقِیمُوا وُجُوهَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ معطوف علی المحذوف المقدّر: أی توجهوا إلیه فی صلاتکم إلی القبله فی أی مسجد کنتم، أو فی کل وقت سجود، أو فی کل مکان سجود، علی أن المراد بالسجود الصلاه وَ ادْعُوهُ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ أی ادعوه أو اعبدوه حال کونکم مخلصین الدعاء، أو العباده له؛ و قیل: وحدوه و لا تشرکوا به.

قوله: کَما بَدَأَکُمْ تَعُودُونَ الکاف: نعت مصدر محذوف. و قال الزجاج: هو متعلق بما قبله. و المعنی:

کما أنشأکم فی ابتداء الخلق یعیدکم، فیکون المقصود الاحتجاج علی منکری البعث، فیجازی المحسن بإحسانه، و المسی ء بإساءته؛ و قیل: کما أخرجکم من بطون أمهاتکم تعودون إلیه کذلک لیس معکم شی ء، فیکون مثل قوله تعالی: وَ لَقَدْ جِئْتُمُونا فُرادی کَما خَلَقْناکُمْ أَوَّلَ مَرَّهٍ و قیل: کما بدأکم من تراب تعودون إلی التراب فَرِیقاً هَدی منتصب بفعل یفسره ما بعده؛ و قیل: منتصب علی الحال من المضمر فی تعودون، أی:

تعودون فریقین: سعداء و أشقیاء و یقویه قراءه أبیّ «فریقین فریقا هدی»، و الفریق الذی هداه اللّه هم المؤمنون باللّه المتبعون لأنبیائه، و الفریق الذی حقت علیه الضلاله: هم الکفار. قوله: إِنَّهُمُ اتَّخَذُوا الشَّیاطِینَ أَوْلِیاءَ مِنْ دُونِ اللَّهِ تعلیل لقوله:





وَ فَرِیقاً حَقَّ عَلَیْهِمُ الضَّلالَهُ أی: ذلک بسبب أنهم أطاعوا الشیاطین فی معصیه اللّه، و مع هذا فإنهم یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ مُهْتَدُونَ و لم یعترفوا علی أنفسهم بالضّلاله، و هذا أشدّ فی تمرّدهم و عنادهم.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: وَ الَّذِینَ إِذا فَعَلُوا فاحِشَهً قال: کانوا یطوفون بالبیت عراه، فنهوا عن ذلک. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدی مثله.

و أخرج ابن أبی حاتم عن محمد بن کعب نحوه. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده فی الآیه قال: و اللّه ما أکرم اللّه عبدا قط علی معصیته و لا رضیها له و لا أمر بها، و لکن رضی لکم بطاعته و نهاکم عن معصیته. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: أَمَرَ رَبِّی بِالْقِسْطِ قال: بالعدل وَ أَقِیمُوا وُجُوهَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ قال: إلی الکعبه حیث صلّیتم فی کنیسه أو غیرها کَما بَدَأَکُمْ تَعُودُونَ قال: شقّی و سعید. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: کَما بَدَأَکُمْ تَعُودُونَ الآیه قال: إن اللّه بدأ خلق بنی آدم مؤمنا و کافرا کما قال: هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ فَمِنْکُمْ کافِرٌ وَ مِنْکُمْ مُؤْمِنٌ «1» ثم یعیدهم یوم القیامه کما بدأ خلقهم مؤمنا و کافرا. و أخرج ابن جریر، عن جابر فی الآیه قال: یبعثون علی ما کانوا علیه: المؤمن علی إیمانه و المنافق علی نفاقه. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر عنه أنه ذکر القدریه





فقال: قاتلهم اللّه ألیس قد قال اللّه تعالی: کَما بَدَأَکُمْ تَعُودُونَ- فَرِیقاً هَدی وَ فَرِیقاً حَقَّ عَلَیْهِمُ الضَّلالَهُ. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا فی الآیه: یقول: کما خلقناکم أوّل مرّه کذلک تعودون.

______________________________
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یا بَنِی آدَمَ خُذُوا زِینَتَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ وَ کُلُوا وَ اشْرَبُوا وَ لا تُسْرِفُوا إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُسْرِفِینَ (31) قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِینَهَ اللَّهِ الَّتِی أَخْرَجَ لِعِبادِهِ وَ الطَّیِّباتِ مِنَ الرِّزْقِ قُلْ هِیَ لِلَّذِینَ آمَنُوا فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا خالِصَهً یَوْمَ الْقِیامَهِ کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (32) قُلْ إِنَّما حَرَّمَ رَبِّیَ الْفَواحِشَ ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ وَ الْإِثْمَ وَ الْبَغْیَ بِغَیْرِ الْحَقِّ وَ أَنْ تُشْرِکُوا بِاللَّهِ ما لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ سُلْطاناً وَ أَنْ تَقُولُوا عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ (33)

هذا خطاب لجمیع بنی آدم و إن کان واردا علی سبب خاص، فالاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب، و الزینه: ما یتزین به الناس من الملبوس، أمروا بالتّزین عند الحضور إلی المساجد للصلاه و الطواف. و قد استدلّ بالآیه علی وجوب ستر العوره فی الصلاه، و إلیه ذهب جمهور أهل العلم، بل سترها واجب فی کل حال من الأحوال و إن کان الرجل خالیا کما دلت علیه الأحادیث الصحیحه. و الکلام علی العوره و ما یجب ستره منها مفصل فی کتب الفروع. قوله: وَ کُلُوا وَ اشْرَبُوا وَ لا تُسْرِفُوا أمر اللّه سبحانه عباده بالأکل و الشرب، و نهاهم عن الإسراف فلا زهد فی ترک مطعم و لا مشرب، و تارکه بالمرّه قاتل لنفسه و هو من أهل النار، کما صح فی الأحادیث الصحیحه، و المقلل منه علی وجه یضعف به بدنه و






یعجز عن القیام بما یجب علیه القیام به من طاعه أو سعی علی نفسه، و علی من یعول، مخالفا لما أمر اللّه به و أرشد إلیه، و المسرف فی إنفاقه علی وجه لا یفعله إلا أهل السفه و التبذیر، مخالف لما شرعه اللّه لعباده واقع فی النهی القرآنی؛ و هکذا من حرّم حلالا أو حلل حراما، فإنه یدخل فی المسرفین و یخرج عن المقتصدین. و من الإسراف الأکل لا لحاجه، و فی وقت شبع. قوله: قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِینَهَ اللَّهِ الَّتِی أَخْرَجَ لِعِبادِهِ الزینه: ما یتزین به الإنسان من ملبوس أو غیره من الأشیاء المباحه کالمعادن التی لم یرد نهی عن التزین بها و الجواهر و نحوها؛ و قیل: الملبوس خاصه، و لا وجه له، بل هو من جمله ما تشمله الآیه، فلا حرج علی من لبس الثیاب الجیده الغالیه القیمه إذا لم یکن مما حرّمه اللّه، و لا حرج علی من تزیّن بشی ء من الأشیاء التی لها مدخل فی الزینه و لم یمنع منها مانع شرعی، و من زعم أن ذلک یخالف الزهد فقد غلط غلطا بینا. و قد قدّمنا فی هذا ما یکفی، و هکذا الطیبات من المطاعم و المشارب و نحوهما مما یأکله الناس فإنه لا زهد فی ترک الطیب منها، و لهذا جاءت الآیه هذه معنونه بالاستفهام المتضمن للإنکار علی من حرّم ذلک علی نفسه أو حرّمه علی غیره. و ما أحسن ما قال ابن جریر الطبری:

و لقد أخطأ من آثر لباس الشعر و الصوف علی لباس القطن و الکتان مع وجود السبیل إلیه من حله، و من أکل البقول و العدس و اختاره علی خبز البرّ، و من ترک أکل





اللحم خوفا من عارض الشهوه، و قد قدّمنا نقل مثل هذا عنه مطوّلا. و الطیبات: المستلذات من الطعام؛ و قیل: هو اسم عام لما طاب کسبا و مطعما. قوله:

قُلْ هِیَ لِلَّذِینَ آمَنُوا فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا أی: أنها لهم بالأصاله و إن شارکهم الکفار فیها ما داموا فی الحیاه خالِصَهً یَوْمَ الْقِیامَهِ أی: مختصه بهم یوم القیامه لا یشارکهم فیها الکفار. و قرأ نافع «خالصه» بالرفع، و هی قراءه ابن عباس علی أنها خبر بعد خبر. و قرأ الباقون بالنصب علی الحال. قال أبو علی الفارسی: و لا یجوز الوقف علی الدنیا، لأن ما بعدها متعلق بقوله: لِلَّذِینَ آمَنُوا حال منه بتقدیر: قل: هی ثابته
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للذین آمنوا فی الحیاه الدنیا فی حال خلوصها لهم یوم القیامه. قوله: کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ أی: مثل هذا التفصیل نفصل الآیات المشتمله علی التحلیل و التحریم. قوله: قُلْ إِنَّما حَرَّمَ رَبِّیَ الْفَواحِشَ جمع فاحشه. و قد تقدّم تفسیرها ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما بَطَنَ أی ما أعلن منها و ما أسرّ، و قیل: هی خاصه بفواحش الزنا و لا وجه لذلک، و الإثم یتناول کلّ معصیه یتسبب عنها الإثم؛ و قیل هو الخمر خاصه، و منه قول الشاعر:

شربت الإثم حتّی ضلّ عقلی کذلک الإثم تذهب بالعقول 

و مثله قول الآخر:

نشرب الإثم بالصّواع جهارا «1» .................

و قد أنکر جماعه من أهل العلم علی من جعل الإثم خاصا بالخمر. قال النحاس: فأما أن یکون الإثم الخمر فلا یعرف ذلک، و حقیقه أنه جمیع المعاصی، کما قال الشاعر:

إنّی وجدت الأمر أرشده تقوی الإله و شرّه الإثم 

قال الفراء: الإثم ما دون الحق و الاستطاله علی الناس. انتهی. و لیس فی إطلاق





الإثم علی الخمر ما یدل علی اختصاصه به، فهو أحد المعاصی التی یصدق علیها. قال فی الصحاح: و قد یسمّی الخمر إثما، و أنشد:

شربت الإثم .. البیت و کذا أنشده الهروی قبله فی غریبه. قوله: وَ الْبَغْیَ بِغَیْرِ الْحَقِ أی: الظلم المجاوز للحد، و أفرده بالذکر بعد دخوله فیما قبله لکونه ذنبا عظیما کقوله: وَ یَنْهی عَنِ الْفَحْشاءِ وَ الْمُنْکَرِ وَ الْبَغْیِ «2» وَ أَنْ تُشْرِکُوا بِاللَّهِ ما لَمْ یُنَزِّلْ بِهِ سُلْطاناً أی: و أن تجعلوا اللّه شریکا لم ینزل علیکم به حجّه. و المراد التهکّم بالمشرکین، لأنّ اللّه لا ینزل برهانا بأن یکون غیره شریکا له وَ أَنْ تَقُولُوا عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ بحقیقته و أن اللّه قاله، و هذا مثل ما کانوا ینسبون إلی اللّه سبحانه من التحلیلات و التحریمات التی لم یأذن بها.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و مسلم و النسائی و غیرهم عن ابن عباس: أنّ النساء کنّ یطفن عراه؛ إلا أن تجعل المرأه علی فرجها خرقه و تقول:

الیوم یبدو بعضه أو کلّه و ما بدا منه فلا أحلّه 

فنزلت خُذُوا زِینَتَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه فی الآیه قال: کان الرجال یطوفون بالبیت عراه فأمرهم اللّه بالزینه. و الزینه: اللباس و ما یواری السّوءه و ما سوی ذلک من جید البزّ و المتاع. و أخرج ابن عدی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی هریره قال: قال رسول 

______________________________

(1). و عجزه: و تری المسک بیننا مستعارا.

(2). النحل: 90.
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اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «خذوا زینه الصلاه، قالوا: و ما زینه الصلاه؟ قال: البسوا نعالکم





فصلّوا فیها». و أخرج العقیلی و أبو الشیخ و ابن مردویه و ابن عساکر عن أنس عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قول اللّه خُذُوا زِینَتَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ قال: «صلّوا فی نعالکم». و الأحادیث فی مشروعیه الصلاه فی النعل کثیره جدّا، و أما کون ذلک هو تفسیر الآیه کما روی فی هذین الحدیثین فلا أدری کیف إسنادهما. و قد ورد النهی عن أن یصلی الرجل فی الثوب الواحد لیس علی عاتقه منه شی ء، و هو فی الصحیحین و غیرهما من حدیث أبی هریره. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی الشعب عن ابن عباس قال: أحلّ اللّه الأکل و الشرب ما لم یکن سرفا أو مخیله. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُسْرِفِینَ* قال: فی الطعام و الشراب. و أخرج عبد بن حمید و النسائی و ابن ماجه و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، من طریق عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدّه عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «کلوا و اشربوا و تصدّقوا و البسوا فی غیر مخیله و لا سرف، فإنّ اللّه سبحانه یحبّ أن یری أثر نعمته علی عبده». و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس قال: کانت قریش تطوف بالبیت و هم عراه یصفرون و یصفقون، فأنزل اللّه قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِینَهَ اللَّهِ فأمروا بالثیاب أن یلبسوها قُلْ هِیَ لِلَّذِینَ آمَنُوا فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا خالِصَهً یَوْمَ الْقِیامَهِ قال: ینتفعون بها فی الدّنیا لا یتبعهم





فیها مأثم یوم القیامه. و أخرج عبد ابن حمید و أبو الشیخ عن الضحاک قُلْ هِیَ لِلَّذِینَ آمَنُوا فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا قال: المشرکون یشارکون المؤمنین فی زهره الدّنیا و هی خالصه یوم القیامه للمؤمنین دون المشرکین. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس وَ الطَّیِّباتِ مِنَ الرِّزْقِ قال: الودک و اللحم و السمن. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه قال: کان أهل الجاهلیه یحرمون أشیاء أحلها اللّه من الثیاب و غیرها، و هو قول اللّه قُلْ أَ رَأَیْتُمْ ما أَنْزَلَ اللَّهُ لَکُمْ مِنْ رِزْقٍ فَجَعَلْتُمْ مِنْهُ حَراماً وَ حَلالًا «1» و هو هذا، فأنزل اللّه قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِینَهَ اللَّهِ الَّتِی أَخْرَجَ لِعِبادِهِ وَ الطَّیِّباتِ مِنَ الرِّزْقِ قُلْ هِیَ لِلَّذِینَ آمَنُوا فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا یعنی: شارک المسلمون الکفار فی الطیبات فی الحیاه الدنیا فأکلوا من طیبات طعامها و لبسوا من جیاد ثیابها و نکحوا من صالحی نسائها، ثم یخلص اللّه الطیبات فی الآخره للذین آمنوا و لیس للمشرکین فیها شی ء. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس قال: ما ظهر منها: العریه، و ما بطن: الزنا، و کانوا یطوفون بالبیت عراه. و أخرج ابن جریر عن مجاهد فی الآیه قال: ما ظهر منها:

طواف الجاهلیه عراه، و ما بطن: الزنا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله:

وَ الْإِثْمَ قال: المعصیه وَ الْبَغْیَ قال: أن یبغی علی الناس بغیر حقّ.


[سوره الأعراف (7): الآیات 34 الی 39]

وَ لِکُلِّ أُمَّهٍ أَجَلٌ فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ لا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَهً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ (34) یا بَنِی آدَمَ إِمَّا یَأْتِیَنَّکُمْ رُسُلٌ مِنْکُمْ یَقُصُّونَ عَلَیْکُمْ آیاتِی فَمَنِ اتَّقی وَ أَصْلَحَ فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (35)






وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ اسْتَکْبَرُوا عَنْها أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (36) فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ کَذَّبَ بِآیاتِهِ أُولئِکَ یَنالُهُمْ نَصِیبُهُمْ مِنَ الْکِتابِ حَتَّی إِذا جاءَتْهُمْ رُسُلُنا یَتَوَفَّوْنَهُمْ قالُوا أَیْنَ ما کُنْتُمْ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ قالُوا ضَلُّوا عَنَّا وَ شَهِدُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ أَنَّهُمْ کانُوا کافِرِینَ (37) قالَ ادْخُلُوا فِی أُمَمٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِکُمْ مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ فِی النَّارِ کُلَّما دَخَلَتْ أُمَّهٌ لَعَنَتْ أُخْتَها حَتَّی إِذَا ادَّارَکُوا فِیها جَمِیعاً قالَتْ أُخْراهُمْ لِأُولاهُمْ رَبَّنا هؤُلاءِ أَضَلُّونا فَآتِهِمْ عَذاباً ضِعْفاً مِنَ النَّارِ قالَ لِکُلٍّ ضِعْفٌ وَ لکِنْ لا تَعْلَمُونَ (38)

وَ قالَتْ أُولاهُمْ لِأُخْراهُمْ فَما کانَ لَکُمْ عَلَیْنا مِنْ فَضْلٍ فَذُوقُوا الْعَذابَ بِما کُنْتُمْ تَکْسِبُونَ (39)

______________________________

(1). یونس: 59.
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قوله: وَ لِکُلِّ أُمَّهٍ أَجَلٌ أی: وقت معین محدود ینزل فیه عذابهم من اللّه أو یمیتهم فیه، و یجوز أن تحمل الآیه علی ما هو أعم من الأمرین جمیعا، و الضمیر فی أَجَلُهُمْ لکلّ أمه، أی: إذا جاء أجل کل أمه من الأمم کان ما قدّره علیهم واقعا فی ذلک الأجل لا یستأخرون عنه ساعه و لا یستقدمون عنه ساعه.

قال أبو السعود ما معناه: إن قوله: وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ عطف علی یَسْتَأْخِرُونَ لکن لا لبیان انتفاء التقدّم مع إمکانه فی نفسه کالتأخر بل للمبالغه فی انتفاء التأخر بنظمه فی سلک المستحیل عقلا؛ و قیل: المراد بالمجی ء: الدنوّ بحیث یمکن التقدّم فی الجمله کمجی ء الیوم الذی ضرب لهلاکهم ساعه منه و لیس بذاک. و قرأ ابن سیرین «آجالهم» بالجمع، و خصّ الساعه بالذکر لأنها أقل أسماء الأوقات. و قد استدل بالآیه الجمهور علی أن کل میت یموت بأجله و إن





کان موته بالقتل أو التردی أو نحو ذلک، و البحث فی ذلک طویل جدّا، و مثل هذه الآیه قوله تعالی: ما تَسْبِقُ مِنْ أُمَّهٍ أَجَلَها وَ ما یَسْتَأْخِرُونَ* «1». قوله: یا بَنِی آدَمَ إِمَّا یَأْتِیَنَّکُمْ الآیه، إن: هی الشرطیه و ما: زائده للتوکید، و لهذا لزمت الفعل النون المؤکده، و القصص قد تقدّم معناه؛ و المعنی: إن أتاکم رسل کائنون منکم یخبرونکم بأحکامی و یبینونها لکم فَمَنِ اتَّقی وَ أَصْلَحَ أی: اتقی معاصی اللّه و أصلح حال نفسه باتباع الرسل، و إجابتهم فَلا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ و هذه الجمله الشرطیه هی الجواب للشرط الأوّل؛ و قیل: جوابه ما دلّ علیه الکلام، أی: إما یأتینکم رسل منکم یقصون علیکم آیاتی فأطیعوهم. و الأوّل أولی، و به قال الزجاج وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا التی یقصها علیهم رسلنا وَ اسْتَکْبَرُوا عن إجابتها و العمل بما فیها أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ لا یخرجون منها بسبب کفرهم بتکذیب الآیات و الرسل فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ کَذَّبَ بِآیاتِهِ أی: لا أحد أظلم منه. و قد تقدّم تحقیقه، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی المکذبین المستکبرین یَنالُهُمْ نَصِیبُهُمْ مِنَ الْکِتابِ أی: مما کتب اللّه لهم من خیر و شرّ؛ و قیل: ینالهم من العذاب بقدر کفرهم؛ و قیل: الکتاب هنا القرآن لأن عذاب الکفار مذکور فیها؛ و قیل: هو اللوح المحفوظ. قوله: حَتَّی إِذا جاءَتْهُمْ رُسُلُنا أی: إلی غایه هی هذه، و جمله یَتَوَفَّوْنَهُمْ فی محل نصب علی الحال. و المراد بالرسل هنا: ملک الموت و أعوانه؛ و قیل: حتی هنا: هی التی للابتداء، و لکن لا یخفی أن کونها لابتداء الکلام بعدها لا





ینافی کونها غایه لما قبلها، و الاستفهام فی قوله: أَیْنَ ما کُنْتُمْ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ للتقریع و التوبیخ، أی: أین الآلهه التی کنتم تدعونها من دون اللّه و تعبدونها، و جمله قالُوا ضَلُّوا عَنَّا استئنافیه بتقدیر سؤال وقعت هی جوابا عنه، أی: ذهبوا عنا و غابوا فلا ندری أین هم؟

______________________________
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وَ شَهِدُوا عَلی أَنْفُسِهِمْ أَنَّهُمْ کانُوا کافِرِینَ أی أقرّوا بالکفر علی أنفسهم. قوله: قالَ ادْخُلُوا فِی أُمَمٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِکُمْ القائل: هو اللّه عزّ و جلّ، و فِی بمعنی مع، أی: مع أمم؛ و قیل: هی علی بابها، و المعنی: ادخلوا فی جملتهم؛ و قیل: هو قول مالک خازن النار، و المراد بالأمم التی قد خلت من قبلهم من الجن و الإنس: هم الکفار من الطائفتین من الأمم الماضیه کُلَّما دَخَلَتْ أُمَّهٌ من الأمم الماضیه لَعَنَتْ أُخْتَها أی الأمه الأخری التی سبقتها إلی النار، و جعلت أختا لها باعتبار الدین، أو الضلاله، أو الکون فی النار حَتَّی إِذَا ادَّارَکُوا فِیها أی: تدارکوا، و التدارک: التلاحق و التتابع و الاجتماع فی النار. و قرأ الأعمش «تدارکوا» علی الأصل من دون إدغام. و قرأ ابن مسعود «حتی إذا أدرکوا» أی: أدرک بعضهم بعضا. و روی عن أبی عمرو أنه قرأ بقطع ألف الوصل، فکأنه سکت علی إذا للتذکر، فلما طال سکوته قطع ألف الوصل کالمبتدئ بها، و هو مثل قول الشاعر:

یا نفس صبرا کلّ حیّ لاق و کلّ اثنین إلی افتراق 

قالَتْ أُخْراهُمْ لِأُولاهُمْ أی: أخراهم دخولا لأولاهم دخولا، و قیل: أخراهم: أی: سفلتهم و أتباعهم لِأُولاهُمْ لرؤسائهم و کبارهم، و هذا أولی کما یدل علیه رَبَّنا هؤُلاءِ أَضَلُّونا فإن





المضلین هم الرؤساء. و یجوز أن یراد أنهم أضلوهم لأنهم تبعوهم و اقتدوا بدینهم من بعدهم، فیصح الوجه الأوّل، لأن أخراهم تبعت دین أولاهم، قوله: فَآتِهِمْ عَذاباً ضِعْفاً مِنَ النَّارِ الضعف: الزائد علی مثله مره أو مرات، و مثله قوله تعالی: رَبَّنا آتِهِمْ ضِعْفَیْنِ مِنَ الْعَذابِ وَ الْعَنْهُمْ لَعْناً کَبِیراً «1» و قیل الضعف هنا الأفاعی و الحیات، و جمله قالَ لِکُلٍّ ضِعْفٌ استئنافیه جوابا لسؤال مقدّر؛ و المعنی لکل طائفه منکم ضعف من العذاب، أی: الطائفه الأولی، و الطائفه الأخری وَ لکِنْ لا تَعْلَمُونَ بما لکل نوع من العذاب وَ قالَتْ أُولاهُمْ لِأُخْراهُمْ أی: قال السابقون للاحقین، أو المتبوعون للتابعین فَما کانَ لَکُمْ عَلَیْنا مِنْ فَضْلٍ بل نحن سواء فی الکفر باللّه و استحقاق عذابه فَذُوقُوا عذاب النار کما ذقناه بِما کُنْتُمْ تَکْسِبُونَ من معاصی اللّه و الکفر به.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه و الخطیب و ابن النجار عن أبی الدرداء قال:

تذاکرنا زیاده العمر عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقلنا: من وصل رحمه أنسئ فی أجله فقال: إنه لیس بزائد فی عمره، قال اللّه تعالی: فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ لا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَهً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ و لکن الرجل یکون له الذریه الصالحه، فیدعون اللّه من بعده فیبلغه ذلک، فذلک الذی ینسأ فی أجله. و فی لفظ: فیلحقه دعاؤهم فی قبره، فذلک زیاده العمر. و هذا الحدیث ینبغی أن یکشف عن إسناده ففیه نکاره، و قد جاءت الأحادیث الصحیحه فی الصحیحین و غیرهما بخلافه. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن أبی عروبه قال: کان الحسن یقول: ما أحمق هؤلاء القوم یقولون: اللهم





أطل عمره، و اللّه یقول: فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ لا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَهً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر من طریق 
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الزهری عن ابن المسیب قال: لما طعن عمر قال کعب: لو دعا اللّه لأخر فی أجله، فقیل له: ألیس قد قال اللّه: فَإِذا جاءَ أَجَلُهُمْ لا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَهً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ فقال کعب: و قد قال اللّه: وَ ما یُعَمَّرُ مِنْ مُعَمَّرٍ وَ لا یُنْقَصُ مِنْ عُمُرِهِ إِلَّا فِی کِتابٍ «1». و أخرج الفریابی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: أُولئِکَ یَنالُهُمْ نَصِیبُهُمْ مِنَ الْکِتابِ قال: ما قدّر لهم من خیر و شرّ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: من الأعمال من عمل خیرا جزی به و من عمل شرّا جزی به. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عنه أیضا قال: نصیبهم من الشّقاوه و السّعاده. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی الآیه قال: ما سبق من الکتاب. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن محمد بن کعب فی الآیه قال: رزقه و أجله و عمله. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبی صالح فی الآیه قال: من العذاب. و أخرج عبد بن حمید عن الحسن مثله. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدیّ فی





قوله: قَدْ خَلَتْ قال: قد مضت کُلَّما دَخَلَتْ أُمَّهٌ لَعَنَتْ أُخْتَها قال: کلما دخلت أهل مله لعنوا أصحابهم علی ذلک، یلعن المشرکون المشرکین، و الیهود الیهود، و النصاری النصاری، و الصابئون الصابئین، و المجوس المجوس، تلعن الآخره الأولی حَتَّی إِذَا ادَّارَکُوا فِیها جَمِیعاً قالَتْ أُخْراهُمْ الذین کانوا فی آخر الزمان لِأُولاهُمْ الذین شرعوا لهم ذلک الدین رَبَّنا هؤُلاءِ أَضَلُّونا فَآتِهِمْ عَذاباً ضِعْفاً مِنَ النَّارِ قالَ لِکُلٍّ ضِعْفٌ الأولی و الآخره وَ قالَتْ أُولاهُمْ لِأُخْراهُمْ فَما کانَ لَکُمْ عَلَیْنا مِنْ فَضْلٍ و قد ضللتم کما ضللنا.

و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: عَذاباً ضِعْفاً قال: مضاعفا قالَ لِکُلٍّ ضِعْفٌ قال: مضاعف، و فی قوله: فَما کانَ لَکُمْ عَلَیْنا مِنْ فَضْلٍ قال: تخفیف من العذاب.


[سوره الأعراف (7): الآیات 40 الی 43]

إِنَّ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ اسْتَکْبَرُوا عَنْها لا تُفَتَّحُ لَهُمْ أَبْوابُ السَّماءِ وَ لا یَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ حَتَّی یَلِجَ الْجَمَلُ فِی سَمِّ الْخِیاطِ وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُجْرِمِینَ (40) لَهُمْ مِنْ جَهَنَّمَ مِهادٌ وَ مِنْ فَوْقِهِمْ غَواشٍ وَ کَذلِکَ نَجْزِی الظَّالِمِینَ (41) وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ لا نُکَلِّفُ نَفْساً إِلاَّ وُسْعَها أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَنَّهِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (42) وَ نَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍّ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهارُ وَ قالُوا الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی هَدانا لِهذا وَ ما کُنَّا لِنَهْتَدِیَ لَوْ لا أَنْ هَدانَا اللَّهُ لَقَدْ جاءَتْ رُسُلُ رَبِّنا بِالْحَقِّ وَ نُودُوا أَنْ تِلْکُمُ الْجَنَّهُ أُورِثْتُمُوها بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (43)

قوله لا تُفَتَّحُ لَهُمْ أَبْوابُ السَّماءِ قرأ ابن عباس و حمزه و الکسائی بفتح التحتیه لکون تأنیث الجمع غیر حقیقی فجاز تذکیره. و قرأ الباقون بالفوقیه علی التأنیث.






و قرأ أبو عمرو و حمزه و الکسائی تفتح بالتخفیف. و قرأ الباقون بالتشدید، و المعنی: أنها لا تفتح أبواب السماء لأرواحهم إذا ماتوا، و قد دلّ علی هذا المعنی و أنه المراد من الآیه ما جاء فی الأحادیث الصحیحه: أن الملائکه إذا انتهوا بروح الکافر إلی السماء
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الدنیا یستفتحون فلا تفتح لهم أبواب السماء؛ و قیل: لا تفتح أبواب السماء لأدعیتهم إذا دعوا، قاله مجاهد و النخعی؛ و قیل لأعمالهم، أی: لا تقبل، بل تردّ علیهم فیضرب بها فی وجوههم؛ و قیل المعنی: أنها لا تفتح لهم أبواب الجنه یدخلونها، لأن الجنه فی السماء، فیکون علی هذا القول العطف لجمله وَ لا یَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ من عطف التفسیر، و لا مانع من حمل الآیه علی ما یعم الأرواح و الدعاء و الأعمال، و لا ینافیه ورود ما ورد من أنها لا تفتح أبواب السماء لواحد من هذه، فإن ذلک لا یدل علی فتحها لغیره مما یدخل تحت عموم الآیه. قوله وَ لا یَدْخُلُونَ الْجَنَّهَ حَتَّی یَلِجَ الْجَمَلُ فِی سَمِّ الْخِیاطِ أی أن هؤلاء الکفار المکذبین المستکبرین لا یدخلون الجنه بحال من الأحوال، و لهذا علقه بالمستحیل، فقال حَتَّی یَلِجَ الْجَمَلُ فِی سَمِّ الْخِیاطِ و هو لا یلج أبدا، و خص الجمل بالذکر لکونه یضرب به المثل فی کبر الذات، و خص سمّ الخیاط، و هو ثقب الإبره بالذکر لکونه غایه فی الضیق، و الجمل الذکر من الإبل و الجمع جمال و أجمال و جمالات، و إنما یسمی جملا إذا أربع. و قرأ ابن عباس الْجَمَلُ بضم الجیم و فتح المیم مشدّده، و هو حبل السفینه الذی یقال له القلس و





هو حبال مجموعه قاله ثعلب؛ و قیل الحبل الغلیظ من القنب، و قیل الحبل الذی یصعد به فی النخل. و قرأ سعید بن جبیر الْجَمَلُ بضم الجیم و تخفیف المیم: و هو القلس أیضا. و قرأ أبو السمال الْجَمَلُ بضم الجیم و سکون المیم. و قرئ أیضا بضمهما. و قرأ عبد اللّه بن مسعود «حتی یلج الجمل الأصغر فی سم الخیاط» و قرئ فِی سَمِ بالحرکات الثلاث، و السم: کل ثقب لطیف، و منه ثقب الإبره، و الخیاط ما یخاط به، یقال خیاط و مخیط وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُجْرِمِینَ أی مثل ذلک الجزاء الفظیع نجزی المجرمین، أی: جنس من أجرم و قد تقدّم تحقیقه. و المهاد: الفراش، و الغواش: جمع غاشیه، أی:

نیران تغشاهم من فوقهم کالأغطیه وَ کَذلِکَ نَجْزِی الظَّالِمِینَ أی: مثل ذلک الجزاء العظیم نجزی من اتصف بصفه الظلم. قوله لا نُکَلِّفُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها أی: لا نکلف العباد إلا بما یدخل تحت وسعهم و یقدرون علیه، و لا نکلفهم ما لا یدخل تحت وسعهم، و هذه الجمله معترضه بین المبتدأ و الخبر، و مثله لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلَّا ما آتاها «1» و قرأ الأعمش تکلف بالفوقیه و رفع نفس، و الإشاره بقوله أُولئِکَ إلی الموصول، و خبره أَصْحابُ الْجَنَّهِ و الجمله خبر الموصول، و جمله و هُمْ فِیها خالِدُونَ فی محل نصب علی الحال. قوله وَ نَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍ هذا من جمله ما ینعم اللّه به علی أهل الجنه، أن ینزع اللّه ما فی قلوبهم من الغلّ علی بعضهم بعضا حتی تصفو قلوبهم و یودّ بعضهم بعضا، فإن الغلّ لو بقی فی صدورهم کما کان فی الدنیا لکان فی





ذلک تنغیص لنعیم الجنه، لأن المتشاحنین لا یطیب لأحدهم عیش مع وجود الآخر، و الغلّ: الحقد الکامن فی الصدور؛ و قیل: نزع الغلّ فی الجنه أن لا یحسد بعضهم بعضا فی تفاضل المنازل وَ قالُوا الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی هَدانا لِهذا أی: لهذا الجزاء العظیم، و هو الخلود فی الجنه و نزع الغلّ من صدورهم، و الهدایه لهذا هی الهدایه لسببه من الإیمان و العمل الصالح فی الدنیا وَ ما کُنَّا لِنَهْتَدِیَ قرأ ابن عامر بإسقاط الواو، و قرأ الباقون بإثباتها، و ما کنا نطیق أن نهتدی لهذا الأمر لولا هدایه اللّه لنا، و الجمله مستأنفه أو حالیه، و جواب لولا محذوف یدل علیه ما قبله، أی: لولا هدایه اللّه لنا ما کنا لنهتدی. قوله لَقَدْ جاءَتْ رُسُلُ رَبِّنا بِالْحَقِ 

______________________________

(1). الطلاق: 7.
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اللام لام القسم، قالوا هذا: لما وصلوا إلی ما وصلوا إلیه من الجزاء العظیم اغتباطا بما صاروا فیه بسبب ما تقدّم منهم، من تصدیق الرسل و ظهور صدق ما أخبروهم به فی الدنیا من أن جزاء الإیمان و العمل الصالح هو هذا الذی صاروا فیه. قوله: وَ نُودُوا أَنْ تِلْکُمُ الْجَنَّهُ أُورِثْتُمُوها بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ أی وقع النداء لهؤلاء الذین آمنوا و عملوا الصالحات، فقیل لهم تلکم الجنه أورثتموها: أی: ورثتم منازلها بعملکم.

قال فی الکشاف: بسبب أعمالکم لا بالتفضل کما تقوله المبطله انتهی.

أقول: یا مسکین! هذا قاله رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فیما صح عنه «سدّدوا و قاربوا و اعلموا أنه لن یدخل أحد الجنّه بعمله، قالوا: و لا أنت یا رسول اللّه؟ قال: و لا أنا إلا أن یتغمّدنی اللّه برحمته»، و التصریح بسبب لا یستلزم نفی





سبب آخر، و لو لا التفضّل من اللّه سبحانه و تعالی علی العامل بإقداره علی العمل لم یکن عمل أصلا، فلو لم یکن التفضّل إلا بهذا الإقدار لکان القائلون به محقه لا مبطله، و فی التنزیل ذلِکَ الْفَضْلُ مِنَ اللَّهِ «1» و فیه فَسَیُدْخِلُهُمْ فِی رَحْمَهٍ مِنْهُ وَ فَضْلٍ «2».

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله لا تُفَتَّحُ لَهُمْ أَبْوابُ السَّماءِ یعنی لا یصعد إلی اللّه من عملهم شی ء. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه قال:

لا تفتح لهم لعمل و لا لدعاء. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه أیضا فی الآیه قال: لا تفتح لأرواحهم، و هی تفتح لأرواح المؤمنین. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه أیضا حَتَّی یَلِجَ الْجَمَلُ قال: ذو القوائم فِی سَمِّ الْخِیاطِ قال: فی خرت «3» الإبره. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی فی الکبیر و أبو الشیخ عن ابن مسعود فی قوله حَتَّی یَلِجَ الْجَمَلُ قال: زوج الناقه. و أخرج أبو عبید و سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ من طرق عن ابن عباس أنه کان یقرأ الجمل بضم الجیم و تشدید المیم و قال:

هو الحبل الغلیظ أو هو من حبال السفن. و أخرج عبد بن حمید عن ابن عمر أنه سئل عن سم الخیاط فقال:

الجمل فی ثقب الإبره. و أخرج ابن





المنذر عن ابن عباس قال: المهاد: الفراش، و الغواش: اللحف. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن محمد بن کعب مثله. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن علی بن أبی طالب قال: فینا- و اللّه أهل بدر- نزلت هذه الآیه وَ نَزَعْنا ما فِی صُدُورِهِمْ مِنْ غِلٍ و أخرج النسائی و ابن جریر و ابن مردویه عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«کل أهل النار یری منزله من الجنه یقول لو هدانا اللّه فیکون حسره علیهم، و کلّ أهل الجنه یری منزله من النار فیقول لو لا أن هدانا اللّه فهذا شکرهم». و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و عبد بن حمید و الدارمی و مسلم و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن أبی سعید و أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم:

وَ نُودُوا: أَنْ تِلْکُمُ الْجَنَّهُ أُورِثْتُمُوها بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ قال: «نودوا: أن صحّوا فلا تسقموا، و انعموا

______________________________

(1). النساء: 70.

(2). النساء: 175.

(3). قال فی القاموس: الخرت: الثقب فی الأذن و غیرها.
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فلا تبأسوا، و شبّوا فلا تهرموا، و اخلدوا فلا تموتوا».


[سوره الأعراف (7): الآیات 44 الی 49]

وَ نادی أَصْحابُ الْجَنَّهِ أَصْحابَ النَّارِ أَنْ قَدْ وَجَدْنا ما وَعَدَنا رَبُّنا حَقًّا فَهَلْ وَجَدْتُمْ ما وَعَدَ رَبُّکُمْ حَقًّا قالُوا نَعَمْ فَأَذَّنَ مُؤَذِّنٌ بَیْنَهُمْ أَنْ لَعْنَهُ اللَّهِ عَلَی الظَّالِمِینَ (44) الَّذِینَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ یَبْغُونَها عِوَجاً وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ کافِرُونَ (45) وَ بَیْنَهُما حِجابٌ وَ عَلَی الْأَعْرافِ رِجالٌ یَعْرِفُونَ کُلاًّ بِسِیماهُمْ وَ نادَوْا أَصْحابَ الْجَنَّهِ أَنْ سَلامٌ عَلَیْکُمْ لَمْ






یَدْخُلُوها وَ هُمْ یَطْمَعُونَ (46) وَ إِذا صُرِفَتْ أَبْصارُهُمْ تِلْقاءَ أَصْحابِ النَّارِ قالُوا رَبَّنا لا تَجْعَلْنا مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (47) وَ نادی أَصْحابُ الْأَعْرافِ رِجالاً یَعْرِفُونَهُمْ بِسِیماهُمْ قالُوا ما أَغْنی عَنْکُمْ جَمْعُکُمْ وَ ما کُنْتُمْ تَسْتَکْبِرُونَ (48)

أَ هؤُلاءِ الَّذِینَ أَقْسَمْتُمْ لا یَنالُهُمُ اللَّهُ بِرَحْمَهٍ ادْخُلُوا الْجَنَّهَ لا خَوْفٌ عَلَیْکُمْ وَ لا أَنْتُمْ تَحْزَنُونَ (49)

مناداه أصحاب الجنه لأصحاب النار لم تکن لقصد الإخبار لهم بما نادوهم به، بل لقصد تبکیتهم و إیقاع الحسره فی قلوبهم، و أَنْ قَدْ وَجَدْنا هو نفس النداء، أی: إنا قد وصلنا إلی ما وعدنا اللّه به من النعیم فهل وصلتم إلی ما وعدکم اللّه به من العذاب الألیم، و الاستفهام هو للتقریع و التوبیخ، و حذف مفعول وعد الثانی لکون الوعد لم یکن لهم بخصوصهم، بل لکل الناس کالبعث و الحساب و العقاب، و قیل: حذف لإسقاط الکفار عن رتبه التشریف بالخطاب عند الوعد قالُوا نَعَمْ أی: وجدنا ما وعدنا ربّنا حقا. و قرأ الأعمش و الکسائی نعم بکسر العین. قال مکی: من قال نعم بکسر العین فکأنه أراد أن یفرّق بین نعم التی هی جواب و بین نعم التی هی اسم للبقر و الغنم و الإبل، و المؤذن: المنادی، أی: فنادی مناد بینهم، أی:

بین الفریقین؛ قیل: هو من الملائکه أَنْ لَعْنَهُ اللَّهِ عَلَی الظَّالِمِینَ قرأ ابن عامر و حمزه و الکسائی و البزی بتشدید أن و هو الأصل. و قرأ الباقون بالتخفیف علی أنها المخففه من الثقیله أو المفسره. و قرأ الأعمش بکسر همزه إن علی إضمار القول، و جمله الَّذِینَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ صفه للظالمین، و یجوز الرفع و النصب علی إضمارهم، أو أعنی. و الصدّ: المنع، أی:





یمنعون الناس عن سلوک سبیل الحق وَ یَبْغُونَها عِوَجاً أی: یطلبون اعوجاجها، أی: ینفرون الناس عنها و یقدحون فی استقامتها بقولهم: إنها غیر حق و إن الحق ما هم فیه، و العوج بالکسر فی المعانی و الأعیان ما لم یکن منتصبا، و بالفتح ما کان فی المنتصب کالرمح، و جمله وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ کافِرُونَ فی محل نصب علی الحال. قوله وَ بَیْنَهُما حِجابٌ أی: بین الفریقین أو بین الجنه و النار. و الحجاب: هو السور المذکور فی قوله تعالی فَضُرِبَ بَیْنَهُمْ بِسُورٍ «1» قوله وَ عَلَی الْأَعْرافِ رِجالٌ الأعراف: جمع عرف، و هی شرفات السور المضروب بینهم، و منه عرف الفرس و عرف الدیک و الأعراف فی اللغه: المکان المرتفع، و هذا الکلام خارج مخرج المدح کما فی قوله رِجالٌ لا تُلْهِیهِمْ تِجارَهٌ وَ لا بَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ اللَّهِ «2».

و قد اختلف العلماء فی أصحاب الأعراف من هم؟ فقیل: هم الشهداء، ذکره القشیری و شرحبیل بن سعد؛ و قیل: هم فضلاء المؤمنین فرغوا من شغل أنفسهم و تفرّغوا لمطالعه أحوال الناس، ذکره مجاهد؛ و قیل:

______________________________

(1). الحدید: 13.

(2). النور: 37.
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هم قوم أنبیاء، ذکره الزجّاج؛ و قیل: هم قوم استوت حسناتهم و سیئاتهم، قاله ابن مسعود و حذیفه بن الیمان و ابن عباس و الشعبی و الضحّاک و سعید بن جبیر؛ و قیل: هم العباس و حمزه و علی و جعفر الطیار یعرفون محبیهم ببیاض الوجوه، و مبغضیهم بسوادها، حکی ذلک عن ابن عباس؛ و قیل: هم عدول القیامه الذین یشهدون علی الناس بأعمالهم و هم فی کل أمه، و اختار هذا القول النحاس؛ و قیل: هم أولاد الزنا، روی ذلک عن ابن





عباس؛ و قیل: هم ملائکه موکولون بهذا السور یمیزون الکافرین من المؤمنین قبل إدخالهم الجنه و النار ذکره أبو مجلز، و جمله یَعْرِفُونَ کُلًّا بِسِیماهُمْ صفه الرجال. و السیما: العلامه؛ أی: یعرفون کلا من أهل الجنه و النار بعلاماتهم کبیاض الوجوه و سوادها، أو مواضع الوضوء من المؤمنین، أو علامه یجعلها اللّه لکل فرق فی ذلک الموقف، یعرف رجال الأعراف بها السعداء من الأشقیاء وَ نادَوْا أَصْحابَ الْجَنَّهِ أی: نادی رجال الأعراف أصحاب الجنه حین رأوهم أَنْ سَلامٌ عَلَیْکُمْ أی: نادوهم بقولهم: سلام علیکم تحیه و إکراما و تبشیرا، أو أخبروهم بسلامتهم من العذاب. قوله لَمْ یَدْخُلُوها وَ هُمْ یَطْمَعُونَ أی:

لم یدخل الجنه أصحاب الأعراف و الحال أنهم یطمعون فی دخولها؛ و قیل: معنی یَطْمَعُونَ یعلمون أنهم یدخلونها و ذلک معروف عند أهل اللغه، أی: طمع بمعنی علم، ذکره النحاس. و هذا القول أعنی کونهم أهل الأعراف مرویّ عن جماعه منهم ابن عباس و ابن مسعود. و قال أبو مجلز: هم أهل الجنه، أی: أن أهل الأعراف قالوا لهم سلام علیکم حال کون أهل الجنه لم یدخلوها و الحال أنهم یطمعون فی دخولها. قوله وَ إِذا صُرِفَتْ أَبْصارُهُمْ تِلْقاءَ أَصْحابِ النَّارِ أی: إذا صرفت أبصار أهل الأعراف تلقاء أصحاب النار، أی:

جهه أصحاب، و أصل معنی تِلْقاءَ جهه اللقاء، و هی: جهه المقابله و لم یأت مصدر علی تفعال بکسر أوّله غیر مصدرین، أحدهما: هذا، و الآخر: تبیان، و ما عداهما بالفتح قالُوا أی قال أهل الأعراف رَبَّنا لا تَجْعَلْنا مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ سألوا اللّه أن لا یجعلهم منهم وَ نادی أَصْحابُ الْأَعْرافِ رِجالًا من الکفار یَعْرِفُونَهُمْ بِسِیماهُمْ أی: بعلاماتهم قالُوا بدل من نادی ما أَغْنی





عَنْکُمْ جَمْعُکُمْ الذی کنتم تجمعون للصدّ عن سبیل اللّه، و الاستفهام: للتقریع و التوبیخ، قوله وَ ما کُنْتُمْ تَسْتَکْبِرُونَ 

ما مصدریه: أی و ما أغنی عنکم استکبارکم أَ هؤُلاءِ الَّذِینَ أَقْسَمْتُمْ لا یَنالُهُمُ اللَّهُ بِرَحْمَهٍ هذا من کلام أصحاب الأعراف، أی: قالوا للکفار مشیرین إلی المسلمین الذی صاروا إلی الجنه هذه المقاله. و قد کان الکفار یقسمون فی الدنیا عند رؤیتهم لضعفاء المسلمین بهذا القسم، و هذا تبکیت للکفار و تحسیر لهم.

قوله ادْخُلُوا الْجَنَّهَ لا خَوْفٌ عَلَیْکُمْ وَ لا أَنْتُمْ تَحْزَنُونَ هذا تمام کلام أصحاب الأعراف، أی: قالوا للمسلمین ادخلوا الجنه، فقد انتفی عنکم الخوف و الحزن بعد الدخول. و قرأ طلحه بن مصرف «أدخلوا» بکسر الخاء.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله أَنْ قَدْ وَجَدْنا ما وَعَدَنا رَبُّنا حَقًّا قال:

من النعیم و الکرامه فَهَلْ وَجَدْتُمْ ما وَعَدَ رَبُّکُمْ حَقًّا قال: من الخزی و الهوان و العذاب. و أخرج ابن أبی شیبه و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عمر: أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لما وقف علی قلیب بدر تلا هذه الآیه. و أخرج 
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ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله وَ بَیْنَهُما حِجابٌ قال: هو السور و هو الأعراف، و إنما سمّی الأعراف لأنّ أصحابه یعرفون الناس. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر عن حذیفه قال:

الأعراف: سور بین الجنه و النار. و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و





البیهقی فی البعث و النشور عن ابن عباس قال: الأعراف: هو الشی ء المشرف. و أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و أبو الشیخ عنه قال: الأعراف: سور له عرف کعرف الدیک. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن سعید بن جبیر قال: الأعراف: جبال بین الجنه و النار فهم علی أعرافها، یقول: علی ذراها. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس أنها تلّ بین الجنه و النار حبس علیه ناس من أهل الذنوب. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن جریج قال: زعموا أنه الصراط.

و أخرج ابن جریر عن حذیفه قال: أصحاب الأعراف قوم کانت لهم أعمال أنجاهم اللّه بها من النار، و هم آخر من یدخل الجنه، قد عرفوا أهل الجنه و أهل النار. و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود: أنهم من استوت حسناتهم و سیئاتهم یقفون علی الصراط. و أخرج ابن جریر عن حذیفه نحوه. و کذا أخرج نحوه عنه عبد الرزاق و سعید بن منصور و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه و ابن عساکر عن جابر بن عبد اللّه نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن أبی زرعه بن عمرو ابن جریر قال: سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن أصحاب الأعراف؟ فقال: «هم آخر من یفصل بینهم من العباد، فإذا فرغ رب العالمین من الفصل بین العباد قال: أنتم قوم أخرجتکم حسناتکم من النار و لم تدخلوا الجنه، فأنتم عتقائی، فارعوا من الجنه حیث شئتم». قال ابن کثیر: و هذا





مرسل حسن. و أخرج البیهقی فی البعث عن حذیفه أراه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «یجمع الناس یوم القیامه فیؤمر بأهل الجنه إلی الجنه، و یؤمر بأهل النار إلی النار، ثم یقال لأصحاب الأعراف: ما تنتظرون؟ قالوا: ننتظر أمرک، فیقال لهم: إن حسناتکم تجاوزت بکم النار أن تدخلوها و حالت بینکم و بین الجنه خطایاکم فادخلوا بمغفرتی و رحمتی».

و أخرج سعید بن منصور و ابن منیع و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث، عن عبد الرحمن المزنی قال: سئل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن أصحاب الأعراف؟ فقال:

«هم قوم قتلوا فی سبیل اللّه فی معصیه آبائهم، فمنعهم من النار قتلهم فی سبیل اللّه، و منعهم من الجنه معصیتهم آباءهم». و أخرج الطبرانی و ابن مردویه بسند ضعیف عن أبی سعید الخدری مرفوعا نحوه. و أخرج ابن مردویه و البیهقی فی البعث عن أبی هریره مرفوعا نحوه أیضا. و أخرج الحارث بن أبی أسامه فی مسنده و ابن جریر و ابن مردویه عن عبد اللّه بن مالک الهلالی عن أبیه مرفوعا نحوه. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس مرفوعا نحوه. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن رجل من مزینه مرفوعا نحوه. و أخرج أبو الشیخ عن أبی عبیده بن محمد بن عمار أنه سئل عن قوله لَمْ یَدْخُلُوها وَ هُمْ یَطْمَعُونَ قال: سلمت علیهم الملائکه و هم لم یدخلوها و هم یطمعون أن یدخلوها حین سلمت. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن السدّی قال:

أصحاب الأعراف یعرفون الناس بسیماهم، أهل





النار بسواد وجوههم، و أهل الجنه ببیاض وجوههم،
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فإذا مرّوا بزمره یذهب بهم إلی الجنه قالوا سلام علیکم، و إذا مرّوا بزمره یذهب بها إلی النار قالوا ربنا لا تجعلنا مع القوم الظالمین. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ نادی أَصْحابُ الْأَعْرافِ رِجالًا قال: فی النار. یَعْرِفُونَهُمْ بِسِیماهُمْ قالُوا ما أَغْنی عَنْکُمْ جَمْعُکُمْ وَ ما کُنْتُمْ تَسْتَکْبِرُونَ قال اللّه لأهل التکبر: أَ هؤُلاءِ الَّذِینَ أَقْسَمْتُمْ لا یَنالُهُمُ اللَّهُ بِرَحْمَهٍ یعنی أصحاب الأعراف ادْخُلُوا الْجَنَّهَ لا خَوْفٌ عَلَیْکُمْ وَ لا أَنْتُمْ تَحْزَنُونَ 


[سوره الأعراف (7): الآیات 50 الی 54]

وَ نادی أَصْحابُ النَّارِ أَصْحابَ الْجَنَّهِ أَنْ أَفِیضُوا عَلَیْنا مِنَ الْماءِ أَوْ مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ قالُوا إِنَّ اللَّهَ حَرَّمَهُما عَلَی الْکافِرِینَ (50) الَّذِینَ اتَّخَذُوا دِینَهُمْ لَهْواً وَ لَعِباً وَ غَرَّتْهُمُ الْحَیاهُ الدُّنْیا فَالْیَوْمَ نَنْساهُمْ کَما نَسُوا لِقاءَ یَوْمِهِمْ هذا وَ ما کانُوا بِآیاتِنا یَجْحَدُونَ (51) وَ لَقَدْ جِئْناهُمْ بِکِتابٍ فَصَّلْناهُ عَلی عِلْمٍ هُدیً وَ رَحْمَهً لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (52) هَلْ یَنْظُرُونَ إِلاَّ تَأْوِیلَهُ یَوْمَ یَأْتِی تَأْوِیلُهُ یَقُولُ الَّذِینَ نَسُوهُ مِنْ قَبْلُ قَدْ جاءَتْ رُسُلُ رَبِّنا بِالْحَقِّ فَهَلْ لَنا مِنْ شُفَعاءَ فَیَشْفَعُوا لَنا أَوْ نُرَدُّ فَنَعْمَلَ غَیْرَ الَّذِی کُنَّا نَعْمَلُ قَدْ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ (53) إِنَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ یُغْشِی اللَّیْلَ النَّهارَ یَطْلُبُهُ حَثِیثاً وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ وَ النُّجُومَ مُسَخَّراتٍ بِأَمْرِهِ أَلا لَهُ الْخَلْقُ وَ الْأَمْرُ تَبارَکَ اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ (54)

قوله أَنْ أَفِیضُوا عَلَیْنا مِنَ الْماءِ الإفاضه: التوسعه؛ یقال: أفاض علیه نعمه، طلبوا منهم أن یواسوهم بشی ء من الماء أو بشی ء مما رزقهم اللّه من غیره من الأشربه أو






الأطعمه، فأجابوا بقولهم: إِنَّ اللَّهَ حَرَّمَهُما أی: الماء و ما رزقهم اللّه من غیره عَلَی الْکافِرِینَ فلا نواسیکم بشی ء مما حرّمه اللّه علیکم؛ و قیل:

إن هذا النداء من أهل النار کان بعد دخول أهل الأعراف الجنه، و جمله الَّذِینَ اتَّخَذُوا دِینَهُمْ لَهْواً وَ لَعِباً فی محل جر صفه الکافرین. و قد تقدّم تفسیر اللهو و اللعب و الغرور. قوله فَالْیَوْمَ نَنْساهُمْ أی نترکهم فی النار کَما نَسُوا لِقاءَ یَوْمِهِمْ هذا الکاف: نعت مصدر محذوف، و ما: مصدریه، أی: نسیانا کنسیانهم لقاء یومهم هذا. قوله: وَ ما کانُوا بِآیاتِنا یَجْحَدُونَ معطوف علی ما نسوا، أی: کما نسوا، و کما کانوا بآیاتنا یجحدون، أی: ینکرونها، و اللام فی وَ لَقَدْ جِئْناهُمْ جواب القسم. و المراد بالکتاب:

الجنس، إن کان الضمیر للکفار جمیعا، و إن کان للمعاصرین للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فالمراد بالکتاب القرآن، و التفصیل التبیین، و عَلی عِلْمٍ فی محل نصب علی الحال، أی: عالمین حال کونه هُدیً للمؤمنین وَ رَحْمَهً لهم. قال الکسائی و الفراء: و یجوز هُدیً وَ رَحْمَهً لهم. قال الکسائی و الفراء: و یجوز هُدیً وَ رَحْمَهً بالخفض علی النعت لکتاب. قوله: هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا تَأْوِیلَهُ بالهمز من آل، و أهل المدینه یخفون الهمزه. و النظر: الانتظار، أی: هل ینتظرون إلا ما وعدوا به فی الکتاب من العقاب الذی یؤول الأمر إلیه؛ و قیل تأویله: جزاؤه؛ و قیل عاقبته. و المعنی متقارب. و یوم: ظرف لیقول، أی: یوم 
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یأتی تأویله، و هو یوم القیامه یَقُولُ الَّذِینَ نَسُوهُ مِنْ قَبْلُ أی: ترکوه من قبل أن یأتی تأویله قَدْ جاءَتْ رُسُلُ رَبِّنا بِالْحَقِ الذی أرسلهم اللّه به إلینا فَهَلْ





لَنا مِنْ شُفَعاءَ استفهام منهم، و معناه التمنی فَیَشْفَعُوا لَنا منصوب لکونه جوابا للاستفهام. قوله أَوْ نُرَدُّ قال الفراء: المعنی أو هل نردّ فَنَعْمَلَ غَیْرَ الَّذِی کُنَّا نَعْمَلُ و قال الزجاج: نردّ: عطف علی المعنی، أی: هل یشفع لنا أحد أو نردّ.

و قرأ ابن أبی إسحاق أَوْ نُرَدُّ فَنَعْمَلَ بنصبهما، کقول امرئ القیس:

فقلت له: لا تبک عینک، إنّمانحاول ملکا أو نموت فنعذرا 

و قرأ الحسن برفعهما، و معنی الآیه: هل لنا شفعاء یخلصونا مما نحن فیه من العذاب، أو هل نردّ إلی الدنیا فنعمل صالحا غیر ما کنا نعمل من المعاصی قَدْ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ أی: لن ینتفعوا بها فکانت أنفسهم بلاء علیهم و محنه، فکأنهم خسروها کما یخسر التاجر رأس ماله؛ و قیل: خسروا النعیم و حظ الأنفس وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ أی: افتراؤهم أو الذی کانوا یفترونه. و المعنی: أنه بطل کذبهم الذی کانوا یقولونه فی الدنیا أو غاب عنهم ما کانوا یجعلونه شریکا للّه، فلم ینفعهم و لا حضر معهم. قوله إِنَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ هذا نوع من بدیع صنع اللّه و جلیل قدرته و تفرّده بالإیجاد الذی یوجب علی العباد توحیده و عبادته. و أصل سته سدسه أبدلت التاء من أحد السینین و أدغم فیها الدال، و الدلیل علی هذا: أنک تقول فی التصغیر: سدیسه، و فی الجمع: أسداس، و تقول: جاء فلان سادسا. و الیوم: من طلوع الشمس إلی غروبها، قیل: هذه الأیام من أیام الدنیا؛ و قیل: من أیام الآخره، و هذه الأیام الست أولها: الأحد، و آخرها: الجمعه، و هو سبحانه قادر علی خلقها فی لحظه واحده، یقول لها کونی





فتکون، و لکنه أراد أن یعلم عباده الرفق و التأنی فی الأمور، أو خلقها فی سته أیام لکون شی ء عنده أجلا، و فی آیه أخری وَ لَقَدْ خَلَقْنَا السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ وَ ما بَیْنَهُما فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ وَ ما مَسَّنا مِنْ لُغُوبٍ «1». قوله ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ قد اختلف العلماء فی معنی هذا علی أربعه عشر قولا، و أحقّها و أولاها بالصواب:

مذهب السّلف الصالح أنه استوی سبحانه علیه بلا کیف علی الوجه الذی یلیق به مع تنزهه عما لا یجوز علیه، و الاستواء فی لغه العرب: هو العلو و الاستقرار. قال الجوهری: استوی علی ظهر دابته، أی: استقرّ، و استوی إلی السماء، أی: صعد، و استوی، أی: استولی و ظهر، و منه قول الشاعر:

قد استوی بشر علی العراق من غیر سیف و دم مهراق 

و استوی الرجل، أی: انتهی شبابه، و استوی، أی: اتّسق و اعتدل. و حکی عن أبی عبیده أن معنی (استوی) هنا: علا، و مثله قول الشاعر:

فأوردتهم ماء بفیفاء قفرهو قد حلّق النّجم الیمانیّ فاستوی 

أی علا و ارتفع. و العرش: قال الجوهری: هو سریر الملک. و یطلق العرش علی معان أخر منها عرش 

______________________________

(1). ق: 38.
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البیت: سقفه، و عرش البئر: طیها بالخشب، و عرش السماک: أربعه کواکب صغار، و یطلق علی الملک و السلطان و العزّ و منه قول زهیر:

تدارکتما عبسا و قد ثلّ عرشهاو ذبیان إذ زلّت بأقدامها النّعل 

و قول الآخر:

إن یقتلوک فقد ثللت عروشهم بعتیبه بن الحرث بن شهاب 

و قول الآخر:

رأوا عرشی تثلّم جانباه فلمّا أن تثلّم أفردونی 

و قد ثبت فی الأحادیث الصحیحه صفه عرش الرحمن و إحاطته بالسموات و الأرض و ما





بینهما و ما علیهما، و هو المراد هنا. قوله یُغْشِی اللَّیْلَ النَّهارَ أی: یجعل اللیل کالغشاء للنهار فیغطی بظلمته ضیاءه. و قرأ عاصم و حمزه و الکسائی یغشی بالتشدید، و قرأ الباقون بالتخفیف و هما لغتان، یقال: أغشی یغشی، و غشی یغشی، و التغشیه فی الأصل: إلباس الشی ء الشی ء، و لم یذکر فی هذه الآیه یغشی اللیل بالنهار اکتفاء بأحد الأمرین عن الآخر کقوله تعالی سَرابِیلَ تَقِیکُمُ الْحَرَّ «1». و قرأ حمید بن قیس: یُغْشِی اللَّیْلَ النَّهارَ علی إسناد الفعل إلی اللیل، و محل هذه الجمله النصب علی الحال، و التقدیر: استوی علی العرش مغشیا اللیل النهار، و هکذا قوله یَطْلُبُهُ حَثِیثاً حال من اللیل، أی: حال کون اللیل طالبا للنهار طلبا حثیثا لا یفتر عنه بحال، و حثیثا صفه مصدر محذوف، أی: یطلبه طلبا حثیثا؛ أو حال من فاعل یطلب. و الحث:

الاستعجال و السرعه، یقال: و لی حثیثا، أی: مسرعا. قوله وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ وَ النُّجُومَ مُسَخَّراتٍ بِأَمْرِهِ قال الأخفش: معطوف علی السموات، و قرأ ابن عامر برفعها کلها علی الابتداء و الخبر. و المعنی علی الأوّل: و خلق الشمس و القمر و النجوم حال کونها مسخرات، و علی الثانی: الإخبار عن هذه بالتسخیر.

قوله أَلا لَهُ الْخَلْقُ وَ الْأَمْرُ إخبار منه سبحانه لعباده بأنهما له، و الخلق: المخلوق، و الأمر: کلامه، و هو کن فی قوله: إِنَّما قَوْلُنا لِشَیْ ءٍ إِذا أَرَدْناهُ أَنْ نَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ «2». أو المراد بالأمر ما یأمر به علی التفصیل، أو التصرّف فی مخلوقاته، و لما ذکر سبحانه فی هذه الآیه خلق السموات و الأرض فی ذلک الأمد الیسیر، ثم ذکره استواءه علی عرشه و تسخیر الشمس و





القمر و النجوم، و أن له الخلق و الأمر. قال تَبارَکَ اللَّهُ رَبُّ الْعالَمِینَ أی: کثرت برکته و اتسعت، و منه بورک الشی ء و بورک فیه، کذا قال ابن عرفه. و قال الأزهری فی تَبارَکَ معناه: تعالی و تعاظم. و قد تقدم تفسیر رَبُّ الْعالَمِینَ فی الفاتحه مستکملا.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله وَ نادی أَصْحابُ النَّارِ أَصْحابَ الْجَنَّهِ الآیه قال: ینادی الرجل أخاه فیقول: یا أخی أغثنی فإنی قد احترقت، فأفض علیّ من الماء، فیقال: أجبه، فیقول: إنّ اللّه حرّمهما علی الکافرین. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله أَفِیضُوا عَلَیْنا مِنَ الْماءِ أَوْ مِمَّا رَزَقَکُمُ اللَّهُ قال:

______________________________

(1). النحل: 81.

(2). النحل: 40.

فتح القدیر، ج 2، ص: 242

من الطعام. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید فی الآیه قال: یستسقونهم و یستطعمونهم، و فی قوله إِنَّ اللَّهَ حَرَّمَهُما عَلَی الْکافِرِینَ قال: طعام الجنه و شرابها. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن ابن عباس فی قوله فَالْیَوْمَ نَنْساهُمْ کَما نَسُوا لِقاءَ یَوْمِهِمْ هذا یقول: نترکهم فی النار کما ترکوا لقاء یومهم هذا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله فَالْیَوْمَ نَنْساهُمْ قال: نؤخرهم. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله هَلْ یَنْظُرُونَ إِلَّا تَأْوِیلَهُ قال: عاقبته. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید





و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد قال یَوْمَ یَأْتِی تَأْوِیلُهُ جزاؤه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس یَوْمَ یَأْتِی تَأْوِیلُهُ قال یوم القیامه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس ما کانُوا یَفْتَرُونَ قال: ما کانوا یکذبون فی الدنیا. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ قال: کل یوم مقداره ألف سنه. و أخرج ابن مردویه عن أم سلمه قالت فی قوله اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ الکیف غیر معقول، و الاستواء غیر مجهول، و الإقرار به إیمان، و الجحود به کفر. و أخرج اللّالکائی عن مالک أن رجلا سأله کیف استوی علی العرش؟ فقال:

الکیف غیر معقول و الاستواء منه غیر مجهول، و الإیمان به واجب، و السؤال عنه بدعه. و أخرج ابن أبی الدنیا فی کتاب الدعاء و الخطیب فی تاریخه عن الحسن بن علیّ قال: أنا ضامن لمن قرأ هذه العشرین آیه فی کل لیله أن یعصمه اللّه من کل سلطان ظالم، و من کل شیطان مرید، و من کل سبع ضار، و من کل لص عاد: آیه الکرسی، و ثلاث آیات من الأعراف إِنَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ «1» و عشرا من أوّل الصافات، و ثلاث آیات من الرحمن. أولها یا مَعْشَرَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ «2» و خاتمه الحشر. و أخرج أبو الشیخ بن عبید بن أبی مرزوق قال: من قرأ عند نومه إِنَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ الآیه، بسط علیه ملک جناحه حتی یصبح و قد





عوفی من السرق. و أخرج أبو الشیخ عن محمد ابن قیس صاحب عمر بن عبد العزیز قال: مرض رجل من أهل المدینه فجاءه زمره من أصحابه یعودونه، فقرأ رجل منهم إِنَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ الآیه کلّها، و قد أصمت الرجل فتحرّک ثم استوی جالسا، ثم سجد یومه و لیلته حتی کان من الغد من الساعه التی سجد فیها، قال له أهله: الحمد للّه الذی عافاک. قال: بعث إلی نفسی ملک یتوفاها، فلمّا قرأ صاحبکم الآیه التی قرأ سجد الملک و سجدت بسجوده، فهذا حین رفع رأسه، ثم مال فقضی. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: یُغْشِی اللَّیْلَ النَّهارَ قال: یغشی اللیل النهار فیذهب بضوئه و یطلبه سریعا حتی یدرکه.

و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده قال: یلبس اللیل النهار. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: حَثِیثاً قال: سریعا. و أخرج ابن أبی حاتم عن سفیان بن عیینه فی قوله: أَلا لَهُ الْخَلْقُ وَ الْأَمْرُ قال: الخلق:

ما دون العرش، و الأمر: ما فوق ذلک. و أخرج ابن أبی حاتم و البیهقی عنه قال: الخلق هو المخلوق، و الأمر هو الکلام.

______________________________

(1). الآیات: 54- 56.

(2). الآیات: 33- 35.
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[سوره الأعراف (7): الآیات 55 الی 58]

ادْعُوا رَبَّکُمْ تَضَرُّعاً وَ خُفْیَهً إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ (55) وَ لا تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ بَعْدَ إِصْلاحِها وَ ادْعُوهُ خَوْفاً وَ طَمَعاً إِنَّ رَحْمَتَ اللَّهِ قَرِیبٌ مِنَ الْمُحْسِنِینَ (56) وَ هُوَ الَّذِی یُرْسِلُ الرِّیاحَ بُشْراً بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ حَتَّی إِذا أَقَلَّتْ سَحاباً ثِقالاً سُقْناهُ لِبَلَدٍ مَیِّتٍ فَأَنْزَلْنا بِهِ الْماءَ فَأَخْرَجْنا بِهِ مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ کَذلِکَ نُخْرِجُ الْمَوْتی لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ






(57) وَ الْبَلَدُ الطَّیِّبُ یَخْرُجُ نَباتُهُ بِإِذْنِ رَبِّهِ وَ الَّذِی خَبُثَ لا یَخْرُجُ إِلاَّ نَکِداً کَذلِکَ نُصَرِّفُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَشْکُرُونَ (58)

أمرهم اللّه سبحانه بالدّعاء، و قید ذلک بکون الداعی متضرّعا بدعائه مخفیا له، و انتصاب تَضَرُّعاً وَ خُفْیَهً علی الحال، أی: متضرّعین بالدعاء مخفین له، أو صفه مصدر محذوف، أی: ادعوه دعاء تضرّع و دعاء خفیه، و التضرّع: من الضراعه، و هی الذله و الخشوع و الاستکانه، و الخفیه: الإسرار به، فإن ذلک أقطع لعرق الریاء، و أحسم لباب ما یخالف الإخلاص، ثم علّل ذلک بقوله إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ أی:

المجاوزین لما أمروا به فی الدعاء و فی کلّ شی ء، فمن جاوز ما أمره اللّه به فی شی ء من الأشیاء فقد اعتدی، و اللّه لا یحبّ المعتدین، و تدخل المجاوزه فی الدعاء فی هذا العموم دخولا أولیا. و من الاعتداء فی الدعاء أن یسأل الداعی ما لیس له، کالخلود فی الدنیا، أو إدراک ما هو محال فی نفسه، أو یطلب الوصول إلی منازل الأنبیاء فی الآخره، أو یرفع صوته بالدعاء صارخا به. قوله وَ لا تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ بَعْدَ إِصْلاحِها نهاهم اللّه سبحانه عن الفساد فی الأرض بوجه من الوجوه، قلیلا کان أو کثیرا، و منه قتل الناس، و تخریب منازلهم، و قطع أشجارهم و تغویر أنهارهم. و من الفساد فی الأرض: الکفر باللّه و الوقوع فی معاصیه، و معنی:

بَعْدَ إِصْلاحِها: بعد أن أصلحها اللّه بإرسال الرسل و إنزال الکتب و تقریر الشرائع. قوله وَ ادْعُوهُ خَوْفاً وَ طَمَعاً إعرابها یحتمل الوجهین المتقدمین فی تَضَرُّعاً وَ خُفْیَهً و فیه: أنه یشرع للداعی أن یکون عند دعائه خائفا وجلا طامعا فی إجابه اللّه لدعائه، فإنه إذا





کان عند الدعاء جامعا بین الخوف و الرجاء ظفر بمطلوبه. و الخوف: الانزعاج من المضار التی لا یؤمن من وقوعها، و الطمع: توقع حصول الأمور المحبوبه.

قوله إِنَّ رَحْمَتَ اللَّهِ قَرِیبٌ مِنَ الْمُحْسِنِینَ هذا إخبار من اللّه سبحانه بأن رحمته قریبه من عباده المحسنین بأیّ نوع من الأنواع کان إحسانهم، و فی هذا ترغیب للعباد إلی الخیر و تنشیط لهم، فإن قرب هذه الرحمه التی یکون بها الفوز بکل مطلب مقصود لکل عبد من عباد اللّه.

و قد اختلف أئمه اللغه و الإعراب فی وجه تذکیر خبر رحمه اللّه حیث قال قریب و لم یقل قریبه، فقال الزجّاج: إن الرحمه مؤوّله بالرحم لکونها بمعنی العفو و الغفران، و رجح هذا التأویل النحاس. و قال النضر ابن شمیل: الرحمه مصدر بمعنی الترحم، و حقّ المصدر التذکیر. و قال الأخفش سعید: أراد بالرحمه هنا المطر، و تذکیر بعض المؤنث جائز، و أنشد:

فتح القدیر، ج 2، ص: 244 فلا مزنه و دقت و دقهاو لا أرض أبقل إبقالها «1» 

و قال أبو عبیده: تذکیر قریب علی تذکیر المکان، أی: مکان قریب. قال علی بن سلیمان الأخفش:

و هذا خطأ، و لو کان کما قال لکان قریب منصوبا کما تقول: إن زیدا قریبا منک. و قال الفراء: إن القریب إذا کان بمعنی المسافه فیذکر و یؤنث، و إن کان بمعنی النسب فیؤنث بلا اختلاف بینهم. و روی عن الفراء أنه قال: یقال فی النسب قریبه فلان، و فی غیر النسب یجوز التذکیر و التأنیث فیقال: دارک عنا قریب و فلانه منا قریب قال اللّه تعالی وَ ما یُدْرِیکَ لَعَلَّ السَّاعَهَ تَکُونُ قَرِیباً «2» و منه قول امرئ القیس:

له الویل إن أمسی و لا





أمّ هاشم قریب و لا البسباسه ابنه یشکرا 

و روی عن الزجّاج أنه خطّأ الفرّاء فیما قاله و قال: إن سبیل المذکر و المؤنث أن یجریا علی أفعالهما؛ و قیل:

إنه لما کان تأنیث الرحمه غیر حقیقی جاز فی خبرها التذکیر، ذکر معناه الجوهری. قوله وَ هُوَ الَّذِی یُرْسِلُ الرِّیاحَ بُشْراً بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ عطف علی قوله یُغْشِی اللَّیْلَ النَّهارَ یتضمن ذکر نعمه من النعم التی أنعم بها علی عباده مع ما فی ذلک من الدلاله علی وحدانیته و ثبوت إلاهیته. و ریاح: جمع ریح، و أصل ریح:

روح، و قرأ أهل الحرمین و أبو عمرو نشرا بضم النون و الشین جمع ناشر علی معنی النسب: أی ذات نشر. و قرأ الحسن و قتاده و ابن عامر نشرا بضم النون و إسکان الشین من نشر. و قرأ الأعمش و حمزه و الکسائی نشرا بفتح النون و إسکان الشین علی المصدر، و یجوز أن یکون مصدرا فی موضع الحال، و معنی هذه القراءات یرجع إلی النشر الذی هو خلاف الطیّ فکأن الریح مع سکونها کانت مطویه ثم ترسل من طیها فتصیر کالمنفتحه. و قال أبو عبیده: معناه متفرقه فی وجوهها علی معنی ننشرها هاهنا و هاهنا. و قرأ عاصم بُشْراً بالباء الموحده و إسکان الشین جمع بشیر، أی: الریاح تبشر بالمطر، و مثله قوله تعالی وَ مِنْ آیاتِهِ أَنْ یُرْسِلَ الرِّیاحَ مُبَشِّراتٍ «3». قوله بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ أراد بالرحمه هنا المطر، أی: قدّام رحمته، و المعنی: أنه سبحانه یرسل الریاح ناشرات أو مبشرات بین یدی المطر. قوله حَتَّی إِذا أَقَلَّتْ سَحاباً ثِقالًا أقلّ فلان الشی ء: حمله و رفعه، و السحاب یذکر و یؤنث، و المعنی: حتی إذا حملت الریاح





سحابا ثقالا بالماء الذی صارت تحمله سُقْناهُ أی: السحاب لِبَلَدٍ مَیِّتٍ أی: مجدب لیس فیه نبات، یقال: سقته لبلد کذا؛ و إلی بلد کذا؛ و قیل: اللام هنا لام العله، أی: لأجل بلد میت، و البلد: هو الموضع العامر من الأرض فَأَنْزَلْنا بِهِ الْماءَ أی: بالبلد الذی سقناه لأجله أو بالسحاب، أی: أنزلنا بالسحاب الماء الذی تحمله أو بالریح، أی: فأنزلنا بالریح المرسله بین یدی المطر الماء؛ و قیل إن الباء هنا بمعنی من، أی:

فأنزلنا منه الماء فَأَخْرَجْنا بِهِ أی: بالماء مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ أی: من جمیع أنواعها. قوله کَذلِکَ نُخْرِجُ الْمَوْتی أی: مثل ذلک الإخراج، و هو إخراج الثمرات نخرج الموتی من القبور یوم حشرهم لَعَلَّکُمْ تَذَکَّرُونَ 

______________________________

(1). البیت لعامر الطائی.

«المزنه»: السحابه. «الودق»: المطر.

(2). الأحزاب: 63.

(3). الروم: 46.
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أی: تتذکرون فتعلمون بعظیم قدره اللّه و بدیع صنعته، و إنه قادر علی بعثکم کما قدر علی إخراج الثمرات التی تشاهدونها. قوله وَ الْبَلَدُ الطَّیِّبُ یَخْرُجُ نَباتُهُ بِإِذْنِ رَبِّهِ أی: التربه الطیبه یخرج نباتها بإذن اللّه و تیسیره إخراجا حسنا تاما وافیا وَ الَّذِی خَبُثَ لا یَخْرُجُ إِلَّا نَکِداً أی: و التربه الخبیثه لا یخرج نباتها إلا نکدا، أی: لا خیر فیه. و قرأ طلحه بن مصرّف نَکِداً بسکون الکاف. و قرأ ابن القعقاع نکدا بفتح الکاف: أی ذا نکد. و قرأ الباقون نَکِداً بفتح النون و کسر الکاف. و قرئ یخرج أی یخرجه البلد؛ قیل: معنی الآیه التشبیه، شبّه تعالی السریع الفهم بالبلد الطّیّب، و البلید بالبلد الخبیث، ذکره النحّاس؛ و قیل: هذا مثل للقلوب، فشبّه القلب القابل للوعظ بالبلد الطیب، و النائی عنه بالبلد الخبیث، قاله الحسن؛ و قیل: هو مثل





لقلب المؤمن و المنافق، قاله قتاده؛ و قیل: هو مثل للطیب و الخبیث من بنی آدم، قاله مجاهد کَذلِکَ نُصَرِّفُ الْآیاتِ أی: مثل ذلک التصریف لِقَوْمٍ یَشْکُرُونَ اللّه و یعترفون بنعمته.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن عباس ادْعُوا رَبَّکُمْ تَضَرُّعاً وَ خُفْیَهً قال: السر إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ فی الدعاء و لا فی غیره. و أخرج أبو الشیخ عن قتاده قال: التضرّع: علانیه، و الخفیه: سرّ. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله ادْعُوا رَبَّکُمْ تَضَرُّعاً وَ خُفْیَهً یعنی:

مستکینا، و خفیه: یعنی فی خفض و سکون فی حاجاتکم من أمر الدنیا و الآخره إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ یقول: لا تدعوا علی المؤمن و المؤمنه بالشرّ: اللهم اخزه و العنه و نحو ذلک؛ فإن ذلک عدوان. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن أبی مجلز فی قوله إِنَّهُ لا یُحِبُّ الْمُعْتَدِینَ قال: لا تسألوا منازل الأنبیاء.

و أخرج ابن المبارک و ابن جریر و أبو الشیخ عن الحسن قال: لقد کان المسلمون یجتهدون فی الدعاء و ما یسمع لهم صوت إن کان إلا همسا بینهم و بین ربّهم، و ذلک أن اللّه یقول ادْعُوا رَبَّکُمْ تَضَرُّعاً وَ خُفْیَهً و ذلک أن اللّه ذکر عبدا صالحا فرضی قوله فقال إِذْ نادی رَبَّهُ نِداءً خَفِیًّا و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن صالح فی قوله وَ لا تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ بَعْدَ إِصْلاحِها قال: بعد ما أصلحها الأنبیاء و أصحابهم. و أخرج أبو الشیخ عن أبی سنان فی الآیه قال: أحللت حلالی و حرّمت حرامی و حدّدت حدودی فلا تفسدوها. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس





فی قوله وَ ادْعُوهُ خَوْفاً وَ طَمَعاً قال: خوفا منه، و طمعا لما عنده إِنَّ رَحْمَتَ اللَّهِ قَرِیبٌ مِنَ الْمُحْسِنِینَ یعنی: المؤمنین، و من لم یؤمن باللّه فهو من المفسدین. و أخرج ابن جریج و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدی فی قوله وَ هُوَ الَّذِی یُرْسِلُ الرِّیاحَ قال: إن اللّه یرسل الریح فیأتی بالسّحاب من بین الخافقین- طرف السماء و الأرض من حیث یلتقیان- فیخرجه من ثم، ثم ینشره فیبسطه فی السماء کیف یشاء، ثم یفتح أبواب السماء فیسیل الماء علی السحاب، ثم یمطر السحاب بعد ذلک. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله بُشْراً بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ قال: یستبشر بها الناس. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ قال: هو المطر، و فی قوله کَذلِکَ نُخْرِجُ الْمَوْتی قال: کذلک تخرجون، و کذلک النّشور کما یخرج الزرع بالماء. و أخرج 
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ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله کَذلِکَ نُخْرِجُ الْمَوْتی قال: إذا أراد اللّه أن یخرج الموتی أمطر السماء حتی یشقق عنهم الأرض، ثم یرسل الأرواح فیهوی کلّ روح إلی جسده، فکذلک یحیی اللّه الموتی بالمطر کإحیائه الأرض، و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله وَ الْبَلَدُ الطَّیِّبُ الآیه قال: هو مثل ضربه اللّه للمؤمن، یقول:

هو طیب، عمله طیب، کما أن البلد الطیب ثمرها طیب وَ الَّذِی خَبُثَ ضرب مثلا للکافر کالبلد السبخه المالحه التی لا تخرج منها





البرکه، فالکافر هو الخبیث و عمله خبیث، و قد روی نحو هذا عن جماعه من التابعین.


[سوره الأعراف (7): الآیات 59 الی 64]

لَقَدْ أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ فَقالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ (59) قالَ الْمَلَأُ مِنْ قَوْمِهِ إِنَّا لَنَراکَ فِی ضَلالٍ مُبِینٍ (60) قالَ یا قَوْمِ لَیْسَ بِی ضَلالَهٌ وَ لکِنِّی رَسُولٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ (61) أُبَلِّغُکُمْ رِسالاتِ رَبِّی وَ أَنْصَحُ لَکُمْ وَ أَعْلَمُ مِنَ اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ (62) أَ وَ عَجِبْتُمْ أَنْ جاءَکُمْ ذِکْرٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَلی رَجُلٍ مِنْکُمْ لِیُنْذِرَکُمْ وَ لِتَتَّقُوا وَ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (63)

فَکَذَّبُوهُ فَأَنْجَیْناهُ وَ الَّذِینَ مَعَهُ فِی الْفُلْکِ وَ أَغْرَقْنَا الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا إِنَّهُمْ کانُوا قَوْماً عَمِینَ (64)

لما بیّن سبحانه کمال قدرته و بدیع صنعته فی الآیات السابقه؛ ذکر هنا أقاصیص الأمم و ما فیها من تحذیر الکفار و وعیدهم، لتنبیه هذه الأمه علی الصّواب، و أن لا یقتدوا بمن خالف الحق من الأمم السالفه. و اللام:

جواب قسم محذوف. و هو أول الرسل إلی أهل الأرض بعد آدم، و قد تقدّم ذکر نوح فی آل عمران فأغنی عن الإعاده هنا، و ما قیل من أن إدریس قبل نوح، فقال ابن العربی: إنه وهم. قال المازری: فإن صح ما ذکره المؤرخون کان محمولا علی أن إدریس کان نبیا غیر مرسل، و جمله فَقالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ استئنافیه، جواب سؤال مقدر. قوله ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ هذه الجمله فی حکم العله لقوله اعْبُدُوا أی: اعبدوه لأنه لم یکن لکم إله غیره، حتی یستحقّ منکم أن یکون معبودا. قرأ نافع و أبو عمرو و عاصم و حمزه و ابن کثیر و ابن عامر برفع غیره






علی أنه نعت لإله علی الموضع. و قرأ الکسائی بالخفض فی جمیع القرآن علی أنه نعت علی اللفظ. و أجاز الفراء و الکسائی النصب علی الاستثناء: یعنی: ما لکم من إله إلا إیاه. و قال أبو عمرو: ما أعرف الجرّ و لا النصب، و یردّه أن بعض بنی أسد ینصبون غیر فی جمیع الأحوال، و منه قول الشاعر «1»:

لم یمنع الشّرب منها غیر أن نطقت حمامه فی غصون ذات أوقال «2» 

و جمله إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ جمله متضمنه لتعلیل الأمر بالعباده، أی: إن لم تعبدوه 

______________________________

(1). هو أبو قیس بن الأسلت.

(2). «أوقال»: ثمار.
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فإنی أخاف علیکم عذاب یوم القیامه، أو عذاب یوم الطوفان. قوله قالَ الْمَلَأُ مِنْ قَوْمِهِ جمله استئنافیه جواب سؤال مقدّر، و الملأ: أشراف القوم و رؤساؤهم؛ و قیل: هم الرجال، و قد تقدّم بیانه فی البقره، و الضلال: العدول عن طریق الحق و الذهاب عنه، أی: إنا لنراک فی دعائک إلی عباده اللّه وحده فی ضلال عن طریق الحق، و جمله قالَ یا قَوْمِ استئنافیه أیضا جواب سؤال مقدّر لَیْسَ بِی ضَلالَهٌ کما تزعمون وَ لکِنِّی رَسُولٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ أرسلنی إلیکم لسوق الخیر إلیکم و دفع الشرّ عنکم، نفی عن نفسه الضلاله، و أثبت لها ما هو أعلی منصبا و أشرف رفعه و هو أنه رسول اللّه إلیهم، و جمله أُبَلِّغُکُمْ رِسالاتِ رَبِّی فی محل رفع علی أنها صفه لرسول، أو هی مستأنفه مبینه لحال الرسول. و الرسالات: ما أرسله اللّه به إلیهم مما أوحاه إلیه وَ أَنْصَحُ لَکُمْ عطف علی أُبَلِّغُکُمْ یقال: نصحته و نصحت له، و فی زیاده اللام: دلاله علی المبالغه فی إمحاض





النصح. قال الأصمعی: الناصح: الخالص من الغلّ، و کلّ شی ء خلص فقد نصح، فمعنی أنصح هنا: أخلص النیه لکم عن شوائب الفساد، و الاسم: النصیحه، و جمله وَ أَعْلَمُ مِنَ اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ معطوفه علی الجمله التی قبلها مقرره لرسالته و مبینه لمزید علمه، و أنه یختصّ بعلم الأشیاء التی لا یعلمونها بإخبار اللّه له بذلک. قوله أَ وَ عَجِبْتُمْ فتحت الواو لکونها العاطفه و دخلت علیها همزه الاستفهام للإنکار علیهم. و المعطوف علیه مقدّر: کأنه قیل: استبعدتم و عجبتم أو أ کذبتم و عجبتم أو أنکرتم و عجبتم أَنْ جاءَکُمْ ذِکْرٌ مِنْ رَبِّکُمْ أی: وحی و موعظه عَلی رَجُلٍ مِنْکُمْ أی: علی لسان رجل منکم تعرفونه، و لم یکن ذلک علی لسان من لا تعرفونه أو لا تعرفون لغته، و قیل علی بمعنی مع، أی:

مع رجل منکم لأجل ینذرکم به وَ لِتَتَّقُوا ما یخالفه وَ لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ بسبب ما یفیده الإنذار لکم و التقوی منکم من التعرّض لرحمه اللّه سبحانه لکم و رضوانه عنکم فَکَذَّبُوهُ أی فبعد ذلک کذبوه و لم یعملوا بما جاء به من الإنذار فَأَنْجَیْناهُ وَ الَّذِینَ مَعَهُ من المؤمنین به المستقرین معه فِی الْفُلْکِ وَ أَغْرَقْنَا الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا و استمروا علی ذلک و لم یرجعوا إلی التوبه، و جمله إِنَّهُمْ کانُوا قَوْماً عَمِینَ عله لقوله وَ أَغْرَقْنَا أی: أغرقنا المکذبین لکونهم عمی القلوب لا تنجح فیهم الموعظه و لا یفیدهم التذکیر.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه و ابن عساکر عن أنس أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «أوّل نبی أرسل نوح». و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و





أبو نعیم و ابن عساکر عن یزید الرقاشی قال: إنما سمّی نوح علیه السلام نوحا لطول ما ناح علی نفسه. و أخرج ابن المنذر عن عکرمه نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، عن ابن عباس قال: کان بین آدم و نوح عشره قرون، کلّهم علی شریعه من الحقّ.

و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی مالک قال: الملأ یعنی الأشراف من قومه. و أخرج أبو الشیخ عن السدّی أَنْ جاءَکُمْ ذِکْرٌ مِنْ رَبِّکُمْ یقول: بیان من ربکم. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله إِنَّهُمْ کانُوا قَوْماً عَمِینَ قال: کفارا. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد إِنَّهُمْ کانُوا قَوْماً عَمِینَ قال: عن الحقّ.
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[سوره الأعراف (7): الآیات 65 الی 72]

وَ إِلی عادٍ أَخاهُمْ هُوداً قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ أَ فَلا تَتَّقُونَ (65) قالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ إِنَّا لَنَراکَ فِی سَفاهَهٍ وَ إِنَّا لَنَظُنُّکَ مِنَ الْکاذِبِینَ (66) قالَ یا قَوْمِ لَیْسَ بِی سَفاهَهٌ وَ لکِنِّی رَسُولٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ (67) أُبَلِّغُکُمْ رِسالاتِ رَبِّی وَ أَنَا لَکُمْ ناصِحٌ أَمِینٌ (68) أَ وَ عَجِبْتُمْ أَنْ جاءَکُمْ ذِکْرٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَلی رَجُلٍ مِنْکُمْ لِیُنْذِرَکُمْ وَ اذْکُرُوا إِذْ جَعَلَکُمْ خُلَفاءَ مِنْ بَعْدِ قَوْمِ نُوحٍ وَ زادَکُمْ فِی الْخَلْقِ بَصْطَهً فَاذْکُرُوا آلاءَ اللَّهِ لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (69)

قالُوا أَ جِئْتَنا لِنَعْبُدَ اللَّهَ وَحْدَهُ وَ نَذَرَ ما کانَ یَعْبُدُ آباؤُنا فَأْتِنا بِما تَعِدُنا إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ (70) قالَ قَدْ وَقَعَ عَلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ رِجْسٌ وَ غَضَبٌ أَ تُجادِلُونَنِی فِی أَسْماءٍ سَمَّیْتُمُوها أَنْتُمْ وَ آباؤُکُمْ ما نَزَّلَ






اللَّهُ بِها مِنْ سُلْطانٍ فَانْتَظِرُوا إِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُنْتَظِرِینَ (71) فَأَنْجَیْناهُ وَ الَّذِینَ مَعَهُ بِرَحْمَهٍ مِنَّا وَ قَطَعْنا دابِرَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ ما کانُوا مُؤْمِنِینَ (72)

قوله وَ إِلی عادٍ أَخاهُمْ هُوداً أی: و أرسلنا إلی قوم عاد أخاهم، أی: واحدا من قبیلتهم أو صاحبهم و سمّاه أخا لکونه ابن آدم مثلهم، و عاد هو من ولد سام بن نوح. قیل: هو عاد بن عوص بن إرم بن شالخ ابن أرفخشذ بن سام بن نوح، و هود هو ابن عبد اللّه بن رباح بن الخلود بن عوص بن إرم بن شالخ بن أرفخشذ ابن سام بن نوح، و هُوداً عطف بیان. قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ قد تقدّم تفسیر هذا قریبا، و الاستفهام فی أَ فَلا تَتَّقُونَ للإنکار. و قد تقدّم أیضا تفسیر الملأ، و السفاهه: الخفه و الحمق. و قد تقدّم بیان ذلک فی البقره، نسبوه إلی الخفه و الطیش، و لم یکتفوا بذلک حتی قالوا إِنَّا لَنَظُنُّکَ مِنَ الْکاذِبِینَ مؤکدین لظنهم کذبه فیما ادعاه من الرساله، ثم أجاب علیهم بنفی السفاهه عنه، و استدرک من ذلک بأنه رسول ربّ العالمین. و قد تقدّم بیان معنی هذا قریبا، و کذلک سبق تفسیر أُبَلِّغُکُمْ رِسالاتِ رَبِّی و تقدّم معنی الناصح، و الأمین: المعروف بالأمانه، و سبق أیضا تفسیر أَ وَ عَجِبْتُمْ أَنْ جاءَکُمْ ذِکْرٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَلی رَجُلٍ مِنْکُمْ لِیُنْذِرَکُمْ فی قصه نوح التی قبل هذه القصه. قوله وَ اذْکُرُوا إِذْ جَعَلَکُمْ خُلَفاءَ مِنْ بَعْدِ قَوْمِ نُوحٍ أذکرهم نعمه من نعم اللّه علیهم، و هی: أنه جعلهم خلفاء من بعد قوم نوح، أی:

جعلهم سکان الأرض التی کانوا فیها، أو





جعلهم ملوکا، و إذ منصوب باذکر و جعل الذکر للوقت. و المراد:

ما کان فیه من الاستخلاف علی الأرض لقصد المبالغه، لأنّ الشی ء إذا کان وقته مستحقا للذکر، فهو مستحقّ له بالأولی وَ زادَکُمْ فِی الْخَلْقِ بَصْطَهً أی: طولا فی الخلق و عظم جسم زیاده علی ما کان علیه آباؤهم فی الأبدان. و قد ورد عن السلف حکایات عن عظم أجرام قوم عاد. قوله فَاذْکُرُوا آلاءَ اللَّهِ الآلاء:

جمع إلیّ و من جملتها نعمه الاستخلاف فی الأرض، و البسطه فی الخلق و غیر ذلک مما أنعم به علیهم، و کرر التذکیر لزیاده التقریر، و الآلاء: النعم لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ إن تذکرتم ذلک لأن الذکر للنعمه سبب باعث علی شکرها، و من شکر فقد أفلح. قوله قالُوا أَ جِئْتَنا لِنَعْبُدَ اللَّهَ وَحْدَهُ هذا استنکار منهم لدعائه إلی 
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عباده اللّه وحده دون معبوداتهم التی جعلوها شرکاء للّه، و إنما کان هذا مستنکرا عندهم لأنهم وجدوا آباءهم علی خلاف ما دعاهم إلیه وَ نَذَرَ ما کانَ یَعْبُدُ آباؤُنا أی: نترک الذی کانوا یعبدونه، و هذا داخل فی جمله ما استنکروه. قوله فَأْتِنا بِما تَعِدُنا إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ هذا استعجال منهم للعذاب الذی کان هود یعدهم به، لشده تمرّدهم علی اللّه و نکوصهم عن طریق الحق، و بعدهم عن اتباع الصواب، فأجابهم بقوله: قَدْ وَقَعَ عَلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ رِجْسٌ وَ غَضَبٌ جعل ما هو متوقع کالواقع تنبیها علی تحقق وقوعه، کما ذکره أئمه المعانی و البیان، و قیل: معنی وقع وجب، و الرجس: العذاب، و قیل: هو هنا الرین علی القلب بزیاده الکفر، ثم استنکر علیهم ما وقع منهم من المجادله، فقال أَ تُجادِلُونَنِی فِی أَسْماءٍ یعنی:





أسماء الأصنام التی کانوا یعبدونها جعلها أسماء، لأن مسمیاتها لا حقیقه لها بل تسمیتها بالآلهه باطله، فکأنها معدومه لم توجد بل الموجود أسماؤها فقط سَمَّیْتُمُوها أَنْتُمْ وَ آباؤُکُمْ أی: سمیتم بها معبوداتکم من جهه أنفسکم أنتم و آباؤکم و لا حقیقه لذلک ما نَزَّلَ اللَّهُ بِها مِنْ سُلْطانٍ أی: من حجه تحتجون بها علی ما تدّعونه لها من الدعاوی الباطله ثم توعدهم بأشد وعید فقال فَانْتَظِرُوا إِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُنْتَظِرِینَ أی: فانتظروا ما طلبتموه من العذاب فإنی معکم من المنتظرین له، و هو واقع بکم لا محاله و نازل علیکم بلا شک؛ ثم أخبر اللّه سبحانه أنه نجّی هودا و من معه من المؤمنین به من العذاب النازل بمن کفر به و لم یقبل رسالته، و أنه قطع دابر القوم المکذبین، أی: أستأصلهم جمیعا. و قد تقدّم تحقیق معناه، و جمله وَ ما کانُوا مُؤْمِنِینَ معطوفه علی کذبوا، أی: استأصلنا هؤلاء القوم الجامعین بین التکذیب بآیاتنا و عدم الإیمان.

و قد أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله وَ إِلی عادٍ أَخاهُمْ هُوداً قال: لیس بأخیهم فی الدّین، و لکنه أخوهم فی النسب لأنه منهم؛ فلذلک جعل أخاهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن الربیع بن خیثم قال:

کانت عاد ما بین الیمن إلی الشام مثل الذرّ. و أخرج ابن عساکر عن وهب قال: کان الرجل من عاد ستین ذراعا بذراعهم، و کان هامه الرجل مثل القبّه العظیمه، و کان عین الرجل لتفرخ فیها السّباع، و کذلک مناخرهم. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده قال: ذکر لنا أنهم کانوا اثنی عشر ذراعا طولا. و أخرج الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول عن ابن عباس قال: کان





الرجل منهم ثمانین باعا، و کانت البرّه فیهم ککلیه البقره، و الرمانه الواحده یقعد فی قشرها عشره نفر. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه وَ زادَکُمْ فِی الْخَلْقِ بَصْطَهً قال: شده. و أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد و ابن أبی حاتم عن أبی هریره قال: إن کان الرجل من قوم عاد لیتّخذ المصراع من الحجاره لو اجتمع علیه خمسمائه من هذه الأمه لم یستطیعوا أن یقلّوه «1»، و إن کان أحدهم لیدخل قدمه فی الأرض فتدخل فیها. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله آلاءَ اللَّهِ قال: نعم اللّه، و فی قوله رِجْسٌ قال: سخط.

و أخرج ابن عساکر قال: لما أرسل اللّه الریح علی عاد اعتزل هود و من معه من المؤمنین فی حظیره ما یصیبهم 

______________________________

(1). قال فی القاموس: قلّه و أقلّه: حمله و رفعه.
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من الریح إلا ما تلین علیه الجلود و تلتذ به الأنفس، و إنها لتمرّ بالعادی فتحمله بین السماء و الأرض و تدمغه بالحجاره. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله وَ قَطَعْنا دابِرَ الَّذِینَ کَذَّبُوا قال:

استأصلناهم. و أخرج البخاری فی تاریخه و ابن جریر و ابن عساکر عن علیّ بن أبی طالب قال: قبر هود یحضر موت فی کثیب أحمر عند رأسه سدره. و أخرج ابن عساکر عن عثمان بن أبی العاتکه قال: قبله مسجد دمشق قبر هود. و أخرج أبو الشیخ عن أبی هریره قال: کان عمر هود أربعمائه سنه و اثنتین و سبعین سنه.


[سوره الأعراف (7): الآیات 73 الی 79]

وَ






إِلی ثَمُودَ أَخاهُمْ صالِحاً قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ قَدْ جاءَتْکُمْ بَیِّنَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ هذِهِ ناقَهُ اللَّهِ لَکُمْ آیَهً فَذَرُوها تَأْکُلْ فِی أَرْضِ اللَّهِ وَ لا تَمَسُّوها بِسُوءٍ فَیَأْخُذَکُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (73) وَ اذْکُرُوا إِذْ جَعَلَکُمْ خُلَفاءَ مِنْ بَعْدِ عادٍ وَ بَوَّأَکُمْ فِی الْأَرْضِ تَتَّخِذُونَ مِنْ سُهُولِها قُصُوراً وَ تَنْحِتُونَ الْجِبالَ بُیُوتاً فَاذْکُرُوا آلاءَ اللَّهِ وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ (74) قالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا مِنْ قَوْمِهِ لِلَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا لِمَنْ آمَنَ مِنْهُمْ أَ تَعْلَمُونَ أَنَّ صالِحاً مُرْسَلٌ مِنْ رَبِّهِ قالُوا إِنَّا بِما أُرْسِلَ بِهِ مُؤْمِنُونَ (75) قالَ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا إِنَّا بِالَّذِی آمَنْتُمْ بِهِ کافِرُونَ (76) فَعَقَرُوا النَّاقَهَ وَ عَتَوْا عَنْ أَمْرِ رَبِّهِمْ وَ قالُوا یا صالِحُ ائْتِنا بِما تَعِدُنا إِنْ کُنْتَ مِنَ الْمُرْسَلِینَ (77)

فَأَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَهُ فَأَصْبَحُوا فِی دارِهِمْ جاثِمِینَ (78) فَتَوَلَّی عَنْهُمْ وَ قالَ یا قَوْمِ لَقَدْ أَبْلَغْتُکُمْ رِسالَهَ رَبِّی وَ نَصَحْتُ لَکُمْ وَ لکِنْ لا تُحِبُّونَ النَّاصِحِینَ (79)

قوله وَ إِلی ثَمُودَ أَخاهُمْ صالِحاً معطوف علی ما تقدّم، أی: و أرسلنا إلی ثمود أخاهم، و ثمود:

قبیله سموا باسم أبیهم، و هو ثمود بن عاد بن إرم بن شالخ بن أرفخشد بن سام بن نوح، و صالح عطف بیان، و هو صالح بن عبید بن أسف بن ماشح بن عبید بن حاذر بن ثمود، و امتناع ثمود من الصرف لأنه جعل اسما للقبیله. و قال أبو حاتم: لم ینصرف لأنه أعجمی. قال النحاس: و هو غلط لأنه من الثمد، و هو الماء القلیل، و قد قرأ القراء ألا إنّ ثمودا کفروا ربهم «1» علی أنه اسم للحیّ، و کانت مساکن ثمود الحجر بین الحجاز و الشام إلی وادی القری. قوله





قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ قد تقدّم تفسیره فی قصه نوح قَدْ جاءَتْکُمْ بَیِّنَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ أی: معجزه ظاهره، و هی إخراج الناقه من الحجر الصلد، و جمله هذِهِ ناقَهُ اللَّهِ لَکُمْ آیَهً مشتمله علی بیان البینه المذکوره، و انتصاب آیه: علی الحال، و العامل فیها معنی الإشاره، و فی إضافه الناقه إلی اللّه تشریف لها و تکریم. قوله فَذَرُوها تَأْکُلْ فِی أَرْضِ اللَّهِ أی: دعوها تأکل فی أرض اللّه، فهی ناقه اللّه، و الأرض أرضه فلا تمنعوها مما لیس لکم و لا تملکونه وَ لا تَمَسُّوها بشی ء من السوء، أی: لا تتعرّضوا لها بوجه من الوجوه التی تسوؤها. قوله فَیَأْخُذَکُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ هو جواب النهی: أی إذا لم تترکوا مسها بشی ء من السوء أخذکم عذاب ألیم، أی: شدید الألم. قوله وَ اذْکُرُوا إِذْ جَعَلَکُمْ خُلَفاءَ مِنْ بَعْدِ عادٍ أی: استخلفکم فی الأرض أو جعلکم ملوکا فیها، کما تقدّم 

______________________________

(1). هود: 68.
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فی قصّه هود وَ بَوَّأَکُمْ فِی الْأَرْضِ أی: جعل لکم فیها مباءه، و هی المنزل الذی تسکنونه تَتَّخِذُونَ مِنْ سُهُولِها قُصُوراً أی: تتخذون من سهوله الأرض قصورا، أو هذه الجمله مبینه لجمله: وَ بَوَّأَکُمْ فِی الْأَرْضِ و سهول الأرض ترابها، یتخذون منه اللبن و الآجر و نحو ذلک فیبنون به القصور وَ تَنْحِتُونَ الْجِبالَ بُیُوتاً أی تتخذون فی الجبال التی هی صخور بیوتا تسکنون فیها، و قد کانوا لقوّتهم و صلابه أبدانهم ینحتون الجبال فیتخذون فیها کهوفا یسکنون فیها؛ لأنّ الأبنیه و السقوف کانت تفنی قبل فناء أعمارهم، و انتصاب بیوتا علی أنها حال مقدّره، أو علی أنها مفعول ثان لتنتحون علی تضمینه معنی





تتخذون. قوله فَاذْکُرُوا آلاءَ اللَّهِ تقدّم تفسیره فی القصه التی قبل هذه. قوله وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ العثی و العثو لغتان، و قد تقدم تحقیقه فی البقره بما یغنی عن الإعاده قالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا مِنْ قَوْمِهِ 

أی: قال الرؤساء المستکبرون من قوم صالح للمستضعفین الذین استضعفهم المستکبرون، و لِمَنْ آمَنَ مِنْهُمْ بدل من الذین استضعفوا بإعاده حرف الجر بدل البعض من الکل، لأن فی المستضعفین من لیس بمؤمن هذا علی عود ضمیر مِنْهُمْ إلی الذین استضعفوا، فإن عاد إلی قومه کان بدل کل من المستضعفین، و مقول القول: أَ تَعْلَمُونَ أَنَّ صالِحاً مُرْسَلٌ مِنْ رَبِّهِ قالوا هذا علی طریق الاستهزاء و السخریه. قوله:

قالُوا إِنَّا بِما أُرْسِلَ بِهِ مُؤْمِنُونَ أجابوهم بأنهم مؤمنون برسالته، مع کون سؤال المستکبرین لهم إنما هو عن العلم منهم، هل تعلمون برسالته أم لا؟ مسارعه إلی إظهار ما لهم من الإیمان، و تنبیها علی أن کونه مرسلا أمر واضح مکشوف لا یحتاج إلی السؤال عنه، فأجابوا تمردا و عنادا بقولهم إِنَّا بِالَّذِی آمَنْتُمْ بِهِ کافِرُونَ و هذه الجمل المعنویه یقال مستأنفه لأنها جوابات عن سؤالات مقدره کما سبق بیانه. قوله فَعَقَرُوا النَّاقَهَ العقر: الجرح، و قیل: قطع عضو یؤثر فی تلف النفس؛ یقال: عقرت الفرس: إذا ضربت قوائمه بالسیف، و قیل أصل العقر: کسر عرقوب البعیر، ثم قیل للنحر عقر؛ لأنّ العقر سبب النحر فی الغالب، و أسند العقر إلی الجمیع مع کون العاقر واحدا منهم، لأنهم راضون بذلک موافقون علیه. و قد اختلف فی عاقر الناقه ما کان اسمه، فقیل قدار بن سالف، و قیل غیر ذلک وَ عَتَوْا عَنْ أَمْرِ رَبِّهِمْ أی: استکبروا، یقال عتا یعتو عتوّا:





استکبر، و تعتی فلان: إذا لم یطع، و اللیل العاتی: الشدید الظلمه وَ قالُوا یا صالِحُ ائْتِنا بِما تَعِدُنا من العذاب إِنْ کُنْتَ مِنَ الْمُرْسَلِینَ هذا استعجال منهم للنقمه و طلب منهم لنزول العذاب و حلول البلیه بهم فَأَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَهُ أی الزلزله، یقال رجف الشی ء یرجف رجفانا، و أصله حرکه مع صوت، و منه یَوْمَ تَرْجُفُ الرَّاجِفَهُ «1»؛ و قیل کانت صیحه شدیده خلعت قلوبهم فَأَصْبَحُوا فِی دارِهِمْ أی بلدهم جاثِمِینَ لاصقین بالأرض علی رکبهم و وجوههم کما یجثم الطائر، و أصل الجثوم للأرنب و شبهها، و قیل للناس و الطیر. و المراد أنهم أصبحوا فی دورهم میتین لا حراک بهم فَتَوَلَّی عَنْهُمْ صالح عند الیأس من إجابتهم وَ قالَ لهم المقاله: لَقَدْ أَبْلَغْتُکُمْ رِسالَهَ رَبِّی وَ نَصَحْتُ لَکُمْ وَ لکِنْ لا تُحِبُّونَ النَّاصِحِینَ و یحتمل أنه قال لهم هذه المقاله بعد موتهم علی طریق الحکایه لحالهم الماضیه، کما وقع من النبی صلّی اللّه علیه و سلّم من التکلیم لأهل قلیب بدر بعد موتهم، أو قالها لهم عند نزول العذاب بهم، و کأنه کان مشاهدا لذلک فتحسر علی ما

______________________________

(1). النازعات: 6.
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فاتهم من الإیمان و السلامه من العذاب، ثم أبان عن نفسه أنه لم یأل جهدا فی إبلاغهم الرساله و محض النصح، لکن أبوا ذلک فلم یقبلوا منه فحق علیهم العذاب، و نزل بهم ما کذبوا به و استعجلوه.

و قد أخرج عبد الرزاق و الفریابی و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أبی الطفیل قال: قالت ثمود لصالح: ائتنا بآیه إن کنت من الصّادقین، قال: اخرجوا، فخرجوا إلی هضبه من





الأرض فإذا هی تمخض الحامل، ثم إنها انفرجت فخرجت الناقه من وسطها، فقال لهم صالح:

هذه ناقه اللّه لکم آیه فلما ملوها عقروها فَقالَ تَمَتَّعُوا فِی دارِکُمْ ثَلاثَهَ أَیَّامٍ و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده: أن صالحا قال لهم حین عقروا الناقه: تمتّعوا ثلاثه أیام ثم قال لهم: آیه هلاککم أن تصبح وجوهکم غدا مصفرّه، و تصبح الیوم الثانی محمرّه، ثم تصبح الیوم الثالث مسودّه، فأصبحت کذلک، فلما کان الیوم الثالث أیقنوا بالهلاک فتکفنوا و تحنطوا، ثم أخذتهم الصیحه فأخمدتهم. و قال عاقر الناقه: لا أقتلها حتی ترضوا أجمعین، فجعلوا یدخلون علی المرأه فی خدرها فیقولون:

أ ترضین؟ فتقول: نعم، و الصبیّ، حتی رضوا أجمعون، فعقرها. و أخرج أحمد و البزار و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی فی الأوسط و أبو الشیخ و الحاکم و صححه و ابن مردویه عن جابر بن عبد اللّه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لما نزل الحجر قام فخطب فقال: «یا أیها الناس لا تسألوا نبیکم عن الآیات. فإن قوم صالح سألوا نبیهم أن یبعث إلیهم آیه فبعث اللّه لهم الناقه، فکانت ترد من هذا الفجّ فتشرب ماءهم یوم وردها و یحتلبون من لبنها مثل الذی کانوا یأخذون من مائها یوم غبها و تصدر من هذا الفج، فعتوا عن أمر ربهم فعقروها، فوعدهم اللّه العذاب بعد ثلاثه أیام، و کان وعد من اللّه غیر مکذوب، ثم جاءتهم الصیحه فأهلک اللّه من کان منهم تحت مشارق الأرض و مغاربها، إلا رجلا کان فی حرم اللّه فمنعه حرم اللّه من عذاب اللّه، فقیل: یا





رسول اللّه! من هو؟ فقال: أبو رغال؛ فلما خرج من الحرم أصابه ما أصاب قومه».

قال ابن کثیر: هذا الحدیث علی شرط مسلم. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ و ابن مردویه من حدیث أبی الطفیل مرفوعا مثله. و أخرج أحمد من حدیث ابن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و هو بالحجر: «لا تدخلوا علی هؤلاء المعذّبین إلا أن تکونوا باکین، فإن لم تکونوا باکین فلا تدخلوا علیهم أن یصیبکم مثل ما أصابهم» و أصل الحدیث فی الصحیحین من غیر وجه، و فی لفظ لأحمد من هذا الحدیث قال: لما نزل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی تبوک نزل بهم الحجر عند بیوت ثمود. و أخرج أحمد و ابن المنذر نحوه مرفوعا من حدیث أبی کبشه الأنماری. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله وَ لا تَمَسُّوها بِسُوءٍ قال: لا تعقروها. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله وَ تَنْحِتُونَ مِنَ الْجِبالِ بُیُوتاً قال: کانوا ینقبون فی الجبال البیوت. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ عَتَوْا عَنْ أَمْرِ رَبِّهِمْ قال: غلوا فی الباطل فَأَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَهُ قال: الصیحه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن زید فَأَصْبَحُوا فِی دارِهِمْ جاثِمِینَ قال: میتین. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده مثله.
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وَ لُوطاً إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ أَ تَأْتُونَ الْفاحِشَهَ ما سَبَقَکُمْ بِها مِنْ أَحَدٍ مِنَ الْعالَمِینَ (80) إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الرِّجالَ شَهْوَهً مِنْ دُونِ النِّساءِ بَلْ






أَنْتُمْ قَوْمٌ مُسْرِفُونَ (81) وَ ما کانَ جَوابَ قَوْمِهِ إِلاَّ أَنْ قالُوا أَخْرِجُوهُمْ مِنْ قَرْیَتِکُمْ إِنَّهُمْ أُناسٌ یَتَطَهَّرُونَ (82) فَأَنْجَیْناهُ وَ أَهْلَهُ إِلاَّ امْرَأَتَهُ کانَتْ مِنَ الْغابِرِینَ (83) وَ أَمْطَرْنا عَلَیْهِمْ مَطَراً فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُجْرِمِینَ (84)

قوله وَ لُوطاً معطوف علی ما سبق، أی: و أرسلنا لوطا، أو منصوب بفعل مقدّر، أی: و اذکر لوطا وقت قال لقومه. قال الفرّاء: لوط مشتق من قولهم: هذا ألیط بقلبی؛ أی: ألصق، قال الزّجّاج:

زعم بعض النحویین أن لوطا یجوز أن یکون مشتقّا من لطت الحوض إذا ملسته بالطین، و هذا غلط. لأن الأسماء الأعجمیه لا تشتق. و قال سیبویه: نوح و لوط أسماء أعجمیه إلا أنها خفیفه، فلذلک صرفت، و لوط هو ابن هاران بن تارخ، فهو ابن أخی إبراهیم، بعثه اللّه إلی أمه تسمی سدوم أَ تَأْتُونَ الْفاحِشَهَ أی:

الخصله الفاحشه المتمادیه فی الفحش و القبح، قال ذلک إنکارا علیهم و توبیخا لهم ما سَبَقَکُمْ بِها مِنْ أَحَدٍ مِنَ الْعالَمِینَ أی: لم یفعلها أحد قبلکم، فإن اللواط لم یکن فی أمه من الأمم قبل هذه الأمه، و «من» مزیده للتوکید للعموم فی النفی، و إنه مستغرق لما دخل علیه، و الجمله مسوقه لتأکید النکیر علیهم و التوبیخ لهم. قوله إِنَّکُمْ لَتَأْتُونَ الرِّجالَ شَهْوَهً قرأ نافع و حفص علی الخبر بهمزه واحده مکسوره. و قرأ الباقون بهمزتین علی الاستفهام المقتضی للتوبیخ و التقریع و اختار القراءه الأولی أو عبید و الکسائی و غیرهما، و اختار الخلیل و سیبویه القراءه الثانیه، فعلی القراءه الأولی تکون هذه الجمله مبینه لقوله أَ تَأْتُونَ الْفاحِشَهَ و کذلک علی القراءه الثانیه مع مزید الاستفهام و تکریره المفید للمبالغه فی التقریع و التوبیخ، و





انتصاب شهوه علی المصدریه، أی: تشتهونهم شهوه، و یجوز أن یکون مصدرا فی موضع الحال، أی: مشتهین، و یجوز أن یکون مفعولا له، أی: لأجل الشهوه، و فیه أنه لا غرض لهم بإتیان هذه الفاحشه إلا مجرد قضاء الشهوه من غیر أن یکون لهم فی ذلک غرض یوافق العقل، فهم فی هذا کالبهائم التی تنزو بعضها علی بعض لما یتقاضاها من الشهوه مِنْ دُونِ النِّساءِ أی: متجاوزین فی فعلکم هذا للنساء اللاتی هنّ محل لقضاء الشهوه و موضع لطلب اللذه، ثم أضرب عن الإنکار المتقدّم إلی الإخبار بما هم علیه من الإسراف الذی تسبب عنه إتیان هذه الفاحشه الفظیعه. قوله وَ ما کانَ جَوابَ قَوْمِهِ الواقعین فی هذه الفاحشه علی ما أنکره علیهم منها إِلَّا أَنْ قالُوا أَخْرِجُوهُمْ أی: لوطا و أتباعه مِنْ قَرْیَتِکُمْ أی: ما کان لهم جواب إلا هذا القول المباین للإنصاف المخالف لما طلبه منهم و أنکره علیهم، و جمله إِنَّهُمْ أُناسٌ یَتَطَهَّرُونَ تعلیل لما أمروا به من الإخراج، و وصفهم بالتطهر یمکن أن یکون علی حقیقته. و أنهم أرادوا أن هؤلاء یتنزهون عن الوقوع فی هذه الفاحشه فلا یساکنونا فی قریتنا، و یحتمل أنهم قالوا ذلک علی طریق السخریه و الاستهزاء، ثم أخبر اللّه سبحانه أنه أنجی لوطا و أهله المؤمنین له، و استثنی امرأته من الأهل لکونها لم تؤمن له، و معنی کانَتْ مِنَ الْغابِرِینَ أنها کانت من الباقین فی عذاب اللّه، یقال غبر الشی ء: إذا مضی. و غبر: إذا بقی، فهو من الأضداد. و حکی 
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ابن فارس فی المجمل عن قوم أنهم قالوا: الماضی عابر بالعین المهمله، و الباقی غابر بالمعجمه. و قال الزجاج:

مِنَ الْغابِرِینَ





أی: من الغائبین عن النجاه. و قال أبو عبید: المعنی مِنَ الْغابِرِینَ أی: من المعمرین و کانت قد هرمت، و أکثر أهل اللغه علی أن الغابر: الباقی. قوله وَ أَمْطَرْنا عَلَیْهِمْ مَطَراً قیل: أمطر بمعنی إرسال المطر. و قال أبو عبیده: مطر فی الرحمه و أمطر فی العذاب، و المعنی هنا: أن اللّه أمطر علیهم مطرا غیر ما یعتادونه و هو رمیهم بالحجاره کما فی قوله وَ أَمْطَرْنا عَلَیْهِمْ حِجارَهً مِنْ سِجِّیلٍ «1» فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُجْرِمِینَ هذا خطاب لکل من یصلح له، أو لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و سیأتی فی هود قصه لوط بأبین مما هنا.

و قد أخرج ابن أبی الدنیا و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و البیهقی فی شعب الإیمان، و ابن عساکر عن ابن عباس فی قوله: أَ تَأْتُونَ الْفاحِشَهَ قال: أدبار الرجال. و أخرج ابن عساکر عن ابن عباس قال: إنما کان بدء عمل قوم لوط: أن إبلیس جاءهم فی هیئه صبیّ، أجمل صبیّ رآه الناس، فدعاهم إلی نفسه فنکحوه ثم جسروا علی ذلک. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر عنه فی قوله: إِنَّهُمْ أُناسٌ یَتَطَهَّرُونَ قال: من أدبار الرجال و من أدبار النساء. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: إِلَّا امْرَأَتَهُ کانَتْ مِنَ الْغابِرِینَ قال: من الباقین فی عذاب اللّه. و أخرج أبو الشیخ عن سعید بن أبی عروبه قال: کان قوم لوط أربعه آلاف ألف.


[سوره الأعراف (7): الآیات 85 الی 93]

وَ إِلی مَدْیَنَ أَخاهُمْ شُعَیْباً قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ قَدْ جاءَتْکُمْ بَیِّنَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ فَأَوْفُوا الْکَیْلَ






وَ الْمِیزانَ وَ لا تَبْخَسُوا النَّاسَ أَشْیاءَهُمْ وَ لا تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ بَعْدَ إِصْلاحِها ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (85) وَ لا تَقْعُدُوا بِکُلِّ صِراطٍ تُوعِدُونَ وَ تَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ مَنْ آمَنَ بِهِ وَ تَبْغُونَها عِوَجاً وَ اذْکُرُوا إِذْ کُنْتُمْ قَلِیلاً فَکَثَّرَکُمْ وَ انْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُفْسِدِینَ (86) وَ إِنْ کانَ طائِفَهٌ مِنْکُمْ آمَنُوا بِالَّذِی أُرْسِلْتُ بِهِ وَ طائِفَهٌ لَمْ یُؤْمِنُوا فَاصْبِرُوا حَتَّی یَحْکُمَ اللَّهُ بَیْنَنا وَ هُوَ خَیْرُ الْحاکِمِینَ (87) قالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا مِنْ قَوْمِهِ لَنُخْرِجَنَّکَ یا شُعَیْبُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَکَ مِنْ قَرْیَتِنا أَوْ لَتَعُودُنَّ فِی مِلَّتِنا قالَ أَ وَ لَوْ کُنَّا کارِهِینَ (88) قَدِ افْتَرَیْنا عَلَی اللَّهِ کَذِباً إِنْ عُدْنا فِی مِلَّتِکُمْ بَعْدَ إِذْ نَجَّانَا اللَّهُ مِنْها وَ ما یَکُونُ لَنا أَنْ نَعُودَ فِیها إِلاَّ أَنْ یَشاءَ اللَّهُ رَبُّنا وَسِعَ رَبُّنا کُلَّ شَیْ ءٍ عِلْماً عَلَی اللَّهِ تَوَکَّلْنا رَبَّنَا افْتَحْ بَیْنَنا وَ بَیْنَ قَوْمِنا بِالْحَقِّ وَ أَنْتَ خَیْرُ الْفاتِحِینَ (89)

وَ قالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ لَئِنِ اتَّبَعْتُمْ شُعَیْباً إِنَّکُمْ إِذاً لَخاسِرُونَ (90) فَأَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَهُ فَأَصْبَحُوا فِی دارِهِمْ جاثِمِینَ (91) الَّذِینَ کَذَّبُوا شُعَیْباً کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیهَا الَّذِینَ کَذَّبُوا شُعَیْباً کانُوا هُمُ الْخاسِرِینَ (92) فَتَوَلَّی عَنْهُمْ وَ قالَ یا قَوْمِ لَقَدْ أَبْلَغْتُکُمْ رِسالاتِ رَبِّی وَ نَصَحْتُ لَکُمْ فَکَیْفَ آسی عَلی قَوْمٍ کافِرِینَ (93)

قوله: وَ إِلی مَدْیَنَ أَخاهُمْ شُعَیْباً معطوف علی ما تقدّم، أی: و أرسلنا. و مدین: اسم قبیله،

______________________________

(1). الحجر: 74.
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و قیل: اسم بلد و الأوّل أولی، و سمیت القبیله باسم أبیهم: و هو مدین بن إبراهیم کما یقال بکر و تمیم. قوله:

أَخاهُمْ شُعَیْباً شعیب: عطف بیان، و هو شعیب بن میکائیل بن مدین بن





إبراهیم، قاله عطاء و ابن إسحاق و غیرهما. و قال الشرقیّ بن القطامی: إنه شعیب بن عیفاء بن یوبب بن مدین بن إبراهیم. و زعم ابن سمعان أنه شعیب بن جزی بن یشجب بن لاوی بن یعقوب بن إسحاق بن إبراهیم. و قال قتاده: هو شعیب ابن صفوان بن عیفاء بن ثابت بن مدین بن إبراهیم. قوله: قالَ یا قَوْمِ إلی قوله: بَیِّنَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ قد سبق شرحه فی قصه نوح. قوله: فَأَوْفُوا الْکَیْلَ وَ الْمِیزانَ أمرهم بإیفاء الکیل و المیزان لأنهم کانوا أهل معامله بالکیل و الوزن، و کانوا لا یوفونهما، و ذکر الکیل الذی هو المصدر، و عطف علیه المیزان الذی هو اسم للآله.

و اختلف فی توجیه ذلک، فقیل: المراد بالکیل: المکیال، فتناسب عطف المیزان علیه؛ و قیل: المراد بالمیزان الوزن فیناسب الکیل، و الفاء فی فَأَوْفُوا للعطف علی اعبدوا. قوله: وَ لا تَبْخَسُوا النَّاسَ أَشْیاءَهُمْ البخس: النقص و هو یکون بالتعییب للسّلعه أو التّزهید فیها أو المخادعه لصاحبها و الاحتیال علیه، و کل ذلک من أکل أموال الناس بالباطل و ظاهر قوله: أَشْیاءَهُمْ أنهم کانوا یبخسون الناس فی کل الأشیاء، و قیل: کانوا مکاسین یمکسون کل ما دخل إلی أسواقهم، و منه قول زهیر:

أفی کلّ أسواق العراق إتاوهو فی کلّ ما باع امرؤ مکس درهم 

قوله: وَ لا تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ بَعْدَ إِصْلاحِها قد تقدّم تفسیره قریبا و یدخل تحته قلیل الفساد و کثیره و دقیقه و جلیله، و الإشاره بقوله: ذلِکُمْ إلی العمل بما أمرهم به و ترک ما نهاهم عنه، و المراد بالخیریه هنا: الزیاده المطلقه، لأنه لا خیر فی عدم إیفاء الکیل و الوزن، و فی بخس الناس، و





فی الفساد فی الأرض أصلا.

قوله: وَ لا تَقْعُدُوا بِکُلِّ صِراطٍ تُوعِدُونَ الصّراط: الطریق، أی: لا تقعدوا بکل طریق توعدون الناس بالعذاب، قیل: کانوا یقعدون فی الطرقات المفضیه إلی شعیب، فیتوّعدون من أراد المجی ء إلیه، و یقولون:

إنه کذّاب فلا تذهب إلیه؛ کما کانت قریش تفعله مع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، قاله ابن عباس و قتاده و مجاهد و السدّی و غیرهم؛ و قیل: المراد القعود علی طرق الدین و منع من أراد سلوکها، و لیس المراد به القعود علی الطرق حقیقه، و یؤیده وَ تَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ مَنْ آمَنَ بِهِ و قیل: المراد بالآیه: النهی عن قطع الطریق و أخذ السلب، و کان ذلک من فعلهم؛ و قیل: إنهم کانوا عشارین یأخذون الجبایه فی الطرق من أموال الناس، فنهوا عن ذلک. و القول الأوّل أقربها إلی الصواب مع أنه لا مانع من حمل النهی علی جمیع هذه الأقوال المذکوره.

و جمله تُوعِدُونَ فی محل نصب علی الحال، و کذلک ما عطف علیها، أی: لا تقعدوا بکل طریق موعدین لأهله صادّین عن سبیل اللّه، باغین لها عوجا، و المراد بالصدّ عن سبیل اللّه: صدّ الناس عن الطریق الذی قعدوا علیه و منعهم من الوصول إلی شعیب، فإن سلوک الناس فی ذلک السبیل للوصول إلی نبیّ اللّه هو سلوک سبیل اللّه، و مَنْ آمَنَ بِهِ مفعول تصدّون، و الضمیر فی آمن به یرجع إلی اللّه، أو إلی سبیل اللّه، أو
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إلی کل صراط أو إلی شعیب، وَ تَبْغُونَها عِوَجاً أی: تطلبون سبیل اللّه أن تکون معوجه غیر مستقیمه، و قد سبق الکلام علی العوج. قال الزجاج: کسر العین فی المعانی و فتحها فی





الإجرام وَ اذْکُرُوا إِذْ کُنْتُمْ أی: وقت کنتم قَلِیلًا عددکم فَکَثَّرَکُمْ بالنسل؛ و قیل: کنتم فقراء فأغناکم وَ انْظُرُوا کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُفْسِدِینَ من الأمم الماضیه، فإن اللّه أهلکهم و أنزل بهم من العقوبات ما ذهب بهم و محا أثرهم وَ إِنْ کانَ طائِفَهٌ مِنْکُمْ آمَنُوا بِالَّذِی أُرْسِلْتُ بِهِ إلیکم من الأحکام التی شرعها اللّه لکم وَ طائِفَهٌ منکم لَمْ یُؤْمِنُوا فَاصْبِرُوا حَتَّی یَحْکُمَ اللَّهُ بَیْنَنا وَ هُوَ خَیْرُ الْحاکِمِینَ هذا من باب التهدید و الوعید الشدید لهم.

و لیس هو من باب الأمر بالصبر علی الکفر. و حکم اللّه بین الفریقین: هو نصر المحقین علی المبطلین، و مثله قوله تعالی: فَتَرَبَّصُوا إِنَّا مَعَکُمْ مُتَرَبِّصُونَ «1» أو هو أمر للمؤمنین بالصبر علی ما یحلّ بهم من أذی الکفار حتی ینصرهم اللّه علیهم قالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا مِنْ قَوْمِهِ أی: قال الأشراف المستکبرون لَنُخْرِجَنَّکَ یا شُعَیْبُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَکَ لم یکتفوا بترک الإیمان و التمرّد عن الإجابه إلی ما دعاهم إلیه، بل جاوزوا ذلک بغیا و بطرا و أشرا إلی توعد نبیهم و من آمن به الإخراج من قریتهم أو عوده هو و من معه فی ملتهم الکفریه، أی: لا بدّ من أحد الأمرین: إما الإخراج، أو العود. قال الزجاج: یجوز أن یکون العود بمعنی الابتداء، یقال: عاد إلیّ من فلان مکروه، أی: صار، و إن لم یکن سبقه مکروه قبل ذلک، فلا یرد ما یقال: کیف یکون شعیب علی ملتهم الکفریه من قبل أن یبعثه اللّه رسولا؟ و یحتاج إلی الجواب بتغلیب قومه المتبعین له علیه فی الخطاب بالعود إلی ملتهم، و جمله قالَ أَ وَ لَوْ کُنَّا کارِهِینَ مستأنفه، جواب عن سؤال مقدّر، و





الهمزه: لإنکار وقوع ما طلبوه من الإخراج أو العود، و الواو للحال، أی: أ تعیدوننا فی ملتکم فی حال کراهتنا للعود إلیها، أو: أ تخرجوننا من قریتکم فی حال کراهتنا للخروج منها، أو فی الحال کراهتنا للأمرین جمیعا، و المعنی: إنه لیس لکم أن تکرهونا علی أحد الأمرین و لا یصح لکم ذلک، فإنّ المکره لا اختیار له و لا تعدّ موافقته مکرها: موافقه، و لا عوده إلی ملتکم مکرها عودا، و بهذا التقریر یندفع ما استشکله کثیر من المفسرین فی هذا المقام، حتی تسبب عن ذلک تطویل ذیول الکلام قَدِ افْتَرَیْنا عَلَی اللَّهِ کَذِباً إِنْ عُدْنا فِی مِلَّتِکُمْ التی هی الشرک بَعْدَ إِذْ نَجَّانَا اللَّهُ مِنْها بالإیمان فلا یکون منا عود إلیها أصلا وَ ما یَکُونُ لَنا أی: ما یصح لنا، و لا یستقیم أَنْ نَعُودَ فِیها بحال من الأحوال إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ أی: إلا حال مشیئته سبحانه، فإنه ما شاء کان و ما لم یشأ لم یکن. قال الزّجّاج: أی إلا بمشیئه اللّه عزّ و جلّ، قال: و هذا قول أهل السّنّه، و المعنی: أنه لا یکون منا العود إلی الکفر إلا أن یشاء اللّه ذلک، فالاستثناء منقطع؛ و قیل: إن الاستثناء هنا علی جهه التسلیم للّه عزّ و جلّ کما فی قوله: وَ ما تَوْفِیقِی إِلَّا بِاللَّهِ «2» و قیل: هو کقولهم: لا أکلمک حتی یبیضّ الغراب، و حتی یلج الجمل فی سمّ الخیاط، و الغراب لا یبیض، و الجمل لا یلج، فهو من باب التعلیق بالمحال. وَسِعَ رَبُّنا کُلَّ شَیْ ءٍ عِلْماً أی: أحاط علمه بکل المعلومات فلا یخرج عنه منها شی ء، و علما منصوب علی التمییز؛ و قیل: المعنی وَ





ما یَکُونُ لَنا أَنْ نَعُودَ فِیها أی:

القریه بعد أن کرهتم مجاورتنا لهم إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ عودنا إلیها عَلَی اللَّهِ تَوَکَّلْنا أی: علیه اعتمدنا

______________________________

(1). التوبه: 25.

(2). هود: 88.

فتح القدیر، ج 2، ص: 257

فی أن یثبّتنا علی الإیمان، و یحول بیننا و بین الکفر و أهله، و یتمّ علینا نعمته، و یعصمنا من نقمته. قوله: رَبَّنَا افْتَحْ بَیْنَنا وَ بَیْنَ قَوْمِنا بِالْحَقِّ وَ أَنْتَ خَیْرُ الْفاتِحِینَ الفتاحه: الحکومه، أی احکم بیننا و بین قومنا بالحق و أنت خیر الحاکمین، دعوا اللّه سبحانه أن یحکم بینهم، و لا یکون حکمه سبحانه إلا بنصر المحقّین علی المبطلین؛ کما أخبرنا به فی غیر موضع من کتابه، فکأنهم طلبوا نزول العذاب بالکفرین و حلول نقمه اللّه بهم وَ قالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ معطوف علی قالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ اسْتَکْبَرُوا یحتمل أن یکون هؤلاء هم أولئک، و یحتمل أن یکونوا غیرهم من طوائف الکفار الذین أرسل إلیهم شعیب. و اللام فی لَئِنِ اتَّبَعْتُمْ شُعَیْباً موطئه لجواب قسم محذوف، أی: دخلتم فی دینه و ترکتم دینکم إِنَّکُمْ إِذاً لَخاسِرُونَ جواب القسم ساد مسدّ جواب الشرط، و خسرانهم: هلاکهم أو ما یخسرونه بسبب إیفاء الکیل و الوزن و ترک التطفیف الذی کانوا یعاملون الناس به فَأَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَهُ أی: الزلزله؛ و قیل: الصیحه کما فی قوله:

وَ أَخَذَتِ الَّذِینَ ظَلَمُوا الصَّیْحَهُ «1» فَأَصْبَحُوا فِی دارِهِمْ جاثِمِینَ قد تقدم تفسیره فی قصه صالح.

قوله: الَّذِینَ کَذَّبُوا شُعَیْباً کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیهَا هذه الجمله مستأنفه مبینه لما حلّ بهم من النعمه، و الموصول:

مبتدأ، و کأن لم یغنوا: خبره؛ یقال: غنیت بالمکان إذا أقمت به، و غنی القوم فی دارهم أی: طال مقامهم فیها، و المغنی: المنزل؛ و الجمع:





المغانی. قال حاتم الطائی:

غنینا زمانا بالتّصعلک و الغنی کما الدّهر فی أیامه العسر و الیسر 

کسبنا صروف الدّهر لینا و غلظهو کلّا سقاناه بکأسهما الدّهر 

فما زادنا بغیا علی ذی قرابهغنانا و لا أزری بأحسابنا الفقر 

و معنی الآیه: الذین کذّبوا شعیبا کأن لم یقیموا فی دارهم؛ لأنّ اللّه سبحانه استأصلهم بالعذاب، و الموصول فی الذین کذبوا شعیبا مبتدأ، خبره کانُوا هُمُ الْخاسِرِینَ و هذه الجمله مستأنفه کالأولی، متضمنه لبیان خسران القوم المکذبین فَتَوَلَّی عَنْهُمْ أی: شعیب لما شاهد نزول العذاب بهم وَ قالَ یا قَوْمِ لَقَدْ أَبْلَغْتُکُمْ رِسالاتِ رَبِّی التی أرسلنی بها إلیکم وَ نَصَحْتُ لَکُمْ ببیان ما فیه سلامه دینکم و دنیاکم فَکَیْفَ آسی أی: أحزن عَلی قَوْمٍ کافِرِینَ باللّه مصرّین علی کفرهم متمردین عن الإجابه أو الأسی: شده الحزن، آسی علی ذلک: فهو آس. قال شعیب هذه المقاله تحسّرا علی عدم إیمان قومه، ثم سلا نفسه بأنه کیف یقع منه الأسی علی قوم لیس بأهل للحزن علیهم لکفرهم باللّه و عدم قبولهم لما جاء به رسوله.

و قد أخرج ابن إسحاق و ابن عساکر عن عکرمه و السدی قالا: ما بعث اللّه نبیا مرتین إلا شعیبا: مره إلی مدین فأخذتهم الصیحه، و مره إلی أصحاب الأیکه فأخذهم اللّه بعذاب یوم الظله. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ لا تَبْخَسُوا النَّاسَ أَشْیاءَهُمْ قال: لا تظلموا الناس. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و أبو الشیخ عن قتاده وَ لا تَبْخَسُوا النَّاسَ أَشْیاءَهُمْ قال: لا تظلموهم وَ لا تَقْعُدُوا بِکُلِّ صِراطٍ تُوعِدُونَ قال: کانوا یوعدون من أتی شعیبا و أراد الإسلام. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن





أبی حاتم عن ابن عباس وَ لا تَقْعُدُوا بِکُلِّ صِراطٍ تُوعِدُونَ قال: کانوا یجلسون فی الطریق فیخبرون من أتی علیهم 

______________________________
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أن شعیبا کذاب فلا یفتننکم عن دینکم. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد بِکُلِّ صِراطٍ تُوعِدُونَ قال: بکل سبیل حق وَ تَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ قال: تصدّون أهلها وَ تَبْغُونَها عِوَجاً قال: تلتمسون لها الزیغ. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی وَ لا تَقْعُدُوا بِکُلِّ صِراطٍ تُوعِدُونَ قال: هو العاشر وَ تَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ قال: تصدّون عن الإسلام وَ تَبْغُونَها عِوَجاً قال: هلاکا. و أخرج أبو الشیخ عن مجاهد قال: هم العشار. و أخرج ابن جریر عن أبی العالیه عن أبی هریره أو غیره- شک أبو العالیه- قال: أتی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لیله أسری به علی خشبه علی الطریق لا یمرّ بها ثوب إلا شقته و لا شی ء إلا خرقته قال: ما هذا یا جبریل؟ قال: هذا مثل أقوام من أمتک یقعدون علی الطریق فیقطعونه ثم تلا وَ لا تَقْعُدُوا بِکُلِّ صِراطٍ تُوعِدُونَ و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدی فی قوله: وَ ما یَکُونُ لَنا أَنْ نَعُودَ فِیها قال: ما ینبغی لنا أن نعود فی شرککم بعد إذ نجّانا اللّه إِلَّا أَنْ یَشاءَ اللَّهُ رَبُّنا و اللّه لا یشاء الشرک، و لکن یقول: إلا أن یکون اللّه قد علم شیئا، فإنه قد وسع کل شی ء علما. و أخرج ابن أبی شیبه و





عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی الأسماء و الصفات و ابن الأنباری فی الوقف و الابتداء عن ابن عباس قال: ما کنت أدری ما قوله: رَبَّنَا افْتَحْ بَیْنَنا وَ بَیْنَ قَوْمِنا بِالْحَقِ حتی سمعت ابنه ذی یزن تقول: تعال أفاتحک، تعنی أقاضیک. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: رَبَّنَا افْتَحْ یقول: اقض. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی قال: الفتح: القضاء، لغه یمانیه إذا قال أحدهم تعال أقاضیک القضاء قال: تعال أفاتحک. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس لَمْ یَغْنَوْا فِیهَا قال: لم یعیشوا فیها. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن قتاده مثله. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فَکَیْفَ آسی قال: أحزن. و أخرج ابن عساکر عن ابن عباس قال: فی المسجد الحرام قبران لیس فیه غیرهما، قبر إسماعیل و قبر شعیب، فقبر إسماعیل فی الحجر، و قبر شعیب مقابل الحجر الأسود. و أخرج ابن عساکر عن وهب بن منبه أن شعیبا مات بمکه و من معه من المؤمنین، فقبورهم فی غربی الکعبه بین دار الندوه و بین باب بنی سهم. و أخرج ابن أبی حاتم و الحاکم عن ابن إسحاق قال: ذکر لی یعقوب ابن أبی مسلمه «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان إذا ذکر شعیبا قال: ذاک خطیب الأنبیاء لحسن مراجعته قومه فیما یریدهم به، فلما کذّبوه و توعّدوه بالرّجم و النفی من بلادهم و عتوا علی اللّه أخذهم عذاب یوم الظله».


[سوره الأعراف (7): الآیات 94 الی 100]

وَ ما أَرْسَلْنا فِی قَرْیَهٍ






مِنْ نَبِیٍّ إِلاَّ أَخَذْنا أَهْلَها بِالْبَأْساءِ وَ الضَّرَّاءِ لَعَلَّهُمْ یَضَّرَّعُونَ (94) ثُمَّ بَدَّلْنا مَکانَ السَّیِّئَهِ الْحَسَنَهَ حَتَّی عَفَوْا وَ قالُوا قَدْ مَسَّ آباءَنَا الضَّرَّاءُ وَ السَّرَّاءُ فَأَخَذْناهُمْ بَغْتَهً وَ هُمْ لا یَشْعُرُونَ (95) وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْقُری آمَنُوا وَ اتَّقَوْا لَفَتَحْنا عَلَیْهِمْ بَرَکاتٍ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ وَ لکِنْ کَذَّبُوا فَأَخَذْناهُمْ بِما کانُوا یَکْسِبُونَ (96) أَ فَأَمِنَ أَهْلُ الْقُری أَنْ یَأْتِیَهُمْ بَأْسُنا بَیاتاً وَ هُمْ نائِمُونَ (97) أَ وَ أَمِنَ أَهْلُ الْقُری أَنْ یَأْتِیَهُمْ بَأْسُنا ضُحًی وَ هُمْ یَلْعَبُونَ (98)

أَ فَأَمِنُوا مَکْرَ اللَّهِ فَلا یَأْمَنُ مَکْرَ اللَّهِ إِلاَّ الْقَوْمُ الْخاسِرُونَ (99) أَ وَ لَمْ یَهْدِ لِلَّذِینَ یَرِثُونَ الْأَرْضَ مِنْ بَعْدِ أَهْلِها أَنْ لَوْ نَشاءُ أَصَبْناهُمْ بِذُنُوبِهِمْ وَ نَطْبَعُ عَلی قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لا یَسْمَعُونَ (100)
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قوله: وَ ما أَرْسَلْنا فِی قَرْیَهٍ مِنْ نَبِیٍ لما فصل اللّه سبحانه أحوال بعض الأنبیاء مع أممهم، و هم المذکورون سابقا أجمل حال سائر الأمم المرسل إلیها، أی: و ما أرسلنا فی قریه من القری من نبیّ من الأنبیاء، و فی الکلام محذوف، أی: فکذب أهلها إلا أخذناهم، و الاستثناء مفرّغ، أی: ما أرسلنا فی حال من الأحوال إلا فی حال أخذنا أهلها، فمحل أخذنا: النصب، و البأساء: البؤس و الفقر، و الضراء: الضرّ، و قد تقدم تحقیق معنی البأساء و الضراء لَعَلَّهُمْ یَضَّرَّعُونَ أی: لکی یتضرّعوا و یتذلّلوا، فیدعوا ما هم علیه من الاستکبار و تکذیب الأنبیاء. قوله: ثُمَّ بَدَّلْنا معطوف علی أخذنا، أی: ثم بعد الأخذ لأهل القری بدّلناهم مَکانَ السَّیِّئَهِ التی أصبناهم بها من البلاء و الامتحان الْحَسَنَهَ أی: الخصله الحسنه، فصاروا فی خیر وسعه و أمن حَتَّی عَفَوْا یقال عفا: کثر، و عفا:





درس، فهو من أسماء الأضداد، و المراد هنا:

أنهم کثروا فی أنفسهم و فی أموالهم، أی: أعطیناهم الحسنه مکان السیئه حتی کثروا وَ قالُوا قَدْ مَسَّ آباءَنَا الضَّرَّاءُ وَ السَّرَّاءُ أی: قالوا هذه المقاله عند أن صاروا فی الحسنه بعد السیئه، أی: أن هذا الذی مسّنا من البأساء و الضراء، ثم من الرخاء و الخصب من بعد، هو أمر وقع لآبائنا قبلنا مثله، فمسّهم من البأساء و الضّرّاء ما مسنا و من النعمه و الخیر ما نلناه، و معناهم: أن هذه العاده الجاریه فی السّلف و الخلف، و أن ذلک لیس من اللّه سبحانه ابتلاء لهم و اختبارا لما عندهم، و فی هذا من شدّه عنادهم و قوه تمردهم و عتوّهم ما لا یخفی، و لهذا عاجلهم اللّه بالعقوبه و لم یمهلهم فقال: فَأَخَذْناهُمْ بَغْتَهً أی: فجأه عقب أن قالوا هذه المقاله من دون تراخ و لا إمهال وَ الحال أن هُمْ لا یَشْعُرُونَ بذلک و لا یترقبونه، و اللام فی الْقُری للعهد، أی: وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْقُری التی أرسلنا إلیها رسلنا آمَنُوا بالرسل المرسلین إلیهم وَ اتَّقَوْا ما صمموا علیه من الکفر و لم یصرّوا علی ما فعلوا من القبائح لَفَتَحْنا عَلَیْهِمْ بَرَکاتٍ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ أی: یسرنا لهم خیر السماء و الأرض کما یحصل التیسیر للأبواب المغلقه بفتح أبوابها؛ قیل: المراد بخیر السماء:

المطر، و خیر الأرض: النبات، و الأولی حمل ما فی الآیه علی ما هو أعمّ من ذلک؛ و یجوز أن تکون اللام فی القری للجنس، و المراد: لو أنّ أهل القری أین کانوا، و فی أیّ بلاد سکنوا، آمنوا و اتقوا إلی آخر الآیه وَ لکِنْ کَذَّبُوا بالآیات و الأنبیاء





و لم یؤمنوا و لا اتقوا فَأَخَذْناهُمْ بالعذاب بسبب ما کانُوا یَکْسِبُونَ من الذنوب الموجبه لعذابهم، و الاستفهام فی أَ فَأَمِنَ أَهْلُ الْقُری للتقریع و التوبیخ، و أهل القری هم أهل القری المذکوره قبله، و الفاء للعطف، و هو مثل أَ فَحُکْمَ الْجاهِلِیَّهِ یَبْغُونَ «1»؛ و قیل:

المراد بالقری مکه و ما حولها لتکذیبهم للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم و الحمل علی العموم أولی. قوله: أَنْ یَأْتِیَهُمْ بَأْسُنا بَیاتاً أی: وقت بیات، و هو اللیل علی أنه منصوب علی الظرفیه، و یجوز أن یکون مصدرا بمعنی: تبیتا، أو مصدرا

______________________________

(1). المائده: 50.
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فی موضع الحال: أی مبیتین، و جمله وَ هُمْ نائِمُونَ فی محل نصب علی الحال، و الاستفهام فی أَ وَ أَمِنَ أَهْلُ الْقُری أَنْ یَأْتِیَهُمْ بَأْسُنا ضُحًی وَ هُمْ یَلْعَبُونَ کالاستفهام الذی قبله، و الضحی: ضحوه النهار، و هو فی الأصل اسم لضوء الشمس إذا أشرقت و ارتفعت. قرأ ابن عامر و الحرمیان أَ وَ أَمِنَ بإسکان الواو و قرأ الباقون بفتحها، و جمله وَ هُمْ یَلْعَبُونَ فی محل نصب علی الحال، أی: یشتغلون بما لا یعود علیهم بفائده، و الاستفهام فی أَ فَأَمِنُوا مَکْرَ اللَّهِ للتّقریع و التوبیخ و إنکار ما هم علیه من أمان ما لا یؤمن من مکر اللّه بهم و عقوبته لهم، و فی تکریر هذا الاستفهام زیاده تقریر لإنکار ما أنکره علیهم، ثم بین حال من أمن مکر اللّه، فقال: فَلا یَأْمَنُ مَکْرَ اللَّهِ إِلَّا الْقَوْمُ الْخاسِرُونَ أی: الذین أفرطوا فی الخسران، و وقعوا فی وعیده الشدید، و قیل: مکر اللّه هنا هو استدراجه بالنعمه و الصحه. و الأولی: حمله علی ما هو أعمّ من ذلک.





قوله: أَ وَ لَمْ یَهْدِ لِلَّذِینَ یَرِثُونَ الْأَرْضَ مِنْ بَعْدِ أَهْلِها قرئ «نهد» بالنون، و بالتحتیه، فعلی القراءه بالنون یکون فاعل الفعل هو اللّه سبحانه، و مفعول الفعل أَنْ لَوْ نَشاءُ أَصَبْناهُمْ بِذُنُوبِهِمْ أی أن الشأن هو هذا، و علی القراءه بالتحتیه یکون فاعل یهد هو أَنْ لَوْ نَشاءُ أَصَبْناهُمْ بِذُنُوبِهِمْ أی: أخذناهم بکفرهم و تکذیبهم، و الهدایه هنا بمعنی التبیین، و لهذا عدیت باللام. قوله: وَ نَطْبَعُ عَلی قُلُوبِهِمْ أی:

و نحن نطبع علی قلوبهم علی الاستئناف، و لا یصحّ عطفه علی أصبنا لأنهم ممن طبع اللّه علی قلبه لعدم قبولهم للإیمان؛ و قیل: هو معطوف علی فعل مقدّر دلّ علیه الکلام، کأنه قیل: یغفلون عن الهدایه و نطبع؛ و قیل:

معطوف علی یرثون، قوله: فَهُمْ لا یَسْمَعُونَ جواب لو، أی: صاروا بسبب إصابتنا لهم بذنوبهم و الطّبع علی قلوبهم لا یسمعون ما یتلوه علیهم من أرسله اللّه إلیهم من الوعظ و الإعذار و الإنذار.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: ثُمَّ بَدَّلْنا مَکانَ السَّیِّئَهِ الْحَسَنَهَ قال: مکان الشده الرخاء حَتَّی عَفَوْا قال: کثروا و کثرت أموالهم. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: حَتَّی عَفَوْا قال: جموا «1». و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: قَدْ مَسَّ آباءَنَا الضَّرَّاءُ وَ السَّرَّاءُ قال: قالوا: قد أتی علی آبائنا مثل هذا فلم یکن شیئا فَأَخَذْناهُمْ بَغْتَهً وَ





هُمْ لا یَشْعُرُونَ و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: وَ لَوْ أَنَّ أَهْلَ الْقُری آمَنُوا قال: بما أنزل اللّه وَ اتَّقَوْا قال: ما حرّمه اللّه لَفَتَحْنا عَلَیْهِمْ بَرَکاتٍ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ یقول: أعطتهم السماء برکتها و الأرض نباتها. و أخرج ابن أبی حاتم من طریق معاذ بن رفاعه عن موسی الطائفی قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أکرموا الخبز فإنّ اللّه أنزله من برکات السّماء و أخرجه من برکات الأرض». و أخرج البزار و الطبرانی، قال السیوطی بسند ضعیف عن عبد اللّه بن أمّ حرام قال:

صلیت القبلتین مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «أکرموا الخبز فإن اللّه أنزله من 

______________________________

(1). قال فی القاموس: الجمّ: الکثیر من الشی ء.
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برکات السماء و سخّر له برکات الأرض، و من تتبع ما یسقط من السّفره غفر له». و أخرج ابن أبی شیبه عن الحسن قال: کان أهل قریه أوسع اللّه علیهم حتی کانوا یستنجون بالخبز فبعث اللّه علیهم الجوع. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن عباس «1» فی قوله: أَ وَ لَمْ یَهْدِ قال: أ و لم نبین. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد ابن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد مثله. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: لِلَّذِینَ یَرِثُونَ الْأَرْضَ مِنْ بَعْدِ أَهْلِها قال: المشرکون.


[سوره الأعراف (7): الآیات 101 الی 102]

تِلْکَ الْقُری نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنْبائِها وَ لَقَدْ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ فَما کانُوا لِیُؤْمِنُوا بِما کَذَّبُوا مِنْ قَبْلُ کَذلِکَ یَطْبَعُ






اللَّهُ عَلی قُلُوبِ الْکافِرِینَ (101) وَ ما وَجَدْنا لِأَکْثَرِهِمْ مِنْ عَهْدٍ وَ إِنْ وَجَدْنا أَکْثَرَهُمْ لَفاسِقِینَ (102)

قوله: تِلْکَ الْقُری أی: التی أهلکناها، و هی قری قوم نوح و هود و صالح و لوط و شعیب المتقدّم ذکرها نَقُصُّ عَلَیْکَ أی: نتلو علیک مِنْ أَنْبائِها أی: من أخبارها، و هذه تسلیه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و للمؤمنین، و نقصّ إما فی محل نصب علی أنه حال، و تِلْکَ الْقُری مبتدأ و خبر، أو یکون فی محل رفع علی أنه الخبر، و الْقُری صفه لتلک، و من فی مِنْ أَنْبائِها للتبعیض، أی: نقصّ علیک بعض أنبائها، و اللام فی لَقَدْ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ جواب القسم. و المعنی: أن من أخبارهم أنها جاءتهم رسل اللّه ببیناته کما سبق بیانه فی قصص الأنبیاء المذکورین قبل هذا فَما کانُوا لِیُؤْمِنُوا عند مجی ء الرسل بِما کَذَّبُوا به مِنْ قَبْلُ مجیئهم، أو فما کانوا لیؤمنوا بما جاءتهم به الرسل فی حال من الأحوال و لا فی وقت من الأوقات بما کذبوا به قبل مجیئهم، بل هم مستمرون علی الکفر، متشبثون بأذیال الطّغیان دائما، و لم ینجع فیهم مجی ء الرسل و لا ظهر له أثر، بل حالهم عند مجیئهم کحالهم قبله؛ و قیل المعنی: فما کانوا لیؤمنوا بعد هلاکهم بما کذبوا به لو أحییناهم، کقوله: وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا و قیل: سألوا المعجزات، فلما رأوها لم یؤمنوا بما کذبوا به من قبل رؤیتها. و الأوّل أولی، و معنی تکذیبهم قبل مجی ء الرسل:

أنهم کانوا فی الجاهلیه یکذبون بکل ما سمعوا به من إرسال الرسل، و إنزال الکتب. قوله: کَذلِکَ یَطْبَعُ اللَّهُ عَلی قُلُوبِ الْکافِرِینَ أی: مثل ذلک الطبع الشدید یطبع اللّه





علی قلوب الکافرین، فلا ینجع فیهم بعد ذلک وعظ و لا تذکیر و لا ترغیب و لا ترهیب. قوله وَ ما وَجَدْنا لِأَکْثَرِهِمْ مِنْ عَهْدٍ الضمیر یرجع إلی أهل القری المذکورین سابقا، أی: ما وجدنا لأکثر أهل هذه القری من عهد، أی: عهد یحافظون علیه و یتمسکون به، بل دأبهم نقض العهود فی کل حال؛ و قیل: الضمیر یرجع إلی الناس علی العموم؛ أی:

ما وجدنا لأکثر الناس من عهد، و قیل: المراد بالعهد: هو المأخوذ علیهم فی عالم الذرّ؛ و قیل: الضمیر یرجع إلی الکفار علی العموم من غیر تقیید بأهل القری؛ أی: الأکثر منهم لا عهد و لا وفاء، و القلیل منهم قد یفی 

______________________________

(1). فی ابن جریر الطبری (9/ 7): أخبرنا ابن وهب قال: قال ابن زید ...
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بعهده و یحافظ علیه، و إن فی وَ إِنْ وَجَدْنا أَکْثَرَهُمْ لَفاسِقِینَ هی المخففه من الثقیله، و ضمیر الشأن محذوف، أی: أن الشأن وجدنا أکثرهم لفاسقین، أو هی النافیه، و اللام فی لَفاسِقِینَ بمعنی إلا: أی إلا فاسقین، خارجین عن الطاعه خروجا شدیدا.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبیّ بن کعب فی قوله: فَما کانُوا لِیُؤْمِنُوا بِما کَذَّبُوا مِنْ قَبْلُ قال: کان فی علم اللّه یوم أقرّوا بالمیثاق من یکذّب به ممن یصدّق به. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: فَما کانُوا لِیُؤْمِنُوا بِما کَذَّبُوا مِنْ قَبْلُ قال: مثل قوله: وَ لَوْ رُدُّوا لَعادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن





فی قوله: وَ ما وَجَدْنا لِأَکْثَرِهِمْ مِنْ عَهْدٍ قال: الوفاء. و أخرج ابن أبی حاتم فی الآیه قال: هو ذاک العهد یوم أخذ المیثاق. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ إِنْ وَجَدْنا أَکْثَرَهُمْ لَفاسِقِینَ قال: ذاک أن اللّه إنما أهلک القری لأنهم لم یکونوا حفظوا ما وصاهم به.


[سوره الأعراف (7): الآیات 103 الی 122]

ثُمَّ بَعَثْنا مِنْ بَعْدِهِمْ مُوسی بِآیاتِنا إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلائِهِ فَظَلَمُوا بِها فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُفْسِدِینَ (103) وَ قالَ مُوسی یا فِرْعَوْنُ إِنِّی رَسُولٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ (104) حَقِیقٌ عَلی أَنْ لا أَقُولَ عَلَی اللَّهِ إِلاَّ الْحَقَّ قَدْ جِئْتُکُمْ بِبَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ فَأَرْسِلْ مَعِیَ بَنِی إِسْرائِیلَ (105) قالَ إِنْ کُنْتَ جِئْتَ بِآیَهٍ فَأْتِ بِها إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ (106) فَأَلْقی عَصاهُ فَإِذا هِیَ ثُعْبانٌ مُبِینٌ (107)

وَ نَزَعَ یَدَهُ فَإِذا هِیَ بَیْضاءُ لِلنَّاظِرِینَ (108) قالَ الْمَلَأُ مِنْ قَوْمِ فِرْعَوْنَ إِنَّ هذا لَساحِرٌ عَلِیمٌ (109) یُرِیدُ أَنْ یُخْرِجَکُمْ مِنْ أَرْضِکُمْ فَما ذا تَأْمُرُونَ (110) قالُوا أَرْجِهْ وَ أَخاهُ وَ أَرْسِلْ فِی الْمَدائِنِ حاشِرِینَ (111) یَأْتُوکَ بِکُلِّ ساحِرٍ عَلِیمٍ (112)

وَ جاءَ السَّحَرَهُ فِرْعَوْنَ قالُوا إِنَّ لَنا لَأَجْراً إِنْ کُنَّا نَحْنُ الْغالِبِینَ (113) قالَ نَعَمْ وَ إِنَّکُمْ لَمِنَ الْمُقَرَّبِینَ (114) قالُوا یا مُوسی إِمَّا أَنْ تُلْقِیَ وَ إِمَّا أَنْ نَکُونَ نَحْنُ الْمُلْقِینَ (115) قالَ أَلْقُوا فَلَمَّا أَلْقَوْا سَحَرُوا أَعْیُنَ النَّاسِ وَ اسْتَرْهَبُوهُمْ وَ جاؤُ بِسِحْرٍ عَظِیمٍ (116) وَ أَوْحَیْنا إِلی مُوسی أَنْ أَلْقِ عَصاکَ فَإِذا هِیَ تَلْقَفُ ما یَأْفِکُونَ (117)

فَوَقَعَ الْحَقُّ وَ بَطَلَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (118) فَغُلِبُوا هُنالِکَ وَ انْقَلَبُوا صاغِرِینَ (119) وَ أُلْقِیَ السَّحَرَهُ ساجِدِینَ (120) قالُوا آمَنَّا






بِرَبِّ الْعالَمِینَ (121) رَبِّ مُوسی وَ هارُونَ (122)

قوله: ثُمَّ بَعَثْنا مِنْ بَعْدِهِمْ مُوسی أی: من بعد نوح و هود و صالح و لوط و شعیب، أی: ثم أرسلنا موسی بعد إرسالنا لهؤلاء الرسل؛ و قیل الضمیر فی مِنْ بَعْدِهِمْ راجع إلی الأمم السابقه، أی: من بعد إهلاکهم إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلَائِهِ فرعون: هو لقب لکلّ من یملک أرض مصر بعد العمالقه، و ملأ فرعون:

أشراف قومه، و تخصیصهم بالذّکر مع عموم الرساله لهم و لغیرهم؛ لأنّ من عداهم کالأتباع لهم. قوله:
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فَظَلَمُوا بِها أی کفروا بها، و أطلق الظلم علی الکفر لکون کفرهم بالآیات التی جاء بها موسی کان کفرا متبالغا لوجود ما یوجب الإیمان من المعجزات العظیمه التی جاءهم بها، و المراد بالآیات هنا: هی الآیات التسع، أو معنی فَظَلَمُوا بِها ظلموا الناس بسببها لما صدّوهم عن الإیمان بها، أو ظلموا أنفسهم بسببها فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُفْسِدِینَ أی: المکذّبین بالآیات الکافرین بها و جعلهم مفسدین؛ لأنّ تکذیبهم و کفرهم من أقبح أنواع الفساد. قوله: وَ قالَ مُوسی یا فِرْعَوْنُ إِنِّی رَسُولٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ أخبره بأنه مرسل من اللّه إلیه، و جعل ذلک عنوانا لکلامه معه، لأنّ من کان مرسلا من جهه من هو ربّ العالمین أجمعین؛ فهو حقیق بالقبول لما جاء به، کما یقول من أرسله الملک فی حاجه إلی رعیته: أنا رسول الملک إلیکم، ثم یحکی ما أرسل به فإن فی ذلک من تربیه المهابه و إدخال الروعه ما لا یقادر قدره. قوله: حَقِیقٌ عَلی أَنْ لا أَقُولَ عَلَی اللَّهِ إِلَّا الْحَقَ قرئ «حقیق علیّ أن لا أقول». أی: واجب علیّ و لازم لی أن لا أقول فیما أبلغکم





عن اللّه إلا القول الحقّ، و قرئ حَقِیقٌ عَلی أَنْ لا أَقُولَ بدون ضمیر فی علی؛ قیل فی توجیهه أن علی بمعنی الباء. أی: حقیق بأن لا أقول، و یؤیده قراءه أبیّ و الأعمش فإنهما قرءا: «حقیق بأن لا أقول»؛ و قیل: إن حَقِیقٌ مضمن معنی حریص؛ و قیل: إنه لما کان لازما للحق کان الحقّ لازما له، فقول الحق حقیق علیه، و هو حقیق علی قول الحق؛ و قیل: إنه أغرق فی وصف نفسه فی ذلک المقام؛ حتی جعل نفسه حقیقه علی قول الحق؛ کأنه وجب علی الحق أن یکون موسی هو قائله. و قرأ عبد اللّه بن مسعود:

«حقیق أن لا أقول» بإسقاط علی، و معناها واضح ثم قال بعد هذا: قَدْ جِئْتُکُمْ بِبَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ أی بما یتبیّن به صدقی و أنّی رسول من رب العالمین. و قد طوی هنا ذکر ما دار بینهما من المحاوره کما فی موضع آخر أنه قال فرعون: فَمَنْ رَبُّکُما یا مُوسی «1» ثم قال بعد جواب موسی وَ ما رَبُّ الْعالَمِینَ الآیات الحاکیه لما دار بینهما. قوله: فَأَرْسِلْ مَعِیَ بَنِی إِسْرائِیلَ أمره بأن یدع بنی إسرائیل یذهبون معه و یرجعون إلی أوطانهم و هی الأرض المقدّسه، و قد کانوا باقین لدیه مستعبدین ممنوعین من الرجوع إلی وطنهم، و الفاء لترتیب ما بعدها علی ما قبلها، فلما قال ذلک قالَ له فرعون: إِنْ کُنْتَ جِئْتَ بِآیَهٍ من عند اللّه کما تزعم فَأْتِ بِها حتی نشاهدها و ننظر فیها إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ فی هذه الدعوی التی جئت بها. قوله: فَأَلْقی عَصاهُ فَإِذا هِیَ ثُعْبانٌ مُبِینٌ أی وضعها علی الأرض فانقلبت ثعبانا، أی:

حیه عظیمه من ذکور الحیات، و معنی





مُبِینٌ أن کونها حیه فی تلک الحال أمر ظاهر واضح لا لبس فیه وَ نَزَعَ یَدَهُ أی أخرجها و أظهرها من جیبه أو من تحت إبطه، و فی التنزیل وَ أَدْخِلْ یَدَکَ فِی جَیْبِکَ تَخْرُجْ بَیْضاءَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ «2». قوله: فَإِذا هِیَ بَیْضاءُ لِلنَّاظِرِینَ أی: فإذا یده التی أخرجها بیضاء تتلألأ نورا یظهر لکل مبصر قالَ الْمَلَأُ أی: الأشراف مِنْ قَوْمِ فِرْعَوْنَ لما شاهدوا انقلاب العصا حیه، و مصیر یده بیضاء من غیر سوء إِنَّ هذا أی: موسی لَساحِرٌ عَلِیمٌ أی کثیر العلم بالسحر، و لا تنافی بین نسبه هذا القول إلی الملأ هنا و إلی فرعون فی سوره الشعراء، فکلّهم قد قالوه، فکان ذلک مصحّحا لنسبته إلیهم تاره و إلیه أخری، و جمله یُرِیدُ أَنْ یُخْرِجَکُمْ مِنْ أَرْضِکُمْ وصف لساحر، و الأرض المنسوبه

______________________________

(1). طه: 49.

(2). النمل: 12.
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إلیهم هی أرض مصر: و هذا من کلام الملأ، و أما فَما ذا تَأْمُرُونَ فقیل: هو من کلام فرعون، قال للملأ لما قالوا بما تقدّم، أی: بأی شی ء تأمروننی؟ و قیل: هو من کلام الملأ؛ أی: قالوا لفرعون: فبأی شی ء تأمرنا؟ و خاطبوه بما تخاطب به الجماعه تعظیما له کما یخاطب الرؤساء أتباعهم، و ما: فی موضع نصب بالفعل الذی بعدها، و یجوز أن تکون ذا بمعنی الذی کما ذکره النحاه فی: ماذا صنعت، و کون هذا من کلام فرعون هو الأولی بدلیل ما بعده و هو قالُوا أَرْجِهْ وَ أَخاهُ قال الملأ جوابا لکلام فرعون حیث استشارهم، و طلب ما عندهم من الرأی: أرجه، أی: أخّره و أخاه، یقال: أرجأته و أرجیته: أخّرته. قرأ عاصم و الکسائی و حمزه و أهل المدینه





«أَرْجِهْ» بغیر همز، و قرأ الباقون بالهمز، و قرأ أهل الکوفه إلا الکسائی أَرْجِهْ بسکون الهاء. قال الفرّاء: هی لغه للعرب یقفون علی الهاء فی الوصل، و أنکر ذلک البصریون؛ و قیل: معنی أرجه: احبسه؛ و قیل: هو من رجا یرجو: أی أطمعه و دعه یرجوک، حکاه النحاس عن محمد بن یزید المبرد وَ أَرْسِلْ فِی الْمَدائِنِ حاشِرِینَ أی: أرسل جماعه حاشرین فی المدائن التی فیها السحره، و حاشرین:

مفعول أرسل؛ و قیل: هو منصوب علی الحال، و یَأْتُوکَ جواب الأمر، أی: یأتوک هؤلاء الذین أرسلتهم بِکُلِّ ساحِرٍ عَلِیمٍ أی: بکل ماهر فی السحر کثیر العلم بصناعته. قرأ أهل الکوفه إلا عاصم:

«سحار» و قرأ من عداهم: «ساحر». قوله: وَ جاءَ السَّحَرَهُ فِرْعَوْنَ فی الکلام طیّ، أی: فبعث فی المدائن حاشرین، و جاء السحره فرعون. قوله: قالُوا إِنَّ لَنا لَأَجْراً أی: فلما جاءوا فرعون قالوا له إن لنا لأجرا، و الجمله استئنافیه جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: أیّ شی ء قالوا له لما جاءوه؟ و الأجر:

الجائزه و الجعل، الزموا فرعون أن یجعل لهم جعلا إن غلبوا موسی بسحرهم. قرأ نافع و ابن کثیر: «إِنَّ لَنا» علی الإخبار، و قرأ الباقون: «أئن لنا» علی الاستفهام، استفهموا فرعون عن الجعل الذی سیجعله لهم علی الغلبه، و معنی الاستفهام التقریر. و أما علی القراءه الأولی فکأنهم قاطعون بالجعل و أنه لا بدّ لهم منه، فأجابهم فرعون بقوله: نَعَمْ وَ إِنَّکُمْ لَمِنَ الْمُقَرَّبِینَ أی: إن لکم لأجرا، و إنکم مع هذا الأجر المطلوب منکم لمن المقرّبین لدینا. قوله: قالُوا یا مُوسی إِمَّا أَنْ تُلْقِیَ وَ إِمَّا أَنْ نَکُونَ نَحْنُ الْمُلْقِینَ هذه الجمله مستأنفه جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: فما قالوا لموسی بعد





أن قال لهم فرعون: نعم و إنکم لمن المقرّبین. و المعنی:

أنهم خیروا موسی بین أن یبتدئ بإلقاء ما یلقیه علیهم أو یبتدئوه هم بذلک تأدّبا معه و ثقه من أنفسهم بأنهم غالبون و إن تأخروا، و أن فی موضع نصب، قاله الکسائی و الفراء: أی: إما أن تفعل الإلقاء أو نفعله نحن.

فأجابهم موسی بقوله: أَلْقُوا اختار أن یکونوا المتقدّمین علیه بإلقاء ما یلقونه غیر مبال بهم و لا هائب لما جاءوا به. قال الفراء: فی الکلام حذف. المعنی: قال لهم موسی إنکم لن تغلبوا ربکم و لن تبطلوا آیاته؛ و قیل: هو تهدید، أی: ابتدئوا بالإلقاء فستنظرون ما یحل بکم من الافتضاح، و الموجب لهذین التأویلین عند من قال بهما أنه لا یجوز علی موسی أن یأمرهم بالسحر فَلَمَّا أَلْقَوْا أی: حبالهم و عصیهم سَحَرُوا أَعْیُنَ النَّاسِ أی قلبوها و غیروها عن صحه إدراکها بما جاءوا به من التمویه و التخییل الذی یفعله المشعوذون و أهل الخفه وَ اسْتَرْهَبُوهُمْ أی أدخلوا الرهبه فی قلوبهم إدخالا شدیدا وَ جاؤُ بِسِحْرٍ عَظِیمٍ فی أعین 
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الناظرین لما جاءوا به، و إن کان لا حقیقه له فی الواقع. قوله: وَ أَوْحَیْنا إِلی مُوسی أَنْ أَلْقِ عَصاکَ أمره اللّه سبحانه عند أن جاء السحره بما جاءوا به من السحر أن یلقی عصاه فَإِذا هِیَ أی: العصا تَلْقَفُ ما یَأْفِکُونَ قرأ حفص تَلْقَفُ بإسکان اللام و تخفیف القاف من لقف یلقف. و قرأ الباقون: بفتح اللام و تشدید القاف من تلقّف یتلقّف، یقال: لقفت الشی ء و تلقّفته؛ إذا أخذته أو بلعته. قال أبو حاتم:

و بلغنی فی بعض القراءات تلقّم بالمیم و التشدید، قال الشاعر:

أنت عصا موسی الّتی





لم تزل تلقم ما یأفکه السّاحر 

و ما فی ما یَأْفِکُونَ مصدریه أو موصوله، أی: إفکهم أو ما یأفکونه، سمّاه إفکا، لأنه لا حقیقه له فی الواقع بل هو کذب و زور و تمویه و شعوذه فَوَقَعَ الْحَقُ أی: ظهر و تبین لما جاء به موسی وَ بَطَلَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ من سحرهم، أی: تبین بطلانه فَغُلِبُوا أی: السحره هُنالِکَ أی:

فی الموقف الذی أظهروا فیه سحرهم وَ انْقَلَبُوا من ذلک الموقف صاغِرِینَ أذلاء مقهورین وَ أُلْقِیَ السَّحَرَهُ ساجِدِینَ أی: خروا ساجدین کأنما ألقاهم ملق علی هیئه السجود، أو لم یتمالکوا مما رأوا فکأنهم ألقوا أنفسهم، و جمله قالُوا آمَنَّا بِرَبِّ الْعالَمِینَ- رَبِّ مُوسی وَ هارُونَ مستأنفه، جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: ما ذا قالوا عند سجودهم أو فی سجودهم، و إنما قالوا هذه المقاله و صرّحوا بأنهم آمنوا بربّ العالمین، ثم لم یکتفوا بذلک حتی قالوا: ربّ موسی و هارون لئلا یتوهّم متوهّم من قوم فرعون المقرّین بإلهیته أن السّجود له.

و قد أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: ثُمَّ بَعَثْنا مُوسی قال: إنما سمّی موسی؛ لأنه ألقی بین ماء و شجر، فالماء بالقبطیه مو و الشجر سی. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد: أن فرعون کان فارسیا من أهل إصطخر. و أخرج أیضا عن ابن لهیعه. أنه کان من أبناء مصر. و أخرج أیضا و أبو الشیخ عن محمد ابن المنکدر قال: عاش فرعون ثلاثمائه سنه. و أخرج ابن أبی حاتم عن علیّ بن أبی طلحه أن فرعون کان قبطیا ولد زنا طوله سبعه أشبار. و أخرج أیضا عن الحسن قال: کان علجا من همذان. و أخرج أبو الشیخ عن إبراهیم بن مقسم





الهذلی قال: مکث فرعون أربعمائه سنه لم یصدع له رأس. و أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: فَأَلْقی عَصاهُ قال: ذکر لنا أن تلک العصا عصا آدم أعطاه إیاها ملک حین توجه إلی مدین، فکانت تضی ء باللیل و یضرب بها الأرض بالنهار فتخرج له رزقه و یهشّ بها علی غنمه فَإِذا هِیَ ثُعْبانٌ مُبِینٌ قال: حیه تکاد تساوره. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: لقد دخل موسی علی فرعون و علیه «زرمانقه» من صوف ما تجاوز مرفقیه، فاستأذن علی فرعون فقال: أدخلوه، فدخل فقال: إن إلهی أرسلنی إلیک، فقال للقوم حوله: ما علمت لکم من إله غیری، خذوه. قال: إنی قد جئتک بآیه، قال: فائت بها إن کنت من الصادقین، فألقی عصاه فصارت ثعبانا بین لحییه ما بین السّقف إلی الأرض، و أدخل یده فی جیبه فأخرجها مثل البرق تلتمع الأبصار، فخرّوا علی وجوههم، و أخذ موسی 
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عصاه، ثم خرج لیس أحد من الناس إلا نفر منه، فلما أفاق و ذهب عن فرعون الروع قال للملأ حوله:

ماذا تأمرونی قالُوا أَرْجِهْ وَ أَخاهُ و لا تأتنا به و لا یقربنا وَ أَرْسِلْ فِی الْمَدائِنِ حاشِرِینَ و کانت السحره یخشون من فرعون، فلما أرسل إلیهم قالوا: قد احتاج إلیکم إلهکم، قال: إن هذا فعل کذا و کذا، قالوا: إن هذا ساحر سحر إِنَّ لَنا لَأَجْراً إِنْ کُنَّا نَحْنُ الْغالِبِینَ- قالَ نَعَمْ وَ إِنَّکُمْ لَمِنَ الْمُقَرَّبِینَ و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: عصا موسی اسمها ماشا. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ





من طرق عنه فی قوله: فَإِذا هِیَ ثُعْبانٌ مُبِینٌ قال: الحیه الذکر. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: فَإِذا هِیَ ثُعْبانٌ مُبِینٌ قال: الذکر من الحیات فاتحه فمها واضعه لحیها الأسفل فی الأرض و الأعلی علی سور القصر، ثم توجهت نحو فرعون لتأخذه، فلما رآها ذعر منها و وثب، فأحدث و لم یکن یحدث قبل ذلک، فصاح یا موسی خذها و أنا أؤمن بربک و أرسل معک بنی إسرائیل، فأخذها موسی فصارت عصا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: أَرْجِهْ قال: أخّره. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده قال: احبسه و أخاه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس من طرق فی قوله: وَ أَرْسِلْ فِی الْمَدائِنِ حاشِرِینَ قال: الشرط. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه فی قوله: وَ جاءَ السَّحَرَهُ قال: کانوا سبعین رجلا، أصبحوا سحره، و أمسوا شهداء.

و قد اختلفت کلمه السلف فی عددهم؛ فقیل: کانوا سبعین کما قال ابن عباس، و قیل: کانوا اثنی عشر، و قیل: خمسه عشر ألفا، و قیل: سبعه عشر ألفا، و قیل: تسعه عشر ألفا، و قیل: ثلاثین ألفا، و قیل:

سبعین ألفا، و قیل: ثمانین ألفا، و قیل: ثلاثمائه ألف، و قیل: تسعمائه ألف. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: إِنَّ لَنا لَأَجْراً أی عطاء. و أخرج ابن جریر عن





ابن عباس فی قوله: فَلَمَّا أَلْقَوْا قال: ألقوا حبالا غلاظا و خشبا طوالا، فأقبلت یخیّل إلیه من سحرهم أنها تسعی. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی قال: ألقی موسی عصاه فأکلت کلّ حیّه لهم، فلما رأوا ذلک سجدوا.

و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: تَلْقَفُ ما یَأْفِکُونَ قال: ما یکذبون. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الحسن فی قوله: تَلْقَفُ ما یَأْفِکُونَ قال: تسترط «1» حبالهم و عصیهم. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن مسعود و ناس من الصحابه قال:

التقی موسی و أمیر السحره، فقال له موسی: أ رأیتک إن غلبتک أ تؤمن بی و تشهد أن ما جئت به حق؟

فقال الساحر: لآتین غدا بسحر لا یغلبه سحر، فو اللّه لئن غلبتنی لأومننّ بک و لأشهدنّ أنه حق، و فرعون ینظر إلیهما، و هو قول فرعون إِنَّ هذا لَمَکْرٌ مَکَرْتُمُوهُ فِی الْمَدِینَهِ. و أخرج ابن أبی حاتم عن الأوزاعی قال: لما خرّ السحره سجّدا رفعت لهم الجنه حتی نظروا إلیها.

______________________________

(1). تسترط: أی تبتلع.
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[سوره الأعراف (7): الآیات 123 الی 129]

قالَ فِرْعَوْنُ آمَنْتُمْ بِهِ قَبْلَ أَنْ آذَنَ لَکُمْ إِنَّ هذا لَمَکْرٌ مَکَرْتُمُوهُ فِی الْمَدِینَهِ لِتُخْرِجُوا مِنْها أَهْلَها فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ (123) لَأُقَطِّعَنَّ أَیْدِیَکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ مِنْ خِلافٍ ثُمَّ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ أَجْمَعِینَ (124) قالُوا إِنَّا إِلی رَبِّنا مُنْقَلِبُونَ (125) وَ ما تَنْقِمُ مِنَّا إِلاَّ أَنْ آمَنَّا بِآیاتِ رَبِّنا






لَمَّا جاءَتْنا رَبَّنا أَفْرِغْ عَلَیْنا صَبْراً وَ تَوَفَّنا مُسْلِمِینَ (126) وَ قالَ الْمَلَأُ مِنْ قَوْمِ فِرْعَوْنَ أَ تَذَرُ مُوسی وَ قَوْمَهُ لِیُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ وَ یَذَرَکَ وَ آلِهَتَکَ قالَ سَنُقَتِّلُ أَبْناءَهُمْ وَ نَسْتَحْیِی نِساءَهُمْ وَ إِنَّا فَوْقَهُمْ قاهِرُونَ (127)

قالَ مُوسی لِقَوْمِهِ اسْتَعِینُوا بِاللَّهِ وَ اصْبِرُوا إِنَّ الْأَرْضَ لِلَّهِ یُورِثُها مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ الْعاقِبَهُ لِلْمُتَّقِینَ (128) قالُوا أُوذِینا مِنْ قَبْلِ أَنْ تَأْتِیَنا وَ مِنْ بَعْدِ ما جِئْتَنا قالَ عَسی رَبُّکُمْ أَنْ یُهْلِکَ عَدُوَّکُمْ وَ یَسْتَخْلِفَکُمْ فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرَ کَیْفَ تَعْمَلُونَ (129)

قوله: آمَنْتُمْ بِهِ قرئ بحذف الهمزه علی الإخبار و بإثباتها. أنکر علی السحره فرعون إیمانهم بموسی قبل أن یأذن لهم بذلک، ثم قال بعد الإنکار علیهم مبینا لما هو الحامل لهم علی ذلک فی زعمه إِنَّ هذا لَمَکْرٌ مَکَرْتُمُوهُ فِی الْمَدِینَهِ أی: حیله احتلتموها أنتم و موسی عن مواطأه بینکم سابقه لِتُخْرِجُوا من مدینه مصر أَهْلَها من القبط، و تستولوا علیها، و تسکنوا فیها أنتم و بنو إسرائیل. و معنی فِی الْمَدِینَهِ أن هذه الحیله و المواطأه کانت بینکم و أنتم بالمدینه مدینه مصر قبل أن تبرزوا أنتم و موسی إلی هذه الصحراء، ثم هدّدهم بقوله: فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ عاقبه صنعکم هذا و سوء مغبّته؛ ثم لم یکتف بهذا الوعید المجمل بل فصله فقال: لَأُقَطِّعَنَّ أَیْدِیَکُمْ وَ أَرْجُلَکُمْ مِنْ خِلافٍ أی: الرجل الیمنی و الید الیسری، أو الرجل الیسری و الید الیمنی، ثم لم یکتف عدوّ اللّه بهذا، بل جاوزه إلی غیره فقال: ثُمَّ لَأُصَلِّبَنَّکُمْ فی جذوع النخل؛ أی أجعلکم علیها مصلوبین؛ زیاده تنکیل بهم و إفراطا فی تعذیبهم، و جمله قالُوا إِنَّا إِلی رَبِّنا مُنْقَلِبُونَ استئنافیه، جواب سؤال کما تقدّم، و معناه: إنک و





إن فعلت بنا هذا الفعل فتعده یوم الجزاء، سیجازیک اللّه بصنعک و یحسن إلینا بما أصابنا فی ذاته، فتوعّدوه بعذاب اللّه فی الآخره لما توعّدهم بعذاب الدنیا. و یحتمل أن یکون المعنی: إِنَّا إِلی رَبِّنا مُنْقَلِبُونَ بالموت: أی لا بدّ لنا من الموت و لا یضرّنا کونه بسبب منک.

قوله: وَ ما تَنْقِمُ مِنَّا قرأ الحسن بفتح القاف. قال الأخفش: هی لغه، و قرأ الباقون بکسرها، یقال:

نقمت الأمر: أنکرته، أی: لست تعیب علینا و تنکر منا إِلَّا أَنْ آمَنَّا بِآیاتِ رَبِّنا لَمَّا جاءَتْنا مع أن هذا هو الشرف العظیم و الخیر الکامل، و مثله لا یکون موضعا للعیب و مکانا للإنکار، بل هو حقیق بالثناء الحسن و الاستحسان البالغ، ثم ترکوا خطابه، و قطعوا الکلام معه، و التفتوا إلی خطاب الجناب العلیّ، مفوّضین الأمر إلیه، طالبین منه عزّ و جلّ أن یثبتهم علی هذه المحنه بالصبر قائلین: رَبَّنا أَفْرِغْ عَلَیْنا صَبْراً الإفراغ: الصبّ؛ أی: اصببه علینا حتی یفیض و یغمرنا. طلبوا أبلغ أنواع الصبر استعدادا منهم لما سینزل بهم من العذاب من عدوّ اللّه و توطینا لأنفسهم علی التصلّب فی الحق و ثبوت القدم علی الإیمان، ثم قالوا:

وَ تَوَفَّنا مُسْلِمِینَ أی: توفنا إلیک حال ثبوتنا علی الإسلام غیر محرّفین و لا مبدّلین و لا مفتونین، و لقد کان ما هم علیه من السّحر و المهاره فی علمه مع کونه شرّا محضا سببا للفوز بالسعاده، لأنهم علموا أن هذا
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الذی جاء به موسی خارج عن طوق البشر، و أنه من فعل اللّه سبحانه، فوصلوا بالشرّ إلی الخیر، و لم یحصل من غیرهم ممن لا یعرف هذا العلم من أتباع فرعون ما حصل منهم من





الإذعان و الاعتراف و الإیمان، و إذا کانت المهاره فی علم الشرّ قد تأتی بمثل هذه الفائده فما بالک بالمهاره فی علم الخیر، اللهم انفعنا بما علمتنا، و ثبت أقدامنا علی الحق، و أفرغ علینا سجال الصبر و توفنا مسلمین. قوله: وَ قالَ الْمَلَأُ مِنْ قَوْمِ فِرْعَوْنَ أَ تَذَرُ مُوسی وَ قَوْمَهُ لِیُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ هذا الاستفهام منهم للإنکار علیه، أی: أ تترکه و قومه لیفسدوا فی الأرض بإیقاع الفرقه و تشتیت الشمل. و المراد بالأرض هنا: أرض مصر. قوله: وَ یَذَرَکَ وَ آلِهَتَکَ قرأ نعیم بن میسره «و یذرک» بالرفع علی تقدیر مبتدأ، أی: و هو یذرک أو علی العطف علی أَ تَذَرُ مُوسی 

أی: أ تذره و یذرک، و قرأ الأشهب العقیلی وَ یَذَرَکَ بالجزم: إما علی التخفیف بالسکون لثقل الضمه، أو علی ما قیل فی وَ أَکُنْ مِنَ الصَّالِحِینَ فی توجیه الجزم. و قرأ أنس بن مالک «و نذرک» بالنون و الرفع، و معناه: أنهم أخبروا عن أنفسهم بأنهم سیذرونه و آلهته. و قرأ الباقون «و یذرک» بالنصب بأن مقدّره علی أنه جواب الاستفهام و الواو نائبه عن الفاء أو عطفا علی لِیُفْسِدُوا أی: لیفسدوا و لیذرک، لأنهم علی الفساد فی زعمهم، و هو یؤدّی إلی ترک فرعون و آلهته.

و اختلف المفسرون فی معنی وَ آلِهَتَکَ لکون فرعون کان یدّعی الربوبیه کما فی قوله: ما عَلِمْتُ لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرِی و قوله: أَنَا رَبُّکُمْ* فقیل معنی و آلهتک: و طاعتک، و قیل معناه: و عبادتک، و یؤیده قراءه علی و ابن عباس و الضحاک «و إلهتک» و فی حرف أبی «أ تذر موسی و قومه لیفسدوا فی الأرض و قد ترکوک





أن یعبدوک» و قیل: إنه کان یعبد بقره، و قیل: کان یعبد النجوم، و قیل: کان له أصنام یعبدها قومه تقرّبا إلیه فنسبت إلیه، و لهذا قال: أَنَا رَبُّکُمُ الْأَعْلی قاله الزجاج، و قیل: کان یعبد الشمس.

فقال فرعون مجیبا لهم و مثبتا لقلوبهم علی الکفر: سَنُقَتِّلُ أَبْناءَهُمْ قرأ نافع و ابن کثیر «سنقتل» بالتخفیف، و قرأ الباقون بالتشدید، أی: سنقتل الأبناء و نستحیی النساء، أی: نترکهنّ فی الحیاه، و لم یقل سنقتل موسی لأنه یعلم أنه لا یقدر علیه وَ إِنَّا فَوْقَهُمْ قاهِرُونَ أی: مستعلون علیهم بالقهر و الغلبه، أو هم تحت قهرنا و بین أیدینا، ما شئنا أن نفعله بهم فعلناه، و جمله قالَ مُوسی لِقَوْمِهِ مستأنفه، جواب سؤال مقدّر. بما بلغ موسی ما قاله فرعون أمر قومه بالاستعانه باللّه و الصبر علی المحنه، ثم أخبرهم إِنَّ الْأَرْضَ یعنی أرض مصر لِلَّهِ یُورِثُها مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ أو جنس الأرض، و هو وعد من موسی لقومه بالنصر علی فرعون و قومه، و أن اللّه سیورثهم أرضهم و دیارهم. ثم بشرهم بأن العاقبه للمتقین، أی:

العاقبه المحموده فی الدنیا و الآخره للمتقین من عباده، و هم موسی و من معه. و عاقبه کل شی ء آخره. و قرئ «و العاقبه» بالنصب عطفا علی الأرض، و جمله قالُوا أُوذِینا مِنْ قَبْلِ أَنْ تَأْتِیَنا وَ مِنْ بَعْدِ ما جِئْتَنا مستأنفه: جواب سؤال مقدّر کالتی قبلها؛ أی أوذینا من قبل أن تأتینا رسولا و ذلک بقتل فرعون أبناءنا عند مولدک لما أخبر بأنه سیولد مولود یکون زوال ملکه علی یده وَ مِنْ بَعْدِ ما جِئْتَنا رسولا بقتل أبنائنا الآن؛ و قیل المعنی: أوذینا من قبل أن تأتینا باستعمالنا فی





الأعمال الشاقه بغیر جعل وَ مِنْ بَعْدِ ما جِئْتَنا بما صرنا
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فیه الآن من الخوف علی أنفسنا و أولادنا و أهلنا؛ و قیل: إن الأذی من قبل و من بعد واحد، و هو قبض الجزیه منهم، و جمله قالَ عَسی رَبُّکُمْ أَنْ یُهْلِکَ عَدُوَّکُمْ مستأنفه کالتی قبلها، وعدهم بإهلاک اللّه لعدوّهم، و هو فرعون و قومه. قوله: وَ یَسْتَخْلِفَکُمْ فِی الْأَرْضِ هو تصریح بما رمز إلیه سابقا من أن الأرض للّه.

و قد حقّق اللّه رجاءه، و ملکوا مصر فی زمان داود و سلیمان، و فتحوا بیت المقدس مع یوشع بن نون، و أهلک فرعون و قومه بالغرق و أنجاهم فَیَنْظُرَ کَیْفَ تَعْمَلُونَ من الأعمال بعد أن یمنّ علیکم بإهلاک عدوّکم وَ یَسْتَخْلِفَکُمْ فِی الْأَرْضِ فیجازیکم بما عملتم فیه من خیر و شرّ.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدی فی قوله: إِنَّ هذا لَمَکْرٌ مَکَرْتُمُوهُ فِی الْمَدِینَهِ إذ التقیتما لتظاهرا، فتخرجا منها أهلها لَأُقَطِّعَنَّ أَیْدِیَکُمْ الآیه، قال: فقتلهم و قطعهم کما قال. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: کان أوّل من صلب فرعون، و هو أوّل من قطع الأیدی و الأرجل من خلاف. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده فی قوله: مِنْ خِلافٍ قال: یدا من هاهنا و رجلا من هاهنا. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: أُوذِینا مِنْ قَبْلِ أَنْ تَأْتِیَنا وَ مِنْ بَعْدِ ما جِئْتَنا قال: من قبل إرسال اللّه إیاک و من بعده. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن





وهب بن منبه فی الآیه قال: قالت بنو إسرائیل لموسی کان فرعون یکلّفنا اللبن قبل أن تأتینا، فلما جئت کلّفنا اللّبن مع التبن أیضا، فقال موسی: أی ربّ! أهلک فرعون، حتی متی تبقیه؟

فأوحی اللّه إلیه أنهم لم یعملوا الذنب الذی أهلکهم به. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده فی الآیه قال:

حزا «1» لعدوّ اللّه حاز أنه یولد فی العام غلام یسلب ملکک، قال: فتتبع أولادهم فی ذلک العام بذبح الذکر منهم، ثم ذبحهم أیضا بعد ما جاءهم موسی. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: إن بناء- أهل البیت- یفتح و یختم، و لا بدّ أن تقع دوله لبنی هاشم فانظروا فیمن تکونوا من بنی هاشم؟ و فیهم نزلت عَسی رَبُّکُمْ أَنْ یُهْلِکَ عَدُوَّکُمْ وَ یَسْتَخْلِفَکُمْ فِی الْأَرْضِ فَیَنْظُرَ کَیْفَ تَعْمَلُونَ و ینبغی أن ینظر فی صحه هذا عن ابن عباس، فالآیه نازله فی بنی إسرائیل لا فی بنی هاشم واقعه فی هذه القصه الحاکیه لما جری بین موسی و فرعون.


[سوره الأعراف (7): الآیات 130 الی 136]

وَ لَقَدْ أَخَذْنا آلَ فِرْعَوْنَ بِالسِّنِینَ وَ نَقْصٍ مِنَ الثَّمَراتِ لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ (130) فَإِذا جاءَتْهُمُ الْحَسَنَهُ قالُوا لَنا هذِهِ وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَهٌ یَطَّیَّرُوا بِمُوسی وَ مَنْ مَعَهُ أَلا إِنَّما طائِرُهُمْ عِنْدَ اللَّهِ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ (131) وَ قالُوا مَهْما تَأْتِنا بِهِ مِنْ آیَهٍ لِتَسْحَرَنا بِها فَما نَحْنُ لَکَ بِمُؤْمِنِینَ (132) فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمُ الطُّوفانَ وَ الْجَرادَ وَ الْقُمَّلَ وَ الضَّفادِعَ وَ الدَّمَ آیاتٍ مُفَصَّلاتٍ فَاسْتَکْبَرُوا وَ کانُوا قَوْماً مُجْرِمِینَ (133) وَ لَمَّا وَقَعَ عَلَیْهِمُ الرِّجْزُ قالُوا یا مُوسَی ادْعُ لَنا رَبَّکَ بِما عَهِدَ عِنْدَکَ لَئِنْ کَشَفْتَ عَنَّا الرِّجْزَ لَنُؤْمِنَنَّ لَکَ وَ لَنُرْسِلَنَّ مَعَکَ بَنِی إِسْرائِیلَ (134)

فَلَمَّا کَشَفْنا عَنْهُمُ






الرِّجْزَ إِلی أَجَلٍ هُمْ بالِغُوهُ إِذا هُمْ یَنْکُثُونَ (135) فَانْتَقَمْنا مِنْهُمْ فَأَغْرَقْناهُمْ فِی الْیَمِّ بِأَنَّهُمْ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ کانُوا عَنْها غافِلِینَ (136)

______________________________

(1). قال فی القاموس: حزا: تکهن.
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المراد بآل فرعون هنا: قومه، و المراد بالسنین: الجدب، و هذا معروف عند أهل اللغه، یقولون أصابتهم سنه: أی جدب سنه، و فی الحدیث «اللهم اجعلها علیهم سنین کسنیّ یوسف». و أکثر العرب یعربون السنین إعراب جمع المذکر السالم، و من العرب من یعربه إعراب المفرد و یجری الحرکات علی النون، و أنشد الفراء:

أری مرّ السّنین أخذن منّی کما أخذ السّرار من الهلال 

بکسر النون من السنین. قال النحاس: و أنشد سیبویه هذا البیت بفتح النون.

أقول: قد ورد ما لا احتمال فیه و هو قول الشاعر:

و ماذا تزدری الأقوام منّی و قد جاوزت حدّ الأربعین 

و بعده:

أخو خمسین مجتمع أشدّی و نجّدنی مداوره الشّؤون 

فإن الأبیات قبله و بعده مکسوره. و أوّل هذه الأبیات:

أنا ابن جلا و طلّاع الثّنایامتی أضع العمامه تعرفونی 

و حکی الفرّاء عن بنی عامر أنهم یقولون: أقمت عنده سنینا، مصروفا، قال: و بنو تمیم لا یصرفونه، و یقال أسنت القوم: أی أجدبوا، و منه قول ابن الزبعری:

.....

و رجال مکّه مسنتون عجاف «1» وَ نَقْصٍ مِنَ الثَّمَراتِ بسبب عدم نزول المطر و کثره العاهات لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ فیتعظون و یرجعون عن غوایتهم. قوله فَإِذا جاءَتْهُمُ الْحَسَنَهُ قالُوا لَنا هذِهِ أی: الخصله الحسنه من الخصب بکثره المطر و صلاح الثمرات و رخاء الأسعار قالُوا لَنا هذِهِ أی: أعطیناها باستحقاق، و هی مختصه بنا وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَهٌ أی: خصله سیئه من الجدب و القحط و کثره الأمراض و نحوها من البلاء یَطَّیَّرُوا بِمُوسی وَ مَنْ مَعَهُ أی:





یتشاءموا بموسی و من معه من المؤمنین به، و الأصل یتطیروا أدغمت التاء فی الطاء. و قرأ طلحه تطیروا علی أنه فعل ماض، و قد کانت العرب تتطیر بأشیاء من الطیور و الحیوانات، ثم استعمل بعد ذلک فی کل من تشاءم بشی ء، و مثل هذا قوله تعالی وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَهٌ یَقُولُوا هذِهِ مِنْ عِنْدِکَ «2» قیل:

______________________________

(1). و صدره: عمرو العلا هشم الثّرید لقومه.

(2). النساء: 78.
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و وجه تعریف الحسنه أنها کثیره الوقوع، و وجه تنکیر السیئه ندره وقوعها. قوله أَلا إِنَّما طائِرُهُمْ عِنْدَ اللَّهِ أی: سبب خیرهم و شرهم بجمیع ما ینالهم من خصب و قحط من عند اللّه لیس بسبب موسی و من معه، و کان هذا الجواب علی نمط ما یعتقدونه و بما یفهمونه، و لهذا عبر بالطائر عن الخیر و الشر الذی یجری بقدر اللّه و حکمته و مشیئته وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ بهذا بل ینسبون الخیر و الشر إلی غیر اللّه جهلا منهم. و قرأ الحسن طیرهم قوله وَ قالُوا مَهْما تَأْتِنا بِهِ مِنْ آیَهٍ لِتَسْحَرَنا بِها فَما نَحْنُ لَکَ بِمُؤْمِنِینَ قال الخلیل: أصل مهما «ما» الشرطیه زیدت علیه «ما» التی للتوکید، کما تزاد فی سائر الحروف مثل:

حیثما و أینما و کیفما و متی ما، و لکنهم کرهوا اجتماع المثلین فأبدلوا ألف الأولی هاء. و قال الکسائی: أصله مه؛ أی: اکفف ما تأتینا به من آیه، و زیدت علیها «ما» الشرطیه؛ و قیل: هی کلمه مفرده یجازی بها، و محل مهما الرفع علی الابتداء، أو النصب بفعل یفسره ما بعدها، و من آیه: لبیان مهما، و سموها آیه استهزاء بموسی کما یفیده ما بعده، و هو





لِتَسْحَرَنا بِها أی: لتصرفنا عما نحن علیه کما یفعله السحره بسحرهم، و الضمیر فی به عائد إلی مهما، و الضمیر فی بها عائد إلی آیه؛ و قیل: إنهما جمیعا عائدان إلی مهما، و تذکیر الأوّل باعتبار اللفظ، و تأنیث الثانی باعتبار المعنی فَما نَحْنُ لَکَ بِمُؤْمِنِینَ جواب الشرط، أی: فما نحن لک بمصدّقین، أخبروا عن أنفسهم أنهم لا یؤمنون بشی ء مما یجی ء به من الآیات التی هی زعمهم من السحر، فعند ذلک نزلت بهم العقوبه من اللّه عزّ و جلّ المبینه بقوله فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمُ الطُّوفانَ و هو المطر الشدید.

قال الأخفش: واحده طوفانه، و قیل: هو مصدر، کالرجحان و النقصان فلا واحد له، و قیل: الطوفان:

الموت. و قال النّحاس: الطوفان فی اللغه ما کان مهلکا من موت أو سیل، أی: ما یطیف بهم فیهلکهم وَ الْجَرادَ هو الحیوان المعروف أرسله اللّه لأکل زروعهم فأکلها وَ الْقُمَّلَ قیل: هی الدباء؛ و الدباء: الجراد قبل أن تطیر، و قیل: هی السوس، و قیل: البراغیث، و قیل: دواب سود صغار، و قیل:

ضرب من القردان، و قیل: الجعلان. قال النحاس: یجوز أن تکون هذه الأشیاء کلها أرسلت علیهم. و قرأ الحسن القمل بفتح القاف و إسکان المیم. و قرأ الباقون بضم القاف و فتح المیم مشدده. و قد فسّر عطاء الخراسانی «القمل» بالقمل، وَ الضَّفادِعَ جمع ضفدع و هو الحیوان المعروف الذی یکون فی الماء وَ الدَّمَ روی أنه سأل النیل علیهم دما، و قیل: هو الرعاف. قوله آیاتٍ مُفَصَّلاتٍ أی: مبینات، قال الزّجّاج: هو منصوب علی الحال. و المعنی: أرسلنا علیهم هذه الأشیاء حال کونها آیات بینات ظاهرات فَاسْتَکْبَرُوا أی: ترفعوا عن الإیمان باللّه وَ کانُوا قَوْماً مُجْرِمِینَ لا





یهتدون إلی حق و لا ینزعون عن باطل، قوله وَ لَمَّا وَقَعَ عَلَیْهِمُ الرِّجْزُ أی: العذاب بهذه الأمور التی أرسلها اللّه علیهم، و قرئ بضم الراء و هما لغتان، و قیل: کان هذا الرجز طاعونا مات به من القبط فی یوم واحد سبعون ألفا قالُوا یا مُوسَی ادْعُ لَنا رَبَّکَ بِما عَهِدَ عِنْدَکَ أی: بما استودعک من العلم، أو بما اختصّک به من النبوّه؛ أو بما عهد إلیک أن تدعو به فیجیبک، و الباء متعلقه بادع، علی معنی: أسعفنا إلی ما نطلب من الدعاء، بحق ما عندک من عهد اللّه، أو ادع لنا متوسلا إلیه بعهده عندک، و قیل: إن الباء للقسم، و جوابه لنؤمنن؛ أی: أقسمنا بعهد
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اللّه عندک لَئِنْ کَشَفْتَ عَنَّا الرِّجْزَ لَنُؤْمِنَنَّ لَکَ علی أن جواب الشرط سدّ جواب القسم، و علی أن الباء لیست للقسم تکون اللام فی لَئِنْ کَشَفْتَ عَنَّا الرِّجْزَ جواب قسم محذوف، و لَنُؤْمِنَنَ جواب الشرط، سادّ مسدّ جواب القسم وَ لَنُرْسِلَنَّ مَعَکَ بَنِی إِسْرائِیلَ معطوف علی لنؤمنن، و قد کانوا حابسین لبنی إسرائیل عندهم یمتهنونهم فی الأعمال فوعدوه بإرسالهم معه فَلَمَّا کَشَفْنا عَنْهُمُ الرِّجْزَ إِلی أَجَلٍ هُمْ بالِغُوهُ أی: رفعنا عنهم العذاب عند أن رجعوا إلی موسی و سألوه ما سألوه، لکن لا رفعا مطلقا، بل رفعا مقیدا بغایه هی الأجل المضروب لإهلاکهم بالغرق، و جواب لما إِذا هُمْ یَنْکُثُونَ أی: ینقضون ما عقدوه علی أنفسهم، و إذا: هی الفجائیه، أی: فاجؤوا النکث و بادروه فَانْتَقَمْنا مِنْهُمْ أی: أردنا الانتقام منهم لما نکثوا بسبب ما تقدّم لهم من الذنوب المتعدده فَأَغْرَقْناهُمْ فِی الْیَمِ أی: فی البحر، قیل:

هو الذی لا یدرک قعره، و قیل: هو





لجته و أوسطه، و جمله بِأَنَّهُمْ کَذَّبُوا بِآیاتِنا تعلیل للإغراق وَ کانُوا عَنْها غافِلِینَ معطوف علی کذبوا، أی: کانوا غافلین عن النقمه المدلول علیها بانتقمنا، أو عن الآیات التی لم یؤمنوا بها بل کذبوا بها و کانوا فی تکذیبهم بمنزله الغافلین عنها، و الثانی أولی لأن الجملتین تعلیل للإغراق.

و قد أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن مسعود وَ لَقَدْ أَخَذْنا آلَ فِرْعَوْنَ بِالسِّنِینَ قال: السّنین الجوع. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد قال: السّنین: الجوائح، وَ نَقْصٍ مِنَ الثَّمَراتِ دون ذلک. و أخرج الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: لما أخذ اللّه آل فرعون بالسنین یبس کلّ شی ء لهم، و ذهبت مواشیهم حتی یبس نیل مصر، و اجتمعوا إلی فرعون، فقالوا: إن کنت کما تزعم فائتنا فی نیل مصر بماء، قال: غدوه یصبحکم الماء فلما خرجوا من عنده قال: أی شی ء صنعت إن لم أقدر علی أن أجری فی نیل مصر ماء غدوه کذبونی؟ فلما کان جوف اللیل قام فاغتسل و لبس مدرعه صوف ثم خرج حافیا حتی أتی نیل مصر، فقال: اللهم إنک تعلم أنی أعلم أنک تقدر علی أن تملأ نیل مصر ماء فاملأه ماء، فما علم إلا بجزر الماء یقبل، فخرج و أقبل النیل یزخ بالماء لما أراد اللّه بهم من الهلکه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ





عن مجاهد فی قوله فَإِذا جاءَتْهُمُ الْحَسَنَهُ قال: العافیه و الرخاء قالُوا لَنا هذِهِ نحن أحقّ بها وَ إِنْ تُصِبْهُمْ سَیِّئَهٌ قال: بلاء و عقوبه یَطَّیَّرُوا بِمُوسی قال: یتشاءموا به. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله أَلا إِنَّما طائِرُهُمْ عِنْدَ اللَّهِ قال: الأمر من قبل اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن عائشه قالت:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «الطوفان الموت» قال ابن کثیر: هو حدیث غریب. و أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: الطوفان الغرق. و أخرج هؤلاء عن مجاهد قال: الطوفان الموت علی کل حال.

و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: الطوفان: مطروا دائما باللیل و النهار ثمانیه أیام، و القمل: الجراد الذی له أجنحه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه قال: الطوفان أمر من أمر ربک، ثم قرأ فَطافَ عَلَیْها طائِفٌ مِنْ رَبِّکَ «1». و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن 

______________________________

(1). القلم: 19.
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أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد قال: الطُّوفانَ الماء و الطاعون «1» وَ الْجَرادَ. قال: یأکل مسامیر رتجهم؛ یعنی أبوابهم، و ثیابهم، وَ الْقُمَّلَ الدباء وَ الضَّفادِعَ تسقط علی فرشهم و فی أطعمتهم، وَ الدَّمَ یکون فی ثیابهم و مائهم و طعامهم. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: القمل: الدباء. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو





الشیخ عن ابن عباس قال: کانت الضفادع برّیه، فلما أرسلها اللّه علی آل فرعون سمعت و أطاعت فجعلت تقذف نفسها فی القدر و هی تغلی، و فی التنانیر و هی تفور. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد قال: سال النیل دما فکان الإسرائیلی یستقی ماء طیبا، و یستقی الفرعونی دما، و یشترکان فی إناء واحد؛ فیکون ما یلی الإسرائیلی ماء طیبا و ما یلی الفرعونی دما. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن زید بن أسلم فی قوله وَ الدَّمَ قال: سلط اللّه علیهم الرعاف. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس قال: مکث موسی فی آل فرعون بعد ما غلب السّحره أربعین سنه یریهم الآیات و الجراد و القمل و الضفادع. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله آیاتٍ مُفَصَّلاتٍ قال: کانت آیات مفصّلات یتبع بعضها بعضا لیکون للّه الحجّه علیهم. و أخرج ابن المنذر عنه قال: یتبع بعضها بعضا تمکث فیهم سبتا إلی سبت ثم ترفع عنهم شهرا. و أخرج ابن مردویه عن عائشه عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «الرّجز: العذاب». و أخرج عبد بن حمید عن سعید بن جبیر قال: الرّجز: الطاعون. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله إِلی أَجَلٍ هُمْ بالِغُوهُ قال: الغرق. و أخرج ابن أبی حاتم من طرق عن ابن عباس قال: الیمّ البحر. و أخرج أیضا عن السدّی مثله.


[سوره الأعراف (7): الآیات 137 الی 141]

وَ أَوْرَثْنَا الْقَوْمَ الَّذِینَ کانُوا یُسْتَضْعَفُونَ مَشارِقَ الْأَرْضِ وَ مَغارِبَهَا الَّتِی بارَکْنا فِیها وَ تَمَّتْ کَلِمَتُ رَبِّکَ الْحُسْنی عَلی بَنِی إِسْرائِیلَ بِما صَبَرُوا وَ دَمَّرْنا ما کانَ یَصْنَعُ فِرْعَوْنُ






وَ قَوْمُهُ وَ ما کانُوا یَعْرِشُونَ (137) وَ جاوَزْنا بِبَنِی إِسْرائِیلَ الْبَحْرَ فَأَتَوْا عَلی قَوْمٍ یَعْکُفُونَ عَلی أَصْنامٍ لَهُمْ قالُوا یا مُوسَی اجْعَلْ لَنا إِلهاً کَما لَهُمْ آلِهَهٌ قالَ إِنَّکُمْ قَوْمٌ تَجْهَلُونَ (138) إِنَّ هؤُلاءِ مُتَبَّرٌ ما هُمْ فِیهِ وَ باطِلٌ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (139) قالَ أَ غَیْرَ اللَّهِ أَبْغِیکُمْ إِلهاً وَ هُوَ فَضَّلَکُمْ عَلَی الْعالَمِینَ (140) وَ إِذْ أَنْجَیْناکُمْ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ یَسُومُونَکُمْ سُوءَ الْعَذابِ یُقَتِّلُونَ أَبْناءَکُمْ وَ یَسْتَحْیُونَ نِساءَکُمْ وَ فِی ذلِکُمْ بَلاءٌ مِنْ رَبِّکُمْ عَظِیمٌ (141)

قوله وَ أَوْرَثْنَا الْقَوْمَ یعنی: بنی إسرائیل الَّذِینَ کانُوا یُسْتَضْعَفُونَ أی یذلّون و یمتهنون بالخدمه لفرعون و قومه مَشارِقَ الْأَرْضِ وَ مَغارِبَهَا منصوبان بأورثنا. و قال الکسائی و الفراء: إن الأصل: فی مشارق الأرض و مغاربها، ثم حذفت فی فنصبا، و الأوّل أظهر لأنه یقال أورثته المال، و الأرض: هی 

______________________________
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مصر و الشام، و مشارقها: جهات مشرقها. و مغاربها: جهات مغربها، و هی التی کانت لفرعون و قومه من القبط؛ و قیل: المراد جمیع الأرض لأن داود و سلیمان من بنی إسرائیل، و قد ملکا الأرض. قوله الَّتِی بارَکْنا فِیها صفه للمشارق و المغارب؛ و قیل: صفه الأرض، و المبارکه فیها: إخراج الزرع و الثمار منها علی أتمّ ما یکون و أنفع ما ینفع، قوله تَمَّتْ کَلِمَتُ رَبِّکَ الْحُسْنی أی: مضت و استمرت علی التمام، و الکلمه هی وَ نُرِیدُ أَنْ نَمُنَّ عَلَی الَّذِینَ اسْتُضْعِفُوا فِی الْأَرْضِ وَ نَجْعَلَهُمْ أَئِمَّهً وَ نَجْعَلَهُمُ الْوارِثِینَ «1»، و هذا وعد من اللّه سبحانه بالنّصر و الظفر بالأعداء و الاستیلاء علی أملاکهم، و الحسنی: صفه للکلمه، و هی تأنیث الأحسن، و تمام





هذه الکلمه عَلی بَنِی إِسْرائِیلَ بسبب صبرهم علی ما أصیبوا به من فرعون و قومه. قوله وَ دَمَّرْنا ما کانَ یَصْنَعُ فِرْعَوْنُ وَ قَوْمُهُ التدمیر: الإهلاک، أی: أهلکنا بالخراب ما کانوا یصنعونه من العمارات وَ ما کانُوا یَعْرِشُونَ قرأ ابن عامر و أبو بکر عن عاصم یَعْرِشُونَ بضم الراء. قال الکسائی: هی لغه تمیم. و قرأ إبراهیم بن أبی عبله یَعْرِشُونَ بتشدید الراء و ضم حرف المضارعه. و قرأ الباقون بکسر الراء مخففه أی: ما کانوا یعرشونه من الجنات، و منه قوله تعالی وَ هُوَ الَّذِی أَنْشَأَ جَنَّاتٍ مَعْرُوشاتٍ وَ غَیْرَ مَعْرُوشاتٍ «2» و قیل معنی یعرشون: یبنون، یقال: عرش یعرش، أی: بنی یبنی. قوله وَ جاوَزْنا بِبَنِی إِسْرائِیلَ الْبَحْرَ هذا شروع فی بیان ما فعله بنو إسرائیل بعد الفراغ مما فعله فرعون و قومه.

و معنی جاوزنا ببنی إسرائیل البحر: جزناه بهم و قطعناه. و قرئ جوزنا بالتشدید، و هو بمعنی قراءه الجمهور فَأَتَوْا عَلی قَوْمٍ یَعْکُفُونَ عَلی أَصْنامٍ لَهُمْ قرأ حمزه و الکسائی «یعکفون» بکسر الکاف، و قرأ الباقون بضمها، یقال عکف یعکف، و یعکف بمعنی: أقام علی الشی ء و لزمه، و المصدر منهما عکوف؛ قیل هؤلاء القوم الذین أتاهم بنو إسرائیل هم من لخم کانوا نازلین بالرقه، کانت أصنامهم تماثیل بقر؛ و قیل کانوا من الکنعانیین قالُوا أی: بنو إسرائیل عند مشاهدتهم لتلک التماثیل یا مُوسَی اجْعَلْ لَنا إِلهاً أی:

صنما کائنا کالذی لهؤلاء القوم، فالکاف متعلق بمحذوف وقع صفه لإلهاً، فأجاب علیهم موسی، و قالَ إِنَّکُمْ قَوْمٌ تَجْهَلُونَ وصفهم بالجهل لأنهم قد شاهدوا من آیات اللّه ما یزجر من له أدنی علم عن طلب عباده غیر اللّه، و لکن هؤلاء القوم، أعنی: بنی





إسرائیل أشد خلق اللّه عنادا و جهلا و تلوّنا. و قد سلف فی سوره البقره بیان ما جری منهم من ذلک، ثم قال لهم موسی: إِنَّ هؤُلاءِ یعنی القوم العاکفین علی الأصنام مُتَبَّرٌ ما هُمْ فِیهِ التبار: الهلاک، و کل إناء منکسر فهو متبر، أی: أن هؤلاء هالک ما هم فیه مدمّر مکسر، و الذی هم فیه: هو عباده الأصنام، أخبرهم بأن هذا الدین الذی هؤلاء القوم علیه هالک مدمّر لا یتمّ منه شی ء. قوله وَ باطِلٌ ما کانُوا یَعْمَلُونَ أی ذاهب مضمحل جمیع ما کانوا یعملونه من الأعمال مع عبادتهم للأصنام. قال فی الکشاف: و فی إیقاع هؤلاء اسما لإن و تقدیم خبر المبتدأ من الجمله الواقعه خبرا لها، و سم لعبده الأصنام بأنهم هم المعرّضون للتبار، و أنه لا یعدوهم ألبته، و أنه لهم ضربه لازب لیحذرهم عاقبه ما طلبوا و یبغض إلیهم ما أحبوا. قوله أَ غَیْرَ اللَّهِ أَبْغِیکُمْ إِلهاً الاستفهام للإنکار و التوبیخ، أی: کیف أطلب لکم غیر اللّه إلها تعبدونه و قد شاهدتم من آیاته العظام ما یکفی البعض منه؟ و المعنی: أن هذا الذی طلبتم لا یکون 

______________________________
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أبدا، و إدخال الهمزه علی غیر للإشعار بأن المنکر هو کون المبتغی غیره سبحانه إلها، و غیر مفعول للفعل الذی بعده، و إلها تمییز أو حال، و جمله وَ هُوَ فَضَّلَکُمْ عَلَی الْعالَمِینَ فی محل نصب علی الحال، أی: و الحال أنه فضلکم علی العالمین من أهل عصرکم، بما أنعم به علیکم، من إهلاک عدوکم، و استخلافکم فی الأرض، و إخراجکم من الذلّ و الهوان إلی العزّ و الرفعه، فکیف تقابلون هذه النعم بطلب





عباده غیره؟ قوله وَ إِذْ أَنْجَیْناکُمْ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ أی: و اذکروا وقت إنجائنا لکم من آل فرعون بعد أن کانوا مالکین لکم یستعبدونکم فیما یریدونه منکم و یمتهنونکم بأنواع الامتهانات، هذا علی أن هذا الکلام محکیّ عن موسی، و أما إذا کان فی حکم الخطاب للیهود الموجودین فی عصر محمد، فهو بمعنی اذکروا إذ أنجینا أسلافکم من آل فرعون، و جمله یَسُومُونَکُمْ سُوءَ الْعَذابِ فی محل نصب علی الحال، أی: أنجیناکم من آل فرعون حال کونهم یَسُومُونَکُمْ سُوءَ الْعَذابِ و یجوز أن تکون مستأنفه لبیان ما کانوا فیه مما أنجاهم منه، و جمله یُقَتِّلُونَ أَبْناءَکُمْ وَ یَسْتَحْیُونَ نِساءَکُمْ مفسره للجمله التی قبلها، أو بدل منها. و قد سبق بیان ذلک، و الإشاره بقوله وَ فِی ذلِکُمْ إلی العذاب، أی: فی هذا العذاب الذی کنتم فیه بَلاءٌ علیکم مِنْ رَبِّکُمْ عَظِیمٌ و قیل: الإشاره إلی الإنجاء، و البلاء: النعمه. و الأوّل أولی.

و قد أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الحسن فی قوله مَشارِقَ الْأَرْضِ وَ مَغارِبَهَا الَّتِی بارَکْنا فِیها قال: الشام. و أخرج هؤلاء عن قتاده مثله. و أخرج ابن عساکر عن زید بن أسلم نحوه. و أخرج أبو الشیخ عن عبد اللّه بن شوذب قال: هی فلسطین، و قد روی عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی فضل الشام أحادیث لیس هذا موضع ذکرها. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله وَ تَمَّتْ کَلِمَتُ رَبِّکَ الْحُسْنی قال:

ظهور قوم





موسی علی فرعون و تمکین اللّه لهم فی الأرض و ما ورثهم منها. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله وَ ما کانُوا یَعْرِشُونَ قال: یبنون. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبی عمران الجونی مثله. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن جریج فی الآیه قال: تماثیل بقر من نحاس، فلما کان عجل السامری شبه لهم أنه من تلک البقر، فذلک کان أوّل شأن العجل لیکون للّه علیهم الحجه فینتقم منهم بعد ذلک. و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و الترمذی و صححه و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی واقد اللیثی قال: خرجنا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قبل حنین فمررنا بسدره، فقلت: یا رسول اللّه! اجعل لنا هذه ذات أنواط کما للکفار ذات أنواط، و کان الکفار ینوطون سلاحهم بسدره و یعکفون حولها، فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «اللّه أکبر، هذا کما قالت بنو إسرائیل لموسی: اجعل لنا إلها کما لهم آلهه، إنکم ترکبون سنن الّذین من قبلکم». و أخرج نحوه ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه من طریق کثیر بن عبد اللّه بن عوف عن أبیه عن جدّه مرفوعا، و کثیر: ضعیف جدّا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله مُتَبَّرٌ قال: خسران. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه قال: هلاک.

فتح القدیر، ج 2، ص: 276


[سوره الأعراف (7): آیه 142]

وَ






واعَدْنا مُوسی ثَلاثِینَ لَیْلَهً وَ أَتْمَمْناها بِعَشْرٍ فَتَمَّ مِیقاتُ رَبِّهِ أَرْبَعِینَ لَیْلَهً وَ قالَ مُوسی لِأَخِیهِ هارُونَ اخْلُفْنِی فِی قَوْمِی وَ أَصْلِحْ وَ لا تَتَّبِعْ سَبِیلَ الْمُفْسِدِینَ (142)

هذا من جمله ما کرم اللّه به موسی علیه السلام و شرفه. و الثلاثین: هی ذو القعده و العشر هی عشر ذی الحجه، ضرب اللّه هذه المده موعدا لمناجاه موسی و مکالمته، قیل: و کان التکلیم فی یوم النحر، و الفائده فی فَتَمَّ مِیقاتُ رَبِّهِ أَرْبَعِینَ لَیْلَهً مع العلم بأن الثلاثین و العشر أربعون لئلا یتوهم أن المراد أتممنا الثلاثین بعشر منها، فبین أن العشر غیر الثلاثین، و أربعون لیله منصوب علی الحال، أی: فتم حال کونه بالغا أربعین لیله.

قوله وَ قالَ مُوسی لِأَخِیهِ هارُونَ اخْلُفْنِی فِی قَوْمِی أی: کن خلیفتی فیهم، قال موسی هذا لما أراد المضی إلی المناجاه وَ أَصْلِحْ أمر بنی إسرائیل بحسن سیاستهم و الرفق بهم و تفقد أحوالهم وَ لا تَتَّبِعْ سَبِیلَ الْمُفْسِدِینَ أی: لا تسلک سبیل العاصین و لا تکن عونا للظالمین.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ من طرق عن ابن عباس فی قوله وَ واعَدْنا مُوسی الآیه قال: ذو القعده، و عشر من ذی الحجه. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید عن مجاهد مثله. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی الآیه قال: إن موسی قال لقومه: إنّ ربّی وعدنی ثلاثین لیله أن ألقاه و أخلف هارون فیکم، فلما فصل موسی إلی ربّه زاده اللّه عشرا، فکانت فتنتهم فی العشر الذی زاده اللّه، فلما مضی ثلاثون لیله کان السامری قد أبصر جبریل، فأخذ من أثر الفرس قبضه من





تراب، ثم ذکر قصه السامریّ.


[سوره الأعراف (7): الآیات 143 الی 147]

وَ لَمَّا جاءَ مُوسی لِمِیقاتِنا وَ کَلَّمَهُ رَبُّهُ قالَ رَبِّ أَرِنِی أَنْظُرْ إِلَیْکَ قالَ لَنْ تَرانِی وَ لکِنِ انْظُرْ إِلَی الْجَبَلِ فَإِنِ اسْتَقَرَّ مَکانَهُ فَسَوْفَ تَرانِی فَلَمَّا تَجَلَّی رَبُّهُ لِلْجَبَلِ جَعَلَهُ دَکًّا وَ خَرَّ مُوسی صَعِقاً فَلَمَّا أَفاقَ قالَ سُبْحانَکَ تُبْتُ إِلَیْکَ وَ أَنَا أَوَّلُ الْمُؤْمِنِینَ (143) قالَ یا مُوسی إِنِّی اصْطَفَیْتُکَ عَلَی النَّاسِ بِرِسالاتِی وَ بِکَلامِی فَخُذْ ما آتَیْتُکَ وَ کُنْ مِنَ الشَّاکِرِینَ (144) وَ کَتَبْنا لَهُ فِی الْأَلْواحِ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ مَوْعِظَهً وَ تَفْصِیلاً لِکُلِّ شَیْ ءٍ فَخُذْها بِقُوَّهٍ وَ أْمُرْ قَوْمَکَ یَأْخُذُوا بِأَحْسَنِها سَأُرِیکُمْ دارَ الْفاسِقِینَ (145) سَأَصْرِفُ عَنْ آیاتِیَ الَّذِینَ یَتَکَبَّرُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ وَ إِنْ یَرَوْا کُلَّ آیَهٍ لا یُؤْمِنُوا بِها وَ إِنْ یَرَوْا سَبِیلَ الرُّشْدِ لا یَتَّخِذُوهُ سَبِیلاً وَ إِنْ یَرَوْا سَبِیلَ الغَیِّ یَتَّخِذُوهُ سَبِیلاً ذلِکَ بِأَنَّهُمْ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ کانُوا عَنْها غافِلِینَ (146) وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ لِقاءِ الْآخِرَهِ حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ هَلْ یُجْزَوْنَ إِلاَّ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (147)

اللام فی لِمِیقاتِنا للاختصاص؛ أی: کان مجیئه مختصا بالمیقات المذکور بمعنی أنه جاء فی الوقت الموعود وَ کَلَّمَهُ رَبُّهُ أی: أسمعه کلامه من غیر واسطه. قوله أَرِنِی أَنْظُرْ إِلَیْکَ أی: أرنی نفسک أنظر إلیک؛ أی سأله النظر إلیه اشتیاقا إلی رؤیته لما أسمعه کلامه. و سؤال موسی للرؤیه یدلّ علی أنها جائزه
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عنده فی الجمله، و لو کانت مستحیله عنده لما سألها، و الجواب بقوله لَنْ تَرانِی یفید أنه لا یراه هذا الوقت الذی طلب رؤیته فیه، أو أنه لا یری ما دام الرّائی حیا فی دار الدنیا، و أما رؤیته فی الآخره فقد ثبتت بالأحادیث المتواتره تواترا لا یخفی علی من






یعرف السنه المطهره، و الجدال فی مثل هذا و المراوغه لا تأتی بفائده، و منهج الحقّ واضح، و لکن الاعتقاد لمذهب نشأ الإنسان علیه و أدرک علیه آباءه و أهل بلده، مع عدم التنبه لما هو المطلوب من العباد من هذه الشریعه المطهره یوقع فی التعصب، و المتعصّب و إن کان بصره صحیحا فبصیرته عمیاء، و أذنه عن سماع الحق صمّاء، یدفع الحقّ و هو یظنّ أنه ما دفع غیر الباطل، و یحسب أن ما نشأ علیه هو الحقّ؛ غفله منه و جهلا بما أوجبه اللّه علیه من النظر الصحیح، و تلقی ما جاء به الکتاب و السنه بالإذعان و التسلیم، و ما أقلّ المنصفین بعد ظهور هذه المذاهب فی الأصول و الفروع، فإنه صار بها باب الحقّ مرتجا، و طریق الإنصاف مستوعره، و الأمر للّه سبحانه، و الهدایه منه:

یأبی الفتی إلا اتّباع الهوی و منهج الحقّ له واضح 

جمله قالَ لَنْ تَرانِی مستأنفه، لکونها جوابا لسؤال مقدّر، کأنه قیل: فما قال اللّه له؟ و الاستدراک بقوله وَ لکِنِ انْظُرْ إِلَی الْجَبَلِ فَإِنِ اسْتَقَرَّ مَکانَهُ فَسَوْفَ تَرانِی معناه أنک لا تثبت لرؤیتی و لا یثبت لها ما هو أعظم منک جرما و صلابه و قوّه، و هو الجبل فانظر إلیه فَإِنِ اسْتَقَرَّ مَکانَهُ و لم یتزلزل عند رؤیتی له فَسَوْفَ تَرانِی و إن ضعف عن ذلک فأنت منه أضعف، فهذا الکلام بمنزله ضرب المثل لموسی علیه السلام بالجبل؛ و قیل: هو من باب التعلیق بالمحال، و علی تسلیم هذا فهو فی الرؤیه فی الدنیا لما قدّمنا.

و قد تمسک بهذه الآیه کلا طائفتی المعتزله و الأشعریه؛ فالمعتزله استدلوا بقوله لَنْ تَرانِی و بأمره بأن ینظر إلی





الجبل، و الأشعریه قالوا: إنّ تعلیق الرؤیه باستقرار الجبل یدلّ علی أنها جائزه غیر ممتنعه، و لا یخفاک أن الرؤیه الأخرویه هی بمعزل عن هذا کله، و الخلاف بینهم هو فیها، لا فی الرؤیه فی الدنیا فقد کان الخلاف فیها فی زمن الصحابه و کلامهم فیها معروف. قوله فَلَمَّا تَجَلَّی رَبُّهُ لِلْجَبَلِ جَعَلَهُ دَکًّا تجلی معناه:

ظهر، من قولک جلوت العروس: أی أبرزتها. و جلوت السیف: أخلصته من الصدأ، و تجلی الشی ء:

انکشف. و المعنی: فلما ظهر ربه للجبل جعله دکا، و قیل المتجلی: هو أمره و قدرته، قاله قطرب و غیره، و الدک: مصدر بمعنی المفعول، أی: جعله مدکوکا مدقوقا فصار ترابا. هذا علی قراءه من قرأ دکا بالمصدر، و هم أهل المدینه و أهل البصره، و أما علی قراءه أهل الکوفه جَعَلَهُ دَکَّاءَ علی التأنیث، و الجمع دکاوات کحمراء و حمراوات، و هی اسم للرابیه الناشزه من الأرض أو للأرض المستویه، فالمعنی: أن الجبل صار صغیرا کالرابیه أو أرضا مستویه. قال الکسائی: الدک: الجبال العراض، واحدها أدک. و الدکاوات جمع دکاء، و هی رواب من طین لیست بالغلاظ، والد کادک: ما التبد من الأرض فلم یرتفع، و ناقه دکاء: لا سنام لها وَ خَرَّ مُوسی صَعِقاً أی: مغشیا علیه مأخوذا من الصاعقه، و المعنی: أنه صار حاله لما غشی علیه کحال من یغشی علیه عند إصابه الصاعقه له. یقال صعق الرجل فهو صعق و مصعوق: إذا أصابته الصاعقه فَلَمَّا أَفاقَ من غشیته قالَ سُبْحانَکَ أی: أنزهک تنزیها من أن أسأل شیئا لم تأذن لی به تُبْتُ إِلَیْکَ 
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عن العود إلی مثل هذا السؤال. قال القرطبی: و أجمعت الأمه علی أن هذه





التوبه ما کانت عن معصیه فإن الأنبیاء معصومون؛ و قیل: هی توبه من قتله للقبطی، ذکره القشیری، و لا وجه له فی مثل هذا المقام وَ أَنَا أَوَّلُ الْمُؤْمِنِینَ بک قبل قومی الموجودین فی هذا العصر المعترفین بعظمتک و جلالک، و جمله قالَ یا مُوسی مستأنفه کالتی قبلها، متضمنه لإکرام موسی و اختصاصه بما اختصه اللّه به. و الاصطفاء: الاجتباء و الاختیار، أی: اخترتک علی الناس المعاصرین لک برسالتی کذا قرأ نافع و ابن کثیر بالإفراد، و قرأ الباقون بالجمع. و الرساله مصدر، و الأصل فیه الإفراد، و من جمع فکأنه نظر إلی أن الرساله هی علی ضروب، فجمع لاختلاف الأنواع، و المراد بالکلام هنا: التکلیم. امتنّ اللّه سبحانه علیه بهذین النوعین العظیمین من أنواع الإکرام، و هما: الرساله و التکلیم من غیر واسطه، ثم أمره بأن یأخذ ما آتاه، أی: أعطاه من هذا الشرف الکریم، و أمره بأن یکون من الشاکرین علی هذا العطاء العظیم و الإکرام الجلیل. قوله وَ کَتَبْنا لَهُ فِی الْأَلْواحِ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ مَوْعِظَهً وَ تَفْصِیلًا لِکُلِّ شَیْ ءٍ من کل شی ء: أی من کلّ ما یحتاج إلیه بنو إسرائیل فی دینهم و دنیاهم، و هذه الألواح: هی التوراه، قیل: کانت من زمرده خضراء؛ و قیل: من یاقوته حمراء، و قیل:

من زبرجد، و قیل: من صخره صماء. و قد اختلف فی عدد الألواح و فی مقدار طولها و عرضها، و الألواح:

جمع لوح، و سمی لوحا لکونه تلوح فیه المعانی، و أسند اللّه سبحانه الکتابه إلی نفسه تشریفا للمکتوب فی الألواح، و هی مکتوبه بأمره سبحانه؛ و قیل: هی کتابه خلقها اللّه فی الألواح، و مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ فی محل نصب علی





أنه مفعول کَتَبْنا و مَوْعِظَهً وَ تَفْصِیلًا بدل من محل کل شی ء، أی: موعظه لمن یتعظ بها من بنی إسرائیل و غیرهم و تفصیلا للأحکام المحتاجه إلی التفصیل فَخُذْها بِقُوَّهٍ أی: خذ الألواح بقوّه، أی: بجدّ و نشاط، و قیل: الضمیر عائد إلی الرسالات، أو إلی کل شی ء، أو إلی التوراه، قیل: و هذا الأمر علی إضمار القول، أی: فقلنا له: خذها، و قیل: إن فَخُذْها بدل من قوله فَخُذْ ما آتَیْتُکَ وَ أْمُرْ قَوْمَکَ یَأْخُذُوا بِأَحْسَنِها أی: بأحسن ما فیها بما أجره أکثر من غیره، و هو مثل قوله تعالی اتَّبِعُوا أَحْسَنَ ما أُنْزِلَ إِلَیْکُمْ مِنْ رَبِّکُمْ «1»، و قوله فَیَتَّبِعُونَ أَحْسَنَهُ و من الأحسن الصبر علی الغیر، و العفو عنه، و العمل بالعزیمه دون الرخصه، و بالفریضه دون النافله، و فعل المأمور به، و ترک المنهیّ عنه. قوله سَأُرِیکُمْ دارَ الْفاسِقِینَ قیل: هی أرض مصر التی کانت لفرعون و قومه، و قیل: منازل عاد و ثمود، و قیل: هی جهنم، و قیل: منازل الکفار من الجباره و العمالقه لیعتبروا بها، و قیل الدار: الهلاک. و المعنی:

سأریکم هلاک الفاسقین. و قد تقدّم تحقیق معنی الفسق. قوله سَأَصْرِفُ عَنْ آیاتِیَ الَّذِینَ یَتَکَبَّرُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِ قیل: معنی سَأَصْرِفُ عَنْ آیاتِیَ الَّذِینَ یَتَکَبَّرُونَ سأمنعهم فهم کتابی، و قیل سأصرفهم عن الإیمان بها، و قیل سأصرفهم عن نفعها مجازاه علی تکبرهم کما فی قوله فَلَمَّا زاغُوا أَزاغَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ «2»، و قیل: سأطبع علی قلوبهم حتی لا یتفکّروا فیها و لا یعتبروا بها.

و اختلف فی تفسیر الآیات، فقیل: هی المعجزات، و قیل: الکتب المنزله، و قیل: هی خلق السموات و الأرض، و صرفهم عنها: أن





لا یعتبروا بها، و لا مانع من حمل الآیات علی جمیع ذلک، و حمل الصرف علی 

______________________________

(1). الزمر: 55.

(2). الصف: 5.

فتح القدیر، ج 2، ص: 279

جمیع المعانی المذکوره و بِغَیْرِ الْحَقِ إما متعلق بقوله یَتَکَبَّرُونَ أی: یتکبرون بما لیس بحق، أو بمحذوف وقع حالا، أی: یتکبرون متلبسین بغیر الحق. قوله وَ إِنْ یَرَوْا کُلَّ آیَهٍ لا یُؤْمِنُوا بِها معطوف علی یَتَکَبَّرُونَ منتظم معه فی حکم الصله. و المعنی سأصرف عن آیاتی المتکبرین التارکین للإیمان بما یرونه من الآیات، و یدخل تحت کل آیه الآیات المنزله، و الآیات التکوینیه، و المعجزات، أی: لا یؤمنون بآیه من الآیات کائنه ما کانت. و قرأ مالک بن دینار یروا بضم الیاء فی الموضعین، و جمله وَ إِنْ یَرَوْا سَبِیلَ الرُّشْدِ لا یَتَّخِذُوهُ سَبِیلًا معطوفه علی ما قبلها داخله فی حکمها، و کذلک جمله وَ إِنْ یَرَوْا سَبِیلَ الغَیِّ یَتَّخِذُوهُ سَبِیلًا و المعنی: أنهم إذا وجدوا سبیلا من سبل الرشد ترکوه و تجنبوه، و إن رأوا سبیلا من سبل الغیّ سلکوه و اختاروه لأنفسهم. قرأ أهل المدینه و أهل البصره الرُّشْدِ بضم الراء و إسکان الشین. و قرأ أهل الکوفه إلا عاصما بفتح الراء و الشین. قال أبو عبیده: فرق أبو عمرو بین الرشد و الرشد، فقال: الرشد الصلاح، و الرشد فی الدین. قال النحاس: سیبویه یذهب إلی أن الرشد کالسخط و السخط.

قال الکسائی: و الصحیح عن أبی عمرو و غیره ما قال أبو عبیده. و أصل الرشد فی اللغه: أن یظفر الإنسان بما یرید، و هو ضدّ الخیبه، و الإشاره بقوله ذلِکَ إلی الصرف، أی: ذلک الصرف بسبب تکذیبهم أو الإشاره إلی التکبر و عدم الإیمان بالآیات، و تجنب سبیل





الرشد، و سلوک سبیل الغیّ، و اسم الإشاره مبتدأ، و خبره جمله بِأَنَّهُمْ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ کانُوا عَنْها غافِلِینَ أی: بسبب تکذیبهم بالآیات و غفلتهم عنها، و الموصول فی وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ لِقاءِ الْآخِرَهِ مبتدأ. و خبره حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ و المراد بلقاء الآخره: لقاء الدار الآخره، أی: لقائهم لها أو لقائهم ما وعدوا به فیها علی أن الإضافه إلی الظرف، و حباط الأعمال، بطلانها، أی: بطلان ما عملوه مما صورته صوره الطاعه کالصدقه و الصله و إن کانوا فی حال کفرهم لا طاعات لهم، و یحتمل أن یراد أنها تبطل بعد ما کانت مرجوّه النفع علی تقدیر إسلامهم لما فی الحدیث الصحیح «أسلمت علی ما أسلفت من خیر». هَلْ یُجْزَوْنَ إِلَّا ما کانُوا یَعْمَلُونَ من الکفر باللّه، و التّکذیب بآیاته، و تنکب سبیل الحقّ، و سلوک سبیل الغیّ.

و قد أخرج الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول عن کعب قال: لما کلّم اللّه موسی قال: یا ربّ! أ هکذا کلامک؟ قال: یا موسی إنما أکلمک بقوّه عشره آلاف لسان و لی قوه الألسن کلها، و لو کلمتک بکنه کلامی لم تک شیئا. و أخرج البزار و ابن أبی حاتم، و أبو نعیم فی الحلیه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، من حدیث جابر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم «لما کلّم اللّه موسی یوم الطور کلمه بغیر الکلام الذی کلمه به یوم ناداه فقال له موسی: یا ربّ! أ هذا کلامک الذی کلمتنی به؟ قال: یا موسی! إنما کلمتک بقوّه عشره آلاف لسان و لی قوّه الألسن کلها و أقوی من ذلک، فلما رجع موسی إلی بنی إسرائیل قالوا: یا موسی!





صف لنا کلام الرحمن، فقال: لا تستطیعونه، أ لم تروا إلی أصوات الصّواعق التی تقتل، فی أحلی حلاوه سمعتموه فذاک قریب منه و لیس به». و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه عن أبی الحویرث عبد الرحمن 
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ابن معاویه قال: إنّما کلّم اللّه موسی بقدر ما یطیق من کلامه، و لو تکلّم بکلامه کله لم یطقه شی ء، فمکث موسی أربعین لیله لا یراه أحد إلا مات من نور ربّ العالمین. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله قالَ رَبِّ أَرِنِی أَنْظُرْ إِلَیْکَ یقول: أعطنی أنظر إلیک. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن قتاده فی الآیه قال: لما سمع الکلام طمع فی الرؤیه. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس قال: قال موسی لربه تبارک و تعالی: رَبِّ أَرِنِی أَنْظُرْ إِلَیْکَ قال اللّه: یا موسی! إنک لن ترانی، قال یقول: لیس ترانی و لا یکون ذلک أبدا، یا موسی! إنه لن یرانی أحد فیحیا، قال موسی ربّ إنی أراک ثم أموت أحبّ إلیّ من أن لا أراک ثم أحیا، فقال اللّه لموسی: یا موسی! انظر إلی الجبل العظیم الطویل الشدید فَإِنِ اسْتَقَرَّ مَکانَهُ یقول: فإن ثبت مکانه لم یتضعضع و لم ینهد لبعض ما یری من عظمتی فَسَوْفَ تَرانِی أنت لضعفک و ذلتک، و إن الجبل انهدّ بقوته و شدته و عظمته فأنت أضعف و أذلّ. و أخرج أحمد و عبد بن حمید، و الترمذی و صحّحه، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و ابن عدی فی الکامل، و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه،





و ابن مردویه، و البیهقی فی کتاب الرؤیه، من طرق عن أنس بن مالک: أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قرأ هذه الآیه فَلَمَّا تَجَلَّی رَبُّهُ لِلْجَبَلِ جَعَلَهُ دَکًّا قال هکذا، و أشار بإصبعیه و وضع طرف إبهامه علی أنمله الخنصر، و فی لفظ علی المفصل الأعلی من الخنصر، فساخ الجبل وَ خَرَّ مُوسی صَعِقاً و فی لفظ فساخ الجبل فی الأرض فهو یهوی فیها إلی یوم القیامه، و هذا الحدیث حدیث صحیح علی شرط مسلم. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس قال: الجبل الذی أمره اللّه أن ینظر إلیه الطور. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و البیهقی فی کتاب الرؤیه عن ابن عباس فَلَمَّا تَجَلَّی رَبُّهُ لِلْجَبَلِ قال: ما تجلّی منه إلا قدر الخنصر جَعَلَهُ دَکًّا قال: ترابا وَ خَرَّ مُوسی صَعِقاً قال: مغشیّا علیه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه و أبو نعیم فی الحلیه و الدیلمی عن أنس أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «لما تجلّی اللّه للجبل طارت لعظمته سته أجبل، فوقعت ثلاثه بالمدینه و ثلاثه بمکه، بالمدینه: أحد و ورقان و رضوی، و بمکه: حراء و ثبیر و ثور». و أخرج الطبرانی فی الأوسط عن أنس أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «لما تجلّی اللّه لموسی تطایرت سبعه أجبل، ففی الحجاز خمسه منها، و فی الیمن اثنان، فی الحجاز: أحد و ثبیر و حراء و ثور و ورقان، و فی الیمن: حضور و صبر». و أخرج ابن جریر، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن عباس أن موسی لما کلّمه





ربه أحبّ أن ینظر إلیه فسأله فقال لَنْ تَرانِی وَ لکِنِ انْظُرْ إِلَی الْجَبَلِ قال: فحفّ حول الجبل الملائکه، و حفّ حول الملائکه بنار؛ و حف حول النار بملائکه؛ و حفّ حولهم بنار، ثم تجلّی ربّه للجبل تجلّی منه مثل الخنصر، فجعل دکا و خرّ موسی صعقا، فلم یزل صعقا ما شاء اللّه، ثم أفاق فقال: سبحانک تبت إلیک و أنا أوّل المؤمنین من بنی إسرائیل. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و أبو الشیخ عن علیّ بن أبی طالب قال: کتب اللّه الألواح لموسی و هو یسمع صریف الأقلام فی لوح. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن جعفر بن محمد عن أبیه عن جده عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «الألواح التی أنزلت علی موسی کانت من سدر الجنه، کان طول اللوح اثنی عشر ذراعا». و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال: کانوا یقولون: کانت الألواح 

فتح القدیر، ج 2، ص: 281

من یاقوته. و أنا أقول: إنما کانت من زمرّد و کتابها الذهب، کتبها اللّه بیده، فسمع أهل السموات صریف الأقلام.

أقول: رحم اللّه سعیدا ما کان أغناه عن هذا الذی قاله من جهه نفسه، فمثله لا یقال بالرأی و لا بالحدس، و الذی یغلب به الظنّ أن کثیرا من السلف- رحمهم اللّه- کانوا یسألون الیهود عن هذه الأمور، فلهذا اختلفت و اضطربت، فهذا یقول من خشب، و هذا یقول من یاقوت، و هذا یقول من زمرّد، و هذا یقول من زبرجد، و هذا یقول من برد، و هذا یقول من حجر. و أخرج أبو الشیخ عن السدی وَ کَتَبْنا لَهُ فِی الْأَلْواحِ





مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ کل شی ء أمروا به و نهوا عنه. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد مثله. و قد اختلف السلف فی المکتوب فی الألواح اختلافا کثیرا، و لا مانع من حمل المکتوب علی جمیع ذلک لعدم التنافی. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فَخُذْها بِقُوَّهٍ قال بجدّ و حزم سَأُرِیکُمْ دارَ الْفاسِقِینَ قال: دار الکفار. و أخرج ابن جریر عنه وَ أْمُرْ قَوْمَکَ یَأْخُذُوا بِأَحْسَنِها قال: أمر موسی أن یأخذها بأشدّ مما أمر به قومه. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن الربیع بن أنس فَخُذْها بِقُوَّهٍ قال: بطاعه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدی فی قوله فَخُذْها بِقُوَّهٍ یعنی: بجدّ و اجتهاد وَ أْمُرْ قَوْمَکَ یَأْخُذُوا بِأَحْسَنِها قال: بأحسن ما یجدون منها. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد سَأُرِیکُمْ دارَ الْفاسِقِینَ قال: مصیرهم فی الآخره. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: منازلهم فی الدنیا. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الحسن قال: جهنم. و أخرج أبو الشیخ عن قتاده قال: مصر. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدی فی قوله سَأَصْرِفُ عَنْ آیاتِیَ قال: عن أن یتفکّروا فی آیاتی. و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن جریج عَنْ آیاتِیَ قال: عن خلق السّموات و الأرض و الآیات التی فیها، سأصرفهم عن أن یتفکّروا فیها أو یعتبروا. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و





أبو الشیخ عن سفیان بن عیینه فی الآیه قال: أنزع عنهم فهم القرآن.


[سوره الأعراف (7): الآیات 148 الی 151]

وَ اتَّخَذَ قَوْمُ مُوسی مِنْ بَعْدِهِ مِنْ حُلِیِّهِمْ عِجْلاً جَسَداً لَهُ خُوارٌ أَ لَمْ یَرَوْا أَنَّهُ لا یُکَلِّمُهُمْ وَ لا یَهْدِیهِمْ سَبِیلاً اتَّخَذُوهُ وَ کانُوا ظالِمِینَ (148) وَ لَمَّا سُقِطَ فِی أَیْدِیهِمْ وَ رَأَوْا أَنَّهُمْ قَدْ ضَلُّوا قالُوا لَئِنْ لَمْ یَرْحَمْنا رَبُّنا وَ یَغْفِرْ لَنا لَنَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ (149) وَ لَمَّا رَجَعَ مُوسی إِلی قَوْمِهِ غَضْبانَ أَسِفاً قالَ بِئْسَما خَلَفْتُمُونِی مِنْ بَعْدِی أَ عَجِلْتُمْ أَمْرَ رَبِّکُمْ وَ أَلْقَی الْأَلْواحَ وَ أَخَذَ بِرَأْسِ أَخِیهِ یَجُرُّهُ إِلَیْهِ قالَ ابْنَ أُمَّ إِنَّ الْقَوْمَ اسْتَضْعَفُونِی وَ کادُوا یَقْتُلُونَنِی فَلا تُشْمِتْ بِیَ الْأَعْداءَ وَ لا تَجْعَلْنِی مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (150) قالَ رَبِّ اغْفِرْ لِی وَ لِأَخِی وَ أَدْخِلْنا فِی رَحْمَتِکَ وَ أَنْتَ أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ (151)
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قوله وَ اتَّخَذَ قَوْمُ مُوسی مِنْ بَعْدِهِ أی: من بعد خروجه إلی الطور مِنْ حُلِیِّهِمْ متعلّق ب:

اتّخذ أو بمحذوف وقع حالا، و من للتبعیض، أو للابتداء، أو للبیان، و الحلی: جمع حلی، و قرأ أهل المدینه و أهل البصره مِنْ حُلِیِّهِمْ بضم الحاء و تشدید الیاء. و قرأ أهل الکوفه إلا عاصما بکسر الحاء. و قرأ یعقوب بفتح الحاء و تخفیف الیاء، قال النحاس: جمع حلی و حلی و حلی مثل ثدی و ثدی و ثدی، و الأصل حلوی أدغمت الواو فی الیاء فانکسرت اللام لمجاورتها الیاء و تکسر الحاء لکسره اللام و ضمها علی الأصل، و أضیفت الحلی إلیهم و إن کانت لغیرهم لأن الإضافه تجوز لأدنی ملابسه، و عِجْلًا مفعول اتخذ، و قیل: هو بمعنی التصییر فیتعدی إلی مفعولین ثانیهما محذوف، أی: اتخذوا عجلا إلها، و جَسَداً






بدل من عجلا، و قیل:

وصف له، و الخوار: الصیاح؛ یقال: خار یخور خوارا إذا صاح، و کذلک جأر یجأر جؤارا. و نسب اتخاذ العجل إلی القوم جمیعا مع أنه اتخذه السامریّ وحده لکونه واحدا منهم، و هم راضون بفعله. روی أنه لما وعد موسی قومه ثلاثین لیله فأبطأ علیهم فی العشر المزیده، قال السامری لبنی إسرائیل، و کان مطاعا فیهم:

إنّ معکم حلیا من حلی آل فرعون الذی استعرتموه منهم لتتزینوا به فی العید و خرجتم و هو معکم، و قد أغرق اللّه أهله من القبط فهاتوها، فدفعوها إلیه فاتخذ منها العجل المذکور. قوله أَ لَمْ یَرَوْا أَنَّهُ لا یُکَلِّمُهُمْ الاستفهام للتقریع و التوبیخ، أی: ألم یعتبروا بأن هذا الذی اتّخذوه إلها لا یقدر علی تکلیمهم، فضلا عن أن یقدر علی جلب نفع لهم، أو دفع ضرّ عنهم وَ لا یَهْدِیهِمْ سَبِیلًا أی: طریقا واضحه یسلکونها اتَّخَذُوهُ وَ کانُوا ظالِمِینَ أی: اتخذوه إلها وَ کانُوا ظالِمِینَ لأنفسهم فی اتخاذه أو فی کل شی ء، و من جمله ذلک: هذا الاتخاذ. قوله وَ لَمَّا سُقِطَ فِی أَیْدِیهِمْ أی: ندموا و تحیّروا بعد عود موسی من المیقات؛ یقال للنادم المتحیّر: قد سقط فی یده. قال الأخفش: یقال سقط فی یده و أسقط، و من قال: سقط فی أیدیهم علی البناء للفاعل، فالمعنی عنده: سقط الندم، و أصله أن من شأن من اشتدّ ندمه و حسرته أن یعضّ یده غما فتصیر یده مسقوطا فیها، لأن فاه قد وقع فیها. و قال الأزهری و الزجاج و النحاس و غیرهم: معنی سقط فی أیدیهم: أی فی قلوبهم و أنفسهم، کما یقال: حصل فی یده مکروه، و إن کان محالا أن یکون فی





الید، تشبیها لما یحصل فی القلب و النفس بما یحصل فی الید؛ لأن مباشره الأشیاء فی الغالب بالید، قال اللّه تعالی: ذلِکَ بِما قَدَّمَتْ یَداکَ و أیضا الندم و إن حلّ القلب فأثره یظهر فی البدن، لأن النادم یعضّ یده و یضرب أحدی یدیه علی الأخری، قال اللّه تعالی: فَأَصْبَحَ یُقَلِّبُ کَفَّیْهِ عَلی ما أَنْفَقَ فِیها «1» و منه وَ یَوْمَ یَعَضُّ الظَّالِمُ عَلی یَدَیْهِ «2» أی: من الندم، و أیضا: النادم یضع ذقنه فی یده وَ رَأَوْا أَنَّهُمْ قَدْ ضَلُّوا معطوف علی سقط، أی: تبینوا أنهم قد ضلوا باتخاذهم العجل و أنهم قد ابتلوا بمعصیه اللّه سبحانه قالُوا لَئِنْ لَمْ یَرْحَمْنا رَبُّنا وَ یَغْفِرْ لَنا قرأ حمزه و الکسائی بالفوقیه فی الفعلین جمیعا، و قرأ الباقون بالتحتیه، و اللام للقسم، و جوابه لَنَکُونَنَّ مِنَ الْخاسِرِینَ و فی هذا الکلام منهم ما یفید الاستغاثه باللّه و التضرع و الابتهال فی السؤال، و سیأتی فی سوره طه إن شاء اللّه ما یدل علی أن هذا الکلام المحکی عنهم هنا وقع بعد رجوع موسی، و إنما قدم هنا علی رجوعه لقصد حکایه ما صدر عنهم من القول و الفعل فی موضع واحد. قوله وَ لَمَّا رَجَعَ مُوسی إِلی قَوْمِهِ غَضْبانَ أَسِفاً

______________________________

(1). الکهف: 42.

(2). الفرقان: 27.
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هذا بیان لما وقع من موسی بعد رجوعه، و انتصاب غضبان و أسفا: علی الحال، و الأسف: شدید الغضب. قیل: هو منزله وراء الغضب أشدّ منه، و هو أسف و أسیف و أسفان و أسوف، قال ابن جریر الطبری: أخبره اللّه قبل رجوعه بأنهم قد فتنوا، فلذلک رجع و هو غضبان أسفا قالَ بِئْسَما خَلَفْتُمُونِی مِنْ بَعْدِی هذا ذمّ





من موسی لقومه؛ أی: بئس العمل ما عملتموه من بعدی؛ أی: من بعد غیبتی عنکم، یقال: خلفه بخیر و خلفه بشرّ، استنکر علیهم ما فعلوه و ذمهم لکونهم قد شاهدوا من الآیات ما یوجب بعضه الانزجار و الإیمان باللّه وحده، و لکن هذا شأن بنی إسرائیل فی تلوّن حالهم و اضطراب أفعالهم، ثم قال منکرا علیهم أَ عَجِلْتُمْ أَمْرَ رَبِّکُمْ و العجله: التقدّم بالشی ء قبل وقته، یقال: عجلت الشی ء: سبقته، و أعجلت الرجل حملته علی العجله، و المعنی: أ عجلتم عن انتظار أمر ربکم: أی میعاده الذی وعدنیه، و هو الأربعون ففعلتم ما فعلتم، و قیل معناه: تعجلتم سخط ربکم؛ و قیل معناه: أ عجلتم بعباده العجل أن یأتیکم أمر ربکم وَ أَلْقَی الْأَلْواحَ أی: طرحها لما اعتراه من شدّه الغضب و الأسف حین أشرف علی قومه و هم عاکفون علی عباده العجل. قوله وَ أَخَذَ بِرَأْسِ أَخِیهِ یَجُرُّهُ إِلَیْهِ أی: أخذ برأس أخیه هارون أو بشعر رأسه حال کونه یجرّه إلیه، فعل به ذلک لکونه لم ینکر علی السامریّ و لا غیره ما رآه من عباده بنی إسرائیل للعجل فقال هارون معتذرا منه: ابْنَ أُمَّ إِنَّ الْقَوْمَ اسْتَضْعَفُونِی وَ کادُوا یَقْتُلُونَنِی أی: إنی لم أطق تغییر ما فعلوه لهذین الأمرین: استضعافهم لی، و مقاربتهم لقتلی، و إنما قال ابن أمّ مع کونه أخاه من أبیه و أمه، لأنها کلمه لین و عطف، و لأنها کانت کما قیل مؤمنه. و قال الزجاج: قیل کان هارون أخا موسی لأمه لا لأبیه. قرئ ابْنَ أُمَ بفتح المیم تشبیها له بخمسه عشر، فصار کقولک یا خمسه عشر أقبلوا. و قال الکسائی و الفرّاء و أبو عبید:

إن الفتح علی





تقدیر یا ابن أمّ، و قال البصریون: هذا القول خطأ، لأن الألف خفیفه لا تحذف، و لکن جعل الاسمین اسما واحدا کخمسه عشر، و اختاره الزجاج و النحاس. و أما من قرأ بکسر المیم فهو علی تقدیر ابن أمی، ثم حذفت الیاء و أبقیت الکسره لتدل علیها. و قال الأخفش و أبو حاتم: ابن أمّ بالکسر، کما تقول یا غلام أقبل، و هی لغه شاذّه و القراءه بها بعیده، و إنما هذا فیما یکون مضافا إلیک. و قرئ ابن أمی بإثبات الیاء. قوله فَلا تُشْمِتْ بِیَ الْأَعْداءَ الشماته: السّرور من الأعداء بما یصیب من یعادونه من المصائب، و منه قوله صلّی اللّه علیه و سلّم «اللهم إنی أعوذ بک من سوء القضاء، و درک الشقاء، و جهد البلاء، و شماته الأعداء» و هو فی الصحیح، و منه قول الشاعر:

إذا ما الدّهر جرّ علی أناس کلاکله أناخ بآخرینا 

فقل للشّامتین بنا أفیقواسیلقی الشّامتون کما لقینا 

و المعنی: لا تفعل بی ما یکون سببا للشماته منهم. و قرأ مجاهد و مالک بن دینار «فلا تشمت بی الأعداء» بفتح حرف المضارعه و فتح المیم و رفع الأعداء، علی أن الفعل مسند إلیهم، أی: لا یکون ذلک منهم لفعل تفعله بی. و روی عن مجاهد أنه قرأ (تشمت) کما تقدّم عنه مع نصب الأعداء. قال ابن جنی: و المعنی فلا تشمت بی أنت یا ربّ! و جاز هذا کما فی قوله اللَّهُ یَسْتَهْزِئُ بِهِمْ و نحوه، ثم عاد إلی المراد فأضمر فعلا
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نصب به الأعداء کأنه قال: و لا تشمت یا ربّ بی الأعداء، و ما أبعد هذه القراءه عن الصواب، و أبعد تأویلها عن وجوه الإعراب.





قوله وَ لا تَجْعَلْنِی مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ أی: لا تجعلنی بغضبک علیّ فی عداد القوم الظالمین، یعنی: الذین عبدوا العجل أو لا تعتقد أنی منهم. قوله قالَ رَبِّ اغْفِرْ لِی وَ لِأَخِی هذا کلام مستأنف، جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: فماذا قال موسی بعد کلام هارون هذا؟ فقیل قالَ رَبِّ اغْفِرْ لِی وَ لِأَخِی طلب المغفره له أوّلا، و لأخیه ثانیا لیزیل عن أخیه ما خافه من الشماته، فکأنه تذمم مما فعله بأخیه، و أظهر أنه لا وجه له، و طلب المغفره من اللّه مما فرط منه فی جانبه، ثم طلب المغفره لأخیه إن کان قد وقع منه تقصیر فیما یجب علیهم من الإنکار علیهم و تغییر ما وقع منهم، ثم طلب إدخاله و إدخال أخیه فی رحمه اللّه التی وسعت کلّ شی ء، فهو أَرْحَمُ الرَّاحِمِینَ 

و قد أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله وَ اتَّخَذَ قَوْمُ مُوسی الآیه، قال: حین دفنوها ألقی علیها السامری قبضه من تراب أثر فرس جبریل علیه السلام. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی الآیه قال: استعاروا حلیا من آل فرعون، فجمعه السامری فصاغ منه عِجْلًا فجعله جَسَداً لحما و دما لَهُ خُوارٌ. و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه فی قوله خُوارٌ قال: الصوت. و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحّاک قال: خار العجل خوره لم یثن أ لم تر أن اللّه قال أَ لَمْ یَرَوْا أَنَّهُ لا یُکَلِّمُهُمْ و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله سُقِطَ فِی أَیْدِیهِمْ قال: ندموا. و أخرج ابن جریر و





ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ من طرق عن ابن عباس أَسِفاً قال: حزینا. و أخرج أبو الشیخ عن أبی الدرداء قال: الأسف: منزله وراء الغضب أشدّ من ذلک. و أخرج عبد بن حمید عن محمد بن کعب قال: الأسف: الغضب الشدید. و أخرج أبو عبید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: لما ألقی موسی الألواح تکسرت فرفعت إلا سدسها. و أخرج أبو الشیخ عنه قال: رفع اللّه منها سته أسباعها و بقی سبع. و أخرج أبو نعیم فی الحلیه عن مجاهد أو سعید بن جبیر قال:

لما ألقاها موسی ذهب التّفصیل و بقی الهدی. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج قال: کانت تسع رفع منها لوحان و بقی سبعه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله وَ لا تَجْعَلْنِی مَعَ الْقَوْمِ الظَّالِمِینَ قال: مع أصحاب العجل.


[سوره الأعراف (7): الآیات 152 الی 154]

إِنَّ الَّذِینَ اتَّخَذُوا الْعِجْلَ سَیَنالُهُمْ غَضَبٌ مِنْ رَبِّهِمْ وَ ذِلَّهٌ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُفْتَرِینَ (152) وَ الَّذِینَ عَمِلُوا السَّیِّئاتِ ثُمَّ تابُوا مِنْ بَعْدِها وَ آمَنُوا إِنَّ رَبَّکَ مِنْ بَعْدِها لَغَفُورٌ رَحِیمٌ (153) وَ لَمَّا سَکَتَ عَنْ مُوسَی الْغَضَبُ أَخَذَ الْأَلْواحَ وَ فِی نُسْخَتِها هُدیً وَ رَحْمَهٌ لِلَّذِینَ هُمْ لِرَبِّهِمْ یَرْهَبُونَ (154)

الغضب: ما نزل بهم من العقوبه فی الدنیا بقتل أنفسهم، و ما سینزل بهم فی الآخره من العذاب، و الذلّه:

هی التی ضربها اللّه علیهم بقوله ضُرِبَتْ عَلَیْهِمُ الذِّلَّهُ* «1»، و قیل: هی إخراجهم من دیارهم، و قیل هی الجزیه، و فیه نظر لأنها لم تؤخذ منهم، و إنما أخذت من ذراریهم،






و الأولی: أن یقید الغضب و الذله بالدنیا

______________________________

(1). البقره: 61.
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لقوله فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا و إن ذلک مختص بالمتخذین للعجل إلها لا لمن بعدهم من ذراریهم، و مجرّد ما أمروا به، من قتل أنفسهم هو غضب من اللّه علیهم، و به یصیرون أذلاء. و کذلک خروجهم من دیارهم هو من غضب اللّه علیهم، و به یصیرون أذلاء، و أما ما نال ذراریهم من الذله فلا یصحّ تفسیر ما فی الآیه به إلا إذا تعذر حمل الآیه علی المعنی الحقیقی، و هو لم یتعذر هنا وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُفْتَرِینَ أی: ما فعلنا بهؤلاء نفعل بالمفترین، و الافتراء مثل: الکذب، فمن افتری علی اللّه سیناله من اللّه غضب و ذله فی الحیاه الدنیا، و إن لم یکن بنفس ما عوقب به هؤلاء، بل المراد: ما یصدق علیه أنه من غضب اللّه سبحانه و أن فیه ذله بأیّ نوع کان وَ الَّذِینَ عَمِلُوا السَّیِّئاتِ أی سیئه کانت ثُمَّ تابُوا عنها من بعد عملها وَ آمَنُوا باللّه إِنَّ رَبَّکَ مِنْ بَعْدِها أی من بعد هذه التوبه، أو من بعد عمل هذه السیئات التی قد تاب عنها فاعلها و آمن باللّه لَغَفُورٌ رَحِیمٌ أی: کثیر الغفران لذنوب عباده، و کثیر الرحمه لهم. قوله وَ لَمَّا سَکَتَ عَنْ مُوسَی الْغَضَبُ أصل السکوت: السکون و الإمساک؛ یقال: جری الوادی ثلاثا ثم سکن؛ أی: أمسک عن الجری: قیل: هذا مثل کأن الغضب کان یغریه علی ما فعل، و یقول له قل لقومک کذا، و ألق الألواح و جرّ برأس أخیک فترک الإغراء و سکت؛ و قیل: هذا الکلام فیه قلب، و الأصل سکت موسی عن الغضب، کقولهم أدخلت الأصبع الخاتم،





و الخاتم الأصبع، و أدخلت القلنسوه رأسی، و رأسی القلنسوه.

و قرأ معاویه بن قرّه و لما سکن عن موسی الغضب و قرئ سکت و أسکت أَخَذَ الْأَلْواحَ التی ألقاها عند غضبه وَ فِی نُسْخَتِها هُدیً وَ رَحْمَهٌ النسخ: نقل ما فی کتاب إلی کتاب آخر، و یقال للأصل الذی کان النقل منه، نسخه. و للمنقول: نسخه أیضا. قال القشیری: و المعنی: وَ فِی نُسْخَتِها: أی فیما نسخ من الألواح المتکسره و نقل إلی الألواح الجدیده هُدیً وَ رَحْمَهٌ و قیل المعنی: و فیما نسخ له منها، أی: من اللوح المحفوظ؛ و قیل المعنی: و فیما کتب له فیها هدی و رحمه، فلا یحتاج إلی أصل ینقل عنه، و هذا کما یقال: أنسخ ما یقول فلان، أی: أثبته فی کتابک و النسخه فعله، بمعنی مفعوله کالخطبه. و الهدی:

ما یهتدون به من الأحکام؛ و الرحمه: ما یحصل لهم من اللّه عند عملهم بما فیها من الرحمه الواسعه؛ و اللام فی لِلَّذِینَ هُمْ متعلّقه بمحذوف، أی: کائنه لهم أو لأجلهم، و اللام فی لِرَبِّهِمْ یَرْهَبُونَ للتقویه للفعل، لما کان مفعوله متقدّما علیه فإنه یضعف بذلک بعض الضعف. و قد صرح الکسائی بأنها زائده. و قال الأخفش: هی لام الأجل أی لأجل ربهم یرهبون. و قال محمد بن یزید المبرد: هی متعلّقه بمصدر الفعل المذکور، و التقدیر: للذین هم رهبتهم لربهم یرهبون.

و قد أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أیوب قال: تلا أبو قلابه هذه الآیه إِنَّ الَّذِینَ اتَّخَذُوا الْعِجْلَ إلی قوله وَ کَذلِکَ نَجْزِی الْمُفْتَرِینَ قال: هو جزاء کلّ مفتر یکون إلی یوم القیامه أن یذله





اللّه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: أعطی موسی التوراه فی سبعه ألواح من زبرجد، فیها تبیان لکلّ شی ء و موعظه، و لما جاء فرأی بنی إسرائیل عکوفا علی العجل رمی التوراه من یده فتحطّمت، و أقبل علی هارون فأخذ برأسه فرفع اللّه منها سته أسباع و بقی سبع 
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وَ لَمَّا سَکَتَ عَنْ مُوسَی الْغَضَبُ أَخَذَ الْأَلْواحَ وَ فِی نُسْخَتِها هُدیً وَ رَحْمَهٌ قال: فیما بقی منها. و أخرج ابن المنذر عن مجاهد أو سعید بن جبیر قال: کانت الألواح من زمرد فلما ألقاها موسی ذهب التّفصیل، و بقی الهدی و الرحمه، و قرأ وَ کَتَبْنا لَهُ فِی الْأَلْواحِ مِنْ کُلِّ شَیْ ءٍ مَوْعِظَهً وَ تَفْصِیلًا لِکُلِّ شَیْ ءٍ و قرأ: وَ لَمَّا سَکَتَ عَنْ مُوسَی الْغَضَبُ أَخَذَ الْأَلْواحَ وَ فِی نُسْخَتِها هُدیً وَ رَحْمَهٌ قال: و لم یذکر التفصیل هاهنا.


[سوره الأعراف (7): الآیات 155 الی 157]

وَ اخْتارَ مُوسی قَوْمَهُ سَبْعِینَ رَجُلاً لِمِیقاتِنا فَلَمَّا أَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَهُ قالَ رَبِّ لَوْ شِئْتَ أَهْلَکْتَهُمْ مِنْ قَبْلُ وَ إِیَّایَ أَ تُهْلِکُنا بِما فَعَلَ السُّفَهاءُ مِنَّا إِنْ هِیَ إِلاَّ فِتْنَتُکَ تُضِلُّ بِها مَنْ تَشاءُ وَ تَهْدِی مَنْ تَشاءُ أَنْتَ وَلِیُّنا فَاغْفِرْ لَنا وَ ارْحَمْنا وَ أَنْتَ خَیْرُ الْغافِرِینَ (155) وَ اکْتُبْ لَنا فِی هذِهِ الدُّنْیا حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ إِنَّا هُدْنا إِلَیْکَ قالَ عَذابِی أُصِیبُ بِهِ مَنْ أَشاءُ وَ رَحْمَتِی وَسِعَتْ کُلَّ شَیْ ءٍ فَسَأَکْتُبُها لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاهَ وَ الَّذِینَ هُمْ بِآیاتِنا یُؤْمِنُونَ (156) الَّذِینَ یَتَّبِعُونَ الرَّسُولَ النَّبِیَّ الْأُمِّیَّ الَّذِی یَجِدُونَهُ مَکْتُوباً عِنْدَهُمْ فِی التَّوْراهِ وَ الْإِنْجِیلِ یَأْمُرُهُمْ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهاهُمْ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ یُحِلُّ لَهُمُ الطَّیِّباتِ وَ یُحَرِّمُ عَلَیْهِمُ الْخَبائِثَ وَ یَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ وَ الْأَغْلالَ الَّتِی کانَتْ






عَلَیْهِمْ فَالَّذِینَ آمَنُوا بِهِ وَ عَزَّرُوهُ وَ نَصَرُوهُ وَ اتَّبَعُوا النُّورَ الَّذِی أُنْزِلَ مَعَهُ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (157)

قوله وَ اخْتارَ مُوسی قَوْمَهُ سَبْعِینَ رَجُلًا لِمِیقاتِنا هذا شروع فی بیان ما کان من موسی و من القوم الذین اختارهم. و سبعین: مفعول اختار، و قومه منصوب بنزع الخافض، أی: من قومه علی الحذف و الإیصال، و مثله قول الرّاعی:

اخترتک النّاس إذ رثّت خلائقهم و اختلّ من کان یرجی عنده السّول 

یرید اخترتک من الناس، و معنی لِمِیقاتِنا للوقت الذی وقتناه له بعد أن وقع من قومه ما وقع، و المیقات: الکلام الذی تقدم ذکره لأن اللّه أمره أن یأتی إلی الطور فی ناس من بنی إسرائیل یعتذرون إلیه سبحانه من عباده العجل کذا قیل؛ و الرجفه فی اللغه: الزلزله الشدیده، قیل: إنهم زلزلوا حتی ماتوا، فلما رأی موسی أخذ الرجفه لهم قالَ رَبِّ لَوْ شِئْتَ أَهْلَکْتَهُمْ مِنْ قَبْلُ وَ إِیَّایَ قاله علیه السلام تحسرا و تلهفا، لأن سبب أخذ الرجفه لهم ما حکی اللّه عنهم من قولهم وَ إِذْ قُلْتُمْ یا مُوسی لَنْ نُؤْمِنَ لَکَ حَتَّی نَرَی اللَّهَ جَهْرَهً فَأَخَذَتْکُمُ الصَّاعِقَهُ علی ما تقدّم فی البقره؛ و قیل: هؤلاء السبعون غیر من قالوا أَرِنَا اللَّهَ جَهْرَهً «1» بل أخذتهم الرجفه، بسبب عدم انتهائهم عن عباده العجل؛ و قیل: إنهم قوم لم یرضوا بعباده العجل و لا نهوا السامریّ و من معه عن عبادته، فأخذتهم الرجفه بسبب سکوتهم، و المعنی: لو شئت إهلاکنا لأهلکتنا بذنوبنا قبل هذا الوقت اعترافا منه علیه السلام بالذنب، و تلهفا علی ما فرط من قومه، و الاستفهام فی قوله: أَ تُهْلِکُنا بِما فَعَلَ السُّفَهاءُ مِنَّا للجحد، أی: لست ممن یفعل ذلک، قاله ثقه





منه برحمه اللّه، و المقصود منه الاستعطاف و التضرّع، و قیل معناه الدعاء و الطلب، أی: لا تهلکنا. قال المبرد: المراد بالاستفهام استفهام الإعظام کأنه 

______________________________

(1). البقره: 55.
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یقول: و قد علم موسی أنه لا یهلک أحد بذنب غیره، و لکنه کقول عیسی إِنْ تُعَذِّبْهُمْ فَإِنَّهُمْ عِبادُکَ «1»؛ و قیل: المراد بالسفهاء: السبعون، و المعنی: أ تهلک بنی إسرائیل لما فعل هؤلاء السفهاء فی قولهم: أَرِنَا اللَّهَ جَهْرَهً؛ و قیل: المراد بهم: السامری و أصحابه. قوله إِنْ هِیَ إِلَّا فِتْنَتُکَ أی: ما الفتنه التی وقع فیها هؤلاء السفهاء إلا فتنتک التی تختبر بها من شئت و تمتحن بها من أردت، و لعله علیه السلام استفاد هذا من قوله سبحانه فَإِنَّا قَدْ فَتَنَّا قَوْمَکَ مِنْ بَعْدِکَ «2» تُضِلُّ بِها مَنْ تَشاءُ وَ تَهْدِی مَنْ تَشاءُ أی: تضلّ بهذه الفتنه من تشاء من عبادک، و تهدی بها من تشاء منهم، و مثله لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا* «3»، ثم رجع إلی الاستعطاف و الدعاء فقال أَنْتَ وَلِیُّنا أی: المتولی لأمورنا فَاغْفِرْ لَنا ما أذنبناه وَ ارْحَمْنا برحمتک التی وسعت کل شی ء وَ أَنْتَ خَیْرُ الْغافِرِینَ للذنوب وَ اکْتُبْ لَنا فِی هذِهِ الدُّنْیا حَسَنَهً بتوفیقنا للأعمال الصّالحه، أو تفضل علینا بإفاضه النعم فی هذه الدنیا من العافیه وسعه الرزق وَ فِی الْآخِرَهِ أی: و اکتب لنا فی الآخره الجنه بما تجازینا به، أو بما تتفضّل به علینا من النعیم فی الآخره، و جمله إِنَّا هُدْنا إِلَیْکَ تعلیل لما قبلها من سؤال المغفره و الرحمه و الحسنه فی الدنیا و فی الآخره، أی: إنا تبنا إلیک و رجعنا عن الغوایه التی وقعت من بنی إسرائیل. و الهود:





التوبه. و قد تقدّم فی البقره، و جمله قالَ عَذابِی أُصِیبُ بِهِ مَنْ أَشاءُ مستأنفه کنظائرها فیما تقدّم، قیل: المراد بالعذاب هنا: الرجفه، و قیل: أمره سبحانه لهم بأن یقتلوا أنفسهم، أی: لیس هذا إلیک یا موسی، بل ما شئت کان، و ما لم أشأ لم یکن. و الظاهر أن العذاب هنا یندرج تحته کل عذاب، و یدخل فیه عذاب هؤلاء دخولا أوّلیا؛ و قیل: المراد من أشاء من المستحقین للعذاب، أو من أشاء أن أضله و أسلبه التوفیق وَ رَحْمَتِی وَسِعَتْ کُلَّ شَیْ ءٍ من الأشیاء من المکلفین و غیرهم، ثم أخبر سبحانه أنه سیکتب هذه الرحمه الواسعه لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ الذنوب وَ یُؤْتُونَ الزَّکاهَ المفروضه علیهم وَ الَّذِینَ هُمْ بِآیاتِنا یُؤْمِنُونَ أی: یصدّقون بها و یذعنون لها، ثم بین سبحانه هؤلاء الذین کتب لهم هذه الرحمه ببیان أوضح مما قبله و أصرح فقال الَّذِینَ یَتَّبِعُونَ الرَّسُولَ النَّبِیَّ الْأُمِّیَ و هو محمد علیه الصلاه و السّلام، فخرجت الیهود و النصاری و سائر الملل. و الأمی: إما نسبه إلی الأمه الأمیه التی لا تکتب و لا تحسب، و هم العرب، أو نسبه إلی الأم. و المعنی أنه باق علی حالته التی ولد علیها لا یکتب و لا یقرأ المکتوب؛ و قیل: نسبه إلی أمّ القری، و هی مکه الَّذِی یَجِدُونَهُ یعنی الیهود و النصاری، أی:

یجدون نعته مَکْتُوباً عِنْدَهُمْ فِی التَّوْراهِ وَ الْإِنْجِیلِ و هما مرجعهم فی الدین، و هذا الکلام منه سبحانه مع موسی هو قبل نزول الإنجیل فهو من باب الإخبار بما سیکون، ثم وصف هذا النبیّ الذی یجدونه کذلک بأنه یأمر بالمعروف، أی: بکل ما تعرفه القلوب و لا تنکره من الأشیاء التی هی من





مکارم الأخلاق وَ یَنْهاهُمْ عَنِ الْمُنْکَرِ أی: ما تنکره القلوب و لا تعرفه، و هو ما کان من مساوئ الأخلاق، قیل: إن قوله یَأْمُرُهُمْ بِالْمَعْرُوفِ إلی قوله أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ کلام یتضمن تفصیل أحکام الرحمه التی وعد بها، ذکر معناه الزجاج، و قیل: هو فی محل نصب علی الحال من النبیّ، و قیل: هو مفسر لقوله مَکْتُوباً. قوله یُحِلُّ لَهُمُ الطَّیِّباتِ أی: المستلذات، و قیل: یحلّ لهم ما حرّم علیهم من الأشیاء التی حرّمت علیهم بسبب 

______________________________

(1). المائده: 118.

(2). طه: 85.

(3). هود: 7.
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ذنوبهم وَ یُحَرِّمُ عَلَیْهِمُ الْخَبائِثَ أی: المستخبثات کالحشرات و الخنازیر وَ یَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ الإصر: الثقل، أی: یضع عنهم التکالیف الشاقه الثقیله. و قد تقدّم بیانه فی البقره وَ الْأَغْلالَ الَّتِی کانَتْ عَلَیْهِمْ أی: و یضع عنهم الأغلال التی کانت علیهم، الأغلال مستعاره للتکالیف الشاقه التی کانوا قد کلفوها فَالَّذِینَ آمَنُوا بِهِ أی: بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم وَ اتَّبِعُوهُ فیما جاء به من الشرائع وَ عَزَّرُوهُ أی: عظموه و وقروه، قاله الأخفش، و قیل: معناه منعوه من عدّوه، و أصل العزر: المنع، و قرأ الجحدری وَ عَزَّرُوهُ بالتخفیف وَ نَصَرُوهُ أی: قاموا بنصره علی من یعادیه وَ اتَّبَعُوا النُّورَ الَّذِی أُنْزِلَ مَعَهُ أی: اتبعوا القرآن الذی أنزل علیه مع نبوّته؛ و قیل المعنی: و اتبعوا القرآن المنزل إلیه مع اتّباعه بالعمل بسنته مما یأمر به و ینهی عنه، أو اتبعوا القرآن مصاحبین له فی اتباعه، و الإشاره ب أُولئِکَ إلی المتصفین بهذه الأوصاف هُمُ الْمُفْلِحُونَ الفائزون بالخیر و الفلاح لا غیرهم من الأمم.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس





فی قوله وَ اخْتارَ مُوسی قَوْمَهُ الآیه.

قال: کان اللّه أمره أن یختار من قومه سبعین رجلا، فاختار سبعین رجلا فبرز بهم لیدعوا ربهم، فکان فیما دعوا اللّه أن قالوا: اللهم أعطنا ما لم تعط أحدا من قبلنا و لا تعطه أحدا بعدنا، فکره اللّه ذلک من دعائهم، فأخذتهم الرجفه قالَ موسی رَبِّ لَوْ شِئْتَ أَهْلَکْتَهُمْ مِنْ قَبْلُ إِنْ هِیَ إِلَّا فِتْنَتُکَ یقول: إن هی إلا عذابک تصیب به من تشاء و تصرفه عمّن تشاء. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد لِمِیقاتِنا قال: لتمام الموعد، و فی قوله: فَلَمَّا أَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَهُ قال:

ماتوا ثم أحیاهم. و أخرج ابن أبی شیبه و أبو الشیخ عن أبی العالیه فی قوله: إِنْ هِیَ إِلَّا فِتْنَتُکَ قال:

بلیتک. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس إِنْ هِیَ إِلَّا فِتْنَتُکَ قال: مشیئتک. و أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: إنّ السّبعین الذین اختارهم موسی من قومه، إنما أخذتهم الرجفه، لأنهم لم یرضوا بالعمل و لم ینهوا عنه. و أخرج سعید بن منصور عنه فی قوله وَ اکْتُبْ لَنا فِی هذِهِ الدُّنْیا حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ فلم یعطها موسی قالَ عَذابِی أُصِیبُ بِهِ مَنْ أَشاءُ إلی قوله الْمُفْلِحُونَ و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه فی قوله وَ اکْتُبْ لَنا فِی هذِهِ الدُّنْیا حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ قال: فکتب الرحمه یومئذ لهذه الأمه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم من طرق عن ابن عباس فی قوله إِنَّا هُدْنا إِلَیْکَ قال: تبنا إلیک. و أخرج ابن أبی حاتم





عن سعید بن جبیر مثله. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبی وجره السعدی،- و کان من أعلم الناس بالعربیه- قال: لا و اللّه ما أعلمها فی کلام العرب هدنا؛ قیل: فکیف؟ قال: هدنا بکسر الهاء؟ یقول: ملنا. و أخرج عبد الرزاق و أحمد فی الزهد و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الحسن و قتاده فی قوله وَ رَحْمَتِی وَسِعَتْ کُلَّ شَیْ ءٍ قال: وسعت رحمته فی الدنیا البرّ و الفاجر، و هی یوم القیامه للذین اتقوا خاصه. و أخرج مسلم و غیره عن سلمان عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال «إن للّه مائه رحمه فمنها رحمه یتراحم بها الخلق، و بها تعطف الوحوش علی أولادها، و أخّر تسعه و تسعین إلی یوم القیامه». و أخرج نحوه أحمد و أبو داود و الطبرانی و الحاکم و الضیاء المقدسی من حدیث 
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جندب بن عبد اللّه البجلی. و أخرج أبو الشیخ عن السدی قال: لما نزلت وَ رَحْمَتِی وَسِعَتْ کُلَّ شَیْ ءٍ قال إبلیس: و أنا من الشی ء، فنسخها اللّه، فنزلت فَسَأَکْتُبُها لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ إلی آخر الآیه. و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن أریج قال: لما نزلت وَ رَحْمَتِی وَسِعَتْ کُلَّ شَیْ ءٍ قال إبلیس: أنا من الشی ء، قال اللّه تعالی فَسَأَکْتُبُها لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاهَ قالت الیهود: فنحن نتقی و نؤتی الزکاه، قال اللّه الَّذِینَ یَتَّبِعُونَ الرَّسُولَ النَّبِیَّ الْأُمِّیَ فعزلها اللّه عن إبلیس و عن الیهود، و جعلها لأمه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم.

و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و أبو الشیخ عن قتاده نحوه.





و أخرج البزار فی مسنده و ابن المنذر و ابن مردویه عن ابن عباس قال: سأل موسی ربه مسأله فأعطاها محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم، قوله: وَ اخْتارَ مُوسی قَوْمَهُ إلی قوله فَسَأَکْتُبُها لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ فأعطی محمدا کلّ شی ء سأل موسی ربّه فی هذه الآیه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه فی قوله فَسَأَکْتُبُها لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ قال: کتبها اللّه لهذه الأمه. و أخرج ابن جریر عنه فی الآیه قال: یتقون الشّرک. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن النخعی فی قوله النَّبِیَّ الْأُمِّیَ قال: کان لا یقرأ و لا یکتب. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی الآیه قال: هو نبیکم صلّی اللّه علیه و سلّم کان أمیا لا یکتب. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله الَّذِی یَجِدُونَهُ مَکْتُوباً عِنْدَهُمْ قال: یجدون نعته و أمره و نبوته مکتوبا عندهم. و أخرج ابن سعد و البخاری و ابن جریر، و البیهقی فی الدلائل، عن عطاء بن یسار قال:

لقیت عبد اللّه بن عمرو بن العاص، فقلت له: أخبرنی عن صفه رسول اللّه، قال: أجل، و اللّه إنه لموصوف فی التوراه ببعض صفته فی القرآن «یا أیها النبی إنا أرسلناک شاهدا و مبشرا و نذیرا، و حرزا للأمیین أنت عبدی و رسولی سمّیتک المتوکل، لیس بفظّ و لا غلیظ و لا صخّاب فی الأسواق و لا تجزی بالسیئه السیئه، و لکن تعفو و تصفح، و لن یقبضه اللّه حتی یقیم به





المله العوجاء، بأن یقولوا: لا إله إلا اللّه، و یفتح به أعینا عمیا و آذانا صمّا و قلوبا غلفا». و أخرج ابن سعید و الدارمی فی مسنده و البیهقی فی الدلائل و ابن عساکر عن عبد اللّه بن سلام مثله. و قد روی نحو هذا مع اختلاف بعض الألفاظ و زیاده و نقص فی بعض عن جماعه.

و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله وَ یُحِلُّ لَهُمُ الطَّیِّباتِ قال: الحلال وَ یَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ وَ الْأَغْلالَ الَّتِی کانَتْ عَلَیْهِمْ قال: التثقیل الذی کان فی دینهم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی سننه عن ابن عباس فی قوله وَ یُحَرِّمُ عَلَیْهِمُ الْخَبائِثَ قال: کلحم الخنزیر و الربا و ما کانوا یستحلونه من المحرّمات من المآکل التی حرمها اللّه، و فی قوله وَ یَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ وَ الْأَغْلالَ الَّتِی کانَتْ عَلَیْهِمْ قال: هو ما کان اللّه أخذ علیهم من المیثاق فیما حرّم علیهم. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله وَ یَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ قال: ما غلظ علی بنی إسرائیل من قرض البول من جلودهم إذا أصابهم و نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله وَ عَزَّرُوهُ یعنی: عظّموه و وقروه.

فتح القدیر، ج 2، ص: 290


[سوره الأعراف (7): آیه 158]

قُلْ یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنِّی رَسُولُ اللَّهِ إِلَیْکُمْ جَمِیعاً الَّذِی لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ یُحیِی وَ یُمِیتُ فَآمِنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ النَّبِیِّ الْأُمِّیِّ الَّذِی یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ کَلِماتِهِ وَ اتَّبِعُوهُ لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ (158)

لما






تقدّم ذکر أوصاف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم المکتوبه فی التوراه و الإنجیل، أمره سبحانه أن یقول هذا القول المقتضی لعموم رسالته إلی الناس، جمیعا، لا کما کان غیره من الرسل علیهم السلام، فإنهم کانوا یبعثون إلی قومهم خاصه، و جَمِیعاً منصوب علی الحال، أی: حال کونکم جمیعا، و الَّذِی لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ إما فی محل جرّ علی الصفه للاسم الشریف أو منصوب علی المدح، أو مرفوع علی أنه خبر مبتدأ محذوف، و جمله لا إِلهَ إِلَّا هُوَ بدل من الصله، مقرر لمضمونها مبین لها، لأنّ من ملک السموات و الأرض و ما فیهما هو الإله علی الحقیقه، و هکذا من کان یحیی و یمیت هو المستحقّ لتفرّده بالربوبیه و نفی الشرکاء عنه، و الأمر بالإیمان باللّه و برسوله متفرع علی ما قبله، و قد تقدّم تفسیر النبیّ الأمّی، و هما وصفان لرسوله، و کذلک الَّذِی یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ کَلِماتِهِ وصف له، و المراد بالکلمات ما أنزله اللّه علیه و علی الأنبیاء من قبله أو القرآن فقط، و جمله وَ اتَّبِعُوهُ مقرره لجمله فَآمِنُوا بِاللَّهِ و لَعَلَّکُمْ تَهْتَدُونَ عله للأمر بالإیمان و الاتّباع.

و قد أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس قال: بعث اللّه محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم إلی الأحمر و الأسود فقال:

یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنِّی رَسُولُ اللَّهِ إِلَیْکُمْ جَمِیعاً و الأحادیث الصحیحه الکثیره فی هذا المعنی مشهوره فلا نطیل بذکرها. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ کَلِماتِهِ قال: آیاته. و أخرج أبو عبید و ابن جریر و ابن المنذر





و ابن أبی حاتم عن مجاهد وَ کَلِماتِهِ قال: عیسی.


[سوره الأعراف (7): الآیات 159 الی 166]

وَ مِنْ قَوْمِ مُوسی أُمَّهٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِّ وَ بِهِ یَعْدِلُونَ (159) وَ قَطَّعْناهُمُ اثْنَتَیْ عَشْرَهَ أَسْباطاً أُمَماً وَ أَوْحَیْنا إِلی مُوسی إِذِ اسْتَسْقاهُ قَوْمُهُ أَنِ اضْرِبْ بِعَصاکَ الْحَجَرَ فَانْبَجَسَتْ مِنْهُ اثْنَتا عَشْرَهَ عَیْناً قَدْ عَلِمَ کُلُّ أُناسٍ مَشْرَبَهُمْ وَ ظَلَّلْنا عَلَیْهِمُ الْغَمامَ وَ أَنْزَلْنا عَلَیْهِمُ الْمَنَّ وَ السَّلْوی کُلُوا مِنْ طَیِّباتِ ما رَزَقْناکُمْ وَ ما ظَلَمُونا وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (160) وَ إِذْ قِیلَ لَهُمُ اسْکُنُوا هذِهِ الْقَرْیَهَ وَ کُلُوا مِنْها حَیْثُ شِئْتُمْ وَ قُولُوا حِطَّهٌ وَ ادْخُلُوا الْبابَ سُجَّداً نَغْفِرْ لَکُمْ خَطِیئاتِکُمْ سَنَزِیدُ الْمُحْسِنِینَ (161) فَبَدَّلَ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ قَوْلاً غَیْرَ الَّذِی قِیلَ لَهُمْ فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ رِجْزاً مِنَ السَّماءِ بِما کانُوا یَظْلِمُونَ (162) وَ سْئَلْهُمْ عَنِ الْقَرْیَهِ الَّتِی کانَتْ حاضِرَهَ الْبَحْرِ إِذْ یَعْدُونَ فِی السَّبْتِ إِذْ تَأْتِیهِمْ حِیتانُهُمْ یَوْمَ سَبْتِهِمْ شُرَّعاً وَ یَوْمَ لا یَسْبِتُونَ لا تَأْتِیهِمْ کَذلِکَ نَبْلُوهُمْ بِما کانُوا یَفْسُقُونَ (163)

وَ إِذْ قالَتْ أُمَّهٌ مِنْهُمْ لِمَ تَعِظُونَ قَوْماً اللَّهُ مُهْلِکُهُمْ أَوْ مُعَذِّبُهُمْ عَذاباً شَدِیداً قالُوا مَعْذِرَهً إِلی رَبِّکُمْ وَ لَعَلَّهُمْ یَتَّقُونَ (164) فَلَمَّا نَسُوا ما ذُکِّرُوا بِهِ أَنْجَیْنَا الَّذِینَ یَنْهَوْنَ عَنِ السُّوءِ وَ أَخَذْنَا الَّذِینَ ظَلَمُوا بِعَذابٍ بَئِیسٍ بِما کانُوا یَفْسُقُونَ (165) فَلَمَّا عَتَوْا عَنْ ما نُهُوا عَنْهُ قُلْنا لَهُمْ کُونُوا قِرَدَهً خاسِئِینَ (166)
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قوله: وَ مِنْ قَوْمِ مُوسی لما قصّ اللّه علینا ما وقع من السامریّ و أصحابه، و ما حصل من بنی إسرائیل من التزلزل فی الدین، قصّ علینا سبحانه أن من قوم موسی أمه مخالفه لأولئک الذین تقدّم ذکرهم، و وصفهم بأنهم یَهْدُونَ بِالْحَقِ أی: یدعون الناس إلی الهدایه حال کونهم متلبسین بالحق وَ بِهِ






أی: بالحق یَعْدِلُونَ بین الناس فی الحکم؛ و قیل: هم الذین آمنوا بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم منهم. قوله: وَ قَطَّعْناهُمُ اثْنَتَیْ عَشْرَهَ أَسْباطاً الضمیر یرجع إلی قوم موسی المتقدّم ذکرهم، لا إلی هؤلاء الأمه منهم الذین یهدون بالحق و به یعدلون، و المعنی: صیرناهم قطعا متفرّقه و میزنا بعضهم من بعض، و هذا من جمله ما قصّه اللّه علینا من النعم التی أنعم بها علی بنی إسرائیل، و المعنی: أنه میز بعضهم من بعض حتی صاروا أسباطا، کل سبط معروف علی انفراده، لکل سبط نقیب، کما فی قوله تعالی: وَ بَعَثْنا مِنْهُمُ اثْنَیْ عَشَرَ نَقِیباً «1» و قد تقدّم. و قوله:

اثْنَتَیْ عَشْرَهَ هو ثانی مفعولی قطعنا لتضمنه معنی التصییر، و أسباطا: تمییز له، أو بدل منه، و أُمَماً نعت للأسباط أو بدل منه، و الأسباط: جمع سبط: و هو ولد الولد، صاروا اثنتی عشره أمه من اثنی عشر ولدا، و أراد بالأسباط: القبائل، و لهذا أنث العدد کما فی قول الشاعر:

و إنّ قریشا کلّها عشر أبطن و أنت بری ء من قبائلها العشر 

أراد بالبطن: القبیله، و قد تقدّم تحقیق معنی الأسباط فی البقره، و روی المفضّل عن عاصم أنه قرأ قَطَّعْناهُمُ مخففا، و سماهم أمما، لأن کل سبط کان جماعه کثیره العدد، و کانوا مختلفی الآراء یؤمّ بعضهم غیر ما یؤمه الآخر وَ أَوْحَیْنا إِلی مُوسی إِذِ اسْتَسْقاهُ قَوْمُهُ أی: وقت استسقائهم له لما أصابهم العطش فی التیه أَنِ اضْرِبْ بِعَصاکَ الْحَجَرَ تفسیر لفعل الإیحاء فَانْبَجَسَتْ عطف علی مقدّر یدل علیه السیاق، أی: فضرب فانبجست، و الانبجاس: الانفجار، أی: فانفجرت مِنْهُ اثْنَتا عَشْرَهَ عَیْناً بعدد الأسباط لکل سبط عین یشربون منها قَدْ عَلِمَ کُلُّ





أُناسٍ مَشْرَبَهُمْ أی: کل سبط منهم العین المختصه به التی یشرب منها، و قد تقدّم فی البقره ما فیه کفایه مغنیه عن الإعاده وَ ظَلَّلْنا عَلَیْهِمُ الْغَمامَ أی: جعلناه ظللا علیهم فی التیه، یسیر بسیرهم، و یقیم بإقامتهم وَ أَنْزَلْنا عَلَیْهِمُ الْمَنَّ وَ السَّلْوی أی: الترنجبین و السمانی، کما تقدّم تحقیقه فی البقره کُلُوا مِنْ طَیِّباتِ ما رَزَقْناکُمْ أی: و قلنا لهم کلوا من المستلذات التی رزقناکم وَ ما ظَلَمُونا بما وقع منهم من المخالفه و کفران النعم و عدم تقدیرها حق قدرها وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ أی: کان ظلمهم مختصا بهم مقصورا علیهم، لا یجاوزهم إلی غیرهم وَ إِذْ قِیلَ لَهُمُ أی: و اذکر وقت قیل لهم هذا القول و هو اسْکُنُوا هذِهِ الْقَرْیَهَ أی: ببیت المقدس أو أریحاء، و قیل:

______________________________

(1). المائده: 12.
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غیر ذلک مما تقدم بیانه وَ کُلُوا مِنْها أی: من المأکولات الموجوده فیها حَیْثُ شِئْتُمْ أی: فی أیّ مکان شئتم من أمکنتها لا مانع لکم من الأکل فیه وَ قُولُوا حِطَّهٌ قد تقدم تفسیرها فی البقره وَ ادْخُلُوا الْبابَ أی: باب القریه المتقدمه حال کونکم سُجَّداً أمروا بأن یجمعوا بین قولهم حطه، و بین الدخول ساجدین، فلا یقال کیف قدّم الأمر بالقول هنا علی الدخول و أخره فی البقره؟ و قد تقدّم بیان معنی السجود الذی أمروا به نَغْفِرْ لَکُمْ خَطِیئاتِکُمْ جواب الأمر. و قرئ خطیتکم ثم وعدهم بقوله: سَنَزِیدُ الْمُحْسِنِینَ أی: سنزیدهم علی المغفره للخطایا بما یتفضّل به علیهم من النعم، و الجمله استئنافیه جواب سؤال مقدّر کأنه قیل: فماذا لهم بعد المغفره؟ فَبَدَّلَ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ قَوْلًا غَیْرَ الَّذِی قِیلَ لَهُمْ قد تقدّم بیان ذلک





فی البقره فَأَرْسَلْنا عَلَیْهِمْ رِجْزاً مِنَ السَّماءِ أی: عذابا کائنا منها بِما کانُوا یَظْلِمُونَ أی: بسبب ظلمهم. قوله: وَ سْئَلْهُمْ عَنِ الْقَرْیَهِ الَّتِی کانَتْ حاضِرَهَ الْبَحْرِ معطوف علی عامل إذ المقدّر، أی: اذکر إذ قیل لهم و اسألهم، و هذا سؤال تقریع و توبیخ، و المراد من سؤال القریه: سؤال أهلها، أی: اسألهم عن هذا الحادث الذی حدث لهم فیها المخالف لما أمرهم اللّه به. و فی ضمن هذا السؤال فائده جلیله، و هی تعریف الیهود بأن ذلک مما یعلمه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و أن اطلاعه لا یکون إلا بإخبار له من اللّه سبحانه، فیکون دلیلا علی صدقه.

و اختلف أهل التفسیر فی هذه القریه: أیّ قریه هی؟ فقیل: أیله، و قیل: طبریه، و قیل: مدین، و قیل:

إیلیا، و قیل: قریه من قری ساحل الشام التی کانت حاضره البحر؛ أی: التی کانت بقرب البحر، یقال کنت بحضره الدار؛ أی: بقربها. و المعنی: سل یا محمد هؤلاء الیهود الموجودین عن قصه أهل القریه المذکوره. قرئ «و اسألهم» و قرئ «سلهم». إِذْ یَعْدُونَ أی: وقت یعدون، و هو ظرف لمحذوف دلّ علیه الکلام، لأن السؤال هو عن حالهم و قصتهم وقت یعدون؛ و قیل: إنه ظرف لکانت أو لحاضره.

و قرئ «یعدّون» بضم الیاء و کسر العین و تشدید الدال من الإعداد للآله. و قرأ الجمهور یَعْدُونَ بفتح الیاء و سکون العین و ضم الدال مخففه، أی: یتجاوزون حدود اللّه بالصید یوم السبت الذی نهوا عن الاصطیاد فیه، و قرئ «یعدّون» بفتح الیاء و العین و ضم الدال مشدّده، و بمعنی یعتدون، أدغمت التاء فی الدال. و السبت: هو الیوم المعروف، و أصله السکون، یقال





سبت إذا سکن و سبت الیهود ترکوا العمل فی سبتهم، و الجمع أسبت، و سبوت، و أسبات، و قرأ ابن السمیقع فی «الأسبات» علی الجمع إِذْ تَأْتِیهِمْ حِیتانُهُمْ ظرف لیعدون. و الحیتان: جمع حوت و أضیفت إلیهم لمزید اختصاص لهم بما کان منها علی هذه الصفه من الإتیان یوم السبت دون ما عداه، و یَوْمَ سَبْتِهِمْ ظرف لتأتیهم. و قرئ «یوم أسباتهم» و شُرَّعاً حال، و هو جمع شارع، أی: ظاهره علی الماء، و قیل: رافعه رؤوسها، و قیل: إنها کانت تشرع علی أبوابهم کالکباش البیض. قال فی الکشاف: یقال: شرع علینا فلان: إذا أدنی منا، و أشرف علینا، و شرعت علی فلان فی بیته، فرأیته یفعل کذا، انتهی وَ یَوْمَ لا یَسْبِتُونَ لا تَأْتِیهِمْ أی: لا یفعلون السبت، و ذلک عند خروج یوم السبت لا تأتیهم الحیتان کما کانت تأتیهم فی یوم السبت کَذلِکَ نَبْلُوهُمْ أی:
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مثل ذلک البلاء العظیم نبلوهم بسبب فسقهم، و الابتلاء: الامتحان و الاختبار وَ إِذْ قالَتْ أُمَّهٌ معطوف علی إذ یعدون معمول لعامله داخل فی حکمه، و الأمه: الجماعه، أی: قالت جماعه من صلحاء أهل القریه لآخرین ممن کان یجتهد فی وعظ المتعدّین فی السبت حین أیسوا من قبولهم للموعظه، و إقلاعهم عن المعصیه لِمَ تَعِظُونَ قَوْماً اللَّهُ مُهْلِکُهُمْ أی: مستأمل لهم بالعقوبه أَوْ مُعَذِّبُهُمْ عَذاباً شَدِیداً بما انتهکوا من الحرمه، و فعلوا من المعصیه؛ و قیل: إن الجماعه القائله لم تعظون قوما؟ هم العصاه الفاعلون للصید فی یوم السبت، قالوا ذلک للواعظین لهم حین وعظوهم. و المعنی: إذا علمتم أن اللّه مهلکنا کما تزعمون فلم تعظوننا قالُوا مَعْذِرَهً إِلی رَبِّکُمْ أی: قال الواعظون للجماعه القائلین





لهم لم تعظون، و هم طائفه من صلحاء القریه علی الوجه الأوّل، أو الفاعلین علی الوجه الثانی مَعْذِرَهً إِلی رَبِّکُمْ قرأ عیسی بن عمر و طلحه بن مصرف مَعْذِرَهً بالنصب، و هی قراءه حفص عن عاصم، و قرأ الباقون بالرفع. قال الکسائی: و نصبه علی وجهین: أحدهما علی المصدر، و الثانی: علی تقدیر فعلنا ذلک معذره، أی: لأجل المعذره. و الرفع علی تقدیر مبتدأ، أی: موعظتنا معذره إلی اللّه حتی لا یؤاخذنا بترک الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر اللذین أوجبهما علینا، و لرجاء أن یتعظوا فیتقوا و یقلعوا عما هم فیه من المعصیه.

قال جمهور المفسّرین: إنّ بنی إسرائیل افترقت ثلاث فرق: فرقه عصت و صادت و کانت نحو سبعین ألفا، و فرقه اعتزلت فلم تنه و لم تعص، و فرقه اعتزلت و نهت و لم تعص، فقالت الطائفه التی لم تنه و لم تعص للفرقه الناهیه: لِمَ تَعِظُونَ قَوْماً یریدون: الفرقه العاصیه اللَّهُ مُهْلِکُهُمْ أَوْ مُعَذِّبُهُمْ قالوا ذلک علی غلبه الظنّ لما جرت به عاده اللّه من إهلاک العصاه أو تعذیبهم من دون استئصال بالهلاک، فقالت الناهیه: موعظتنا معذره إلی اللّه، و لعلهم یتقون، و لو کانوا فرقتین فقط ناهیه غیر عاصیه، و عاصیه، لقال: لعلکم تتقون.

قوله: فَلَمَّا نَسُوا ما ذُکِّرُوا بِهِ أی: لما ترک العصاه من أهل القریه ما ذکرهم به الصالحون الناهون عن المنکر ترک الناسی للشی ء المعرض عنه کلیه الإعراض أَنْجَیْنَا الَّذِینَ یَنْهَوْنَ عَنِ السُّوءِ أی: الذین فعلوا النهی، و لم یترکوه وَ أَخَذْنَا الَّذِینَ ظَلَمُوا و هم العصاه المعتدون فی السبت بِعَذابٍ بَئِیسٍ أی:

شدید، من بؤس الشی ء یبؤس بأسا إذا اشتد، و فیه إحدی عشره قراءه للسبعه و غیرهم بِما





کانُوا یَفْسُقُونَ أی: بسبب فسقهم، و الجار و المجرور متعلق بأخذنا فَلَمَّا عَتَوْا عَنْ ما نُهُوا عَنْهُ أی: تجاوزوا الحد فی معصیه اللّه سبحانه تمرّدا و تکبرا قُلْنا لَهُمْ کُونُوا قِرَدَهً أی: أمرناهم أمرا کونیا لا أمرا قولیا، أی:

مسخناهم قرده، قیل إنه سبحانه عذبهم أوّلا بسبب المعصیه فلما لم یقلعوا مسخهم قرده؛ و قیل إن قوله:

فَلَمَّا عَتَوْا عَنْ ما نُهُوا تکریر لقوله: فَلَمَّا نَسُوا ما ذُکِّرُوا بِهِ للتأکید و التقریر، و أن المسخ هو العذاب البئیس، و الخاسئ: الصاغر الذلیل أو المباعد المطرود، یقال: خسأته فخسئ، أی: باعدته فتباعد. و اعلم أن ظاهر النظم القرآنی هو أنه لم ینج من العذاب إلا الفرقه الناهیه التی لم تعص لقوله: أَنْجَیْنَا الَّذِینَ یَنْهَوْنَ عَنِ السُّوءِ و أنه لم یعذب بالمسخ إلا الطائفه العاصیه لقوله: فَلَمَّا عَتَوْا عَنْ ما نُهُوا عَنْهُ قُلْنا لَهُمْ کُونُوا قِرَدَهً خاسِئِینَ فإن کانت الطوائف منهم ثلاثا کما تقدّم فالطائفه التی لم تنه و لم تعص یحتمل 
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أنها ممسوخه مع الطائفه العاصیه لأنها قد ظلمت نفسها بالسکوت عن النهی و عتت عما نهاها اللّه عنه من ترک النهی عن المنکر، و یحتمل أنها لم تمسخ لأنها و إن کانت ظالمه لنفسها عاتیه عن أمر ربها و نهیه لکنها لم تظلم نفسها بهذه المعصیه الخاصه، و هی صید الحوت فی یوم السبت، و لا عتت عن نهیه لها عن الصید؛ و أما إذا کانت الطائفه الثالثه ناهیه کالطائفه الثانیه، و إنما جعلت طائفه مستقله لکونها قد جرت المقاوله بینها و بین الطائفه الأخری من الناهین المعتزلین، فهما فی الحقیقه طائفه واحده لاجتماعهما فی النهی و الاعتزال و النجاه من المسخ.

و قد





أخرج الفریابی و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: قال موسی: یا ربّ! أجد أمه أناجیلهم فی قلوبهم، قال: تلک أمه تکون بعدک؛ أمه أحمد، قال: یا ربّ! أجد أمه یصلون الخمس تکون کفارات لما بینهنّ، قال: تلک أمه تکون بعدک؛ أمه أحمد، قال: یا ربّ! أجد أمه یعطون صدقات أموالهم ثم ترجع فیهم فیأکلون، قال: تلک بعدک؛ أمه أحمد، قال: یا ربّ! اجعلنی من أمه أحمد، فأنزل اللّه کهیئه المرضاه «1» لموسی: وَ مِنْ قَوْمِ مُوسی أُمَّهٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِّ وَ بِهِ یَعْدِلُونَ و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن جریج فی قوله: وَ مِنْ قَوْمِ مُوسی أُمَّهٌ الآیه، قال: بلغنی أنّ بنی إسرائیل لما قتلوا أنبیاءهم و کفروا و کانوا اثنی عشر سبطا، تبرأ سبط منهم مما صنعوا، و اعتذروا، و سألوا اللّه أن یفرق بینهم و بینهم، ففتح اللّه لهم نفقا فی الأرض فساروا فیه حتی خرجوا من وراء الصین فهم هنالک حنفاء مسلمین یستقبلون قبلتنا. قال ابن جریج: قال ابن عباس: فذلک قوله: وَ قُلْنا مِنْ بَعْدِهِ لِبَنِی إِسْرائِیلَ اسْکُنُوا الْأَرْضَ فَإِذا جاءَ وَعْدُ الْآخِرَهِ جِئْنا بِکُمْ لَفِیفاً «2» و وعد الآخره: عیسی بن مریم. قال ابن عباس: ساروا فی السرب سنه و نصفا.

أقول: و مثل هذا الخبر العجیب و النبأ الغریب محتاج إلی تصحیح النقل.

و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن علیّ بن أبی طالب قال: افترقت بنو إسرائیل بعد موسی إحدی و سبعین فرقه کلّها فی النار إلا فرقه، و افترقت النصاری بعد عیسی اثنتین و سبعین فرقه کلّها فی النار إلا فرقه، و لتفترقن هذه الأمه علی ثلاث و سبعین





فرقه کلّها فی النار إلا فرقه، فأما الیهود فإن اللّه یقول:

وَ مِنْ قَوْمِ مُوسی أُمَّهٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِّ وَ بِهِ یَعْدِلُونَ فهذه التی تنجو، و أما النصاری فإن اللّه یقول: مِنْهُمْ أُمَّهٌ مُقْتَصِدَهٌ «3» فهذه التی تنجو، و أما نحن فیقول: وَ مِمَّنْ خَلَقْنا أُمَّهٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِّ وَ بِهِ یَعْدِلُونَ «4» فهذه التی تنجو من هذه الأمه. و قد قدّمنا: أنّ زیاده کلها فی النار لم تصح لا مرفوعه و لا موقوفه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: فَانْبَجَسَتْ قال: فانفجرت. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عکرمه قال: دخلت علی ابن عباس، و هو یقرأ هذه الآیه وَ سْئَلْهُمْ عَنِ الْقَرْیَهِ الَّتِی کانَتْ حاضِرَهَ الْبَحْرِ قال: یا عکرمه! هل تدری أیّ قریه هذه؟ قلت لا، قال: هی أیله. و أخرج ابن أبی حاتم عن الزهری قال: هی طبریه. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس 

______________________________

(1). أی: ترضیه له.

(2). الإسراء: 104.

(3). المائده: 66.

(4). الأعراف: 181.
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فی قوله: إِذْ یَعْدُونَ فِی السَّبْتِ قال: یظلمون. و أخرج ابن جریر عنه فی قوله: شُرَّعاً یقول:

من کل مکان. و أخرج ابن جریر عنه أیضا قال: ظاهره علی الماء. و أخرج ابن المنذر عنه قال: وارده.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: هی قریه علی شاطئ البحر بین مصر و المدینه یقال لها أیله، فحرّم اللّه علیهم الحیتان یوم سبتهم فکانت تأتیهم یوم سبتهم شرعا فی ساحل البحر، فإذا مضی یوم السبت لم یقدروا علیها، فمکثوا کذلک ما شاء اللّه،





ثم إن طائفه منهم أخذوا الحیتان یوم سبتهم فنهتهم طائفه، فلم یزدادوا إلا غیا. فقالت طائفه من النهاه یعلمون أن هؤلاء قوم حق علیهم العذاب لِمَ تَعِظُونَ قَوْماً اللَّهُ مُهْلِکُهُمْ و کانوا أشدّ غضبا من الطائفه الأخری و کل قد کانوا ینهون، فلما وقع علیهم غضب اللّه نجت الطائفتان اللتان قالوا لِمَ تَعِظُونَ و الذین قالوا مَعْذِرَهً إِلی رَبِّکُمْ و أهلک اللّه أهل معصیته الذین أخذوا الحیتان فجعلهم قرده. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه أنهم ثلاث فرق: فرقه العصاه، و فرقه الناهون، و فرقه القائلون لم تعظون؛ فما نجا إلا الذین نهوا و هلک سائرهم، فأصبح الذین نهوا ذات غداه فی مجالسهم یتفقدون الناس لا یرونهم، و قد باتوا من لیلتهم و غلقوا علیهم دورهم. فجعلوا یقولون إن للناس لشأنا فانظروا ما شأنهم؟ فاطلعوا فی دورهم فإذا القوم قد مسخوا یعرفون الرجل بعینه و إنه لقرد، و المرأه بعینها و إنها لقرده. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم و البیهقی فی سننه عن عکرمه عن ابن عباس فذکر القصه، و فی آخرها أنه قال: فأری الذین نهوا قد نجوا و لا أری الآخرین ذکروا، و نحن نری أشیاء ننکرها و لا نقول فیها. قال عکرمه: فقلت: جعلنی اللّه فداک، ألا تری أنهم قد کرهوا ما هم علیه و خالفوهم، و قالوا: لِمَ تَعِظُونَ قَوْماً اللَّهُ مُهْلِکُهُمْ قال:

فأمر بی فکسیت ثوبین غلیظین. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس أیضا قال: نجا الناهون و هلک الفاعلون، و لا أدری ما





صنع بالساکتین. و أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ عنه قال: و اللّه لأن أکون علمت أن القوم الذین قالوا لِمَ تَعِظُونَ قَوْماً نجوا مع الذین نهوا عن السوء أحبّ إلی مما عدل به. و فی لفظ: من حمر النعم. و لکن أخاف أن تکون العقوبه نزلت بهم جمیعا.

و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن عکرمه قال: قال ابن عباس: ما أدری أ نجا الذین قالوا:

لِمَ تَعِظُونَ قَوْماً اللَّهُ مُهْلِکُهُمْ أم لا؟ قال: فما زلت أبصّره حتی عرف أنهم قد نجوا فکسانی حله.

و أخرج عبد بن حمید عن لیث بن أبی سلیم قال: مسخوا حجاره الذین قالوا: لِمَ تَعِظُونَ قَوْماً اللَّهُ مُهْلِکُهُمْ و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: بِعَذابٍ بَئِیسٍ قال: ألیم وجیع.


[سوره الأعراف (7): الآیات 167 الی 170]

وَ إِذْ تَأَذَّنَ رَبُّکَ لَیَبْعَثَنَّ عَلَیْهِمْ إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ مَنْ یَسُومُهُمْ سُوءَ الْعَذابِ إِنَّ رَبَّکَ لَسَرِیعُ الْعِقابِ وَ إِنَّهُ لَغَفُورٌ رَحِیمٌ (167) وَ قَطَّعْناهُمْ فِی الْأَرْضِ أُمَماً مِنْهُمُ الصَّالِحُونَ وَ مِنْهُمْ دُونَ ذلِکَ وَ بَلَوْناهُمْ بِالْحَسَناتِ وَ السَّیِّئاتِ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ (168) فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ وَرِثُوا الْکِتابَ یَأْخُذُونَ عَرَضَ هذَا الْأَدْنی وَ یَقُولُونَ سَیُغْفَرُ لَنا وَ إِنْ یَأْتِهِمْ عَرَضٌ مِثْلُهُ یَأْخُذُوهُ أَ لَمْ یُؤْخَذْ عَلَیْهِمْ مِیثاقُ الْکِتابِ أَنْ لا یَقُولُوا عَلَی اللَّهِ إِلاَّ الْحَقَّ وَ دَرَسُوا ما فِیهِ وَ الدَّارُ الْآخِرَهُ خَیْرٌ لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ أَ فَلا تَعْقِلُونَ (169) وَ الَّذِینَ یُمَسِّکُونَ بِالْکِتابِ وَ أَقامُوا الصَّلاهَ إِنَّا لا نُضِیعُ أَجْرَ الْمُصْلِحِینَ (170)
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قوله: وَ إِذْ تَأَذَّنَ رَبُّکَ معطوف علی ما قبله، أی: و اسألهم وقت تأذن ربک، و تأذن: تفعل، من الإیذان، و هو الإعلام. قال أبو






علی الفارسی: آذن بالمد: أعلم، و أذّن بالتشدید: نادی. و قال قوم:

کلاهما بمعنی أعلم کما یقال أیقن و تیقّن. و المعنی فی الآیه: و اسألهم وقت أن وقع الإعلام لهم من ربک لَیَبْعَثَنَّ عَلَیْهِمْ قیل: و فی هذا الفعل معنی القسم کعلم اللّه و شهد اللّه، و لذلک أجیب بما یجاب به القسم حیث قال: لَیَبْعَثَنَّ عَلَیْهِمْ أی: لیرسلنّ علیهم و یسلطن کقوله: بَعَثْنا عَلَیْکُمْ عِباداً لَنا أُولِی بَأْسٍ شَدِیدٍ «1»، إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ غایه لسومهم سوء العذاب ممن یبعثه اللّه علیهم، و قد کانوا أبقاهم اللّه هکذا أذلاء مستضعفین معذبین بأیدی أهل الملل، و هکذا هم فی هذه المله الإسلامیه فی کل قطر من أقطار الأرض فی الذله المضروبه علیهم و العذاب و الصغار، یسلمون الجزیه بحقن دمائهم و یمتهنهم المسلمون فیما فیه ذله من الأعمال التی یتنزه عنها غیرهم من طوائف الکفار. و معنی یَسُومُهُمْ یذیقهم، و قد تقدّم بیان أصل معناه، ثم علّل ذلک بقوله: إِنَّ رَبَّکَ لَسَرِیعُ الْعِقابِ یعاجل به فی الدنیا کما وقع لهؤلاء وَ إِنَّهُ لَغَفُورٌ رَحِیمٌ أی: کثیر الغفران و الرحمه وَ قَطَّعْناهُمْ فِی الْأَرْضِ أی: فرّقناهم فی جوانبها، أو شتتنا أمرهم فلم تجتمع لهم کلمه، و أُمَماً منتصب علی الحال، أو مفعول ثان لقطعنا علی تضمینه معنی صیرنا، و جمله مِنْهُمُ الصَّالِحُونَ بدل من أُمَماً، قیل: هم الذین آمنوا بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و من مات قبل البعثه المحمدیه غیر مبدّل، و قیل: هم الذین سکنوا وراء الصین کما تقدّم بیانه قبل هذا وَ مِنْهُمْ دُونَ ذلِکَ أی:

دون هذا الوصف الذی اتصفت به الطائفه الأولی و هو الصلاح، و محل دُونَ ذلِکَ الرفع علی أنه





خبر مبتدأ محذوف، و التقدیر: و منهم أناس دون ذلک، و المراد بهؤلاء: هم من لم یؤمن، بل انهمک فی المخالفه لما أمره اللّه به. قال النحاس: دُونَ منصوب علی الظرف، و لا نعلم أحدا رفعه وَ بَلَوْناهُمْ بِالْحَسَناتِ وَ السَّیِّئاتِ أی: امتحناهم بالخیر و الشرّ رجاء أن یرجعوا مما هم من الکفر و المعاصی فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ المراد بهم أولاد الذین قطعهم اللّه فی الأرض. قال أبو حاتم: الخلف بسکون اللام: الأولاد، الواحد و الجمع سواء. و الخلف بفتح اللام: البدل ولدا کان أو غیره. قال ابن الأعرابی: الخلف بالفتح: الصالح، و بالسکون: الطالح. قال لبید:

ذهب الّذین یعاش فی أکنافهم و بقیت فی خلف کجلد الأجرب 

و منه قیل للردی ء من الکلام خلف بالسکون، و قد یستعمل کل واحد منهما موضع الآخر، و منه قول حسان بن ثابت:

لنا القدم الأولی إلیک و خلفنالأوّلنا فی طاعه اللّه تابع 

وَرِثُوا الْکِتابَ أی: التوراه من أسلافهم یقرءونها و لا یعملون بها یَأْخُذُونَ عَرَضَ هذَا الْأَدْنی 

______________________________

(1). الإسراء: 5.
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أخبر اللّه عنهم بأنهم یأخذون ما یعرض لهم من متاع الدنیا لشدّه حرصهم و قوّه نهمتهم، و الأدنی: مأخوذ من الدنوّ، و هو القرب، أی: یأخذون عرض هذا الشی ء الأدنی، و هو الدنیا یتعجلون مصالحها بالرشاء و ما هو مجعول لهم من السّحت فی مقابله تحریفهم لکلمات اللّه، و تهوینهم للعمل بأحکام التوراه و کتمهم لما یکتمونه منها؛ و قیل: إن الأدنی مأخوذ من الدناءه و السقوط، أی: إنهم یأخذون عرض الشی ء الدنی ء الساقط وَ یَقُولُونَ سَیُغْفَرُ لَنا أی: یعللون أنفسهم بالمغفره مع تمادیهم فی الضلاله و عدم رجوعهم إلی الحق، و جمله یَأْخُذُونَ یحتمل أن





تکون مستأنفه لبیان حالهم، أو فی محل نصب علی الحال، و جمله یَقُولُونَ معطوفه علیها، و المراد بهذا الکلام: التقریع و التوبیخ لهم، و جمله وَ إِنْ یَأْتِهِمْ عَرَضٌ مِثْلُهُ یَأْخُذُوهُ فی محل نصب علی الحال، أی: یتعللون بالمغفره، و الحال أنهم إذا أتاهم عرض مثل العرض الذی کانوا یأخذونه أخذوه غیر مبالین بالعقوبه و لا خائفین من التبعه؛ و قیل: الضمیر فی یَأْتِهِمْ لیهود المدینه، أی: و إن یأت هؤلاء الیهود الذین هم فی عصر محمد صلّی اللّه علیه و سلّم عرض مثل العرض الذی کان یأخذه أسلافهم أخذوه کما أخذه أسلافهم أَ لَمْ یُؤْخَذْ عَلَیْهِمْ مِیثاقُ الْکِتابِ أی: التوراه أَنْ لا یَقُولُوا عَلَی اللَّهِ إِلَّا الْحَقَ و الاستفهام للتقریع و التوبیخ، و جمله وَ دَرَسُوا ما فِیهِ معطوفه علی یُؤْخَذْ علی المعنی، و قیل: علی وَرِثُوا الْکِتابَ و الأولی أن تکون فی محل نصب علی الحال بتقدیر قد. و المعنی: أنهم ترکوا العمل بالمیثاق المأخوذ علیهم فی الکتاب، و الحال أن قد درسوا ما فی الکتاب و علموه، فکان الترک منهم عن علم لا عن جهل، و ذلک أشدّ ذنبا و أعظم جرما. و قیل: معنی دَرَسُوا ما فِیهِ أی: محوه بترک العمل به، و الفهم له، من قولهم درست الریح الآثار: إذا محتها وَ الدَّارُ الْآخِرَهُ خَیْرٌ من ذلک العرض الذی أخذوه و آثروه علیها لِلَّذِینَ یَتَّقُونَ اللّه و یجتنبون معاصیه أَ فَلا تَعْقِلُونَ فتعلمون بهذا و تفهمونه، و فی هذا من التوبیخ و التقریع ما لا یقادر قدره قوله: وَ الَّذِینَ یُمَسِّکُونَ بِالْکِتابِ قرأ الجمهور یُمَسِّکُونَ بالتشدید من مسک و تمسک، أی: استمسک بالکتاب: و هو التوراه. و قرأ أبو





العالیه و عاصم فی روایه أبی بکر بالتخفیف من أمسک و یمسک. و روی عن أبیّ بن کعب أنه قرأ مسکوا و المعنی: أن طائفه من أهل الکتاب لا یتمسکون بالکتاب و لا یعملون بما فیه مع کونهم قد درسوه و عرفوه و هم من تقدّم ذکره، و طائفه یتمسکون بالکتاب، أی: التوراه، و یعملون بما فیه و یرجعون إلیه فی أمر دینهم، فهم المحسنون الذین لا یضیع أجرهم عند اللّه، و الموصول: مبتدأ، و إِنَّا لا نُضِیعُ أَجْرَ الْمُصْلِحِینَ خبره، أی: لا نضیع أجر المصلحین منهم، و إنما وقع التنصیص علی الصلاه مع کونها داخله فی سائر العبادات التی یفعلها المتمسکون بالتوراه لأنها رأس العبادات و أعظمها، فکان ذلک وجها لتخصیصها بالذکر؛ و قیل: لأنها تقام فی أوقات مخصوصه، و التمسک بالکتاب مستمرّ فذکرت لهذا، و فیه نظر. فإن کل عباده فی الغالب تختصّ بوقت معین، و یجوز أن یکون الموصول معطوفا علی الموصول الذی قبله و هو للذین یتقون، و لکون أَ فَلا تَعْقِلُونَ جمله معترضه.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: یَسُومُهُمْ سُوءَ الْعَذابِ قال: محمد و أمته إلی یوم القیامه، و سوء العذاب: الجزیه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ 
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عنه قال: سُوءَ الْعَذابِ الخراج، و فی قوله: وَ قَطَّعْناهُمُ قال: هم الیهود بسطهم اللّه فی الأرض، فلیس منها بقعه إلا و فیها عصابه منهم و طائفه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ فی قوله: لَیَبْعَثَنَّ عَلَیْهِمْ قال: علی الیهود





و النصاری إِلی یَوْمِ الْقِیامَهِ مَنْ یَسُومُهُمْ سُوءَ الْعَذابِ فبعث اللّه علیهم أمه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم یأخذون منهم الجزیه و هم صاغرون وَ قَطَّعْناهُمْ فِی الْأَرْضِ أُمَماً قال: یهود مِنْهُمُ الصَّالِحُونَ و هم مسلمه أهل الکتاب وَ مِنْهُمْ دُونَ ذلِکَ قال: الیهود وَ بَلَوْناهُمْ بِالْحَسَناتِ قال: الرخاء و العافیه وَ السَّیِّئاتِ قال: البلاء و العقوبه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس وَ بَلَوْناهُمْ بِالْحَسَناتِ وَ السَّیِّئاتِ بالخصب و الجدب. و أخرج أبو الشیخ عنه أنه سئل عن هذه الآیه فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ وَرِثُوا الْکِتابَ یَأْخُذُونَ عَرَضَ هذَا الْأَدْنی قال:

أقوام یقبلون علی الدنیا فیأکلونها و یتبعون رخص القرآن وَ یَقُولُونَ سَیُغْفَرُ لَنا و لا یعرض لهم شی ء من الدنیا إلا أخذوه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ قال: النصاری یَأْخُذُونَ عَرَضَ هذَا الْأَدْنی قال: ما أشرف لهم من شی ء من الدنیا حلالا أو حراما یشتهونه أخذوه و یتمنون المغفره، و إن یجدوا آخر مثله یأخذوه.

و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ الآیه، یقول: یأخذون ما أصابوا و یترکون ما شاؤوا من حلال أو حرام وَ یَقُولُونَ سَیُغْفَرُ لَنا. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: أَ لَمْ یُؤْخَذْ عَلَیْهِمْ مِیثاقُ الْکِتابِ أَنْ لا یَقُولُوا عَلَی اللَّهِ إِلَّا الْحَقَ فیما یوجبون علی اللّه من غفران ذنوبهم التی لا یزالون یعودون إلیها و لا یتوبون منها. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن أبی زید فی قوله: وَ دَرَسُوا ما





فِیهِ قال: علموا ما فی الکتاب، لم یأتوه بجهاله. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الحسن فی قوله:

وَ الَّذِینَ یُمَسِّکُونَ بِالْکِتابِ قال: هی لأهل الإیمان منهم. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ الَّذِینَ یُمَسِّکُونَ بِالْکِتابِ قال: من الیهود و النصاری.
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وَ إِذْ نَتَقْنَا الْجَبَلَ فَوْقَهُمْ کَأَنَّهُ ظُلَّهٌ وَ ظَنُّوا أَنَّهُ واقِعٌ بِهِمْ خُذُوا ما آتَیْناکُمْ بِقُوَّهٍ وَ اذْکُرُوا ما فِیهِ لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ (171)

قوله: وَ إِذْ منصوب بفعل مقدر معطوف علی ما قبله، أی: و اسألهم إذ نتقنا الجبل؛ أی: رفعنا الجبل فَوْقَهُمْ و کَأَنَّهُ ظُلَّهٌ أی: کأنه لارتفاعه سحابه تظلهم، و الظله: اسم لکل ما أظلّ، و قرئ «طله» بالطاء، من أطلّ علیه إذا أشرف وَ ظَنُّوا أَنَّهُ واقِعٌ بِهِمْ أی: ساقط علیهم. قیل: الظنّ هنا بمعنی العلم، و قیل: هو علی بابه خُذُوا ما آتَیْناکُمْ بِقُوَّهٍ هو علی تقدیر القول، أی: و قلنا لهم خذوا، و القوّه: الجدّ و العزیمه، أی: أخذا کائنا بقوّه وَ اذْکُرُوا ما فِیهِ من الأحکام التی شرعها اللّه لکم و لا تنسوه لَعَلَّکُمْ تَتَّقُونَ رجاء أن تتقوا ما نهیتم عنه و تعملوا بما أمرتم به، و قد تقدّم تفسیر ما هنا فی البقره مستوفی فلا نعیده.
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و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ إِذْ نَتَقْنَا الْجَبَلَ یقول:

رفعناه، و هو قوله: وَ رَفَعْنا فَوْقَهُمُ الطُّورَ «1» فقال: خُذُوا ما آتَیْناکُمْ بِقُوَّهٍ و إلا أرسلته علیکم.

و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی الآیه






قال: رفعته الملائکه فوق رؤوسهم، فقیل لهم: خُذُوا ما آتَیْناکُمْ بِقُوَّهٍ فکانوا إذا نظروا إلی الجبل قالوا سمعنا و أطعنا، و إذا نظروا إلی الکتاب قالوا سمعنا و عصینا. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه أیضا قال: إنی لأعلم لم تسجد الیهود علی حرف، قال اللّه وَ إِذْ نَتَقْنَا الْجَبَلَ فَوْقَهُمْ قال: لتأخذنّ أمری أو لأرمینکم به، فسجدوا و هم ینظرون إلیه مخافه أن یسقط علیهم، و کانت سجده رضیها اللّه سبحانه فاتخذوها سنه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده وَ إِذْ نَتَقْنَا الْجَبَلَ قال: انتزعه اللّه من أصله، ثم جعله فوق رؤوسهم، ثم قال: لتأخذن أمری أو لأرمینکم به.


[سوره الأعراف (7): الآیات 172 الی 174]

وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّیَّتَهُمْ وَ أَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی شَهِدْنا أَنْ تَقُولُوا یَوْمَ الْقِیامَهِ إِنَّا کُنَّا عَنْ هذا غافِلِینَ (172) أَوْ تَقُولُوا إِنَّما أَشْرَکَ آباؤُنا مِنْ قَبْلُ وَ کُنَّا ذُرِّیَّهً مِنْ بَعْدِهِمْ أَ فَتُهْلِکُنا بِما فَعَلَ الْمُبْطِلُونَ (173) وَ کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ وَ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ (174)

قوله: وَ إِذْ منصوب بفعل مقدّر معطوف علی ما قبله کما تقدّم، قوله: مِنْ بَنِی آدَمَ استدلّ بهذا علی أنّ المراد بالمأخوذین هنا: هم ذریه بنی آدم، أخرجهم اللّه من أصلابهم نسلا بعد نسل.

و قد ذهب إلی هذا جماعه من المفسرین، قالوا: و معنی أَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ دلّهم بخلقه علی أنه خالقهم، فقامت هذه الدلاله مقام الإشهاد، فتکون هذه الآیه من باب التمثیل کما فی قوله تعالی: فَقالَ لَها وَ لِلْأَرْضِ ائْتِیا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً قالَتا أَتَیْنا طائِعِینَ «2»، و قیل المعنی: أن اللّه سبحانه أخرج






الأرواح قبل خلق الأجساد، و أنه جعل فیها من المعرفه ما فهمت به خطابه سبحانه؛ و قیل: المراد ببنی آدم هنا: آدم نفسه کما وقع فی غیر هذا الموضع. و المعنی: أن اللّه سبحانه لما خلق آدم مسح ظهره فاستخرج منه ذریته و أخذ علیهم العهد، و هؤلاء هم عالم الذرّ، و هذا هو الحق الذی لا ینبغی العدول عنه و لا المصیر إلی غیره لثبوته مرفوعا إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و موقوفا علی غیره من الصحابه و لا ملجئ للمصیر إلی المجاز، و إذا جاء نهر اللّه بطل نهر معقل، و سنذکر آخر هذا البحث إن شاء اللّه بعض ما ورد فی ذلک. قوله: مِنْ ظُهُورِهِمْ هو بدل من بنی آدم، بدل بعض من کل، و قیل بدل اشتمال قوله: ذریاتهم، قرأ الکوفیون و ابن کثیر ذُرِّیَّتَهُمْ بالتوحید، و هی تقع علی الواحد و الجمع، و قرأ الباقون «ذریاتهم» بالجمع وَ أَشْهَدَهُمْ عَلی أَنْفُسِهِمْ أی: أشهد کل واحد منهم أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ أی: قائلا أ لست بربکم، فهو علی إراده القول: قالُوا بَلی شَهِدْنا أی: علی أنفسنا بأنک ربنا. قوله: أَنْ تَقُولُوا قرأ أبو عمرو بالیاء التحتیه فی هذا و فی قوله: أَوْ تَقُولُوا علی الغیبه، کما کان فیما قبله علی الغیبه، و قرأ الباقون بالفوقیه علی الخطاب. و المعنی:

______________________________

(1). النساء: 154.

(2). فصلت: 11.
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کراهه أن یقولوا أو لئلا یقولوا، أی: فعلنا ذلک الأخذ و الإشهاد کراهه أن یقولوا یَوْمَ الْقِیامَهِ إِنَّا کُنَّا عَنْ هذا غافِلِینَ أی: عن کون اللّه ربنا وحده لا شریک له. قوله: أَوْ تَقُولُوا إِنَّما أَشْرَکَ آباؤُنا مِنْ قَبْلُ





معطوف علی تَقُولُوا الأوّل، أی: فعلنا ذلک کراهه أن تعتذروا بالغفله، أو تنسبوا الشرک إلی آبائکم دونکم، و أَوْ لمنع الخلوّ دون الجمع، فقد یعتذرون بمجموع الأمرین. مِنْ قَبْلُ أی من قبل زماننا وَ کُنَّا ذُرِّیَّهً مِنْ بَعْدِهِمْ لا نهتدی إلی الحق و لا نعرف الصواب أَ فَتُهْلِکُنا بِما فَعَلَ الْمُبْطِلُونَ من آبائنا و لا ذنب لنا لجهلنا و عجزنا عن النظر و اقتفائنا آثار سلفنا، بین اللّه سبحانه فی هذه الحکمه؛ التی لأجلها أخرجهم من ظهر آدم و أشهدهم علی أنفسهم، و أنه فعل ذلک بهم لئلا یقولوا هذه المقاله یوم القیامه، و یعتلوا بهذه العله الباطله و یعتذروا بهذه المعذره الساقطه وَ کَذلِکَ أی: و مثل ذلک التفصیل نُفَصِّلُ الْآیاتِ وَ لَعَلَّهُمْ یَرْجِعُونَ إلی الحق و یترکون ما هم علیه من الباطل.

و قد أخرج مالک فی الموطأ و أحمد فی المسند و عبد بن حمید و البخاری فی تاریخه، و أبو داود و الترمذی و حسنه و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن حبان فی صحیحه، و أبو الشیخ و الحاکم و ابن مردویه و البیهقی فی الأسماء و الصفات، و الضیاء فی المختاره: أن عمر بن الخطاب سئل عن هذه الآیه وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ الآیه فقال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یسأل عنها فقال: «إنّ اللّه خلق آدم ثم مسح ظهره بیمینه فاستخرج منه ذریه، فقال: خلقت هؤلاء للجنه و بعمل أهل الجنه یعملون، ثم مسح ظهره فاستخرج منه ذریه، فقال: خلقت هؤلاء للنار و بعمل أهل النار یعملون، فقال رجل: یا رسول اللّه! ففیم العمل؟

فقال: إنّ اللّه إذا خلق العبد





للجنه استعمله بعمل أهل الجنه حتی یموت علی عمل من أعمال أهل الجنه فیدخله به الجنه، و إذا خلق العبد للنار استعمله بعمل أهل النار حتی یموت علی عمل من أعمال أهل النار فیدخله به النار». و أخرج أحمد و النسائی و ابن جریر، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن ابن عباس عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إنّ اللّه أخذ المیثاق من ظهر آدم بنعمان «1» یوم عرفه، فأخرج من صلبه کل ذریه ذراها فنشرها بین یدیه، ثم کلّمهم فقال: أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ؟ قالُوا بَلی شَهِدْنا إلی قوله: الْمُبْطِلُونَ . و إسناده لا مطعن فیه. و قد أخرجه ابن أبی حاتم موقوفا علی ابن عباس.

و أخرج ابن جریر و ابن منده فی کتاب الردّ علی الجهمیه عن عبد اللّه بن عمر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«و إذ أخذ ربّک من بنی آدم من ظهورهم ذریاتهم، قال: أخذهم من ظهره کما یؤخذ المشط من الرأس، فقال لهم: أ لست بربکم؟ قالوا: بلی، قالت الملائکه: شهدنا أن تقولوا یوم القیامه إنا کنا عن هذا غافلین» و فی إسناده أحمد بن أبی ظبیه أبو محمد الجرجانی قاضی قومس کان أحد الزهاد، و أخرج له النسائی فی سننه. و قال أبو حاتم الرازی: یکتب حدیثه. و قال ابن عدیّ: حدّث بأحادیث کثیره غرائب. و قد روی هذا الحدیث عبد الرحمن بن مهدی عن سفیان الثوری عن منصور عن مجاهد عن عبد اللّه بن عمر،

______________________________

(1). واد إلی جنب عرفه.
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و هؤلاء أئمه ثقات. و أخرج عبد بن حمید، و الحکیم الترمذی فی





نوادر الأصول، و الطبرانی، و أبو الشیخ فی العظمه، و ابن مردویه، عن أبی أمامه: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «لمّا خلق اللّه الخلق و قضی القضیه و أخذ میثاق النبیین و عرشه علی الماء، فأخذ أهل الیمین بیمینه و أخذ أهل الشمال بیده الأخری و کلتا یدی الرحمن یمین، فقال: یا أصحاب الیمین، فاستجابوا له فقالوا: لبیک ربنا و سعدیک، قال: أ لست بربکم؟

قالوا: بلی» الحدیث، و الأحادیث فی هذا الباب کثیره بعضها مقید بتفسیر هذه الآیه، و بعضها مطلق یشتمل علی ذکر إخراج ذریه آدم من ظهره، و أخذ العهد علیهم کما فی حدیث أنس مرفوعا فی الصحیحین و غیرهما.

و أما المروی عن الصحابه فی تفسیر هذه الآیه بإخراج ذریه آدم من صلبه فی عالم الذرّ و أخذ العهد علیهم و إشهادهم علی أنفسهم فهی کثیره، منها: عن ابن عباس عند عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ فی قوله: وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ الآیه قال: [خلق اللّه آدم و أخذ میثاقه أنه ربه و کتب أجله و رزقه و مصیبته «1»، ثم أخرج ولده من ظهره کهیئه الذرّ، فأخذ مواثیقهم أنه ربهم و کتب آجالهم و أرزاقهم و مصائبهم «2». و أخرج نحوه عنه ابن جریر و ابن أبی حاتم و أخرج نحوه عنه أیضا ابن جریر و ابن المنذر.

و أخرج نحوه عنه عبد الرزاق و ابن المنذر. و أخرج نحوه عنه عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن منده، و هذا المعنی مروی عنه من طرق





کثیره غیر هذه موقوفه علیه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عبد اللّه بن عمر فی قوله: وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ الآیه قال: أخذهم کما یأخذ المشط من الرأس. و أخرج ابن عبد البرّ فی التمهید عن ابن مسعود و ناس من الصحابه فی تفسیر الآیه نحوه. و أخرج عبد بن حمید و عبد اللّه بن حنبل فی روایه المسند و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن منده و ابن مردویه و البیهقی فی الأسماء و الصفات و الضیاء فی المختاره و ابن عساکر فی تاریخه عن أبیّ بن کعب فی قوله: وَ إِذْ أَخَذَ رَبُّکَ مِنْ بَنِی آدَمَ الآیه قال: جمعهم جمیعا فجعلهم أرواحا فی صورهم، ثم استنطقهم فتکلموا، ثم أخذ علیهم العهد و المیثاق، ثم أشهدهم علی أنفسهم. و قد روی عن جماعه ممن بعد الصحابه تفسیر هذه الآیه بإخراج ذریه آدم من ظهره، و فیما قاله رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی تفسیرها مما قدمنا ذکره ما یغنی عن التطویل.


[سوره الأعراف (7): الآیات 175 الی 178]

وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ الَّذِی آتَیْناهُ آیاتِنا فَانْسَلَخَ مِنْها فَأَتْبَعَهُ الشَّیْطانُ فَکانَ مِنَ الْغاوِینَ (175) وَ لَوْ شِئْنا لَرَفَعْناهُ بِها وَ لکِنَّهُ أَخْلَدَ إِلَی الْأَرْضِ وَ اتَّبَعَ هَواهُ فَمَثَلُهُ کَمَثَلِ الْکَلْبِ إِنْ تَحْمِلْ عَلَیْهِ یَلْهَثْ أَوْ تَتْرُکْهُ یَلْهَثْ ذلِکَ مَثَلُ الْقَوْمِ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا فَاقْصُصِ الْقَصَصَ لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ (176) ساءَ مَثَلاً الْقَوْمُ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا وَ أَنْفُسَهُمْ کانُوا یَظْلِمُونَ (177) مَنْ یَهْدِ اللَّهُ فَهُوَ الْمُهْتَدِی وَ مَنْ یُضْلِلْ فَأُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ (178)

قوله وَ اتْلُ معطوف






علی الأفعال المقدّره فی القصص السابقه، و إیراد هذه القصه منه سبحانه و تذکیر أهل الکتاب بها لأنها کانت مذکوره عندهم فی التوراه. و قد اختلف فی هذا الذی أوتی الآیات فَانْسَلَخَ مِنْها

______________________________

(1). ما بین حاصرتین من الدر المنثور.

(2). فی الأصل: «مصیباتهم» و التصحیح من الدر المنثور.

فتح القدیر، ج 2، ص: 302

فقیل: هو بلعم بن باعوراء، و کان قد حفظ بعض الکتب المنزله؛ و قیل: کان قد أوتی النبوّه و کان مجاب الدعوه، بعثه اللّه إلی مدین یدعوهم إلی الإیمان، فأعطوه الأعطیه الواسعه فاتبع دینهم و ترک ما بعث به، فلما أقبل موسی فی بنی إسرائیل لقتال الجبارین، سأل الجبارون بلعم بن باعوراء أن یدعو علی موسی، فقام لیدعو علیه فتحوّل لسانه بالدعاء علی أصحابه، فقیل له فی ذلک فقال: لا أقدر علی أکثر مما تسمعون، و اندلع لسانه علی صدره فقال قد ذهبت منی الآن الدنیا و الآخره فلم یبق إلا المکر و الخدیعه و الحیله، و سأمکر لکم، و إنی أری أن تخرجوا إلیهم فتیاتکم فإن اللّه یبغض الزنا، فإن وقعوا فیه هلکوا، فوقع بنو إسرائیل فی الزنا، فأرسل اللّه علیهم الطاعون فمات منهم سبعون ألفا؛ و قیل: إن هذا الرجل اسمه باعم و هو من بنی إسرائیل؛ و قیل: المراد به أمیه بن أبی الصّلت الثّقفی، و کان قد قرأ الکتب و علم أنّ اللّه مرسل رسولا فی ذلک؛ فلما أرسل اللّه محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم حسده و کفر به؛ و قیل هو أبو عامر بن صیفی و کان یلبس المسوح فی الجاهلیه، فکفر بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم؛ و قیل: نزلت فی قریش آتاهم اللّه آیاته التی أنزلها علی





محمد صلّی اللّه علیه و سلّم فکفروا بها، و قیل: نزلت فی الیهود و النصاری انتظروا خروج محمد صلّی اللّه علیه و سلّم فکفروا به. قوله فَانْسَلَخَ مِنْها أی: من هذه الآیات التی أوتیها کما تنسلخ الشاه عن جلدها فلم یبق له بها اتصال فَأَتْبَعَهُ الشَّیْطانُ عند انسلاخه عن الآیات، أی: لحقه فأدرکه و صار قرینا له، أو فأتبعه خطواته، و قرئ فَأَتْبَعَهُ بالتشدید بمعنی تبعه فَکانَ مِنَ الْغاوِینَ المتمکنین فی الغوایه و هم الکفار. قوله وَ لَوْ شِئْنا لَرَفَعْناهُ بِها الضمیر یعود إلی الذی أوتی الآیات، و المعنی: لو شئنا رفعه بما آتیناه من الآیات لرفعناه بها، أی: بسببها، و لکن لم نشأ ذلک لانسلاخه عنها و ترکه للعمل بها؛ و قیل المعنی: و لو شئنا لأمتناه قبل أن یعصی فرفعناه إلی الجنه بها، أی: بالعمل بها وَ لکِنَّهُ أَخْلَدَ إِلَی الْأَرْضِ أصل الإخلاد: اللزوم، یقال أخلد فلان بالمکان إذا أقام به و لزمه، و المعنی هنا: أنه مال إلی الدنیا و رغب فیها و آثرها علی الآخره وَ اتَّبَعَ هَواهُ أی: اتبع ما یهواه و ترک العمل بما یقتضیه العلم الذی علمه اللّه، و هو حطام الدنیا؛ و قیل: کان هواه مع الکفار؛ و قیل: اتبع رضا زوجته، و کانت هی التی حملته علی الانسلاخ من آیات اللّه. قوله فَمَثَلُهُ کَمَثَلِ الْکَلْبِ أی:

فصار لما انسلخ عن الآیات و لم یعمل بها منحطا إلی أسفل رتبه مشابها لأخس الحیوانات فی الدناءه، مماثلا له فی أقبح أوصافه، و هو أنه یلهث فی کلا حالتی قصد الإنسان له و ترکه، فهو لاهث سواء زجر أو ترک، طرد أو لم یطرد، شدّ علیه أو لم یشد علیه،





و لیس بعد هذا فی الخسه و الدناءه شی ء، و جمله إِنْ تَحْمِلْ عَلَیْهِ یَلْهَثْ أَوْ تَتْرُکْهُ یَلْهَثْ فی محل نصب علی الحال، أی: مثله کمثل الکلب حال کونه متصفا بهذه الصفه، و المعنی: أن هذا المنسلخ عن الآیات لا یرعوی عن المعصیه فی جمیع أحواله سواء وعظه و ذکره المذکر، و زجره الزاجر أو لم یقع شی ء من ذلک. قال القتبی: کلّ شی ء یلهث فإنما یلهث من إعیاء أو عطش، إلا الکلب فإنه یلهث فی حال الکلال، و حال الراحه، و حال المرض، و حال الصحه، و حال الری، و حال العطش، فضربه اللّه مثلا لمن کذب بآیاته؛ فقال: إن وعظته ضلّ و إن ترکته ضلّ، فهو کالکلب إن ترکته لهث و إن طردته لهث کقوله تعالی: وَ إِنْ تَدْعُوهُمْ إِلَی الْهُدی لا یَتَّبِعُوکُمْ سَواءٌ عَلَیْکُمْ أَ دَعَوْتُمُوهُمْ أَمْ أَنْتُمْ 
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صامِتُونَ «1» و اللهث: إخراج اللسان لتعب أو عطش أو غیر ذلک. قال الجوهری: لهث الکلب بالفتح یلهث لهثا و لهاثا بالضم إذا أخرج لسانه من التعب أو العطش، و کذلک الرجل إذا أعیا. قیل معنی الآیه: أنک إذا حملت علی الکلب نبح و ولّی هاربا، و إن ترکته شدّ علیک و نبح، فیتعب نفسه مقبلا علیک و مدبرا عنک، فیعتریه عند ذلک ما یعتریه عند العطش من إخراج اللسان، و الإشاره بقوله ذلک إلی ما تقدّم من التمثیل بتلک الحاله الخسیسه. و هو مبتدأ و خبره مَثَلُ الْقَوْمِ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا أی ذلک المثل الخسیس مثل القوم الذین کذبوا بآیاتنا من الیهود بعد أن علموا بها و عرفوها، فحرفوا و بدّلوا و کتموا صفه رسول اللّه صلّی اللّه علیه





و سلّم و کذبوا بها فَاقْصُصِ الْقَصَصَ أی: فاقصص علیهم هذا القصص الذی هو صفه الرجل المنسلخ عن الآیات فإن مثله المذکور کمثل هؤلاء القوم المکذبین من الیهود الذین تقص علیهم لَعَلَّهُمْ یَتَفَکَّرُونَ فی ذلک و یعملون فیه أفهامهم، فینزجرون عن الضلال، و یقبلون علی الصواب. قوله ساءَ مَثَلًا الْقَوْمُ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا هذه الجمله متضمنه لبیان حال هؤلاء القوم البالغه فی القبح إلی الغایه، یقال: ساء الشی ء: قبح، فهو لازم، و ساءه یسوؤه مساءه: فهو متعد و هو من أفعال الذم: کبئس، و فاعله ضمیر مستتر فیه، و مثلا تمییز مفسر له، و المخصوص بالذم هو: الذین کذبوا بآیاتنا، و لا بدّ من تقدیر مضاف محذوف لأجل المطابقه أی: ساء مثلا مثل القوم الذین کذبوا. و قال الأخفش: جعل المثل القوم مجازا، و القوم مرفوع بالابتداء، أو علی إضمار مبتدأ، التقدیر: ساء المثل مثلا هو مثل القوم، کذا قال. و قدره أبو علی الفارسی: ساء مثلا مثل القوم، کما قدّمنا. و قرأ الجحدری و الأعمش ساء مثل القوم. قوله وَ أَنْفُسَهُمْ کانُوا یَظْلِمُونَ أی: ما ظلموا بالتکذیب إلا أنفسهم، لا یتعداها ظلمهم إلی غیرها، و لا یتجاوزها، و الجمله معطوفه علی التی قبلها، علی معنی أنهم جمعوا بین التکذیب بآیات اللّه و ظلم أنفسهم مَنْ یَهْدِ اللَّهُ فَهُوَ الْمُهْتَدِی لما أمر به و شرعه لعباده وَ مَنْ یُضْلِلْ فَأُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ الکاملون فی الخسران، من هداه فلا مضلّ له، و من أضلّه فلا هادی له؛ ما شاء کان و ما لم یشأ لم یکن.

و قد أخرج الفریابی و عبد الرزاق و عبد بن حمید و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن





أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن مسعود فی قوله وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ الَّذِی آتَیْناهُ آیاتِنا قال: هو رجل من بنی إسرائیل یقال له بلعم بن آبز. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و أبو الشیخ و ابن مردویه من طرق عن ابن عباس قال: هو بلعم بن باعوراء، و فی لفظ: بلعام بن باعر الذی أوتی الاسم کان فی بنی إسرائیل.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ الَّذِی آتَیْناهُ آیاتِنا قال: هو رجل من مدینه الجبارین یقال له بلعم، تعلّم اسم اللّه الأکبر، فلما نزل بهم موسی أتاه بنو عمه و قومه فقالوا: إنّ موسی رجل حدید و معه جنود کثیره، و إنه إن یظهر علینا یهلکنا، فادع اللّه أن یرد عنا موسی و من معه، قال: إنّی إن دعوت اللّه أن یردّ موسی و من معه مضت دنیای و آخرتی، فلم یزالوا به حتی دعا اللّه فسلخ ما کان فیه. و فی قوله إِنْ تَحْمِلْ عَلَیْهِ یَلْهَثْ أَوْ تَتْرُکْهُ یَلْهَثْ قال: إن حمل الحکمه لم یحملها، و إن ترک لم یهتد لخیر کالکلب إن کان رابضا لهث و إن یطرد لهث. و أخرج ابن أبی حاتم 

______________________________

(1). الأعراف: 193.
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و أبو الشیخ عنه فی الآیه قال: هو رجل أعطی ثلاث دعوات یستجاب له فیهن، و کانت له امرأه له منها ولد، فقالت: أجعل لی منها واحده، قال: فلک واحده فما الذی تریدین؟ قالت: ادع اللّه أن یجعلنی أجمل امرأه فی بنی إسرائیل فدعا اللّه فجعلها أجمل امرأه فی بنی





إسرائیل؛ فلما علمت أن لیس فیهم مثلها رغبت عنه و أرادت شیئا آخر، فدعا اللّه أن یجعلها کلبه فصارت کلبه، فذهبت دعوتان، فجاء بنوها فقالوا: لیس بنا علی هذا قرار قد صارت أمنا کلبه یعیرنا الناس بها، فادع اللّه أن یردّها إلی الحال التی کانت علیه فدعا اللّه فعادت کما کانت فذهبت الدعوات الثلاث و سمیت البسوس. و أخرج عبد بن حمید و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن عبد اللّه بن عمرو فی الآیه قال: هو أمیه بن أبی الصّلت الثّقفی، و فی لفظ: نزلت فی صاحبکم أمیه بن أبی الصّلت. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و ابن عساکر عنه نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن الشعبی فی هذه الآیه قال: قال ابن عباس: هو رجل من بنی إسرائیل یقال له بلعام بن باعوراء، و کانت الأنصار تقول: هو ابن الراهب الذی بنی له مسجد الشقاق، و کانت ثقیف تقول: هو أمیه بن أبی الصلت.

و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: هو صیفی بن الراهب. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه فی قوله فَانْسَلَخَ مِنْها قال: نزع منه العلم و فی قوله وَ لَوْ شِئْنا لَرَفَعْناهُ بِها قال: رفعه اللّه بعلمه. و أخرج مسلم و النسائی و ابن ماجه و ابن مردویه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن جابر بن عبد اللّه قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی خطبته یحمد اللّه و یثنی





علیه بما هو أهله، ثم یقول «من یهد اللّه فلا مضلّ له، و من یضلل فلا هادی له، أصدق الحدیث کتاب اللّه. و أحسن الهدی هدی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و شرّ الأمور محدثاتها، و کلّ محدثه بدعه، و کلّ بدعه ضلاله، و کلّ ضلاله فی النار» ثم یقول:

«بعثت أنا و السّاعه کهاتین».


[سوره الأعراف (7): آیه 179]

وَ لَقَدْ ذَرَأْنا لِجَهَنَّمَ کَثِیراً مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ لَهُمْ قُلُوبٌ لا یَفْقَهُونَ بِها وَ لَهُمْ أَعْیُنٌ لا یُبْصِرُونَ بِها وَ لَهُمْ آذانٌ لا یَسْمَعُونَ بِها أُولئِکَ کَالْأَنْعامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ أُولئِکَ هُمُ الْغافِلُونَ (179)

وَ لَقَدْ ذَرَأْنا أی: خلقنا، و قد تقدّم بیان أصل معناه مستوفی، و هذه الجمله مقرّره لمضمون ما قبلها لِجَهَنَّمَ أی: للتعذیب بها کَثِیراً أی: خلقا کثیرا مِنَ الْجِنِّ وَ الْإِنْسِ أی: من طائفتی الجنّ و الإنس جعلهم سبحانه للنار بعدله، و بعمل أهلها یعملون. و قد علم ما هم عاملون قبل کونهم کما ثبت فی الأحادیث الصحیحه، ثم وصف هؤلاء فقال لَهُمْ قُلُوبٌ لا یَفْقَهُونَ بِها کما یفقه غیرهم بعقولهم، و جمله لا یَفْقَهُونَ بِها فی محل رفع علی أنها صفه لقلوب، و جمله لَهُمْ قُلُوبٌ فی محلّ نصب صفه لکثیرا، جعل سبحانه قلوبهم لما کانت غیر فاقهه لما فیه نفعهم و إرشادهم غیر فاقهه مطلقا و إن کانت تفقه فی غیر ما فیه النفع و الرشاد فهو کالعدم، و هکذا معنی وَ لَهُمْ أَعْیُنٌ لا یُبْصِرُونَ بِها وَ لَهُمْ آذانٌ لا یَسْمَعُونَ بِها فإن الذی انتفی من الأعین هو إبصار ما فیه الهدایه بالتفکر و الاعتبار و إن کانت مبصره فی غیر ذلک،
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و الذی انتفی من الآذان هو سماع المواعظ






النافعه، و الشرائع التی اشتملت علیها الکتب المنزله، و ما جاءت به رسل اللّه، و إن کانوا یسمعون غیر ذلک، و الإشاره بقوله أُولئِکَ إلی هؤلاء المتّصفین بهذه الأوصاف کالأنعام فی انتفاء انتفاعهم بهذه المشاعر، ثم حکم علیهم بأنّهم أضلّ منها، لأنها تدرک بهذه الأمور ما ینفعها و یضرّها فتنتفع بما ینفع، و تجتنب ما یضرّ، و هؤلاء لا یمیزون بین ما ینفع و ما یضرّ باعتبار ما طلبه اللّه منهم و کلفهم به، ثم حکم علیهم بالغفله الکامله لما هم علیه من عدم التمییز الذی هو من شأن من له عقل و بصر و سمع.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله وَ لَقَدْ ذَرَأْنا قال: خلقنا.

و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن الحسن فی الآیه قال: خلقنا لجهنم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه و ابن النجّار عن عبد اللّه بن عمرو قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إنّ اللّه لما ذرأ لجهنّم من ذرأ کان ولد الزّنا ممّن ذرأ لجهنم». و أخرج ابن جریر عن مجاهد فی قوله وَ لَقَدْ ذَرَأْنا لِجَهَنَّمَ قال: لقد خلقنا لجهنم لَهُمْ قُلُوبٌ لا یَفْقَهُونَ بِها قال: لا یفقهون شیئا من أمور الآخره وَ لَهُمْ أَعْیُنٌ لا یُبْصِرُونَ بِها الهدی وَ لَهُمْ آذانٌ لا یَسْمَعُونَ بِها الحق، ثم جعلهم کالأنعام، ثم جعلهم شرا من الأنعام، فقال: بَلْ هُمْ أَضَلُ ثم أخبر أنّهم الغافلون.


[سوره الأعراف (7): آیه 180]

وَ لِلَّهِ الْأَسْماءُ الْحُسْنی فَادْعُوهُ بِها وَ ذَرُوا الَّذِینَ یُلْحِدُونَ فِی أَسْمائِهِ سَیُجْزَوْنَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (180)

هذه الآیه مشتمله علی الإخبار من اللّه






سبحانه بما له من الأسماء علی الجمله دون التّفصیل، و الحسنی تأنیث الأحسن؛ أی التی هی أحسن الأسماء لدلالتها علی أحسن مسمّی و أشرف مدلول، ثم أمرهم بأن یدعوه بها عند الحاجه؛ فإنه إذا دعی بأحسن أسمائه کان ذلک من أسباب الإجابه، و قد ثبت فی الصحیح «إنّ للّه تسعه و تسعین اسما من أحصاها دخل الجنّه» و سیأتی، و یأتی أیضا بیان عددها آخر البحث إن شاء اللّه. قوله وَ ذَرُوا الَّذِینَ یُلْحِدُونَ فِی أَسْمائِهِ الإلحاد: المیل و ترک القصد، یقال: لحد الرجل فی الدین و ألحد:

إذا مال، و منه اللحد فی القبر لأنه فی ناحیه، و قرئ یُلْحِدُونَ و هما لغتان، و الإلحاد فی أسمائه سبحانه یکون علی ثلاثه أوجه، إما بالتغییر کما فعله المشرکون، فإنهم أخذوا اسم اللات من اللّه، و العزّی من العزیز، و مناه من المنان؛ أو بالزیاده علیها بأن یخترعوا أسماء من عندهم لم یأذن اللّه بها، أو بالنقصان منها، بأن یدعوه ببعضها دون بعض. و معنی وَ ذَرُوا الَّذِینَ یُلْحِدُونَ اترکوهم و لا تحاجوهم و لا تعرضوا لهم، و علی هذا المعنی فالآیه منسوخه بآیات القتال؛ و قیل معناه الوعید کقوله تعالی: ذَرْنِی وَ مَنْ خَلَقْتُ وَحِیداً «1» و قوله ذَرْهُمْ یَأْکُلُوا وَ یَتَمَتَّعُوا «2» و هذا أولی لقوله سَیُجْزَوْنَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ فإنه وعید لهم بنزول العقوبه و تحذیر للمسلمین أن یفعلوا کفعلهم. و قد ذکر مقاتل و غیره من المفسرین أن هذه الآیه نزلت فی رجل من المسلمین کان یقول فی صلاته یا رحمن یا رحیم، فقال رجل من المشرکین: أ لیس یزعم محمد و أصحابه أنهم یعبدون ربا واحدا، فما بال هذا یدعو ربّین اثنین؟





حکی ذلک القرطبی.

و قد أخرج أحمد و البخاری و مسلم و الترمذی و النسائی و ابن ماجه و ابن خزیمه و أبو عوانه و ابن جریر و ابن 

______________________________

(1). المدثر: 11.

(2). الحجر: 3.
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أبی حاتم و الطبرانی و ابن منده و ابن مردویه و أبو نعیم و البیهقی عن أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إنّ للّه تسعه و تسعین اسما مائه إلّا واحدا من أحصاها دخل الجنه إنه وتر یحب الوتر». و فی لفظ ابن مردویه و أبی نعیم: «من دعا بها استجاب اللّه دعاءه» و زاد الترمذی فی سننه بعد قوله یحبّ الوتر: «هو اللّه الذی لا إله إلا هو الرّحمن، الرّحیم، الملک، القدّوس، السلام، المؤمن، المهیمن، العزیز، الجبار، المتکبّر، الخالق، البارئ، المصوّر، الغفّار، القهّار، الوهّاب، الرزّاق، الفتّاح، العلیم، القابض، الباسط، الخافض، الرّافع، المعز، المذل، السّمیع، البصیر، الحکم، العدل، اللطیف، الخبیر، الحلیم، العظیم، الغفور، الشّکور، العلیّ، الکبیر، الحفیظ، المقیت، الحسیب، الجلیل، الکریم، الرّقیب، المجیب، الواسع، الحکیم، الودود، المجید، الباعث، الشهید، الحق، الوکیل، القوی، المتین، الولیّ، الحمید، المحصی، المبدئ، المعید، المحیی، الممیت، الحیّ، القیّوم، الواجد، الماجد، الأحد، الصّمد، القادر، المقتدر، المقدّم، المؤخّر، الأوّل، الآخر، الظّاهر، الباطن، الوالی، المتعالی، البرّ، التوّاب، المنتقم، العفو، الرّؤوف، مالک الملک، ذو الجلال و الإکرام، المقسط، الجامع، الغنیّ، المغنی، المانع، الضارّ، النّافع، النّور، الهادی، البدیع، الباقی، الوارث، الرّشید، الصّبور».

هکذا أخرج الترمذی هذه الزیاده عن الجوزجانی عن صفوان بن صالح عن الولید بن مسلم عن شعیب ابن أبی حمزه عن أبی الزناد عن الأعرج عن أبی هریره مرفوعه و قال: هذا حدیث غریب. و قد روی من غیر وجه عن أبی هریره، و





لا یعلم فی کثیر شی ء من الروایات ذکر الأسماء إلا فی هذا الحدیث. و رواه ابن حبان فی صحیحه و ابن خزیمه و الحاکم من طریق صفوان بإسناده السابق. و رواه ابن ماجه فی سننه من طریق أخری عن موسی بن عقبه عن الأعرج عن أبی هریره مرفوعا؛ فسرد الأسماء المتقدّمه بزیاده و نقصان. قال ابن کثیر فی تفسیره: و الذی عوّل علیه جماعه من الحفاظ أن سرد الأسماء فی هذا الحدیث مدرج فیه. و إنما ذلک کما رواه الولید بن مسلم و عبد الملک بن محمد الصنعانی عن زهیر بن محمد أنه بلغه عن غیر واحد من أهل العلم أنهم قالوا ذلک: أی أنهم جمعوها من القرآن کما روی عن جعفر بن محمد و سفیان بن عیینه و أبی زید اللغوی. قال: ثم لیعلم أن الأسماء الحسنی لیست منحصره فی التسعه و التسعین بدلیل ما رواه الإمام أحمد فی مسنده عن یزید بن هارون عن فضیل بن مرزوق عن أبی سلمه الجهنی عن القاسم بن عبد الرحمن عن أبیه عن عبد اللّه بن مسعود عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال «ما أصاب أحدا قط همّ و لا حزن فقال:

اللهم إنی عبدک ابن عبدک و أمتک، ناصیتی بیدک، ماض فی حکمک، عدل فیّ قضاؤک، أسألک بکلّ اسم هو لک سمیت به نفسک، أو أنزلته فی کتابک، أو علّمته أحدا من خلقک، أو استأثرت به فی علم الغیب عندک؛ أن تجعل القرآن العظیم ربیع قلبی، و نور صدری، و جلاء حزنی، و ذهاب همّی و غمّی، إلا أذهب اللّه همّه و حزنه، و أبدله مکانه فرجا؛ فقیل: یا رسول اللّه ألا نتعلّمها؟





فقال: بلی ینبغی لمن سمعها أن یتعلمها». و قد أخرجه الإمام أبو حاتم بن حبان فی صحیحه بمثله انتهی. و أخرجه البیهقی أیضا
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فی الأسماء و الصفات. قال ابن حزم: جاءت فی إحصائها، یعنی الأسماء الحسنی أحادیث مضطربه لا یصحّ منها شی ء أصلا. و قد أخرجها بهذا العدد الذی أخرجه الترمذی و ابن مردویه و أبو نعیم عن ابن عباس و ابن عمر قالا: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فذکراه، و لا أدری کیف إسناده. و أخرج ابن أبی الدنیا و الطبرانی کلاهما فی الدعاء و أبو الشیخ و الحاکم و ابن مردویه و أبو نعیم و البیهقی عن أبی هریره: إن للّه تسعه و تسعین اسما من أحصاها دخل الجنه: أسأل اللّه الرحمن، الرحیم، الإله، الربّ، الملک، القدّوس، السلام، المؤمن، المهیمن، العزیز، الجبار، المتکبر، الخالق، البارئ، المصور، الحلیم، العلیم، السمیع، البصیر، الحیّ، القیّوم، الواسع، اللطیف، الخبیر، الحنان، المنان، البدیع، الغفور، الودود، الشکور، المجید، المبدئ، المعید، النور، البادئ، و فی لفظ: القائم، الأوّل، الآخر، الظاهر، الباطن، العفوّ، الغفار، الوهاب، الفرد، و فی لفظ: القادر، الأحد، الصمد، الوکیل، الکافی، الباقی، المغیث، الدائم، المتعالی، ذا الجلال و الإکرام، المولی، البصیر، الحق، المتین، الوارث، المنیر، الباعث، القدیر، و فی لفظ: المجیب، المحیی، الممیت، الحمید؛ و فی لفظ: الجمیل: الصادق، الحفیظ، المحیط، الکبیر، القریب، الرقیب، الفتّاح، التوّاب، القدیم، الوتر، الفاطر، الرزاق، العلام، العلی، العظیم، الغنی، الملک، المقتدر، الأکرم، الرؤوف، المدبر، المالک، القاهر، الهادی، الشاکر، الکریم، الرفیع، الشهید، الواحد، ذا الطول، ذا المعارج، ذا الفضل، الخلاق، الکفیل، الجلیل.

و أخرج أبو نعیم عن محمد بن جعفر قال: سألت أبی جعفر بن محمد الصادق عن الأسماء





التسعه و التسعین التی من أحصاها دخل الجنه؟ فقال: هی فی القرآن، ففی الفاتحه خمسه أسماء، یا اللّه، یا ربّ، یا رحمن، یا رحیم، یا ملک؛ و فی البقره ثلاثه و ثلاثون اسما: یا محیط، یا قدیر، یا علیم، یا حکیم، یا علی، یا عظیم، یا تواب، یا بصیر، یا ولی، یا واسع، یا کافی، یا رؤوف، یا بدیع، یا شاکر، یا واحد، یا سمیع، یا قابض، یا باسط، یا حیّ، یا قیوم، یا غنی، یا حمید، یا غفور، یا حلیم، یا إله، یا قریب، یا مجیب، یا عزیز، یا نصیر، یا قوی، یا شدید، یا سریع، یا خبیر؛ و فی آل عمران: یا وهاب، یا قائم، یا صادق، یا باعث، یا منعم، یا متفضل، و فی النساء: یا رقیب، یا حسیب، یا شهید، یا مقیت، یا وکیل، یا علیّ، یا کبیر، و فی الأنعام: یا فاطر، یا قاهر، یا لطیف، یا برهان، و فی الأعراف: یا محیی، یا ممیت، و فی الأنفال: یا نعم المولی، و یا نعم النصیر؛ و فی هود: یا حفیظ یا مجید، یا ودود، یا فعال لما ترید؛ و فی الرعد: یا کبیر، یا متعالی؛ و فی إبراهیم: یا منان، یا وارث؛ و فی الحجر: یا خلاق؛ و فی مریم: یا فرد؛ و فی طه: یا غفار، و فی قد أفلح: یا کریم؛ و فی النور: یا حق یا مبین؛ و فی الفرقان: یا هادی؛ و فی سبأ: یا فتاح، و فی الزمر: یا عالم؛ و فی غافر: یا قابل التوب، یا ذا الطول، یا رفیع؛ و فی الذاریات: یا رزاق، یا ذا القوه، یا متین؛ و فی الطور: یا





برّ؛ و فی اقتربت:

یا مقتدر، یا ملیک؛ و فی الرحمن: یا ذا الجلال و الإکرام، یا رب المشرقین، یا ربّ المغربین، یا باقی 
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یا معین، و فی الحدید: یا أوّل، یا آخر، یا ظاهر، یا باطن؛ و فی الحشر: یا ملک، یا قدّوس، یا سلام، یا مؤمن، یا مهیمن، یا عزیز، یا جبار، یا متکبر، یا خالق، یا بارئ، یا مصوّر، و فی البروج: یا مبدئ، یا معید؛ و فی الفجر: یا وتر؛ و فی الإخلاص: یا أحد، یا صمد، انتهی.

و قد ذکر ابن حجر فی التلخیص أنه تتّبعها من الکتاب العزیز إلی أن حررها منه تسعه و تسعین ثم سردها فابحثه. و یؤید هذا ما أخرجه أبو نعیم عن ابن عباس و ابن عمر قالا: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «للّه تسعه و تسعون اسما من أحصاها دخل الجنه، و هی فی القرآن». و أخرج البیهقی عن عائشه أنها قالت: «یا رسول اللّه! علّمنی اسم اللّه الذی إذا دعی به أجاب، قال لها: قومی فتوضّئی و ادخلی المسجد فصلّی رکعتین ثم ادعی حتی أسمع، ففعلت؛ فلما جلست للدعاء قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: اللهمّ وفّقها، فقالت: اللهمّ إنی أسألک بجمیع أسمائک الحسنی کلّها ما علمنا منها و ما لم نعلم، و أسألک باسمک العظیم الأعظم الکبیر الأکبر الذی من دعاک به أجبته، و من سألک به أعطیته، قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: أصبتیه، أصبتیه.

و قد أطال أهل العلم علی الأسماء الحسنی حتی أن ابن العربی فی شرح الترمذی حکی عن بعض أهل العلم أنه جمع من الکتاب و السنه من أسماء اللّه ألف





اسم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله وَ ذَرُوا الَّذِینَ یُلْحِدُونَ فِی أَسْمائِهِ قال: الإلحاد: أن یدعو اللات و العزّی فی أسماء اللّه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه قال: الإلحاد: التکذیب. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن جریج فی الآیه قال: اشتقوا العزّی من العزیز، و اشتقوا اللات من اللّه. و أخرج ابن أبی حاتم عن عطاء فی الآیه قال: الإلحاد: المضاهاه. و أخرج ابن أبی حاتم عن الأعمش أنه قرأ یُلْحِدُونَ من لحد، و قال:

تفسیرها: یدخلون فیها ما لیس منها. و أخرج عبد الرزاق بن حمید و ابن جریر عن قتاده فی الآیه قال:

یشرکون.


[سوره الأعراف (7): الآیات 181 الی 186]

وَ مِمَّنْ خَلَقْنا أُمَّهٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِّ وَ بِهِ یَعْدِلُونَ (181) وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا سَنَسْتَدْرِجُهُمْ مِنْ حَیْثُ لا یَعْلَمُونَ (182) وَ أُمْلِی لَهُمْ إِنَّ کَیْدِی مَتِینٌ (183) أَ وَ لَمْ یَتَفَکَّرُوا ما بِصاحِبِهِمْ مِنْ جِنَّهٍ إِنْ هُوَ إِلاَّ نَذِیرٌ مُبِینٌ (184) أَ وَ لَمْ یَنْظُرُوا فِی مَلَکُوتِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما خَلَقَ اللَّهُ مِنْ شَیْ ءٍ وَ أَنْ عَسی أَنْ یَکُونَ قَدِ اقْتَرَبَ أَجَلُهُمْ فَبِأَیِّ حَدِیثٍ بَعْدَهُ یُؤْمِنُونَ (185)

مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَلا هادِیَ لَهُ وَ یَذَرُهُمْ فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ (186)

قوله وَ مِمَّنْ خَلَقْنا خبر مقدّم و أُمَّهٌ مبتدأ مؤخر و یَهْدُونَ و ما بعده صفه ما، و یجوز أن یکون وَ مِمَّنْ خَلَقْنا هو المبتدأ کما تقدّم فی قوله وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ* و المعنی: أن من جمله من خلقه اللّه أمه یهدون الناس متلبسین بِالْحَقِ أو یهدونهم بما عرفوه من الحق وَ بالحق یَعْدِلُونَ بینهم، قیل هم من هذه الأمه،






و إنهم الفرقه الذین لا یزالون علی الحق ظاهرین کما ورد فی الحدیث الصحیح، ثم لما بین حال هذه الأمه الصالحه بین حال من یخالفهم فقال وَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا سَنَسْتَدْرِجُهُمْ مِنْ حَیْثُ 
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لا یَعْلَمُونَ و الاستدراج: هو الأخذ بالتدریج منزله بعد منزله، و الدرج: کفّ الشی ء، یقال أدرجته و درجته، و منه إدراج المیت فی أکفانه؛ و قیل: هو من الدرجه، فالاستدراج: أن یخطو درجه بعد درجه إلی المقصود، و منه درج الصبیّ: إذا قارب بین خطاه، و أدرج الکتاب: طواه شیئا بعد شی ء، و درج القوم:

مات بعضهم فی أثر بعض؛ و المعنی: سنستدرجهم قلیلا قلیلا إلی ما یهلکهم، و ذلک بإدرار النّعم علیهم و إنسائهم شکرها، فینهمکون فی الغوایه، و یتنکبون طرق الهدایه؛ لاغترارهم بذلک و أنه لم یحصل لهم إلا بما لهم عند اللّه من المنزله و الزلفه، قوله وَ أُمْلِی لَهُمْ معطوف علی سنستدرجهم، أی: أطیل لهم المدّه و أمهلهم و أؤخر عنهم العقوبه، و جمله إِنَّ کَیْدِی مَتِینٌ مقرّره لما قبلها من الاستدراج و الإملاء و مؤکده له، و الکید: المکر، و المتین: الشدید القویّ؛ و أصله من المتن و هو اللحم الغلیظ الذی علی جانب الصّلب.

قال فی الکشاف: سمّاه کیدا، لأنه شبیه بالکید من حیث إنه فی الظاهر إحسان و فی الحقیقه خذلان، و الاستفهام فی أَ وَ لَمْ یَتَفَکَّرُوا للإنکار علیهم حیث لم یتفکّروا فی شأن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و فیما جاء به و ما فی ما بِصاحِبِهِمْ للاستفهام الإنکاری، و هی فی محل رفع بالابتداء، و الخبر: بصاحبهم، و الجنه: مصدر، أی: وقع منهم التکذیب و لم یتفکروا أیّ





شی ء من جنون کائن بصاحبهم کما یزعمون، فإنهم لو تفکروا لوجدوا زعمهم باطلا، و قولهم زورا و بهتانا؛ و قیل إنّ ما نافیه و اسمها مِنْ جِنَّهٍ و خبرها بصاحبهم، أی: لیس بصاحبهم شی ء مما یدّعونه من الجنون، فیکون هذا ردا لقولهم: یا أَیُّهَا الَّذِی نُزِّلَ عَلَیْهِ الذِّکْرُ إِنَّکَ لَمَجْنُونٌ «1» و یکون الکلام قد تمّ عند قوله أَ وَ لَمْ یَتَفَکَّرُوا و الوقف علیه من الأوقاف الحسنه، و جمله إِنْ هُوَ إِلَّا نَذِیرٌ مُبِینٌ مقرره لمضمون ما قبلها، و مبینه لحقیقه حال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و الاستفهام فی أَ وَ لَمْ یَنْظُرُوا فِی مَلَکُوتِ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ للإنکار و التقریع و التوبیخ و لقصد التعجیب من إعراضهم عن النظر فی الآیات البینه الدالّه علی کمال قدرته و تفرّده بالإلهیه، و الملکوت: من أبنیه المبالغه، و معناه: الملک العظیم و قد تقدّم بیانه، و المعنی: إن هؤلاء لم یتفکروا حتی ینتفعوا بالتفکر، و لا نظروا فی مخلوقات اللّه حتی یهتدوا بذلک إلی الإیمان به، بل هم سادرون فی ضلالتهم خائضون فی غوایتهم لا یعملون فکرا و لا یمعنون نظرا. قوله وَ ما خَلَقَ اللَّهُ مِنْ شَیْ ءٍ أی: لم ینظروا فی ملکوت السموات و الأرض و لا فیما خلق اللّه من شی ء من الأشیاء کائنا ما کان، فإن فی کل مخلوقاته عبره للمعتبرین و موعظه للمتفکرین، سواء کانت من جلائل مصنوعاته کملکوت السموات و الأرض، أو من دقائقها من سائر مخلوقاته، قوله:

وَ أَنْ عَسی أَنْ یَکُونَ قَدِ اقْتَرَبَ أَجَلُهُمْ معطوف علی ملکوت، و أن هی المخففه من الثقیله و اسمها ضمیر الشأن و خبرها عسی و ما بعدها: أی: أو لم ینظروا





فی أن الشأن و الحدیث عسی أن یکون قد اقترب أجلهم فیموتون عن قریب. و المعنی: إنهم إذا کانوا یجوّزون قرب آجالهم فما لهم لا ینظرون فیما یهتدون به و ینتفعون بالتفکر فیه و الاعتبار به فَبِأَیِّ حَدِیثٍ بَعْدَهُ یُؤْمِنُونَ الضمیر یرجع إلی ما تقدّم من التفکر و النظر فی الأمور المذکوره، أی: فبأیّ حدیث بعد هذا الحدیث المتقدم بیانه یؤمنون؟ و فی هذا الاستفهام من التقریع و التوبیخ ما لا یقادر قدره؛ و قیل: الضمیر للقرآن، و قیل: لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و قیل: للأجل المذکور قبله، و جمله

______________________________

(1). الحجر: 6.
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مَنْ یُضْلِلِ اللَّهُ فَلا هادِیَ لَهُ مقرره لما قبلها، أی: إن هذه الغفله منهم عن هذه الأمور الواضحه البینه لیس إلا لکونهم ممن أضله اللّه و من یضلله فلا هادی له، أی: فلا یوجد من یهدیه إلی الحق و ینزعه عن الضلاله ألبته وَ یَذَرُهُمْ فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ قرئ بالرفع علی الاستئناف و بالجزم عطفا علی محل الجزاء، و قرئ بالنون، و معنی یعمهون: یتحیّرون، و قیل: یتردّدون، و هو فی محل نصب علی الحال.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن جریج فی قوله: وَ مِمَّنْ خَلَقْنا أُمَّهٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِ قال: ذکر لنا أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «هذه أمتی بالحق یحکمون و یقضون و یأخذون و یعطون». و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده فی الآیه قال: بلغنا أن نبی اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان یقول إذا قرأها: «هذه لکم و قد أعطی القوم بین أیدیکم مثلها، وَ مِنْ قَوْمِ





مُوسی أُمَّهٌ یَهْدُونَ بِالْحَقِّ وَ بِهِ یَعْدِلُونَ «1»». و أخرج ابن أبی حاتم عن الربیع فی الآیه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن من أمتی قوما علی الحق حتی ینزل عیسی ابن مریم متی نزل». و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدی فی قوله: سَنَسْتَدْرِجُهُمْ مِنْ حَیْثُ لا یَعْلَمُونَ یقول: سنأخذهم من حیث لا یعلمون، قال: عذاب بدر. و أخرج أبو الشیخ عن یحیی ابن المثنی فی الآیه قال: کلما أحدثوا ذنبا جدّدنا لهم نعمه تنسیهم الاستغفار. و أخرج ابن أبی الدنیا و أبو الشیخ، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن سفیان فی الآیه قال: نسبغ علیهم النعمه و نمنعهم شکرها. و أخرج ابن أبی الدنیا و البیهقی عن ثابت البنانی أنه سئل عن الاستدراج فقال: ذلک مکر اللّه بالعباد المضیّعین. و أخرج أبو الشیخ فی قوله وَ أُمْلِی لَهُمْ یقول: أکفّ عنهم إِنَّ کَیْدِی مَتِینٌ إنّ مکری شدید، ثم نسخها اللّه فأنزل فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ «2». و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: کید اللّه:

العذاب و النقمه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده قال:

ذکر لنا: أنّ نبیّ اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قام علی الصفا، فدعا قریشا فخذا فخذا: یا بنی فلان! یا بنی فلان! یحذّرهم بأس اللّه و وقائع اللّه إلی الصباح، حتی قال قائل: إن صاحبکم هذا لمجنون، بات یصوّت حتی أصبح، فأنزل اللّه: أَ وَ لَمْ یَتَفَکَّرُوا ما بِصاحِبِهِمْ مِنْ جِنَّهٍ إِنْ هُوَ إِلَّا نَذِیرٌ مُبِینٌ 


[سوره الأعراف (7): الآیات 187 الی 192]

یَسْئَلُونَکَ عَنِ السَّاعَهِ أَیَّانَ مُرْساها قُلْ إِنَّما عِلْمُها






عِنْدَ رَبِّی لا یُجَلِّیها لِوَقْتِها إِلاَّ هُوَ ثَقُلَتْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ لا تَأْتِیکُمْ إِلاَّ بَغْتَهً یَسْئَلُونَکَ کَأَنَّکَ حَفِیٌّ عَنْها قُلْ إِنَّما عِلْمُها عِنْدَ اللَّهِ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ (187) قُلْ لا أَمْلِکُ لِنَفْسِی نَفْعاً وَ لا ضَرًّا إِلاَّ ما شاءَ اللَّهُ وَ لَوْ کُنْتُ أَعْلَمُ الْغَیْبَ لاسْتَکْثَرْتُ مِنَ الْخَیْرِ وَ ما مَسَّنِیَ السُّوءُ إِنْ أَنَا إِلاَّ نَذِیرٌ وَ بَشِیرٌ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ (188) هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَهٍ وَ جَعَلَ مِنْها زَوْجَها لِیَسْکُنَ إِلَیْها فَلَمَّا تَغَشَّاها حَمَلَتْ حَمْلاً خَفِیفاً فَمَرَّتْ بِهِ فَلَمَّا أَثْقَلَتْ دَعَوَا اللَّهَ رَبَّهُما لَئِنْ آتَیْتَنا صالِحاً لَنَکُونَنَّ مِنَ الشَّاکِرِینَ (189) فَلَمَّا آتاهُما صالِحاً جَعَلا لَهُ شُرَکاءَ فِیما آتاهُما فَتَعالَی اللَّهُ عَمَّا یُشْرِکُونَ (190) أَ یُشْرِکُونَ ما لا یَخْلُقُ شَیْئاً وَ هُمْ یُخْلَقُونَ (191)

وَ لا یَسْتَطِیعُونَ لَهُمْ نَصْراً وَ لا أَنْفُسَهُمْ یَنْصُرُونَ (192)

______________________________

(1). الأعراف: 159.

(2). التوبه: 5.
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قوله یَسْئَلُونَکَ عَنِ السَّاعَهِ السائلون: هم الیهود، و قیل: قریش، و الساعه: القیامه، و هی من الأسماء الغالبه، و إطلاقها علی القیامه لوقوعها بغته، أو لسرعه حسابها، و أیان: ظرف زمان مبنی علی الفتح.

قال الرّاجز:

أیّان تقضی حاجتی إیّاناأ ما تری لنجحها أوانا 

و معناه: معنی متی، و اشتقاقه: من أیّ، و قیل: من أین. و قرأ السلمی إیان بکسر الهمزه و هو فی موضع رفع علی الخبر، و مُرْساها المبتدأ عند سیبویه، و مرساها بضم المیم: أی وقت إرسائها، من أرساها اللّه، أی: أثبتها، و بفتح المیم من رست: أی تثبتت، و منه وَ قُدُورٍ راسِیاتٍ و منه رسا الجبل. و المعنی متی یرسیها اللّه: أی یثبتها و یوقعها، و ظاهر یَسْئَلُونَکَ عَنِ السَّاعَهِ أن السؤال عن نفس الساعه،





و ظاهر أَیَّانَ مُرْساها أن السؤال عن وقتها، فحصل من الجمیع أن السؤال المذکور هو عن الساعه باعتبار وقوعها فی الوقت المعین لذلک، ثم أمره اللّه سبحانه بأن یجیب عنهم بقوله: قُلْ إِنَّما عِلْمُها عِنْدَ رَبِّی أی: علمها باعتبار وقوعها عند اللّه لا یعلمها غیره، و لا یهتدی إلیها سواه لا یُجَلِّیها لِوَقْتِها إِلَّا هُوَ أی: لا یظهرها لوقتها و لا یکشف عنها إلا اللّه سبحانه، و التجلیه: إظهار الشی ء، یقال جلی لی فلان الخبر: إذا أظهره و أوضحه، و فی استئثار اللّه سبحانه بعلم الساعه حکمه عظیمه و تدبیر بلیغ کسائر الأشیاء التی أخفاها اللّه و استأثر بعلمها. و هذه الجمله مقرره لمضمون التی قبلها. قوله ثَقُلَتْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قیل: معنی ذلک: أنه لما خفی علمها علی أهل السّموات و الأرض کانت ثقیله، لأنّ کلّ ما خفی علمه ثقیل علی القلوب؛ و قیل المعنی: لا تطیقها السّموات و الأرض لعظمها؛ لأنّ السّماء تنشق، و النجوم تتناثر، و البحار تنضب؛ و قیل: عظم وصفها علیهم؛ و قیل: ثقلت المسأله عنها، و هذه الجمله مقرّره لمضمون ما قبلها أیضا لا تَأْتِیکُمْ إِلَّا بَغْتَهً إلا فجأه علی غفله، و البغته، مصدر فی موضع الحال، و هذه الجمله کالتی قبلها فی التقریر. قوله: یَسْئَلُونَکَ کَأَنَّکَ حَفِیٌّ عَنْها. قال ابن فارس: الحفیّ:

العالم بالشی ء، و الحفی: المستقصی فی السؤال، و منه قول الأعشی:

فإن تسألی عنّی فیا ربّ سائل حفیّ عن الأعشی به حیث أصعدا 

یقال: أحفی فی المسأله و فی الطلب فهو محف، و حفیّ علی التکثیر، مثل مخصب و خصیب. و المعنی:

یسألونک عن الساعه کأنک عالم بها، أو کأنه مستقص للسؤال عنها، و مستکثر منه، و الجمله التشبیهیه





فی محلّ نصب علی الحال، أی: یسألونک مشبها حالک حال من هو حفیّ عنها؛ و قیل المعنی: یسألونک عنها کأنک حفیّ بهم، أی: حفیّ ببرهم و فرح بسؤالهم. و الأوّل: هو معنی النظم القرآنی علی مقتضی المسلک العربی. قوله: قُلْ إِنَّما عِلْمُها عِنْدَ رَبِّی أمره اللّه سبحانه بأن یکرّر ما أجاب به علیهم سابقا، لتقریر الحکم و تأکیده، و قیل: لیس بتکریر، بل أحدهما: معناه الاستئثار بوقوعها، و الآخر: الاستئثار بکنهها نفسها وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ باستثناء اللّه بهذا و عدم علم خلقه به، لم یعلمه ملک مقرب و لا
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نبیّ مرسل. قوله قُلْ لا أَمْلِکُ لِنَفْسِی نَفْعاً وَ لا ضَرًّا إِلَّا ما شاءَ اللَّهُ هذه الجمله متضمّنه لتأکید ما تقدّم من عدم علمه بالساعه، أیان تکون، و متی تقع، لأنه إذا کان لا یقدر علی جلب نفع له، أو دفع ضرّ عنه إلا ما شاء اللّه سبحانه مع النفع له و الدفع عنه؛ فبالأولی أن لا یقدر علی علم ما استأثر اللّه بعلمه، و فی هذا من إظهار العبودیه و الإقرار بالعجز عن الأمور التی لیست من شأن العبید و الاعتراف بالضعف عن انتحال ما لیس له صلّی اللّه علیه و سلّم ما فیه أعظم زاجر، و أبلغ واعظ لمن یدّعی لنفسه ما لیس من شأنها، و ینتحل علم الغیب بالنجامه، أو الرمل، أو الطرق بالحصی، أو الزجر، ثم أکد هذا و قرّره بقوله وَ لَوْ کُنْتُ أَعْلَمُ الْغَیْبَ لَاسْتَکْثَرْتُ مِنَ الْخَیْرِ أی: لو کنت أعلم جنس الغیب لتعرّضت لما فیه الخیر، فجلبته إلی نفسی و توقیت ما فیه السوء حتی لا یمسنی، و لکنّی عبد لا أدری ما





عند ربّی، و لا ما قضاه فیّ و قدّره لی، فکیف أدری غیر ذلک، و أتکلّف علمه؟ و قیل: المعنی لو کنت أعلم ما یرید اللّه عزّ و جلّ منی من قبل أن یعرّفنیه لفعلته؛ و قیل: لو کنت أعلم متی یکون لی النصر فی الحرب لقاتلت فلم أغلب؛ و قیل: لو کنت أعلم الغیب لأجبت عن کل ما أسأل عنه، و الأولی: حمل الآیه علی العموم فتندرج هذه الأمور و غیرها تحتها، و قد قیل: إن وَ ما مَسَّنِیَ السُّوءُ کلام مستأنف، أی: لیس بی ما تزعمون من الجنون، و الأولی أنه متصل بما قبله، و المعنی: لو علمت الغیب ما مسنی السوء و لحذرت عنه کما قدّمنا ذلک. قوله إِنْ أَنَا إِلَّا نَذِیرٌ وَ بَشِیرٌ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ أی: ما أنا إلا مبلغ عن اللّه لأحکامه، أنذر بها قوما، و أبشر بها آخرین، و لست أعلم بغیب اللّه سبحانه، و اللام فی لِقَوْمٍ متعلق بکلا الصفتین، أی: بشیر لقوم، و نذیر لقوم، و قیل: هو متعلق ببشیر، و المتعلق بنذیر: محذوف، أی: نذیر لقوم یکفرون، و بشیر لقوم یؤمنون. قوله هُوَ الَّذِی خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَهٍ هذا کلام مبتدأ یتضمن ذکر نعم اللّه علی عباده و عدم مکافأتهم لها مما یجب من الشکر و الاعتراف بالعبودیه و أنه المنفرد بالإلهیه. قال جمهور المفسرین: المراد بالنفس الواحده: آدم، و قوله وَ جَعَلَ مِنْها زَوْجَها معطوف علی خَلَقَکُمْ أی: هو الذی خلقکم من نفس آدم و جعل من هذه النفس زوجها، و هی حواء خلقها من ضلع من أضلاعه، و قیل: المعنی جَعَلَ مِنْها من جنسها کما فی قوله جَعَلَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْواجاً* «1» و





الأوّل أولی لِیَسْکُنَ إِلَیْها عله للجعل، أی: جعله منها لأجل یسکن إلیها، یأنس إلیها، و یطمئن بها، فإن الجنس بجنسه أسکن و إلیه آنس، و کان هذا فی الجنه کما وردت بذلک الأخبار، ثم ابتدأ سبحانه بحاله أخری کانت بینهما فی الدنیا بعد هبوطهما، فقال فَلَمَّا تَغَشَّاها و التغشی: کنایه عن الوقاع، أی: فلما جامعها حَمَلَتْ حَمْلًا خَفِیفاً علقت به بعد الجماع، و وصفه بالخفه لأنه عند إلقاء النطفه أخفّ منه عند کونه علقه، و عند کونه علقه أخفّ منه عند کونه مضغه، و عند کونه مضغه أخفّ مما بعده، و قیل: إنه خفّ علیها هذا الحمل من ابتدائه إلی انتهائه، و لم تجد منه ثقلا کما تجده الحوامل من النساء لقوله فَمَرَّتْ بِهِ أی: استمرت بذلک الحمل، تقوم و تقعد و تمضی فی حوائجها لا تجد به ثقلا، و الوجه الأوّل أولی لقوله فَلَمَّا أَثْقَلَتْ فإن معناه: فلما صارت ذات ثقل لکبر الولد فی بطنها، و قرئ فَمَرَّتْ بِهِ بالتخفیف، أی: فجزعت لذلک، و قرئ «فمارت به» من المور،

______________________________

(1). النحل: 72.
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و هو المجی ء و الذهاب؛ و قیل المعنی: فاستمرت به. و قد رویت قراءه التخفیف عن ابن عباس و یحیی بن یعمر، و رویت قراءه فمارت عن عبد اللّه بن عمر، و روی عن ابن عباس أنه قرأ فاستمرت به قوله دَعَوَا اللَّهَ رَبَّهُما جواب لما، أی: دعا آدم و حواء ربهما و مالک أمرهما لَئِنْ آتَیْتَنا صالِحاً أی ولدا صالحا، و اللام جواب قسم محذوف، و لَنَکُونَنَّ مِنَ الشَّاکِرِینَ جواب القسم سادّ مسدّ جواب الشرط، أی: من الشاکرین لک علی هذه النعمه؛ و فی هذا الدعاء دلیل علی أنهما





قد علما أن ما حدث فی بطن حواء من أثر ذلک الجماع هو من جنسهما، و علما بثبوت النسل المتأثر عن ذلک السبب فَلَمَّا آتاهُما ما طلباه من الولد الصالح و أجاب دعاءهما جَعَلا لَهُ شُرَکاءَ فِیما آتاهُما قال کثیر من المفسرین: إنه جاء إبلیس إلی حواء و قال لها: إن ولدت ولدا فسمّیه باسمی فقالت: و ما اسمک؟ قال: الحارث، و لو سمی لها نفسه لعرفته فسمته عبد الحارث فکان هذا شرکا فی التسمیه و لم یکن شرکا فی العباده. و إنما قصد أنّ الحارث کان سبب نجاه الولد، کما یسمّی الرجل نفسه عبد ضیفه، کما قال حاتم الطائی:

و إنّی لعبد الضّیف ما دام ثاویاو ما فیّ إلا تلک من شیمه العبد 

و قال جماعه من المفسرین: إن الجاعل شرکا فیما آتاهما هم جنس بنی آدم، کما وقع من المشرکین منهم، و لم یکن ذلک من آدم و حواء، و یدلّ علی هذا جمع الضمیر فی قوله فَتَعالَی اللَّهُ عَمَّا یُشْرِکُونَ و ذهب جماعه من المفسرین إلی أن معنی مِنْ نَفْسٍ واحِدَهٍ من هیئه واحده و شکل واحد وَ جَعَلَ مِنْها زَوْجَها أی: من جنسها فَلَمَّا تَغَشَّاها یعنی جنس الذکر جنس الأنثی، و علی هذا لا یکون لآدم و حوّاء ذکر فی الآیه و تکون ضمائر التثنیه راجعه إلی الجنسین. و قد قدّمنا الإشاره إلی نحو هذا، و ذکرنا أنه خلاف الأولی لأمور منها: وَ جَعَلَ مِنْها زَوْجَها بأن هذا إنما هو لحواء، و منها: دَعَوَا اللَّهَ رَبَّهُما فإن کل مولود یولد بین الجنسین لا یکون منهما عند مقاربه وضعه هذا الدعاء. و قد قرأ أهل المدینه و عاصم شرکا علی التوحید، و قرأ





أبو عمر و سائر أهل الکوفه بالجمع. و أنکر الأخفش سعید القراءه الأولی، و أجیب عنه بأنها صحیحه علی حذف المضاف، أی: جعلا له ذا شرک، أو ذوی شرک، و الاستفهام فی أَ یُشْرِکُونَ ما لا یَخْلُقُ شَیْئاً للتقریع و التّوبیخ، أی: کیف یجعلون للّه شریکا لا یخلق شیئا و لا یقدر علی نفع لهم و لا دفع عنهم. قوله وَ هُمْ یُخْلَقُونَ عطف علی ما لا یَخْلُقُ و الضمیر راجع إلی الشرکاء الذین لا یخلقون شیئا، أی: و هؤلاء الذین جعلوهم شرکاء من الأصنام أو الشیاطین مخلوقون، و جمعهم جمع العقلاء لاعتقاد من جعلهم شرکاء أنهم کذلک وَ لا یَسْتَطِیعُونَ لَهُمْ أی: لمن جعلهم شرکاء نَصْراً إن طلبه منهم وَ لا أَنْفُسَهُمْ یَنْصُرُونَ إن حصل علیهم شی ء من جهه غیرهم، و من عجز عن نصر نفسه فهو عن نصر غیره أعجز.

و قد أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: قال حمل بن أبی قشیر و سمول بن زید لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: أخبرنا متی الساعه إن کنت نبیا کما تقول فإنا نعلم ما هی؟ فأنزل اللّه یَسْئَلُونَکَ عَنِ السَّاعَهِ أَیَّانَ مُرْساها قُلْ إِنَّما عِلْمُها عِنْدَ رَبِّی إلی قوله وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یَعْلَمُونَ و أخرج 

فتح القدیر، ج 2، ص: 314

عبد بن حمید و ابن جریر عن قتاده أَیَّانَ مُرْساها أی: متی قیامها؟ قُلْ إِنَّما عِلْمُها عِنْدَ رَبِّی لا یُجَلِّیها لِوَقْتِها إِلَّا هُوَ قال: قالت قریش یا محمد! أسرّ إلینا الساعه لما بیننا و بینک من القرابه؟ قال یَسْئَلُونَکَ کَأَنَّکَ حَفِیٌّ عَنْها قُلْ إِنَّما عِلْمُها عِنْدَ اللَّهِ و ذکر لنا أن نبیّ اللّه





صلّی اللّه علیه و سلّم کان یقول: «تهیج الساعه بالناس و الرجل یسقی علی ماشیته، و الرجل یصلح حوضه، و الرجل یخفض میزانه و یرفعه، و الرجل یقیم سلعته فی السوق قضاء اللّه لا تأتیکم إلا بغته» و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله أَیَّانَ مُرْساها قال: منتهاها. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد لا یُجَلِّیها لِوَقْتِها إِلَّا هُوَ یقول: لا یأتی بها إلا اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی الآیه قال: هو یجلّیها لوقتها لا یعلم ذلک إلا اللّه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله ثَقُلَتْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قال: لیس شی ء من الخلق إلا یصیبه من ضرر یوم القیامه. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله ثَقُلَتْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قال: ثقل علمها علی أهل السموات و الأرض، یقول: کبرت علیهم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن جریج فی قوله ثَقُلَتْ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ قال: إذا جاءت انشقت السماء، و انتثرت النجوم، و کوّرت الشمس، و سیرت الجبال، و ما یصیب الأرض، و کان ما قال اللّه سبحانه فذلک ثقلها فیهما. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله لا تَأْتِیکُمْ إِلَّا بَغْتَهً قال: فجأه آمنین.

و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و





أبو الشیخ و البیهقی فی البعث عن مجاهد فی قوله: کَأَنَّکَ حَفِیٌّ عَنْها قال: استحفیت عنها السؤال حتی علمتها. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله کَأَنَّکَ حَفِیٌّ عَنْها یقول: کأنک عالم بها، أی: لست تعلمها. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و البیهقی عنه کَأَنَّکَ حَفِیٌّ عَنْها قال: لطیف بها. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی عنه أیضا کَأَنَّکَ حَفِیٌّ عَنْها یقول: کأن بینک و بینهم موده کأنک صدیق لهم، قال: لما سأل الناس محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم عن الساعه سألوه سؤال قوم کأنهم یرون أن محمدا حفیّ بهم، فأوحی اللّه إلیه إِنَّما عِلْمُها عِنْدَ اللَّهِ استأثر بعلمها فلم یطلع ملکا و لا رسولا.

و أخرج عبد بن حمید عن عمرو بن دینار قال: کان ابن عباس یقرأ کأنّک حفیّ بها. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن جریج قُلْ لا أَمْلِکُ لِنَفْسِی نَفْعاً وَ لا ضَرًّا قال: الهدی و الضلاله وَ لَوْ کُنْتُ أَعْلَمُ الْغَیْبَ متی أموت لَاسْتَکْثَرْتُ مِنَ الْخَیْرِ قال: العمل الصالح. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله وَ لَوْ کُنْتُ أَعْلَمُ الْغَیْبَ لَاسْتَکْثَرْتُ مِنَ الْخَیْرِ قال: لعملت إذا اشتریت شیئا ما أربح فیه فلا أبیع شیئا لا ربح فیه وَ ما مَسَّنِیَ السُّوءُ قال: و لا یصیبنی الفقر. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن زید فی قوله وَ ما مَسَّنِیَ السُّوءُ قال: لاجتنبت ما یکون من الشرّ قبل أن یکون.

و أخرج أحمد و الترمذی و حسنه و





أبو یعلی و ابن جریر و ابن أبی حاتم و الرویانی و الطبرانی و أبو الشیخ و الحاکم و صححه و ابن مردویه عن سمره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال «لما ولدت حواء طاف بها إبلیس، و کان لا یعیش لها
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ولد، فقال: سمّیه عبد الحارث فإنه یعیش، فسمّته عبد الحارث فعاش، فکان ذلک من وحی الشیطان و أمره». و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن مردویه عن سمره فی قوله فَلَمَّا آتاهُما صالِحاً جَعَلا لَهُ شُرَکاءَ قال: سمیاه عبد الحارث. و أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ عن أبیّ بن کعب نحو حدیث سمره المرفوع موقوفا علیه. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: حملت حواء فأتاها إبلیس فقال: إنّی صاحبکما الذی أخرجتکما من الجنه لتطیعننی أو لأجعلن له قرنی أیل فیخرج من بطنک فیشقه و لأفعلنّ و لأفعلنّ یخوّفهما، سمّیاه عبد الحارث، فأبیا أن یطیعاه فخرج میتا، ثم حملت فأتاهما أیضا فقال مثل ذلک، فأبیا أن یطیعاه فخرج میتا، ثم حملت فأتاهما فذکر لهما فأدرکهما حبّ الولد فسمیاه عبد الحارث، فذلک قوله: جَعَلا لَهُ شُرَکاءَ فِیما آتاهُما. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن الحسن فی الآیه قال: کان هذا فی بعض أهل الملل و لیس بآدم. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن سمره فی قوله حَمَلَتْ حَمْلًا خَفِیفاً لم یستبن فَمَرَّتْ بِهِ لما استبان حملها. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله فَمَرَّتْ بِهِ قال: فشکت أحملت أم لا؟ و أخرج ابن جریر و





أبو الشیخ عن أیوب قال: سئل الحسن عن قوله فَمَرَّتْ بِهِ قال: لو کنت عربیا لعرفتها إنما هی استمرّت بالحمل.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله حَمَلَتْ حَمْلًا خَفِیفاً قال: هی النطفه فَمَرَّتْ بِهِ یقول استمرت به. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: فَمَرَّتْ بِهِ قال: فاستمرت به. و أخرج ابن أبی حاتم عن میمون بن مهران فَمَرَّتْ بِهِ یقول: استخفته. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبی صالح فی قوله لَئِنْ آتَیْتَنا صالِحاً فقال: أشفقا أن یکون بهیمه، فقالا لئن آتیتنا بشرا سویا. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد نحوه. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الحسن فی الآیه قال غلاما سویا. و أخرج عبد بن حمید عن ابن عباس فی قوله جَعَلا لَهُ شُرَکاءَ قال: کان شریکا فی طاعه و لم یکن شریکا فی عباده. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه قال: ما أشرک آدم، إنّ أوّلها: شکر، و آخرها: مثل ضربه لمن بعده. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدی فی قوله فَتَعالَی اللَّهُ عَمَّا یُشْرِکُونَ هذا فصل من آیه آدم خاصه فی آلهه العرب.

و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی مالک نحوه و أخرج عبد بن حمید و أبو الشیخ عن الحسن فی الآیه قال: هذا فی الکفار یدعون اللّه فإذا آتاهما صالحا هوّدا أو نصرا، ثم قال: أَ یُشْرِکُونَ ما لا یَخْلُقُ شَیْئاً وَ هُمْ یُخْلَقُونَ یقول: یطیعون ما لا یخلق شیئا، و هی الشیاطین





لا تخلق شیئا و هی تخلق وَ لا یَسْتَطِیعُونَ لَهُمْ نَصْراً یقول: لمن یدعوهم.


[سوره الأعراف (7): الآیات 193 الی 198]

وَ إِنْ تَدْعُوهُمْ إِلَی الْهُدی لا یَتَّبِعُوکُمْ سَواءٌ عَلَیْکُمْ أَ دَعَوْتُمُوهُمْ أَمْ أَنْتُمْ صامِتُونَ (193) إِنَّ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ عِبادٌ أَمْثالُکُمْ فَادْعُوهُمْ فَلْیَسْتَجِیبُوا لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (194) أَ لَهُمْ أَرْجُلٌ یَمْشُونَ بِها أَمْ لَهُمْ أَیْدٍ یَبْطِشُونَ بِها أَمْ لَهُمْ أَعْیُنٌ یُبْصِرُونَ بِها أَمْ لَهُمْ آذانٌ یَسْمَعُونَ بِها قُلِ ادْعُوا شُرَکاءَکُمْ ثُمَّ کِیدُونِ فَلا تُنْظِرُونِ (195) إِنَّ وَلِیِّیَ اللَّهُ الَّذِی نَزَّلَ الْکِتابَ وَ هُوَ یَتَوَلَّی الصَّالِحِینَ (196) وَ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ لا یَسْتَطِیعُونَ نَصْرَکُمْ وَ لا أَنْفُسَهُمْ یَنْصُرُونَ (197)

وَ إِنْ تَدْعُوهُمْ إِلَی الْهُدی لا یَسْمَعُوا وَ تَراهُمْ یَنْظُرُونَ إِلَیْکَ وَ هُمْ لا یُبْصِرُونَ (198)
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قوله وَ إِنْ تَدْعُوهُمْ إِلَی الْهُدی لا یَتَّبِعُوکُمْ هذا خطاب للمشرکین، أی: و إن تدعوا هؤلاء الشرکاء إلی الهدی و الرشاد؛ بأن تطلبوا منهم أن یهدوکم و یرشدوکم؛ لا یتبعوکم و لا یجیبوکم إلی ذلک، و هو دون ما تطلبونه منهم من جلب النفع و دفع الضرّ، و النّصر علی الأعداء. قال الأخفش: معناه و إن تدعوهم؛ أی:

الأصنام إلی الهدی لا یتبعوکم؛ و قیل: المراد من سبق فی علم اللّه أنه لا یؤمن. و قرئ لا یَتَّبِعُوکُمْ مشدّدا و مخففا و هما لغتان. و قال بعض أهل اللغه: أتبعه مخففا: إذا مضی خلفه و لم یدرکه، و اتبعه مشدّدا: إذا مضی خلفه فأدرکه، و جمله سَواءٌ عَلَیْکُمْ أَ دَعَوْتُمُوهُمْ أَمْ أَنْتُمْ صامِتُونَ مقرّره لمضمون ما قبلها، أی:

دعاؤکم لهم عند الشدائد و عدمه سواء لا فرق بینهما، لأنهم لا ینفعون و لا یضرون، و لا یسمعون و لا یجیبون، و قال أَمْ






أَنْتُمْ صامِتُونَ مکان أم صمتم، لما فی الجمله الاسمیه من المبالغه. و قال محمد بن یحیی: إنما جاء بالجمله الاسمیه لکونها رأس آیه، یعنی لمطابقه وَ لا أَنْفُسَهُمْ یَنْصُرُونَ و ما قبله، قوله إِنَّ الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ عِبادٌ أَمْثالُکُمْ أخبرهم سبحانه بأن هؤلاء الذین جعلتموهم آلهه هم عباد للّه کما أنتم عباد له مع أنکم أکمل منهم، لأنکم أحیاء تنطقون و تمشون و تسمعون و تبصرون، و هذه الأصنام لیست کذلک، و لکنها مثلکم فی کونها مملوکه للّه مسخره لأمره. و فی هذا تقریع لهم بالغ و توبیخ لهم عظیم، و جمله فَادْعُوهُمْ فَلْیَسْتَجِیبُوا لَکُمْ مقره لمضمون ما قبلها من أنهم إن دعوهم إلی الهدی لا یتبعوهم، و أنهم لا یستطیعون شیئا، أی: ادعوا هؤلاء الشرکاء، فإن کانوا کما تزعمون فَلْیَسْتَجِیبُوا لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ فیما تدّعونه لهم من قدرتهم علی النفع و الضرّ، و الاستفهام فی قوله أَ لَهُمْ أَرْجُلٌ و ما بعده للتقریع و التوبیخ، أی:

هؤلاء الذین جعلتموهم شرکاء لیس لهم شی ء من الآلات التی هی ثابته لکم فضلا عن أن یکونوا قادرین علی ما تطلبونه منهم، فإنهم کما ترون هذه الأصنام التی تعکفون علی عبادتها لیست لهم أَرْجُلٌ یَمْشُونَ بِها فی نفع أنفسهم فضلا عن أن یمشوا فی نفعکم و لیس لَهُمْ أَیْدٍ یَبْطِشُونَ بِها کما یبطش غیرهم من الأحیاء، و لیس لَهُمْ أَعْیُنٌ یُبْصِرُونَ بِها کما تبصرون، و لیس لَهُمْ آذانٌ یَسْمَعُونَ بِها کما تسمعون، فکیف تدعون من هم علی هذه الصفه من سلب الأدوات، و بهذه المنزله من العجز، و أم فی هذه المواضع هی المنقطعه التی بمعنی بل و الهمزه، کما ذکره أئمه النحو. و قرأ سعید





بن جبیر إِنَّ الَّذِینَ تَدْعُونَ بتخفیف إن و نصب عبادا، أی: ما الذین تدعون مِنْ دُونِ اللَّهِ عِبادٌ أَمْثالُکُمْ علی إعمال إن النافیه عمل ما الحجازیه، و قد ضعفت هذه القراءه بأنها خلاف ما رجحه سیبویه و غیره من اختیار الرفع فی خبرها، و بأن الکسائی قال:

إنها لا تکاد تأتی فی کلام العرب بمعنی ما إلا أن یکون بعدها إیجاب کما فی قوله: إِنِ الْکافِرُونَ إِلَّا فِی غُرُورٍ، و البطش: الأخذ بقوّه. و قرأ أبو جعفر یَبْطِشُونَ بضم الطاء، و هی لغه، ثم لما بین لهم 
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حال هذه الأصنام، و تعاور وجوه النقص و العجز لها من کل باب، أمره اللّه بأن یقول لهم ادعوا شرکاءکم الذین تزعمون أن لهم قدره علی النفع و الضرّ ثُمَّ کِیدُونِ أنتم و هم جمیعا بما شئتم من وجوه الکید فَلا تُنْظِرُونِ أی: فلا تمهلونی، و لا تؤخرون إنزال الضرر بی من جهتها، و الکید: المکر، و لیس بعد هذا التحدّی لهم و التعجیز لأصنامهم شی ء، ثم قال لهم: إِنَّ وَلِیِّیَ اللَّهُ الَّذِی نَزَّلَ الْکِتابَ أی: کیف أخاف هذه الأصنام التی هذه صفتها و لی ولیّ ألجأ إلیه و أستنصر به و هو اللّه عزّ و جلّ الَّذِی نَزَّلَ الْکِتابَ و هذه الجمله تعلیل لعدم المبالاه بها، و ولیّ الشی ء هو الذی یحفظه و یقوم بنصرته، و یمنع منه الضّرر وَ هُوَ یَتَوَلَّی الصَّالِحِینَ أی: یحفظهم و ینصرهم، و یحول ما بینهم و بین أعدائهم قال الأخفش: و قرئ إِنَّ وَلِیِّیَ اللَّهُ الَّذِی نَزَّلَ الْکِتابَ یعنی: جبریل. قال النحاس: هی قراءه عاصم الجحدری و القراءه الأولی أبین، لقوله وَ هُوَ یَتَوَلَّی الصَّالِحِینَ قوله وَ





الَّذِینَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ لا یَسْتَطِیعُونَ نَصْرَکُمْ وَ لا أَنْفُسَهُمْ یَنْصُرُونَ کرّر سبحانه هذا لمزید التأکید و التقریر، و لما فی تکرار التّوبیخ و التّقریع من الإهانه للمشرکین و التنقیص بهم، و إظهار سخف عقولهم، و رکاکه أحلامهم وَ تَراهُمْ یَنْظُرُونَ إِلَیْکَ جمله مبتدأه لبیان عجزهم، أو حالیه، أی: و الحال أنک تراهم ینظرون إلیک حال کونهم لا یبصرون، و المراد: الأصنام إنهم یشبهون النّاظرین، و لا أعین لهم یبصرون بها، قیل: کانوا یجعلون للأصنام أعینا من جواهر مصنوعه، فکانوا بذلک فی هیئه الناظرین و لا یبصرون، و قیل: المراد بذلک المشرکون، أخبر اللّه عنهم بأنهم لا یبصرون حین لم ینتفعوا بأبصارهم، و إن أبصروا بها غیر ما فیه نفعهم.

و قد أخرج أبو الشیخ عن سعید بن جبیر قال: یجاء بالشمس و القمر حتی یلقیا بین یدی اللّه تعالی، و یجاء بمن کان یعبدهما، فیقال فَادْعُوهُمْ فَلْیَسْتَجِیبُوا لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله وَ تَراهُمْ یَنْظُرُونَ إِلَیْکَ قال: هؤلاء المشرکون. و أخرج هؤلاء أیضا عن مجاهد فی قوله وَ تَراهُمْ یَنْظُرُونَ إِلَیْکَ وَ هُمْ لا یُبْصِرُونَ ما تدعوهم إلیه من الهدی.


[سوره الأعراف (7): الآیات 199 الی 206]

خُذِ الْعَفْوَ وَ أْمُرْ بِالْعُرْفِ وَ أَعْرِضْ عَنِ الْجاهِلِینَ (199) وَ إِمَّا یَنْزَغَنَّکَ مِنَ الشَّیْطانِ نَزْغٌ فَاسْتَعِذْ بِاللَّهِ إِنَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (200) إِنَّ الَّذِینَ اتَّقَوْا إِذا مَسَّهُمْ طائِفٌ مِنَ الشَّیْطانِ تَذَکَّرُوا فَإِذا هُمْ مُبْصِرُونَ (201) وَ إِخْوانُهُمْ یَمُدُّونَهُمْ فِی الغَیِّ ثُمَّ لا یُقْصِرُونَ (202) وَ إِذا لَمْ تَأْتِهِمْ بِآیَهٍ قالُوا لَوْ لا اجْتَبَیْتَها قُلْ إِنَّما أَتَّبِعُ ما یُوحی إِلَیَّ مِنْ رَبِّی هذا بَصائِرُ مِنْ رَبِّکُمْ وَ هُدیً وَ رَحْمَهٌ لِقَوْمٍ






یُؤْمِنُونَ (203)

وَ إِذا قُرِئَ الْقُرْآنُ فَاسْتَمِعُوا لَهُ وَ أَنْصِتُوا لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ (204) وَ اذْکُرْ رَبَّکَ فِی نَفْسِکَ تَضَرُّعاً وَ خِیفَهً وَ دُونَ الْجَهْرِ مِنَ الْقَوْلِ بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ وَ لا تَکُنْ مِنَ الْغافِلِینَ (205) إِنَّ الَّذِینَ عِنْدَ رَبِّکَ لا یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِهِ وَ یُسَبِّحُونَهُ وَ لَهُ یَسْجُدُونَ (206)

قوله خُذِ الْعَفْوَ لما عدّد اللّه ما عدده من أحوال المشرکین و تسفیه رأیهم و ضلال سعیهم؛ أمر رسوله 
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صلّی اللّه علیه و سلّم بأن یأخذ العفو من أخلاقهم، یقال: أخذت حقّی عفوا: أی سهلا، و هذا نوع من التیسیر الذی کان یأمر به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کما ثبت فی الصحیح أنه کان یقول: «یسّروا و لا تعسّروا و بشّروا و لا تنفّروا»، و المراد بالعفو هنا: ضد الجهد، و قیل: المراد؛ خذ العفو من صدقاتهم و لا تشدّد علیهم فیها، و تأخذ ما یشق علیهم، و کان هذا قبل نزول فریضه الزکاه وَ أْمُرْ بِالْعُرْفِ أی: بالمعروف. و قرأ عیسی بن عمر بِالْعُرْفِ بضمتین، و هما لغتان، و العرف و المعروف و العارفه: کل خصله حسنه ترتضیها العقول و تطمئن إلیها النفوس، و منه قول الشاعر:

من یفعل الخیر لا یعدم جوازیه لا یذهب العرف بین اللّه و النّاس 

وَ أَعْرِضْ عَنِ الْجاهِلِینَ أی: إذا أقمت الحجّه فی أمرهم بالمعروف فلم یفعلوا، فأعرض عنهم و لا تمارهم، و لا تسافههم مکافأه لما یصدر منهم من المراء و السفاهه؛ قیل: و هذه الآیه هی من جمله ما نسخ بآیه السیف، قاله عبد الرحمن بن زید و عطاء؛ و قیل: هی محکمه، قاله مجاهد و قتاده. قوله: وَ إِمَّا یَنْزَغَنَّکَ مِنَ الشَّیْطانِ نَزْغٌ





النزغ: الوسوسه، و کذا النغز و النخس. قال الزجّاج: النزغ: أدنی حرکه تکون، و من الشیطان: أدنی وسوسه، و أصل النزغ: الفساد، یقال نزغ بیننا: أی أفسد، و قیل: النزغ: الإغواء، و المعنی متقارب، أمر اللّه سبحانه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم إذا أدرک شیئا من وسوسه الشیطان أن یستعیذ باللّه؛ و قیل: إنه لما نزل قوله خُذِ الْعَفْوَ قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «کیف یا ربّ بالغضب»؟ فنزلت، و جمله إِنَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ عله لأمره بالاستعاذه، أی: استعذ به، و التجئ إلیه، فإنه یسمع ذلک منک و یعلم به، و جمله إِنَّ الَّذِینَ اتَّقَوْا إِذا مَسَّهُمْ طائِفٌ مِنَ الشَّیْطانِ تَذَکَّرُوا مقرّره لمضمون ما قبلها، أی: إن شأن الذین یتقون اللّه و حالهم هو التذکر لما أمر اللّه به من الاستعاذه به و الالتجاء إلیه عند أن یمسهم طائف من الشیطان و إن کان یسیرا. قرأ أهل البصره طیف و کذا أهل مکه. و قرأ أهل المدینه و الکوفه طائِفٌ و قرأ سعید ابن جبیر طیف بالتشدید. قال النحاس: کلام العرب فی مثل هذا طیف بالتخفیف علی أنه مصدر من طاف یطیف. قال الکسائی: هو مخفف مثل میت و میت. قال النحاس: و معناه فی اللغه ما یتخیل فی القلب، أو یری فی النوم، و کذا معنی طائف. قال أبو حاتم: سألت الأصمعی عن طیّف فقال: لیس فی المصادر فیعل. قال النحاس: لیس هو مصدرا و لکن یکون بمعنی طائف؛ و قیل: الطیف و الطائف معنیان مختلفان، فالأوّل التخیل، و الثانی الشیطان نفسه؛ فالأوّل من طاف الخیال یطوف طیفا، و لم یقولوا من هذا طائف. قال السهیلی: لأنه تخیل لا حقیقه





له، فأما قوله فَطافَ عَلَیْها طائِفٌ مِنْ رَبِّکَ «1» فلا یقال فیه طیف لأنه اسم فاعل حقیقه. قال الزجاج: طفت علیهم أطوف، فطاف الخیال یطیف. قال حسان:

فدع هذا و لکن من لطیف یؤرّقنی إذا ذهب العشاء 

و سمّیت الوسوسه طیفا، لأنها لمّه من الشیطان تشبه لمّه الخیال فَإِذا هُمْ مُبْصِرُونَ بسبب التذکّر؛ أی: منتبهون، و قیل: علی بصیره. و قرأ سعید بن جبیر تَذَکَّرُوا بتشدید الذال. قال النحاس: و لا

______________________________

(1). القلم: 19.
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وجه له فی العربیه. قوله وَ إِخْوانُهُمْ یَمُدُّونَهُمْ فِی الغَیِ قیل: المعنی: و إخوان الشیاطین، و هم الفجار من ضلال الإنس، علی أن الضمیر فی إخوانهم یعود إلی الشیطان المذکور سابقا، و المراد به: الجنس، فجاز إرجاع ضمیر الجمع إلیه. یَمُدُّونَهُمْ فِی الغَیِ أی: تمدّهم الشیاطین فی الغیّ، و تکون مددا لهم، و سمیت الفجار من الإنس: إخوان الشیاطین لأنهم یقبلون منهم و یقتدون بهم؛ و قیل: إن المراد بالإخوان: الشیاطین، و بالضمیر: الفجار من الإنس، فیکون الخبر جاریا علی من هو له. و قال الزجاج: فی الکلام تقدیم و تأخیر، و المعنی: و الذین تدعون من دونه لا یستطیعون لکم نصرا و لا أنفسهم ینصرون وَ إِخْوانُهُمْ یَمُدُّونَهُمْ فِی الغَیِ لأن الکفار إخوان الشیاطین، ثُمَّ لا یُقْصِرُونَ الإقصار: الانتهاء عن الشی ء، أی: لا تقصر الشیاطین فی مدّ الکفار فی الغیّ، قیل: إن فی الغیّ متصلا بقوله یَمُدُّونَهُمْ و قیل: بالإخوان، و الغی:

الجهل. قرأ نافع یَمُدُّونَهُمْ بضم حرف المضارعه و کسر المیم. و قرأ الباقون بفتح حرف المضارعه و ضم المیم، و هما لغتان: یقال مدّ و أمد. قال مکی: و مدّ أکثر. و قال أبو عبیده و جماعه من أهل





اللغه: فإنه یقال إذا کثر شی ء شیئا بنفسه مدّه، و إذا کثره بغیره، قیل أمدّه نحو یُمْدِدْکُمْ رَبُّکُمْ بِخَمْسَهِ آلافٍ مِنَ الْمَلائِکَهِ «1» و قیل: یقال مددت فی الشرّ و أمددت فی الخیر. و قرأ عاصم الجحدری یمادونهم فی الغی. و قرأ عیسی ابن عمر ثُمَّ لا یُقْصِرُونَ بفتح الیاء و ضم الصاد و تخفیف القاف. قوله وَ إِذا لَمْ تَأْتِهِمْ بِآیَهٍ قالُوا لَوْ لا اجْتَبَیْتَها اجتبی الشی ء بمعنی جباه لنفسه: أی جمعه، أی: هلا اجتمعتها افتعالا لها من عند نفسک؛ و قیل:

المعنی اختلقتها، یقال اجتبیت الکلام: انتحلته و اختلقته و اخترعته، إذا جئت به من عند نفسک، کانوا یقولون لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إذا تراخی الوحی هذه المقاله، فأمره اللّه بأن یجیب علیهم بقوله إِنَّما أَتَّبِعُ ما یُوحی إِلَیَ أی: لست ممن یأتی بالآیات من قبل نفسه کما تزعمون قُلْ إِنَّما أَتَّبِعُ ما یُوحی إِلَیَّ مِنْ رَبِّی فما أوحاه إلیّ و أنزله علیّ أبلغه إلیکم، و بصائر: جمع بصیره، أی: هذا القرآن المنزل علیّ هو بَصائِرُ مِنْ رَبِّکُمْ یتبصر بها من قبلها، و قیل: البصائر، الحجج و البراهین. و قال الزجاج: البصائر: الطرق وَ هُدیً وَ رَحْمَهٌ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ معطوف علی بصائر، أی: هذا القرآن هو بصائر و هدی، یهتدی به المؤمنون و رحمه لهم. قوله وَ إِذا قُرِئَ الْقُرْآنُ فَاسْتَمِعُوا لَهُ وَ أَنْصِتُوا أمرهم اللّه سبحانه بالاستماع للقرآن و الإنصات له عند قراءته لینتفعوا به، و یتدبّروا ما فیه من الحکم و المصالح؛ قیل: هذا الأمر خاص بوقت الصلاه عند قراءه الإمام، و لا یخفاک أن اللفظ أوسع من هذا و العام لا یقصر علی سببه، فیکون الاستماع و الإنصات





عند قراءه القرآن فی کل حاله، و علی أیّ صفه، مما یجب علی السامع؛ و قیل: هذا خاص بقراءه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم للقرآن، دون غیره، و لا وجه لذلک لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ أی: تنالون الرحمه، و تفوزون بها بامتثال أمر اللّه سبحانه، ثم أمره اللّه سبحانه أن یذکره فی نفسه، فإن الإخفاء أدخل فی الإخلاص و أدعی للقبول؛ قیل:

المراد بالذکر هنا ما هو أعم من القرآن و غیره من الأذکار التی یذکر اللّه بها. و قال النحاس: لم یختلف فی معنی وَ اذْکُرْ رَبَّکَ فِی نَفْسِکَ أنه الدعاء؛ و قیل: هو خاص بالقرآن؛ أی: اقرأ القرآن بتأمل و تدبر، و تَضَرُّعاً وَ خِیفَهً منتصبان علی الحال، أی: متضرعا و خائفا، و الخیفه: الخوف، و أصلها: خوفه

______________________________

(1). آل عمران: 125.
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قلبت الواو یاء لانکسار ما قبلها، و حکی الفراء أنه یقال فی جمع خیفه: خیف. قال الجوهری: و الخیفه:

الخوف و الجمع: خیف، و أصله الواو، أی: خوف وَ دُونَ الْجَهْرِ مِنَ الْقَوْلِ أی: دون المجهور به من القول و هو معطوف علی ما قبله، أی: متضرعا، و خائفا، و متکلما بکلام هو دون الجهر من القول، و بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ متعلق باذکر أی أوقات الغدوات و أوقات الأصائل، و الغدو: جمع غدوه، و الآصال: جمع أصیل، قاله الزجّاج و الأخفش، مثل یمین و أیمان، و قیل: الآصال جمع أصل، و الأصل جمع أصیل فهو علی هذا جمع الجمع، قاله الفرّاء. قال الجوهری: الأصیل الوقت من بعد العصر إلی المغرب، و جمعه أصل و آصال و أصائل کأنه جمع أصیله. قال الشاعر:

لعمری لأنت البیت أکرم أهله و أقعد فی أفنائه بالأصائل 

و





یجمع أیضا علی أصلان مثل بعیر و بعران، و قرأ أبو مجلز و الإیصال و هو مصدر. و خصّ هذین الوقتین لشرفهما، و المراد دوام الذکر للّه وَ لا تَکُنْ مِنَ الْغافِلِینَ أی: عن ذکر اللّه إِنَّ الَّذِینَ عِنْدَ رَبِّکَ لا یَسْتَکْبِرُونَ عَنْ عِبادَتِهِ المراد بهم: الملائکه. قال القرطبی: بالإجماع. قال الزجاج: و قال:

عند ربک، و اللّه عزّ و جلّ بکل مکان، لأنهم قریبون من رحمته، و کل قریب من رحمه اللّه عزّ و جلّ فهو عنده. و قال غیره: لأنهم فی موضع لا ینفذ فیه إلا حکم اللّه؛ و قیل: إنهم رسل اللّه، کما یقال: عند الخلیفه جیش کثیر، و قیل هذا علی جهه التشریف و التکریم لهم، و معنی یُسَبِّحُونَهُ یعظّمونه و ینزّهونه عن کل شین وَ لَهُ یَسْجُدُونَ أی: یخصّونه بعباده السجود التی هی أشرف عباده؛ و قیل: المراد بالسجود:

الخضوع و الذله، و فی ذکر الملأ الأعلی تعریض لبنی آدم.

و قد أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و البخاری و أبو داود و النسائی، و النحاس فی ناسخه، و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن عبد اللّه بن الزبیر فی قوله خُذِ الْعَفْوَ الآیه، قال: ما نزلت هذه الآیه إلا فی إختلاف الناس، و فی لفظ: أمر اللّه نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یأخذ العفو من أخلاق الناس. و أخرج ابن أبی حاتم و الطبرانی فی الأوسط و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن عمر فی قوله خُذِ الْعَفْوَ قال: أمر اللّه نبیه أن یأخذ العفو من





أخلاق الناس. و أخرج ابن أبی الدنیا و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الشعبی قال:

لما أنزل اللّه خُذِ الْعَفْوَ وَ أْمُرْ بِالْعُرْفِ وَ أَعْرِضْ عَنِ الْجاهِلِینَ قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ما هذا یا جبریل؟

قال: لا أدری حتی أسأل العالم، فذهب ثم رجع فقال: إن اللّه أمرک أن تعفو عمّن ظلمک، و تعطی من حرمک، و تصل من قطعک». و أخرج ابن مردویه عن جابر نحوه. و أخرج ابن مردویه عن قیس بن سعد بن عباده قال: لما نظر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی حمزه بن عبد المطلب قال: «و اللّه لأمثلنّ بسبعین منهم، فجاء جبریل بهذه الآیه، و أخرج ابن مردویه عن عائشه فی قوله خُذِ الْعَفْوَ قال: ما عفا لک من مکارم الأخلاق. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله خُذِ الْعَفْوَ قال: خذ ما عفا من أموالهم 

فتح القدیر، ج 2، ص: 321

ما أتوک به من شی ء فخذه، و هذا قبل أن تنزل براءه بفرائض الصدقه و تفصیلها. و أخرج ابن جریر و النحاس فی ناسخه عن السدّی فی الآیه قال: الفضل من المال نسخته الزکاه. و أخرج ابن جریر عن ابن زید قال:

لما نزل خُذِ الْعَفْوَ الآیه. قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم «کیف بالغضب یا ربّ؟ فنزل وَ إِمَّا یَنْزَغَنَّکَ مِنَ الشَّیْطانِ نَزْغٌ . و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله إِنَّ الَّذِینَ اتَّقَوْا قال: هم المؤمنون. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن أبی الدنیا و ابن جریر و ابن





المنذر و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله إِذا مَسَّهُمْ طائِفٌ مِنَ الشَّیْطانِ قال: الغضب. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: الطیف: الغضب. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدی فی قوله تَذَکَّرُوا قال:

إذا زلّوا تابوا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه قال: الطّائف:

اللمّه من الشیطان تَذَکَّرُوا فَإِذا هُمْ مُبْصِرُونَ یقول: فإذا هم منتهون عن المعصیه آخذون بأمر اللّه عاصون للشیطان. وَ إِخْوانُهُمْ قال: إخوان الشیطان یَمُدُّونَهُمْ فِی الغَیِّ ثُمَّ لا یُقْصِرُونَ قال:

لا الإنس یمسکون عما یعملون من السیئات، و لا الشیاطین تمسک عنهم، و إِذا لَمْ تَأْتِهِمْ بِآیَهٍ قالُوا لَوْ لا اجْتَبَیْتَها یقول: لو لا أحدثتها، لو لا تلقّیتها فأنشأتها. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عنه وَ إِخْوانُهُمْ یَمُدُّونَهُمْ فِی الغَیِ قال: هم الجنّ یوحون إلی أولیاؤهم من الإنس ثُمَّ لا یُقْصِرُونَ یقول:

لا یسأمون وَ إِذا لَمْ تَأْتِهِمْ بِآیَهٍ قالُوا لَوْ لا اجْتَبَیْتَها یقول: هلا افتعلتها من تلقاء نفسک. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه و ابن عساکر عن أبی هریره فی قوله وَ إِذا قُرِئَ الْقُرْآنُ الآیه قال: نزلت فی رفع الأصوات و هم خلف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی الصلاه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و البیهقی عن ابن عباس فی الآیه قال: یعنی فی الصلاه المفروضه. و أخرج ابن مردویه و البیهقی عنه قال:

صلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فقرأ خلفه قوم فخلطوا، فنزلت وَ إِذا قُرِئَ الْقُرْآنُ





الآیه. فهذه فی المکتوبه.

قال: و إن کنّا لم نستمع لمن یقرأ بالأخفی من الجهر. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی حاتم و البیهقی عن محمد بن کعب القرظی نحوه. و أخرج عبد بن حمید و ابن أبی حاتم و البیهقی فی سننه عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه و البیهقی عن عبد اللّه بن مغفل نحوه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و البیهقی عن ابن مسعود نحوه أیضا. و قد روی نحو هذا عن جماعه من السلف، و صرّحوا بأن هذه الآیه نزلت فی قراءه الصلاه من الإمام. و أخرج ابن أبی شیبه عن الحسن فی الآیه قال:

عند الصلاه المکتوبه، و عند الذکر. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی الآیه قال: فی الصلاه و حین ینزل الوحی. و أخرج البیهقی عنه فی الآیه أنه قال: هذا فی الصلاه. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ اذْکُرْ رَبَّکَ فِی نَفْسِکَ الآیه، قال:

أمره اللّه أن یذکره، و نهاه عن الغفله، أما بالغدوّ: فصلاه الصبح، و الآصال: بالعشی. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی صخر. قال: الآصال ما بین الظهر و العصر. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن زید فی الآیه قال: لا تجهر بذاک بِالْغُدُوِّ وَ الْآصالِ بالبکر و العشیّ. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن مجاهد
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بِالْغُدُوِّ قال: آخر الفجر: صلاه الصّبح، و الآصال: آخر





العشی، صلاه العصر. و الأحادیث و الآثار عن الصحابه فی سجود التلاوه، و عدد المواضع التی یسجد فیها، و کیفیه السجود و ما یقال فیه مستوفاه فی کتب الحدیث و الفقه، فلا نطوّل بإیراد ذلک هاهنا.
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سوره الأنفال 


اشاره

صرّح کثیر من المفسرین بأنها مدنیه، و لم یستثنوا منها شیئا، و به قال الحسن و عکرمه و جابر بن زید و عطاء. و قد روی مثل هذا عن ابن عباس، أخرجه النحّاس فی ناسخه، و أبو الشیخ و ابن مردویه عنه قال:

سوره الأنفال نزلت بالمدینه. و أخرجه ابن مردویه عن عبد اللّه بن الزبیر، و أخرجه ابن مردویه أیضا عن زید بن ثابت. و أخرج سعید بن منصور و البخاری و ابن المنذر و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس قال:

نزلت فی بدر. و فی لفظ تلک سوره بدر. قال القرطبی: قال ابن عباس هی مدنیه إلا سبع آیات من قوله:

وَ إِذْ یَمْکُرُ بِکَ الَّذِینَ کَفَرُوا إلی آخر سبع آیات، و جمله آیات هذه السوره ست و سبعون آیه، و قد کان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم یقرأ بها فی صلاه المغرب، کما أخرجه الطبرانی بسند صحیح عن أبی أیوب. و أخرج أیضا عن زید بن ثابت عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أنه کان یقرأ فی الرکعتین من المغرب بسوره الأنفال.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره الأنفال (8): آیه 1]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ قُلِ الْأَنْفالُ لِلَّهِ وَ الرَّسُولِ فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَصْلِحُوا ذاتَ بَیْنِکُمْ وَ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (1)

الأنفال: جمع نفل محرّکا، و هو: الغنیمه، و منه قول عنتره:

إنّا إذا احمرّ الوغی نروی القناو نعفّ عند مقاسم الأنفال 

أی: الغنائم، و أصل النفل: الزیاده، و سمیت الغنیمه به لأنها زیاده فیما أحلّ اللّه لهذه الأمه مما کان محرما علی غیرهم، أو لأنها زیاده علی ما یحصل للمجاهد من أجر الجهاد، و یطلق النفل علی معان أخر منها:






الیمین، و الانتفاء، و نبت معروف. و النافله التطوّع لکونها زائده علی الواجب. و النافله: ولد الولد، لأنه زیاده علی الولد و کان سبب نزول الآیه: اختلاف الصحابه رضی اللّه عنهم فی یوم بدر کما سیأتی بیانه فنزع اللّه ما غنموه من أیدیهم و جعله للّه و الرسول، فقال: قُلِ الْأَنْفالُ لِلَّهِ وَ الرَّسُولِ أی حکمها مختص بهما یقسمها بینکم رسول اللّه عن أمر اللّه سبحانه و لیس لکم حکم فی ذلک.

و قد ذهب جماعه من الصحابه و التابعین إلی أن الأنفال کانت لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم خاصه لیس لأحد فیها شی ء حتی نزل قوله تعالی: وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ ثم أمرهم بالتقوی، و إصلاح ذات البین، و طاعه اللّه و الرسول بالتسلیم لأمرهما، و ترک الاختلاف الذی وقع بینهم، ثم قال: إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ أی: امتثلوا هذه الأوامر الثلاثه إن کنتم مؤمنین باللّه، و فیه من التهییج و الإلهاب ما لا یخفی، مع 
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کونهم فی تلک الحال علی الإیمان فکأنه قال: إن کنتم مستمرّین علی الإیمان باللّه، لأنّ هذه الثلاثه الأمور التی هی تقوی اللّه، و إصلاح ذات البین، و طاعه اللّه و الرسول، لا یکمل الإیمان بدونها، بل لا یثبت أصلا لمن لم یمتثلها، فإن من لیس بمتق و لیس بمطیع للّه و رسوله لیس بمؤمن.

و قد أخرج أحمد و عبد بن حمید و ابن جریر و أبو الشیخ و الحاکم و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن أبی أمامه قال: سألت عباده بن الصامت عن الأنفال فقال: فینا أصحاب بدر نزلت حین اختلفنا فی النّفل، و ساءت فیه





أخلاقنا. فانتزعه اللّه من أیدینا و جعله إلی الرسول صلّی اللّه علیه و سلّم، فقسمه رسول اللّه بین المسلمین عن بواء، یقول: عن سواء. و أخرج سعید بن منصور و أحمد و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن حبان، و الحاکم و صحّحه، و أبو الشیخ و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن عباده بن الصامت قال: خرجنا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فشهدت معه بدرا، فالتقی الناس فهزم اللّه العدوّ، فانطلقت طائفه فی آثارهم یهزمون و یقتلون، و أکبت طائفه علی العسکر یحوزونه و یجمعونه، و أحدقت طائفه برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لا یصیب العدوّ منه غرّه، حتی إذا کان اللیل وفاء الناس بعضهم إلی بعض، قال الذین جمعوا الغنائم: نحن حویناها و جمعناها فلیس لأحد فیها نصیب، و قال الذین خرجوا فی طلب العدوّ: لستم بأحق بها منا نحن نفینا عنه العدوّ و هزمناهم، و قال الذین أحدقوا برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: لستم بأحق بها منا نحن أحدقنا برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و خفنا أن یصیب العدوّ منه غرّه فاشتغلنا به، فنزلت یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ قُلِ الْأَنْفالُ لِلَّهِ وَ الرَّسُولِ قسمها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بین المسلمین، و کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إذا أغار فی أرض العدوّ نفل الربع، و إذا أقبل راجعا و کلّ الناس نفل الثلث، و کان یکره الأنفال و یقول: لیرد قویّ المسلمین علی ضعیفهم. و أخرج إسحاق بن راهویه فی مسنده، و أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی أیوب الأنصاری قال: بعث رسول اللّه صلّی





اللّه علیه و سلّم سریه فنصرها اللّه و فتح علیها، فکان من آتاه بشی ء نفله من الخمس، فرجع رجال کانوا یستقدمون و یقتلون و یأسرون و ترکوا الغنائم خلفهم، فلم ینالوا من الغنائم شیئا، فقالوا: یا رسول اللّه! ما بال رجال منا یستقدمون و یأسرون، و تخلف رجال لم یصلوا بالقتال فنفلتهم بالغنیمه؟ فسکت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و نزل یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ الآیه، فدعاهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: «ردّوا ما أخذتم، و اقتسموا بالعدل و السویه؛ فإنّ اللّه یأمرکم بذلک، فقالوا: قد أنفقنا و أکلنا، فقال: احتسبوا ذلک». و أخرج أحمد و أبو داود و الترمذی و صححه و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و أبو نعیم فی الحلیه، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن سعد بن أبی وقاص قال قلت: یا رسول اللّه! قد شفانی اللّه الیوم من المشرکین، فهب لی هذا السیف، فقال: «إنّ هذا السیف لا لک و لا لی، ضعه، فوضعته، ثم رجعت قلت: عسی یعطی هذا السیف الیوم من لا یبلی بلائی إذا رجل یدعونی من ورائی، قلت: قد أنزل اللّه فیّ شیئا؟ قال: کنت سألتنی هذا السیف و لیس هو لی، و إنه قد وهب لی فهو لک» و أنزل اللّه هذه الآیه یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ و فی لفظ لأحمد أن سعدا قال: لما قتل أخی یوم بدر و قتلت سعید بن العاص و أخذت سیفه و کان یسمی ذا الکنیفه فأتیت به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، ثم ذکر نحو ما تقدّم و قد روی هذا





الحدیث 
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عن سعد من وجوه أخر. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدّه: أن الناس سألوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم الغنائم یوم بدر فنزلت یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ و أخرج ابن مردویه عنه قال: لم ینفل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بعد إذ نزلت علیه یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ إلا من الخمس فإنه نفل یوم خیبر من الخمس. و أخرج ابن أبی شیبه و أبو داود و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن حبان و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن عباس قال لما کان یوم بدر قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم:

«من قتل قتیلا فله کذا و کذا، و من أسر أسیرا فله کذا و کذا، فأما المشیخه فثبتوا تحت الرایات، و أما الشبان فسارعوا إلی القتل و الغنائم، فقالت المشیخه للشبان: أشرکونا معکم فإنا کنا لکم ردءا، و لو کان منکم شی ء للجأتم إلینا، فاختصموا إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فنزلت یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ الآیه، فقسم النبی صلّی اللّه علیه و سلّم الغنائم بینهم بالسویه». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی فی سننه عن ابن عباس فی قوله: یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ قال: الأنفال المغانم، کانت لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم خالصه لیس لأحد منها شی ء ما أصاب من سرایا المسلمین من شی ء أتوه به، فمن حبس منه إبره أو سلکا فهو غلول، فسألوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن





یعطیهم منها شیئا فأنزل اللّه یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ قُلِ الْأَنْفالُ لی جعلتها و لرسولی لیس لکم فیها شی ء فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ أَصْلِحُوا ذاتَ بَیْنِکُمْ إلی قوله: إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ ثم أنزل اللّه وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ الآیه، ثم قسم ذلک الخمس لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و لذی القربی و الیتامی و المساکین و المهاجرین فی سبیل اللّه، و جعل أربعه أخماس الناس فیه سواء، للفرس سهمان، و لصاحبه سهم، و للراجل سهم. و أخرج أبو عبید و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ قال: هی الغنائم، ثم نسخها وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ الآیه. و أخرج مالک و ابن أبی شیبه و أبو عبید و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و النحّاس و أبو الشیخ و ابن مردویه عن القاسم بن محمد قال: سمعت رجلا یسأل ابن عباس عن الأنفال فقال: الفرس من النفل و السلب من النفل، فأعاد المسأله فقال ابن عباس: هذا مثل ضبیع الذی ضربه عمر؛ و فی لفظ: فقال: ما أحوجک أن یصنع بک کما صنع عمر بضبیع العراقی، و کان عمر ضربه حتی سالت الدماء علی عقبیه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه قال: الأنفال المغانم، أمروا أن یصلحوا ذات بینهم فیها فیرد القویّ علی الضعیف.

و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و النحاس و أبو الشیخ عن عطاء فی قوله: یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ قال: هو ما شذّ من المشرکین إلی المسلمین بغیر قتال، من عبد أو دابه أو متاع فذلک للنبی صلّی اللّه علیه و





سلّم یصنع به ما شاء. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و أبو الشیخ عن محمد بن عمرو قال: أرسلنا إلی سعید ابن المسیب نسأله عن الأنفال فقال: تسألونی عن الأنفال و إنه لا نفل بعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج عبد الرزاق عن سعید أیضا قال: ما کانوا ینفلون إلا من الخمس و روی عبد الرزاق عنه أنه قال: لا نفل فی غنائم المسلمین إلا فی خمس الخمس. و أخرج عبد الرزاق عن أنس أن أمیرا من الأمراء أراد أن ینفله قبل أن یخمسه فأبی أنس أن یقبله حتی یخمسه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن أبی حاتم عن الشعبی 
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فی قوله: یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ قال: ما أصابت السرایا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و النحاس فی ناسخه عن مجاهد و عکرمه قال: کانت الأنفال للّه و الرسول حتی نسخها آیه الخمس وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ الآیه. و أخرج ابن أبی شیبه و البخاری فی الأدب المفرد، و ابن مردویه و البیهقی فی شعب الإیمان عن ابن عباس فی قوله: وَ أَصْلِحُوا ذاتَ بَیْنِکُمْ قال: هذا تخریج من اللّه علی المؤمنین أن یتقوا اللّه و أن یصلحوا ذات بینهم حیث اختلفوا فی الأنفال. و أخرج ابن أبی حاتم عن مکحول قال: کان صلاح ذات بینهم أن ردت الغنائم، فقسمت بین من ثبت عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و بین من قاتل و غنم. و أخرج ابن أبی حاتم عن عطاء فی قوله: وَ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ قال: طاعه الرسول: اتّباع





الکتاب و السّنّه.


[سوره الأنفال (8): الآیات 2 الی 4]

إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ إِذا ذُکِرَ اللَّهُ وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ وَ إِذا تُلِیَتْ عَلَیْهِمْ آیاتُهُ زادَتْهُمْ إِیماناً وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ (2) الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ وَ مِمَّا رَزَقْناهُمْ یُنْفِقُونَ (3) أُولئِکَ هُمُ الْمُؤْمِنُونَ حَقًّا لَهُمْ دَرَجاتٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ وَ مَغْفِرَهٌ وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ (4)

الوجل: الخوف و الفزع، و المراد: أنّ حصول الخوف من اللّه و الفزع منه عند ذکره هو شأن المؤمنین الکاملی الإیمان، المخلصین للّه، فالحصر باعتبار کمال الإیمان لا باعتبار أصل الإیمان. قال جماعه من المفسرین:

هذه الآیه متضمنه للتحریض علی طاعه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فیما أمر به من قسمه الغنائم، و لا یخفاک أن هذا و إن صحّ إدراجه تحت معنی الآیه من جهه: أن وجل القلوب عند الذکر و زیاده الإیمان عند تلاوه آیات اللّه یستلزمان امتثال ما أمر به سبحانه من کون الأنفال للّه و الرسول، و لکن الظاهر أن مقصود الآیه هو إثبات هذه المزیه لمن کمل إیمانه من غیر تقیید بحال دون حال، و لا بوقت دون وقت، و لا بواقعه دون واقعه، و المراد من تلاوه آیاته: تلاوه الآیات المنزله، أو التعبیر عن بدیع صنعته و کمال قدرته فی آیاته التکوینیه بذکر خلقها البدیع و عجائبها التی یخشع عند ذکرها المؤمنون. قیل: و المراد بزیاده الإیمان، هو زیاده انشراح الصدر، و طمأنینه القلب، و انثلاج الخاطر عند تلاوه الآیات؛ و قیل: المراد بزیاده الإیمان: زیاده العمل، لأن الإیمان شی ء واحد لا یزید و لا ینقص، و الآیات المتکاثره، و الأحادیث المتواتره، ترد ذلک و تدفعه وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ لا علی غیره، و التوکل علی اللّه: تفویض الأمر إلیه فی جمیع الأمور، و






الموصول فی قوله: الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ فی محل رفع علی أنه وصف للموصول الذی قبله، أو بدل منه، أو بیان له، أو فی محل نصب علی المدح، و خص إقامه الصلاه و الصدقه لکونهما أصل الخیر و أساسه، و «من» فی مِمَّا للتبعیض، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی المتصفین بالأوصاف المتقدّمه، و هو مبتدأ و خبره هُمُ الْمُؤْمِنُونَ أی:

أنّ هؤلاء هم الکاملون الإیمان، البالغون فیه إلی أعلی درجاته و أقصی غایاته و حَقًّا مصدر مؤکّد لمضمون جمله هم المؤمنون، أی: حق ذلک حقا، أو صفه مصدر محذوف، أی: هم المؤمنون إیمانا حقا، ثم ذکر ما أعدّ لمن کان جامعا بین هذه الأوصاف من الکرامه فقال: لَهُمْ دَرَجاتٌ أی: منازل خیر و کرامه و شرف فی الجنه کائنه عند ربهم، و فی کونها عنده سبحانه: تشریف لهم و تکریم و تعظیم و تفخیم، و جمله لَهُمْ 
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دَرَجاتٌ عِنْدَ رَبِّهِمْ خبر ثان ل أُولئِکَ أو مستأنفه جوابا لسؤال مقدر، وَ مَغْفِرَهٌ معطوف علی درجات، أی: مغفره لذنوبهم وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ یکرمهم اللّه به من واسع فضله و فائض جوده.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ قال: فرقت قلوبهم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی الآیه قال: المنافقون لا یدخل قلوبهم شی ء من ذکر اللّه عند أداء فرائضه، و لا یؤمنون بشی ء من آیات اللّه، و لا یتوکلون علی اللّه، و لا یصلون إذا غابوا، و لا یؤدّون زکاه أموالهم، فأخبر اللّه أنّهم لیسوا بمؤمنین، ثم وصف المؤمنین فقال: إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ إِذا ذُکِرَ اللَّهُ وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ فأدّوا فرائضه. و أخرج الحکیم الترمذی





و ابن جریر و أبو الشیخ من طریق شهر بن حوشب عن أمّ الدرداء قالت: إنما الوجل فی القلب کاحتراق السعفه یا شهر بن حوشب، أما تجد قشعریره؟ قلت: بلی، قالت: فادع عندها فإن الدعاء یستجاب عند ذلک. و أخرج الحکیم الترمذی عن ثابت البنانی قال: قال فلان:

إنی لأعلم متی یستجاب لی؟ قالوا: و من أین لک؟ قال: إذا اقشعرّ جلدی، و وجل قلبی، و فاضت عینای، فذلک حین یستجاب لی. و أخرج أیضا عن عائشه قالت: ما الوجل فی قلب المؤمن إلا کضرمه السّعفه، فإذا وجل أحدکم فلیدع عند ذلک. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی الآیه قال: هو الرجل یرید أن یظلم، أو یهمّ بمعصیه فیقال له اتق اللّه فیجل قلبه.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: زادَتْهُمْ إِیماناً قال: تصدیقا.

و أخرج هؤلاء عن الربیع بن أنس فی قوله: زادَتْهُمْ إِیماناً قال: خشیه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ عَلی رَبِّهِمْ یَتَوَکَّلُونَ یقول: لا یرجون غیره. و أخرجا عنه فی قوله:

أُولئِکَ هُمُ الْمُؤْمِنُونَ حَقًّا قال: برئوا من الکفر. و أخرج أبو الشیخ عنه حَقًّا قال: خالصا.

و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: لَهُمْ دَرَجاتٌ یعنی: فضائل و رحمه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: لَهُمْ دَرَجاتٌ قال: أعمال رفیعه. و أخرج عبد ابن حمید و ابن أبی حاتم عن الضحاک فی قوله: لَهُمْ دَرَجاتٌ





قال: أهل الجنه بعضهم فوق بعض، فیری الذی هو فوق فضله علی الذی هو أسفل منه. و لا یری الذی هو أسفل أنه فضل علیه أحد. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن زید فی قوله: وَ مَغْفِرَهٌ قال: بترک الذنوب وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ قال:

الأعمال الصالحه. و أخرج ابن أبی حاتم عن محمد بن کعب القرظی قال: إذا سمعتم اللّه یقول وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ فهی الجنه.


[سوره الأنفال (8): الآیات 5 الی 8]

کَما أَخْرَجَکَ رَبُّکَ مِنْ بَیْتِکَ بِالْحَقِّ وَ إِنَّ فَرِیقاً مِنَ الْمُؤْمِنِینَ لَکارِهُونَ (5) یُجادِلُونَکَ فِی الْحَقِّ بَعْدَ ما تَبَیَّنَ کَأَنَّما یُساقُونَ إِلَی الْمَوْتِ وَ هُمْ یَنْظُرُونَ (6) وَ إِذْ یَعِدُکُمُ اللَّهُ إِحْدَی الطَّائِفَتَیْنِ أَنَّها لَکُمْ وَ تَوَدُّونَ أَنَّ غَیْرَ ذاتِ الشَّوْکَهِ تَکُونُ لَکُمْ وَ یُرِیدُ اللَّهُ أَنْ یُحِقَّ الْحَقَّ بِکَلِماتِهِ وَ یَقْطَعَ دابِرَ الْکافِرِینَ (7) لِیُحِقَّ الْحَقَّ وَ یُبْطِلَ الْباطِلَ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُجْرِمُونَ (8)
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قوله: کَما أَخْرَجَکَ رَبُّکَ مِنْ بَیْتِکَ بِالْحَقِ قال الزجّاج: الکاف فی موضع نصب؛ أی: الأنفال ثابته لک کما أخرجک ربک من بیتک بالحق؛ أی: مثل إخراج ربک، و المعنی: امض لأمرک فی الغنائم و نفل من شئت و إن کرهوا، لأنّ بعض الصحابه قال لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم حین جعل لکل من أتی بأسیر شیئا قال:

بقی أکثر الناس بغیر شی ء، فموضع الکاف نصب کما ذکرنا، و به قال الفراء و قال أبو عبیده: هو قسم، أی: و الذی أخرجک، فالکاف: بمعنی الواو، و ما: بمعنی الذی. و قال الأخفش سعید بن مسعده: المعنی أولئک هم المؤمنون حقا کما أخرجک ربک. و قال عکرمه: المعنی: أطیعوا اللّه و رسوله کما أخرجک ربک؛ و قیل: کما أخرجک






متعلق بقوله: لَهُمْ دَرَجاتٌ أی: هذا الوعد للمؤمنین حق فی الآخره کَما أَخْرَجَکَ رَبُّکَ مِنْ بَیْتِکَ بِالْحَقِ الواجب له، فأنجز وعدک و ظفرک بعدوّک و أوفی لک، ذکره النحاس و اختاره، و قیل: الکاف فی «کما» کاف التشبیه علی سبیل المجازاه کقول القائل لعبده: کما وجهتک إلی أعدائی فاستضعفوک، و سألت مددا فأمددتک، و قوّیتک، و أزحت علتک، فخذهم الآن، فعاقبهم؛ و قیل: إن الکاف فی محل رفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف تقدیره: هذه الحال کحال إخراجک، یعنی: أن حالهم فی کراهه ما رأیت من تنفیل الغزاه، مثل حالهم فی کراهه خروجک للحرب، ذکره صاحب الکشاف، و بالحق متعلق بمحذوف، و التقدیر: إخراجا متلبسا بالحق الذی لا شبهه فیه، و جمله وَ إِنَّ فَرِیقاً مِنَ الْمُؤْمِنِینَ لَکارِهُونَ فی محل نصب علی الحال، أی: کما أخرجک فی حال کراهتهم لذلک، لأنه لما وعدهم اللّه إحدی الطائفتین: إما العیر أو النفیر، رغبوا فی العیر لما فیها من الغنیمه، و السلامه من القتال، کما سیأتی بیانه، و جمله یُجادِلُونَکَ فِی الْحَقِّ بَعْدَ ما تَبَیَّنَ و ما: فی محل نصب علی أنها حال بعد حال، أو مستأنفه، جواب سؤال مقدّر، و مجادلتهم لما ندبهم إلی إحدی الطائفتین، و فات العیر، و أمرهم بقتال النفیر، و لم یکن معهم کثیر أهبه، لذلک شق علیهم، و قالوا: لو أخبرتنا بالقتال لأخذنا العده و أکملنا الأهبه، و معنی: فِی الْحَقِ أی: فی القتال بعد ما تبین لهم أنک لا تأمر بالشی ء إلا بإذن اللّه، أو بعد ما تبین لهم أن اللّه وعدهم بالظفر بإحدی الطائفتین، و أن العیر إذا فاتت ظفروا بالنفیر، و بَعْدَ ظرف لیجادلونک، و ما مصدریه، أی:

یجادلونک بعد





ما تبین الحق لهم. قوله: کَأَنَّما یُساقُونَ إِلَی الْمَوْتِ وَ هُمْ یَنْظُرُونَ الکاف: فی محل نصب علی الحال من الضمیر فی لَکارِهُونَ أی: حال کونهم فی شده فزعهم من القتال یشبهون حال من یساق لیقتل، و هو مشاهد لأسباب قتله، ناظر إلیها، لا یشک فیها. قوله: وَ إِذْ یَعِدُکُمُ اللَّهُ إِحْدَی الطَّائِفَتَیْنِ أَنَّها لَکُمْ الظرف: منصوب بفعل مقدّر، أی: و اذکروا وقت وعد اللّه إیاکم إحدی الطائفتین، و أمرهم بذکر الوقت مع أن المقصود ذکر ما فیه من الحوادث، لقصد المبالغه، و الطائفتان: هما العیر و النّفیر، و إحدی:

هو ثانی مفعولی یعد، و أَنَّها لَکُمْ بدل منه، بدل اشتمال، و معناه: أنها مسخّره لکم، و أنکم تغلبونها، و تغنمون منها، و تصنعون بها ما شئتم من قتل و أسر و غنیمه، لا یطیقون لکم دفعا، و لا یملکون لأنفسهم منکم ضرا و لا نفعا، و فی هذه الجمله تذکیر لهم بنعمه من النعم التی أنعم اللّه علیهم. قوله: وَ تَوَدُّونَ معطوف علی یَعِدُکُمُ من جمله الحوادث التی أمروا بذکر وقتها أَنَّ غَیْرَ ذاتِ الشَّوْکَهِ من الطائفتین،
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و هی طائفه العیر تَکُونُ لَکُمْ دون ذات الشوکه، و هی طائفه النفیر. قال أبو عبیده: أی غیر ذات الحدّ. و الشوکه: السلاح، و الشوکه: النبت الذی له حدّ، و منه: رجل شائک السلاح، أی: حدید السلاح ثم یقلب فیقال شاکی السلاح؛ فالشوکه مستعاره من واحده الشوک، و المعنی: و تودّون أن تظفروا بالطائفه التی لیس معها سلاح، و هی طائفه العیر لأنها غنیمه صافیه عن کدر القتال إذ لم یکن معها من یقوم بالدفع عنها. قوله: وَ یُرِیدُ اللَّهُ أَنْ یُحِقَّ الْحَقَّ بِکَلِماتِهِ معطوف علی





تَوَدُّونَ و هو من جمله ما أمروا بذکر وقته، أی: و یرید اللّه غیر ما تریدون، و هو أن یحقّ الحقّ بإظهاره لما قضاه من ظفرکم بذات الشوکه.

و قتلکم لصنادیدهم، و أسر کثیر منهم، و اغتنام ما غنمتم من أموالهم التی أجلبوا بها علیکم و راموا دفعکم بها، و المراد بالکلمات: الآیات التی أنزلها فی محاربه ذات الشوکه، و وعدکم منه بالظفر بها وَ یَقْطَعَ دابِرَ الْکافِرِینَ الدابر: الآخر، و قطعه عباره عن الاستئصال. و المعنی: و یستأصلهم جمیعا. قوله: لِیُحِقَّ الْحَقَّ وَ یُبْطِلَ الْباطِلَ هذه الجمله عله لما یریده اللّه، أی: أراد ذلک، أو یرید ذلک لیظهر الحق و یرفعه وَ یُبْطِلَ الْباطِلَ و یضعه، أو اللام متعلقه بمحذوف، أی: فعل ذلک لیحق الحق، و قیل: متعلق بیقطع، و لیس فی هذه الجمله تکریر لما قبلها لأن الأولی لبیان التفاوت فیما بین الإرادتین، و هذه لبیان الحکمه الداعیه إلی ذلک، و العله المقتضیه له، و المصلحه المترتبه علیه، و إحقاق الحق: إظهاره، و إبطال الباطل: إعدامه بَلْ نَقْذِفُ بِالْحَقِّ عَلَی الْباطِلِ فَیَدْمَغُهُ فَإِذا هُوَ زاهِقٌ «1» و مفعول وَ لَوْ کَرِهَ الْمُجْرِمُونَ محذوف، أی: و لو کرهوا أن یحقّ الحق و یبطل الباطل، و المجرمون: هم المشرکون من قریش، أو جمیع طوائف الکفار.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن أبی أیوب الأنصاری قال: «قال لنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و نحن بالمدینه، و بلغه أنّ عیر أبی سفیان قد أقبلت فقال: ما ترون فیها لعلّ اللّه یغنمناها و یسلمنا، فخرجنا فلما سرنا یوما أو یومین أمرنا رسول اللّه صلّی





اللّه علیه و سلّم أن نتعادّ، ففعلنا فإذا نحن ثلاثمائه و ثلاثه عشر، فأخبرنا النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بعدّتنا، فسرّ بذلک و حمد اللّه و قال: عدّه أصحاب طالوت، فقال: ما ترون فی قتال القوم فإنهم قد أخبروا بمخرجکم؟ فقلنا: یا رسول اللّه! لا و اللّه ما لنا طاقه بقتال القوم، إنما خرجنا للعیر، ثم قال: ما ترون فی قتال القوم؟ فقلنا مثل ذلک، فقال المقداد: لا تقولوا کما قال قوم موسی لموسی فَاذْهَبْ أَنْتَ وَ رَبُّکَ فَقاتِلا إِنَّا هاهُنا قاعِدُونَ «2» فأنزل اللّه کَما أَخْرَجَکَ رَبُّکَ إلی قوله: وَ إِذْ یَعِدُکُمُ اللَّهُ إِحْدَی الطَّائِفَتَیْنِ أَنَّها لَکُمْ فلما وعدنا اللّه إحدی الطائفتین، إما القوم و إما العیر، طابت أنفسنا، ثم إنا اجتمعنا مع القوم فصففنا، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: اللهم إنی أنشدک وعدک، فقال ابن رواحه: یا رسول اللّه! إنّی أرید أن أشیر علیک- و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أفضل من أن یشیر علیه- إنّ اللّه أجلّ و أعظم من أن تنشده وعده. فقال: یا بن رواحه! لأنشدنّ اللّه وعده، فإنّ اللّه لا یخلف المیعاد، فأخذ قبضه من التراب فرمی بها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی وجوه القوم فانهزموا، فأنزل اللّه وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ رَمی «3» فقتلنا و أسرنا، فقال عمر: یا رسول اللّه! ما أری أن یکون لک أسری فإنما نحن داعون مؤلفون، فقلنا: یا معشر الأنصار إنما یحمل عمر علی ما قال حسد لنا، فنام 

______________________________

(1). الأنبیاء: 18.

(2). المائده: 24.

(3). الأنفال: 17.
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رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ثم استیقظ فقال: ادعوا





لی عمر، فدعی له فقال: إن اللّه قد أنزل علیّ ما کانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَکُونَ لَهُ أَسْری الآیه»، و فی إسناده ابن لهیعه، و فیه مقال معروف. و أخرج ابن أبی شیبه فی المصنف، و ابن مردویه عن محمد بن عمرو بن علقمه بن وقاص اللیثی عن أبیه عن جدّه قال: خرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی بدر حتی إذا کان بالرّوحاء خطب الناس فقال: کیف ترون؟ فقال أبو بکر: یا رسول اللّه! بلغنا أنهم کذا و کذا ثم خطب الناس فقال: کیف ترون؟ فقال عمر مثل قول أبی بکر، ثم خطب الناس فقال:

کیف ترون؟ فقال سعد بن معاذ: یا رسول اللّه! إیانا ترید؟ فو الذی أکرمک و أنزل علیک الکتاب ما سلکتها قط، و لا لی بها علم، و لئن سرت حتی تأتی برک الغماد من ذی یمن لنسیرنّ معک و لا نکونن کالذین قالوا لموسی: فَاذْهَبْ أَنْتَ وَ رَبُّکَ فَقاتِلا إِنَّا هاهُنا قاعِدُونَ «1» و لکن اذهب أنت و ربک فقاتلا إنا معکم متبعون، و لعلک أن تکون خرجت لأمر و أحدث اللّه إلیک غیره، فانظر الذی أحدث اللّه إلیک فامض له، فصل حبال من شئت، و اقطع حبال من شئت، و عاد من شئت، و سالم من شئت، و خذ من أموالنا ما شئت، فنزل القرآن علی قول سعد کَما أَخْرَجَکَ رَبُّکَ مِنْ بَیْتِکَ بِالْحَقِ إلی قوله: وَ یَقْطَعَ دابِرَ الْکافِرِینَ و إنما کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یرید الغنیمه مع أبی سفیان فأحدث اللّه إلیه القتال. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ





عن مجاهد فی قوله: کَما أَخْرَجَکَ رَبُّکَ مِنْ بَیْتِکَ بِالْحَقِ قال: کذلک یجادلونک فی خروج القتال. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: کَما أَخْرَجَکَ رَبُّکَ مِنْ بَیْتِکَ بِالْحَقِ فقال: خروج النبی صلّی اللّه علیه و سلّم إلی بدر وَ إِنَّ فَرِیقاً مِنَ الْمُؤْمِنِینَ لَکارِهُونَ قال: لطلب المشرکین یُجادِلُونَکَ فِی الْحَقِّ بَعْدَ ما تَبَیَّنَ أنک لا تصنع إلا ما أمرک اللّه به. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الضحاک فی قوله: وَ تَوَدُّونَ أَنَّ غَیْرَ ذاتِ الشَّوْکَهِ تَکُونُ لَکُمْ قال: هی عیر أبی سفیان، ودّ أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و سلّم أن العیر کانت لهم، و أن القتال صرف عنهم. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده وَ یَقْطَعَ دابِرَ الْکافِرِینَ أی: شأفتهم. و وقعه بدر قد اشتملت علیها کتب الحدیث و السیر و التاریخ مستوفاه فلا نطیل بذکرها.


[سوره الأنفال (8): الآیات 9 الی 10]

إِذْ تَسْتَغِیثُونَ رَبَّکُمْ فَاسْتَجابَ لَکُمْ أَنِّی مُمِدُّکُمْ بِأَلْفٍ مِنَ الْمَلائِکَهِ مُرْدِفِینَ (9) وَ ما جَعَلَهُ اللَّهُ إِلاَّ بُشْری وَ لِتَطْمَئِنَّ بِهِ قُلُوبُکُمْ وَ مَا النَّصْرُ إِلاَّ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (10)

قوله: إِذْ تَسْتَغِیثُونَ الظرف متعلق بمحذوف، أی: و اذکروا وقت استغاثتکم؛ و قیل بدل من وَ إِذْ یَعِدُکُمُ اللَّهُ معمول لعامله؛ و قیل متعلق بقوله: لِیُحِقَّ الْحَقَ و الاستغاثه: طلب الغوث، یقال: استغاثنی فلان فأغثته، و الاسم: الغیاث؛ و المعنی: أنّ المسلمین لما علموا أنه لا بدّ من قتال الطائفه ذات الشوکه و هم النفیر، کما أمرهم اللّه بذلک، و أراده منهم، و رأوا کثره عدد النفیر، و قلّه عددهم، استغاثوا باللّه سبحانه، و قد ثبت فی صحیح مسلم من حدیث






عمر بن الخطاب رضی اللّه عنه أن عدد المشرکین یوم بدر ألف، و عدد المسلمین ثلاثمائه و سبعه عشر رجلا، و أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لما رأی ذلک استقبل القبله، ثم 

______________________________

(1). المائده: 24.
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مدّ یدیه فجعل یهتف بربّه: «اللهم أنجز لی ما وعدتنی، اللهم آتنی ما وعدتنی، اللهم إن تهلک هذه العصابه من أهل الإسلام لا تعبد فی الأرض» الحدیث. فَاسْتَجابَ لَکُمْ عطف علی تستغیثون داخل معه فی التذکیر، و هو و إن کان مستقبلا فهو بمعنی الماضی، و لهذا عطف علیه: استجاب. قوله: أَنِّی مُمِدُّکُمْ بِأَلْفٍ مِنَ الْمَلائِکَهِ أی: بأنی ممدکم، فحذف حرف الجرّ و أوصل الفعل إلی المفعول، و قرئ بکسر الهمزه علی إراده القول، أو علی أن فی، استجاب: معنی القول. قوله: مُرْدِفِینَ قرأ نافع بفتح الدال اسم مفعول، و قرأ الباقون بکسرها اسم فاعل، و انتصابه علی الحال، و المعنی علی القراءه الأولی: أنه جعل بعضهم تابعا لبعض، و علی القراءه الثانیه: أنهم جعلوا بعضهم تابعا لبعض؛ و قیل: إن مردفین علی القراءتین، نعت لألف، و قیل: إنه علی القراءه الأولی حال من الضمیر المنصوب فی ممدکم، أی: ممدکم فی حال إردافکم بألف من الملائکه، و قد قیل: إن ردف و أردف بمعنی واحد، و أنکره أبو عبیده قال لقوله تعالی: تَتْبَعُهَا الرَّادِفَهُ «1» و لم یقل المردفه، قال سیبویه: و فی الآیه قراءه ثالثه و هی «مردّفین» بضم الراء و کسر الدال مشدّده. و قراءه رابعه بفتح الراء و تشدید الدال. و قرأ جعفر بن محمد و عاصم الجحدری «بآلاف» جمع ألف، و هو الموافق لما تقدّم فی آل عمران، و الضمیر فی





وَ ما جَعَلَهُ اللَّهُ راجع إلی الإمداد المدلول علیه بقوله: أَنِّی مُمِدُّکُمْ إِلَّا بُشْری أی: إلا بشاره لکم بنصره، و هو استثناء مفرّغ، أی: ما جعل إمدادکم لشی ء من الأشیاء إلا للبشری لکم بالنصر وَ لِتَطْمَئِنَّ بِهِ أی: بالإمداد قُلُوبُکُمْ و فی هذا إشعار بأن الملائکه لم یقاتلوا، بل أمدّ اللّه المسلمین بهم للبشری لهم و تطمین قلوبهم و تثبیتها، و اللام فی لتطمئن: متعلقه بفعل محذوف یقدر متأخرا، أی: و لتطمئن قلوبکم فعل ذلک لا لشی ء آخر وَ مَا النَّصْرُ إِلَّا مِنْ عِنْدِ اللَّهِ لا من عند غیره، لیس للملائکه فی ذلک أثر، فهو الناصر علی الحقیقه، و لیسوا إلا سببا من أسباب النصر التی سببها اللّه لکم، و أمدکم بها إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ لا یغالب حَکِیمٌ فی کلّ أفعاله.

و قد أخرج ابن جریر عن علیّ رضی اللّه عنه قال: نزل جبریل فی ألف من الملائکه عن میمنه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و فیها أبو بکر، و نزل میکائیل فی ألف من الملائکه عن میسره النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و أنا فی المیسره. و أخرج سنید و ابن جریر و أبو الشیخ عن مجاهد قال: ما أمدّ النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بأکثر من هذه الألف التی ذکر اللّه فی الأنفال، و ما ذکر الثلاثه الآلاف و الخمسه الآلاف إلا بشری. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: مُرْدِفِینَ قال: متتابعین. و أخرج ابن جریر عنه فی قوله:

مُرْدِفِینَ یقول: المدد. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن المنذر و أبو الشیخ





عنه أیضا فی الآیه قال: وراء کل ملک ملک. و أخرج ابن أبی حاتم عن الشعبی قال: کان ألف مردفین و ثلاثه آلاف منزلین، فکانوا أربعه آلاف، و هم مدد المسلمین فی ثغورهم. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: مُرْدِفِینَ قال: مجدّین. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن قتاده قال:

متتابعین أمدّهم اللّه بألف ثم بثلاثه، ثم أکملهم خمسه آلاف وَ ما جَعَلَهُ اللَّهُ إِلَّا بُشْری لکم وَ لِتَطْمَئِنَّ بِهِ قُلُوبُکُمْ قال: یعنی نزول الملائکه. قال: و ذکر لنا أن عمر قال: أما یوم بدر فلا نشکّ أن الملائکه

______________________________

(1). النازعات: 7.
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کانوا معنا و أما بعد ذلک فاللّه أعلم. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن زید مُرْدِفِینَ قال: بعضهم علی أثر بعض.


[سوره الأنفال (8): الآیات 11 الی 14]

إِذْ یُغَشِّیکُمُ النُّعاسَ أَمَنَهً مِنْهُ وَ یُنَزِّلُ عَلَیْکُمْ مِنَ السَّماءِ ماءً لِیُطَهِّرَکُمْ بِهِ وَ یُذْهِبَ عَنْکُمْ رِجْزَ الشَّیْطانِ وَ لِیَرْبِطَ عَلی قُلُوبِکُمْ وَ یُثَبِّتَ بِهِ الْأَقْدامَ (11) إِذْ یُوحِی رَبُّکَ إِلَی الْمَلائِکَهِ أَنِّی مَعَکُمْ فَثَبِّتُوا الَّذِینَ آمَنُوا سَأُلْقِی فِی قُلُوبِ الَّذِینَ کَفَرُوا الرُّعْبَ فَاضْرِبُوا فَوْقَ الْأَعْناقِ وَ اضْرِبُوا مِنْهُمْ کُلَّ بَنانٍ (12) ذلِکَ بِأَنَّهُمْ شَاقُّوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ مَنْ یُشاقِقِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَإِنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ (13) ذلِکُمْ فَذُوقُوهُ وَ أَنَّ لِلْکافِرِینَ عَذابَ النَّارِ (14)

قوله: إِذْ یُغَشِّیکُمُ الظرف منصوب بفعل مقدّر کالذی قبله، أو بدل ثان من إذ یعدکم، أو منصوب بالنصر المذکور قبله؛ و قیل غیر ذلک مما لا وجه له، و یُغَشِّیکُمُ هی قراءه نافع و أهل المدینه علی أن الفاعل هو اللّه سبحانه، و






هذه القراءه هی المطابقه لما قبلها: أعنی قوله: وَ مَا النَّصْرُ إِلَّا مِنْ عِنْدِ اللَّهِ و لما بعدها أعنی وَ یُنَزِّلُ عَلَیْکُمْ فیتشاکل الکلام و یتناسب. و قرأ ابن کثیر و أبو عمرو یغشاکم علی أن الفاعل النعاس، و قرأ الباقون یُغَشِّیکُمُ بفتح الغین و تشدید الشین، و هی کقراءه نافع و أهل المدینه فی إسناد الفعل إلی اللّه، و نصب النعاس قال مکی: و الاختیار ضم الیاء و التشدید، و نصب النعاس لأن بعده أَمَنَهً مِنْهُ و الهاء فی منه: للّه فهو الذی یغشیهم النعاس، و لأن الأکثر علیه، و علی القراءه الأولی و الثالثه یکون انتصاب أمنه علی أنها مفعول له. و لا یحتاج فی ذلک إلی تأویل و تکلف، لأن فاعل الفعل المعلل و العله واحد بخلاف انتصابها علی العله، باعتبار القراءه الثانیه فإنه یحتاج إلی تکلف، و أما علی جعل الأمنه مصدرا فلا إشکال، یقال أمن أمنه و أمنا و أمانا، و هذه الآیه تتضمن ذکر نعمه أنعم اللّه بها علیهم، و هی أنهم مع خوفهم من لقاء العدوّ، و المهابه لجانبه سکن اللّه قلوبهم و أمنها حتی ناموا آمنین غیر خائفین، و کان هذا النوم فی اللیله التی کان القتال فی غدها. قیل: و فی امتنان اللّه علیهم بالنوم فی هذه اللیله وجهان: أحدهما: أنه قواهم بالاستراحه علی القتال من الغد، الثانی: أنه أمنهم بزوال الرعب من قلوبهم؛ و قیل: إن النوم غشیهم فی حال التقاء الصفین، و قد مضی فی یوم أحد نحو من هذا فی سوره آل عمران. قوله: وَ یُنَزِّلُ عَلَیْکُمْ مِنَ السَّماءِ ماءً لِیُطَهِّرَکُمْ بِهِ هذا المطر کان بعد النعاس، و قیل: قبل النعاس. و حکی





الزجّاج: أن الکفار یوم بدر سبقوا المؤمنین إلی ماء بدر، فنزلوا علیه و بقی المؤمنون لا ماء لهم، فأنزل اللّه المطر لیله بدر. و الذی فی سیره ابن إسحاق و غیره أن المؤمنین هم الذین سبقوا إلی ماء بدر و أنه منع قریشا من السبق إلی الماء مطر عظیم، و لم یصب المسلمین منه إلا ما شدّ لهم دهس الوادی «1»، و أعانهم علی المسیر، و معنی لِیُطَهِّرَکُمْ 

______________________________

(1). الدهس: الأرض یثقل فیها المشی للینها.
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بِهِ لیرفع عنکم الأحداث وَ یُذْهِبَ عَنْکُمْ رِجْزَ الشَّیْطانِ أی: وسوسته لکم، بما کان قد سبق إلی قلوبهم من الخواطر التی هی منه، من الخوف و الفشل، حتی کانت حالهم حال من یساق إلی الموت وَ لِیَرْبِطَ عَلی قُلُوبِکُمْ فیجعلها صابره قویه ثابته فی مواطن الحرب، و الضمیر فی بِهِ من قوله: وَ یُثَبِّتَ بِهِ الْأَقْدامَ راجع إلی الماء الذی أنزله اللّه، أی: یثبت بهذا الماء الذی أنزله علیکم عند الحاجه إلیه أقدامکم فی مواطن القتال؛ و قیل: الضمیر راجع إلی الرابط المدلول علیه بالفعل. قوله: إِذْ یُوحِی رَبُّکَ إِلَی الْمَلائِکَهِ أَنِّی مَعَکُمْ الظرف منصوب بفعل محذوف خاص بالنبی صلّی اللّه علیه و سلّم لأنه لا یقف علی ذلک سواه، أی: و اذکر یا محمد وقت إیحاء ربک إلی الملائکه؛ و قیل: هو بدل من إِذْ یَعِدُکُمُ کما تقدّم، و لکنه یأبی ذلک أن هذا لا یقف علیه المسلمون فلا یکون من جمله النعم التی عدّدها اللّه علیهم؛ و قیل: العامل فیه یثبت فیکون المعنی: یثبت الأقدام وقت الوحی و لیس لهذا التقیید معنی، و قیل: العامل فیه لِیَرْبِطَ و لا وجه لتقیید الربط علی القلوب بوقت





الإیحاء، و معنی الآیه: أنی معکم بالنصر و المعونه، فعلی قراءه الفتح للهمزه هو مفعول یُوحِی و علی قراءه الکسر یکون بتقدیر القول. و معنی فَثَبِّتُوا الَّذِینَ آمَنُوا بشروهم بالنصر أو ثبتوهم علی القتال بالحضور معهم، و تکثیر سوادهم، و هذا أمر منه سبحانه للملائکه الذین أوحی إلیهم بأنه معهم، و الفاء: لترتیب ما بعدها علی ما قبلها. قوله: سَأُلْقِی فِی قُلُوبِ الَّذِینَ کَفَرُوا الرُّعْبَ قد تقدّم بیان معنی إلقاء الرعب فی آل عمران، قیل: هذه الجمله تفسیر لقوله: أَنِّی مَعَکُمْ قوله: فَاضْرِبُوا فَوْقَ الْأَعْناقِ قیل: المراد الأعناق أنفسها و فَوْقَ زائده. قاله الأخفش و غیره. و قال محمد بن یزید:

هذا خطأ، لأن فوق یفید معنی فلا یجوز زیادتها و لکن المعنی أنه أبیح لهم ضرب الوجوه و ما قرب منها؛ و قیل المراد بما فوق الأعناق: الرؤوس؛ و قیل: المراد بفوق الأعناق: أعالیها لأنها المفاصل الذی یکون الضرب فیها أسرع إلی القطع. قیل: و هذا أمر للملائکه، و قیل: للمؤمنین، و علی الأوّل قیل: هو تفسیر لقوله:

فَثَبِّتُوا الَّذِینَ آمَنُوا. قوله: وَ اضْرِبُوا مِنْهُمْ کُلَّ بَنانٍ قال الزجّاج: واحد البنان بنانه، و هی هنا الأصابع و غیرها من الأعضاء، و البنان مشتق من قولهم: أبّن الرجل بالمکان: إذا أقام به، لأنه یعمل بها ما یکون للإقامه و الحیاه؛ و قیل: المراد بالبنان هنا: أطراف الأصابع من الیدین و الرجلین، و هو عباره عن الثبات فی الحرب، فإذا ضربت البنان تعطل من المضروب القتال بخلاف سائر الأعضاء. قال عنتره:

و کان فتی الهیجاء یحمی ذمارهاو یضرب عند الکرب کلّ بنان 

و قال عنتره أیضا:

و إنّ الموت طوع یدی إذا ماوصلت بنانها بالهندوانی 

قال ابن فارس: البنان:





الأصابع، و یقال: الأطراف، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما وقع علیهم من القتل، و دخل فی قلوبهم من الرعب، و هو مبتدأ، و بِأَنَّهُمْ شَاقُّوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ خبره، أی: ذلک بسبب مشاقتهم، و الشقاق أصله: أن یصیر کل واحد من الخصمین فی شق، و قد تقدّم تحقیق ذلک 
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وَ مَنْ یُشاقِقِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَإِنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ له، یعاقبه بسبب ما وقع منه من الشقاق. قوله: ذلِکُمْ فَذُوقُوهُ وَ أَنَّ لِلْکافِرِینَ عَذابَ النَّارِ الإشاره إلی ما تقدّم من العقاب، أو الخطاب هنا للکافرین، کما أن الخطاب فی قوله: ذلِکُمْ للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم أو لکل من یصلح للخطاب. قال الزجاج: ذلکم: رفع بإضمار الأمر أو القصه، أی: الأمر أو القصه ذلکم فذوقوه. قال: و یجوز أن یضمر و اعلموا. قال فی الکشاف:

و یجوز أن یکون نصبا علی: علیکم ذلکم فذوقوه، کقولک زیدا فاضربه. قال أبو حیان: لا یجوز تقدیر علیکم، لأنه اسم فعل، و أسماء الأفعال لا تضمر، و تشبیهه: بزیدا فاضربه، غیر صحیح لأنه لم یقدّر فیه:

علیک، بل هو من باب الاشتغال، و جمله وَ أَنَّ لِلْکافِرِینَ عَذابَ النَّارِ معطوفه علی ما قبلها، فتکون الإشاره علی هذا: إلی العقاب العاجل الذی أصیبوا به و یکون وَ أَنَّ لِلْکافِرِینَ عَذابَ النَّارِ: إشاره إلی العقاب الآجل.

و قد أخرج أبو یعلی، و البیهقی فی الدلائل، عن علیّ قال: ما کان فینا فارس یوم بدر غیر المقداد، و لقد رأیتنا و ما فینا إلا نائم إلّا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یصلّی تحت شجره حتی أصبح. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن شهاب فی الآیه قال:





بلغنا أن هذه الآیه أنزلت فی المؤمنین یوم بدر، فیما أغشاهم اللّه من النعاس أمنه منه. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: أَمَنَهً مِنْهُ قال: أمنا من اللّه. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: أَمَنَهً مِنْهُ قال: رحمه منه، أمنه من العدو. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: النعاس فی الرأس، و النوم فی القلب. و أخرج عبد بن حمید عنه أیضا قال: کان النعاس أمنه من اللّه، و کان النّعاس نعاسین: نعاس یوم بدر، و نعاس یوم أحد. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن سعید بن المسیب فی قوله:

وَ یُنَزِّلُ عَلَیْکُمْ مِنَ السَّماءِ ماءً لِیُطَهِّرَکُمْ بِهِ قال: طش «1» کان یوم بدر. و أخرج هؤلاء عن مجاهد فی الآیه قال: المطر أنزله اللّه علیهم قبل النعاس فأطفأ بالمطر الغبار، و التبدت به الأرض، و طابت به أنفسهم، و ثبتت به أقدامهم. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن إسحاق عن عروه بن الزبیر قال: بعث اللّه السّماء و کان الوادی دهسا، و أصاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أصحابه ما لبد الأرض و لم یمنعهم المسیر، و أصاب قریشا ما لم یقدروا علی أن یرتحلوا معه. و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: إن المشرکین غلبوا المسلمین فی أوّل أمرهم علی الماء، فظمئ المسلمون و صلوا مجنبین محدثین، فألقی الشیطان فی قلوبهم الحزن و قال أ تزعمون أن فیکم





نبیا و أنکم أولیاء اللّه و تصلون مجنبین محدثین؟ فأنزل اللّه من السماء ماء فسال علیهم الوادی ماء، فشرب المسلمون و تطهروا، و ثبتت أقدامهم، و ذهبت وسوسته. و قد قدّمنا المشهور فی کتب السیر المعتمده أن المشرکین لم یغلبوا المؤمنین علی الماء بل المؤمنون هم الذین غلبوا علیه من الابتداء، و هذا المرویّ عن ابن عباس فی إسناده العوفی، و هو ضعیف جدا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو

______________________________

(1). قال فی القاموس: الطّشّ و الطّشیش: المطر الضعیف و هو فوق الرذاذ.
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الشیخ عن مجاهد فی قوله: رِجْزَ الشَّیْطانِ قال: وسوسته. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله:

وَ لِیَرْبِطَ عَلی قُلُوبِکُمْ قال: بالصبر وَ یُثَبِّتَ بِهِ الْأَقْدامَ قال: کان بطن الوادی دهاسا، فلما مطروا اشتدت الرمله. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدی فی قوله: وَ یُثَبِّتَ بِهِ الْأَقْدامَ قال: حتی تشتدّ علی الرمل و هو کهیئه الأرض. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ و ابن مردویه عن علیّ قال: «کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یصلی تلک اللیله و یقول: اللهم إن تهلک هذه العصابه لا تعبد»، و أصابهم تلک اللیله مطر شدید فذلک قوله: وَ یُثَبِّتَ بِهِ الْأَقْدامَ و أخرج ابن أبی شیبه عن مجاهد قال: لم تقاتل الملائکه إلا یوم بدر. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی أمامه بن سهل بن حنیف قال: قال لی أبی:

یا بنیّ! لقد رأیتنا یوم بدر و إن أحدنا لیشیر بسیفه إلی رأس المشرک فیقع رأسه عن جسده قبل أن یصل





إلیه السّیف. و أخرج ابن أبی حاتم عن الربیع بن أنس قال: کان الناس یوم بدر یعرفون قتلی الملائکه ممن قتلوهم بضرب علی الأعناق و علی البنان مثل سمه النار قد احترق به. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن عکرمه فی قوله: فَاضْرِبُوا فَوْقَ الْأَعْناقِ یقول: الرؤوس. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن عطیه فَاضْرِبُوا فَوْقَ الْأَعْناقِ قال: اضربوا الأعناق. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الضحاک فَاضْرِبُوا فَوْقَ الْأَعْناقِ یقول: اضربوا الرقاب. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ اضْرِبُوا مِنْهُمْ کُلَّ بَنانٍ قال: یعنی بالبنان: الأطراف. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عطیه وَ اضْرِبُوا مِنْهُمْ کُلَّ بَنانٍ قال: کلّ مفصل.


[سوره الأنفال (8): الآیات 15 الی 18]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا لَقِیتُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا زَحْفاً فَلا تُوَلُّوهُمُ الْأَدْبارَ (15) وَ مَنْ یُوَلِّهِمْ یَوْمَئِذٍ دُبُرَهُ إِلاَّ مُتَحَرِّفاً لِقِتالٍ أَوْ مُتَحَیِّزاً إِلی فِئَهٍ فَقَدْ باءَ بِغَضَبٍ مِنَ اللَّهِ وَ مَأْواهُ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ (16) فَلَمْ تَقْتُلُوهُمْ وَ لکِنَّ اللَّهَ قَتَلَهُمْ وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ رَمی وَ لِیُبْلِیَ الْمُؤْمِنِینَ مِنْهُ بَلاءً حَسَناً إِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (17) ذلِکُمْ وَ أَنَّ اللَّهَ مُوهِنُ کَیْدِ الْکافِرِینَ (18)

الزحف: الدنوّ قلیلا قلیلا، و أصله: الاندفاع علی الإلیه، ثم سمّی کلّ ماش فی الحرب إلی آخر: زاحفا، و التزاحف: التدانی و التقارب، تقول: زحف إلی العدوّ زحفا، و ازدحف القوم: أی مشی بعضهم إلی بعض، و انتصاب زحفا: إما علی أنه مصدر لفعل محذوف: أی تزحفون زحفا،






أو علی أنه حال من المؤمنین، أی: حال کونکم زاحفین إلی الکفار، أو حال من الذین کفروا: أی حال کون الکفار زاحفین إلیکم، أو حال من الفریقین أی متزاحفین فَلا تُوَلُّوهُمُ الْأَدْبارَ نهی اللّه المؤمنین أن ینهزموا عن الکفار إذا لقوهم و قد دبّ بعضهم إلی بعض للقتال، فظاهر هذه الآیه العموم لکل المؤمنین فی کل زمن، و علی کل حال إلا حاله التحرّف و التحیز. و قد روی عن عمر و ابن عمر و ابن عباس و أبی هریره و أبی سعید و أبی نضره و عکرمه و نافع و الحسن و قتاده و زید بن أبی حبیب و الضحّاک: أنّ تحریم الفرار من الزحف فی هذه الآیه مختصّ بیوم 
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بدر، و أن أهل بدر لم یکن لهم أن ینحازوا، و لو انحازوا لانحازوا إلی المشرکین، إذ لم یکن فی الأرض یومئذ مسلمون غیرهم و لا لهم فئه إلا النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فأما بعد ذلک فإن بعضهم فئه لبعض، و به قال أبو حنیفه. قالوا:

و یؤیده قوله: وَ مَنْ یُوَلِّهِمْ یَوْمَئِذٍ دُبُرَهُ فإنه إشاره إلی یوم بدر؛ و قیل: إن هذه الآیه منسوخه بآیه الضعف. و ذهب جمهور العلماء إلی أن هذه الآیه محکمه عامه غیر خاصه، و أنّ الفرار من الزحف محرّم، و یؤید هذا: أن هذه الآیه نزلت بعد انقضاء الحرب فی یوم بدر. و أجیب عن قول الأوّلین: بأن الإشاره فی یَوْمَئِذٍ إلی یوم بدر: بأن الإشاره إلی یوم الزحف کما یفیده السیاق، و لا منافاه بین هذه الآیه و آیه الضعف، بل هذه الآیه مقیده بها، فیکون الفرار من الزحف محرما بشرط ما





بینه اللّه فی آیه الضعف، و لا وجه لما ذکروه من أنه لم یکن فی الأرض یوم بدر مسلمون غیر من حضرها، فقد کان فی المدینه إذ ذاک خلق کثیر لم یأمرهم النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بالخروج، لأنه صلّی اللّه علیه و سلّم و من خرج معه لم یکونوا یرون فی الابتداء أنه سیکون قتال.

و یؤید هذا ورود الأحادیث الصحیحه المصرحه بأن الفرار من الزحف من جمله الکبائر، کما فی حدیث «اجتنبوا السّبع الموبقات، و فیه: و التولّی یوم الزّحف» و نحوه من الأحادیث، و هذا البحث تطول ذیوله و تتشعب طرقه، و هو مبین فی مواطنه. قال ابن عطیه: و الأدبار: جمع دبر، و العباره بالدبر فی هذه الآیه، متمکنه فی الفصاحه لما فی ذلک من الشناعه علی الفارّ و الذمّ له، قوله: إِلَّا مُتَحَرِّفاً لِقِتالٍ التحرف: الزوال عن جهه الاستواء، و المراد به هنا: التحرّف من جانب إلی جانب فی المعرکه طلبا لمکاید الحرب و خدعا للعدوّ، و کمن یوهم أنه منهزم لیتبعه العدوّ فیکرّ علیه و یتمکن منه، و نحو ذلک من مکائد الحرب فإن الحرب خدعه.

قوله: أَوْ مُتَحَیِّزاً إِلی فِئَهٍ أی: إلی جماعه من المسلمین غیر الجماعه المقابله للعدوّ، و انتصاب متحرّفا و متحیزا علی الاستثناء من المولین، أی: و من یولهم دبره إلا رجلا منهم متحرّفا أو متحیزا، و یجوز انتصابهما علی الحال، و یکون حرف الاستثناء لغوا لا عمل له، و جمله فَقَدْ باءَ بِغَضَبٍ مِنَ اللَّهِ جزاء للشرط.

و المعنی: من ینهزم و یفرّ من الزحف فقد رجع بغضب کائن من اللّه إلا المتحرّف و المتحیز وَ مَأْواهُ جَهَنَّمُ أی: المکان الذی یأوی إلیه هو النار: ففراره





أوقعه إلی ما هو أشدّ بلاء مما فرّ منه و أعظم عقوبه. و المأوی:

ما یأوی إلیه الإنسان وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ ما صار إلیه من عذاب النار. و قد اشتملت هذه الآیه علی هذا الوعید الشدید لمن یفرّ عن الزحف، و فی ذلک دلاله علی أنه من الکبائر الموبقه. قوله: فَلَمْ تَقْتُلُوهُمْ وَ لکِنَّ اللَّهَ قَتَلَهُمْ الفاء جواب شرط مقدّر، أی: إذا عرفتم ما قصه اللّه علیکم من إمداده لکم بالملائکه، و إیقاع الرعب فی قلوبهم، فلم تقتلوهم و لکنّ اللّه قتلهم، بما یسره لکم من الأسباب الموجبه للنصر. قوله: وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ رَمی اختلف المفسّرون فی هذا الرمی علی أقوال: فروی عن مالک أن المراد به: ما کان منه صلّی اللّه علیه و سلّم فی یوم حنین، فإنه رمی المشرکین بقبضه من حصباء الوادی فأصابت کل واحد منهم؛ و قیل: المراد به: الرمیه التی رمی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أبیّ بن خلف بالحربه فی عنقه فانهزم و مات منها؛ و قیل:

المراد به: السهم الذی رمی به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی حصن خیبر، فسار فی الهواء حتی أصاب ابن أبی الحقیق و هو علی فراشه، و هذه الأقوال ضعیفه، فإن الآیه نزلت عقب وقعه بدر. و أیضا المشهور فی کتب السیر
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و الحدیث فی قتل ابن أبی الحقیق أنه وقع علی صوره غیر هذه الصوره. و الصحیح کما قال ابن إسحاق و غیره أن المراد بالرمی المذکور فی هذه الآیه: هو ما کان منه صلّی اللّه علیه و سلّم فی یوم بدر، فإنه أخذ قبضه من تراب فرمی بها فی وجوه





المشرکین، فأصابت کل واحد منهم، و دخلت فی عینیه و منخریه و فمه. قال ثعلب: المعنی وَ ما رَمَیْتَ الفزع و الرعب فی قلوبهم إِذْ رَمَیْتَ بالحصباء فانهزموا وَ لکِنَّ اللَّهَ رَمی أی:

أعانک و أظفرک، و العرب تقول: رمی اللّه لک، أی: أعانک و أظفرک و صنع لک. و قد حکی مثل هذا أبو عبیده فی کتاب المجاز. و قال محمد بن یزید المبرد: المعنی: وَ ما رَمَیْتَ بقوّتک إِذْ رَمَیْتَ و لکنک بقوّه اللّه رمیت؛ و قیل المعنی: إن تلک الرمیه بالقبضه من التراب التی رمیتها لم ترمها أنت علی الحقیقه، لأنک لو رمیتها ما بلغ أثرها إلا ما یبلغه رمی البشر، و لکنها کانت رمیه اللّه حیث أثرت ذلک الأثر العظیم، فأثبت الرمیه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لأن صورتها وجدت منه، و نفاها عنه لأن أثرها الذی لا یطیقه البشر فعل اللّه عزّ و جلّ، فکأنّ اللّه فاعل الرمیه علی الحقیقه، و کأنها لم توجد من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أصلا، هکذا فی الکشاف. قوله:

وَ لِیُبْلِیَ الْمُؤْمِنِینَ مِنْهُ بَلاءً حَسَناً البلاء هاهنا: النعمه؛ و المعنی: و لینعم علی المؤمنین إنعاما جمیلا، و اللام متعلقه بمحذوف، أی: و للإنعام علیهم بنعمه الجمیله فعل ذلک لا لغیره، أو الواو عاطفه لما بعدها علی عله مقدره قبلها، أی: و لکن اللّه رمی لیمحق الکافرین و لیبلی المؤمنین منه بلاء حسنا إِنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ لدعائهم علیم بأحوالهم، و الإشاره بقوله: ذلکم، إلی البلاء الحسن، و هو فی محل رفع علی أنه خبر لمبتدأ محذوف، أی: الغرض ذلِکُمْ وَ أَنَّ اللَّهَ مُوهِنُ کَیْدِ الْکافِرِینَ أی: إن الغرض منه سبحانه بما وقع





مما حکته الآیات السابقه إبلاء المؤمنین و توهین کید الکافرین؛ و قیل: المشار إلیه القتل و الرمی. و قد قرئ بتشدید الهاء و تخفیفها مع التنوین. و قرأ الحسن بتخفیف الهاء مع الإضافه. و الکید: المکر، و قد تقدّم بیانه.

و قد أخرج البخاری فی تاریخه و النسائی و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن نافع أنه سأل ابن عمر قال: إنا قوم لا نثبت عند قتال عدوّنا، و لا ندری من الفئه، أمامنا أو عسکرنا؟ فقال لی: الفئه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقلت: إن اللّه یقول إِذا لَقِیتُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا زَحْفاً فَلا تُوَلُّوهُمُ الْأَدْبارَ قال: إنما نزلت هذه الآیه فی أهل بدر لا لقبلها و لا لبعدها. و أخرج عبد بن حمید و أبو داود و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و النحّاس فی ناسخه، و أبو الشیخ و الحاکم و ابن مردویه عن أبی سعید الخدری فی قوله: وَ مَنْ یُوَلِّهِمْ یَوْمَئِذٍ دُبُرَهُ الآیه قال: إنها کانت لأهل بدر خاصه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن عمر بن الخطاب قال: لا تغرّنکم هذه الآیه فإنما کانت یوم بدر و أنا فئه لکلّ مسلم. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه قال: نزلت فی أهل بدر خاصه ما کان لهم أن ینهزموا عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و یترکوه. و قد روی اختصاص هذه الآیه بأهل بدر عن جماعه من التابعین و من بعدهم و قد قدمنا الإشاره إلی ذلک. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن سعید





بن جبیر فی قوله إِلَّا مُتَحَرِّفاً لِقِتالٍ یعنی مستطردا یرید الکرّه علی المشرکین أَوْ مُتَحَیِّزاً إِلی فِئَهٍ یعنی: أو ینحاز إلی أصحابه من غیر هزیمه فَقَدْ باءَ بِغَضَبٍ مِنَ اللَّهِ یقول: استوجبوا سخطا من اللّه وَ مَأْواهُ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ فهذا یوم بدر خاصّه،
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کأن اللّه شدّد علی المسلمین یومئذ لیقطع دابر الکافرین و هو أوّل قتال قاتلوا فیه المشرکین من أهل مکه.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الضحّاک قال: المتحرف: المتقدّم من أصحابه أن یری عوره من العدوّ فیصیبها. و المتحیّز: الفارّ إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و کذلک من فرّ الیوم إلی أمیره و أصحابه.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن عطاء بن أبی رباح فی قوله: وَ مَنْ یُوَلِّهِمْ یَوْمَئِذٍ دُبُرَهُ قال:

هذه الآیه منسوخه بالآیه التی فی الأنفال الْآنَ خَفَّفَ اللَّهُ عَنْکُمْ الآیه. و أخرج سعید بن منصور و ابن سعد و ابن أبی شیبه و أحمد و عبد بن حمید، و البخاری فی الأدب المفرد و اللفظ له، و أبو داود، و الترمذی و حسّنه، و ابن ماجه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و النحاس و أبو الشیخ و ابن مردویه، و البیهقی فی شعب الإیمان، عن ابن عمر قال: کنّا فی غزاه فحاص الناس حیصه، قلنا: کیف نلقی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و قد فررنا من الزحف و بؤنا بالغضب؟ فأتینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قبل صلاه الفجر، فخرج فقال: من القوم؟ فقلنا: نحن الفرّارون، فقال: لا، بل أنتم العکارون «1»، فقبلنا یده فقال:





أنا فئتکم و أنا فئه المسلمین، ثم قرأ إِلَّا مُتَحَرِّفاً لِقِتالٍ أَوْ مُتَحَیِّزاً إِلی فِئَهٍ. و قد روی فی تحریم الفرار من الزحف، و أنه من الکبائر أحادیث، و ورد عن جماعه من الصحابه أنه من الکبائر، کما أخرجه ابن جریر عن ابن عباس. و أخرجه ابن أبی شیبه عن ابن عمر. و أخرجه ابن أبی شیبه و ابن أبی حاتم عن علی بن أبی طالب. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: فَلَمْ تَقْتُلُوهُمْ قال لأصحاب محمد صلّی اللّه علیه و سلّم حین قال: هذا قتلت، و هذا قتلت. وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ قال لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم حین حصب الکفار.

و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ قال: رماهم یوم بدر بالحصباء. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه عن حکیم بن حزام قال: لما کان یوم بدر سمعنا صوتا من السماء إلی الأرض کأنه صوت حصاه وقعت فی طست، و رمی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بتلک الحصباء و قال: شاهت الوجوه، فانهزمنا، فذلک قوله تعالی: وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ الآیه. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن جابر قال: سمعت صوت حصیات وقعن من السماء یوم بدر کأنهن وقعن فی طست، فلما اصطفّ النّاس أخذهنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فرمی بهنّ فی وجوه المشرکین، فانهزموا، فذلک قوله وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ





رَمی و أخرج الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ قال: قال رسول اللّه لعلیّ: ناولنی قبضه من حصباء، فناوله، فرمی بها فی وجوه القوم فما بقی أحد من القوم إلا امتلأت عیناه من الحصباء، فنزلت هذه الآیه وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن سعید بن المسیب قال: لما کان یوم أحد أخذ أبیّ بن خلف یرکض فرسه حتی دنا من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و اعترض رجال من المسلمین لأبیّ بن خلف لیقتلوه. فقال لهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «استأخروا، فاستأخروا، فأخذ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم حربته فی یده 

______________________________

(1). قال فی القاموس: العکّار: الکرار، العطّاف.
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فرمی بها أبیّ بن خلف و کسر ضلعا من أضلاعه، فرجع أبیّ بن خلف إلی أصحابه ثقیلا، فاحتملوه حین ولوا قافلین، فطفقوا یقولون لا بأس، فقال أبیّ حین قالوا له ذلک: و اللّه لو کانت بالناس لقتلتهم، أ لم یقل إنی أقتلک إن شاء اللّه، فانطلق به أصحابه ینعشونه حتی مات ببعض الطریق فدفنوه. قال ابن المسیب:

و فی ذلک أنزل اللّه وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن سعید بن المسیب و الزهری نحوه، و إسناده صحیح إلیهما، و قد أخرجه الحاکم فی المستدرک. قال ابن کثیر: و هذا القول عن هذین الإمامین غریب جدا، و لعلهما أرادا أن الآیه تتناولهما بعمومها، و هکذا قال فیما قال عبد الرحمن ابن جبیر





کما سیأتی- و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن عبد الرحمن بن جبیر: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یوم ابن أبی الحقیق دعا بقوس فرمی بها الحصن، فأقبل السهم یهوی حتّی قتل ابن أبی الحقیق فی فراشه، فأنزل اللّه وَ ما رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ رَمی و أخرج ابن إسحاق و ابن أبی حاتم عن عروه بن الزبیر فی قوله وَ لکِنَّ اللَّهَ رَمی أی: لم یکن ذلک برمیتک لو لا الذی جعل اللّه من نصرک و ما ألقی فی صدور عدوّک حتی هزمهم وَ لِیُبْلِیَ الْمُؤْمِنِینَ مِنْهُ بَلاءً حَسَناً أی: لیعرف المؤمنین من نعمته علیهم فی إظهارهم علی عدوّهم مع کثره عدوّهم و قله عددهم، لیعرفوا بذلک حقه، و یشرکوا بذلک نعمته.


[سوره الأنفال (8): آیه 19]

إِنْ تَسْتَفْتِحُوا فَقَدْ جاءَکُمُ الْفَتْحُ وَ إِنْ تَنْتَهُوا فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ وَ إِنْ تَعُودُوا نَعُدْ وَ لَنْ تُغْنِیَ عَنْکُمْ فِئَتُکُمْ شَیْئاً وَ لَوْ کَثُرَتْ وَ أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُؤْمِنِینَ (19)

الاستفتاح: طلب النّصر، و قد اختلف فی المخاطبین بالآیه من هم؟ فقیل: إنها خطاب للکفار تهکما بهم، و المعنی: إن تستنصروا اللّه علی محمد، فقد جاءکم النصر، و قد کانوا عند خروجهم من مکه سألوا اللّه أن ینصر أحق الطائفتین بالنصر فتهکم اللّه بهم، و سمّی ما حلّ بهم من الهلاک نصرا؛ و معنی بقیه الآیه علی هذا القول وَ إِنْ تَنْتَهُوا عما کنتم علیه من الکفر و العداوه لرسول اللّه فَهُوَ أی: الانتهاء خَیْرٌ لَکُمْ وَ إِنْ تَعُودُوا إلی ما کنتم علیه من الکفر و العداوه نَعُدْ بتسلیط المؤمنین علیکم و نصرهم کما سلطناهم و نصرناهم فی یوم بدر وَ لَنْ تُغْنِیَ عَنْکُمْ فِئَتُکُمْ






أی: جماعتکم شَیْئاً وَ لَوْ کَثُرَتْ أی:

لا تغنی عنکم فی حال من الأحوال و لو فی حال کثرتها، ثم قال وَ أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُؤْمِنِینَ و من کان اللّه معه فهو المنصور، و من کان اللّه علیه فهو المخذول. و قرئ بکسر إن و فتحها فالکسر: علی الاستئناف، و الفتح علی تقدیر: و لأن اللّه مع المؤمنین فعل ذلک. و قیل: إن الآیه خطاب للمؤمنین، و المعنی: إن تستنصروا اللّه فقد جاءکم النصر فی یوم بدر، و إن تنتهوا عن مثل ما فعلتموه من أخذ الغنائم، و فداء الأسری قبل الإذن لکم بذلک، فهو خیر لکم، و إن تعودوا إلی مثل ذلک، نعد إلی توبیخکم کما فی قوله لَوْ لا کِتابٌ مِنَ اللَّهِ سَبَقَ الآیه، و لا یخفی أنه یأبی هذا القول معنی وَ لَنْ تُغْنِیَ عَنْکُمْ فِئَتُکُمْ شَیْئاً و یأباه أیضا وَ أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُؤْمِنِینَ و توجیه ذلک لا یمکن إلا بتکلیف و تعسف، و قیل: إن الخطاب فی إِنْ تَسْتَفْتِحُوا فَقَدْ جاءَکُمُ الْفَتْحُ للمؤمنین، و ما بعده للکافرین، و لا یخفی ما فی هذا من تفکیک النّظم، و عود الضمائر الجاریه
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فی الکلام علی نمط واحد إلی طائفتین مختلفتین.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و عبد بن حمید و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه و ابن منده، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن شهاب عن عبد اللّه بن ثعلبه بن صغیر أن أبا جهل قال حین التقی القوم: اللهم! أقطعنا للرحم، و آتانا بما لا نعرف فأحنه الغداه، فکان ذلک استفتاحا





منه فنزلت إِنْ تَسْتَفْتِحُوا الآیه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عطیه قال: قال أبو جهل یوم بدر: اللهم انصر أهدی الفئتین، و أفضل الفئتین، و خیر الفئتین، فنزلت الآیه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس إِنْ تَسْتَفْتِحُوا یعنی: المشرکین، أی: إن تستنصروا فقد جاءکم المدد. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن مجاهد إِنْ تَسْتَفْتِحُوا فَقَدْ جاءَکُمُ الْفَتْحُ قال: کفار قریش فی قولهم: ربنا افتح بیننا و بین محمد و أصحابه، ففتح بینهم یوم بدر.

و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عن عکرمه فی قوله إِنْ تَسْتَفْتِحُوا قال: إن تستقضوا فقد جاءکم القضاء فی یوم بدر. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدی فی قوله وَ إِنْ تَنْتَهُوا قال: عن قتال محمد صلّی اللّه علیه و سلّم وَ إِنْ تَعُودُوا نَعُدْ قال: إن تستفتحوا الثانیه، أفتح لمحمد وَ أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُؤْمِنِینَ قال: مع محمد و أصحابه. و أخرج عبد بن حمید عن قتاده وَ إِنْ تَعُودُوا نَعُدْ یقول: نعد لکم بالأسر و القتل.


[سوره الأنفال (8): الآیات 20 الی 23]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ لا تَوَلَّوْا عَنْهُ وَ أَنْتُمْ تَسْمَعُونَ (20) وَ لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ قالُوا سَمِعْنا وَ هُمْ لا یَسْمَعُونَ (21) إِنَّ شَرَّ الدَّوَابِّ عِنْدَ اللَّهِ الصُّمُّ الْبُکْمُ الَّذِینَ لا یَعْقِلُونَ (22) وَ لَوْ عَلِمَ اللَّهُ فِیهِمْ خَیْراً لَأَسْمَعَهُمْ وَ لَوْ أَسْمَعَهُمْ لَتَوَلَّوْا وَ هُمْ مُعْرِضُونَ (23)

أمر اللّه سبحانه المؤمنین بطاعته، و طاعه رسوله، و نهاهم عن التولّی عن رسوله، فالضّمیر فی عَنْهُ عائد






إلی الرسول، لأن طاعه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هی من طاعه اللّه، و مَنْ یُطِعِ الرَّسُولَ فَقَدْ أَطاعَ اللَّهَ و یحتمل أن یکون هذا الضمیر راجعا إلی اللّه و إلی رسوله کما فی قوله وَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَحَقُّ أَنْ یُرْضُوهُ و قیل:

الضمیر راجع إلی الأمر الذی دلّ علیه أطیعوا، و أصل تولوا: تتولوا، فطرحت إحدی التاءین، هذا تفسیر الآیه علی ظاهر الخطاب للمؤمنین، و به قال الجمهور؛ و قیل: إنه خطاب للمنافقین، و المعنی: یا أیها الذین آمنوا بألسنتهم فقط. قال ابن عطیه: و هذا و إن کان محتملا علی بعد فهو ضعیف جدّا، لأن اللّه وصف من خاطبه فی هذه الآیه بالإیمان و هو التصدیق، و المنافقون لا یتصفون من التصدیق بشی ء، و أبعد من هذا من قال: الخطاب لبنی إسرائیل، فإنه أجنبیّ من الآیه، و جمله وَ أَنْتُمْ تَسْمَعُونَ فی محل نصب علی الحال، و المعنی: و أنتم تسمعون ما یتلی علیکم من الحجج و البراهین، و تصدقون بها و لستم کالصمّ البکم وَ لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ قالُوا سَمِعْنا و هم المشرکون، أو المنافقون، أو الیهود، أو الجمیع من هؤلاء، فإنّهم یسمعون بآذانهم من غیر فهم و لا عمل، فهم کالذی لم یسمع أصلا، لأنه لم ینتفع بما سمعه. ثم أخبر سبحانه بأنّ شَرَّ
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الدَّوَابِ أی: ما دبّ علی الأرض عِنْدَ اللَّهِ أی: فی حکمه الصُّمُّ الْبُکْمُ أی: الذین لا یسمعون، و لا ینطقون، وصفوا بذلک مع کونهم ممن یسمع و ینطق، لعدم انتفاعهم بالسمع و النطق الَّذِینَ لا یَعْقِلُونَ ما فیه النّفع لهم فیأتونه، و ما فیه الضّرر علیهم فیجتنبونه، فهم شرّ الدوابّ عند اللّه،





لأنها تمیز بعض تمییز، و تفرق بین ما ینفعها و یضرّها وَ لَوْ عَلِمَ اللَّهُ فِیهِمْ أی: فی هؤلاء الصمّ البکم خَیْراً لَأَسْمَعَهُمْ سماعا ینتفعون به، و یتعقلون عنده الحجج و البراهین. قال الزجاج لَأَسْمَعَهُمْ جواب کل ما سألوا عنه؛ و قیل: لَأَسْمَعَهُمْ کلام الموتی الذین طلبوا إحیاءهم، لأنهم طلبوا إحیاء قصیّ بن کلاب، و غیره لیشهدوا بنبوّه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم وَ لَوْ أَسْمَعَهُمْ لَتَوَلَّوْا وَ هُمْ مُعْرِضُونَ لأنه قد سبق فی علمه أنهم لا یؤمنون و جمله وَ هُمْ مُعْرِضُونَ فی محل نصب علی الحال.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله وَ هُمْ لا یَسْمَعُونَ قال: غاضبون. و أخرج ابن أبی حاتم عن علیّ بن أبی طالب فی قوله إِنَّ شَرَّ الدَّوَابِّ عِنْدَ اللَّهِ الآیه قال: إنّ هذه الآیه نزلت فی فلان و أصحاب له. و أخرج الفریابی و ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و البخاری و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله إِنَّ شَرَّ الدَّوَابِّ عِنْدَ اللَّهِ قال: هم نفر من قریش من بنی عبد الدار. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی قوله الصُّمُّ الْبُکْمُ الَّذِینَ لا یَعْقِلُونَ قال: لا یتبعون الحق. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج قال: نزلت هذه الآیه فی النّضر بن الحارث و قومه، و لعله المکنّی بعنه بفلان فیما تقدّم من قول علیّ رضی اللّه عنه. و أخرج ابن إسحاق و ابن أبی حاتم عن عروه بن الزبیر فی قوله





وَ لَوْ عَلِمَ اللَّهُ فِیهِمْ خَیْراً لَأَسْمَعَهُمْ أی: لأنفذ لهم قولهم الذی قالوا بألسنتهم، و لکنّ القلوب خالفت ذلک منهم. و أخرج أبو الشیخ عن عکرمه فی الآیه قال:

قالوا نحن صمّ عما یدعونا إلیه محمد لا نسمعه، بکم لا نجیبه فیه بتصدیق، قتلوا جمیعا بأحد، و کانوا أصحاب اللواء یوم أحد.


[سوره الأنفال (8): الآیات 24 الی 25]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اسْتَجِیبُوا لِلَّهِ وَ لِلرَّسُولِ إِذا دَعاکُمْ لِما یُحْیِیکُمْ وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَحُولُ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ قَلْبِهِ وَ أَنَّهُ إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ (24) وَ اتَّقُوا فِتْنَهً لا تُصِیبَنَّ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْکُمْ خَاصَّهً وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ (25)

الأمر هنا بالاستجابه مؤکّد لما سبق من الأمر بالطاعه، و وحد الضمیر هنا حیث قال إِذا دَعاکُمْ کما وحده فی قوله وَ لا تَوَلَّوْا عَنْهُ و قد قدّمنا الکلام فی وجه ذلک، و الاستجابه: الطاعه. قال أبو عبیده معنی استجیبوا: أجیبوا، و إن کان استجاب: یتعدّی باللام، و أجاب: بنفسه کما فی قوله: یا قَوْمَنا أَجِیبُوا داعِیَ اللَّهِ «1»، و قد یتعدّی بنفسه کما فی قول الشاعر «2»:

______________________________

(1). الأحقاف: 31.

(2). هو کعب بن سعد الغنوی.
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إِذا دَعاکُمْ لِما یُحْیِیکُمْ اللام متعلقه بقوله اسْتَجِیبُوا أی: استجیبوا لما یحییکم إذا دعاکم، و لا مانع من أن تکون متعلقه بدعا، أی: إذا دعاکم إلی ما فیه حیاتکم من علوم الشریعه، فإن العلم حیاه، کما أن الجهل موت، فالحیاه هنا: مستعاره للعلم، قال الجمهور من المفسّرین: المعنی استجیبوا للطاعه و ما تضمّنه القرآن من أوامر و نواه، ففیه الحیاه الأبدیه، و النعمه السّرمدیه؛ و قیل: المراد بقوله لِما یُحْیِیکُمْ الجهاد، فإنّه سبب






الحیاه فی الظاهر، لأن العدوّ إذا لم یغز غزا، و یستدلّ بهذا الأمر بالاستجابه علی أنه:

یجب علی کل مسلم إذا بلغه قول اللّه، أو قول رسوله فی حکم من الأحکام الشرعیه؛ أن یبادر إلی العمل به کائنا ما کان، و یدع ما خالفه من الرأی، و أقوال الرجال. و فی هذه الآیه الشریفه أعظم باعث علی العمل بنصوص الأدله، و ترک التقید بالمذاهب، و عدم الاعتداد بما یخالف ما فی الکتاب و السنه کائنا ما کان. قوله وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَحُولُ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ قَلْبِهِ قیل معناه: بادروا إلی الاستجابه، قبل أن لا تتمکّنوا منها، بزوال القلوب التی تعقلون بها، بالموت الذی کتبه اللّه علیکم؛ و قیل معناه: إنه خاف المسلمون یوم بدر کثره العدوّ، فأعلمهم اللّه أنه یحول بین المرء و قلبه، بأن یبدلهم بعد الخوف أمنا، و یبدل عدوّهم من الأمن خوفا؛ و قیل:

هو من باب التمثیل لقربه سبحانه من العبد کقوله وَ نَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ مِنْ حَبْلِ الْوَرِیدِ «1» و معناه: أنه مطلع علی ضمائر القلوب لا تخفی علیه منها خافیه. و اختار ابن جریر أن هذا من باب الإخبار من اللّه عزّ و جلّ، بأنه أملک لقلوب عباده منهم، و أنه یحول بینهم و بینها إذا شاء، حتی لا یدرک الإنسان شیئا إلا بمشیئته عزّ و جلّ، و لا یخفاک أنه لا مانع من حمل الآیه علی جمیع هذه المعانی وَ أَنَّهُ إِلَیْهِ تُحْشَرُونَ معطوف علی أَنَّ اللَّهَ یَحُولُ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ قَلْبِهِ و أنکم محشورون إلیه و هو مجازیکم بالخیر خیرا، و بالشرّ شرّا، قال الفراء: و لو استأنفت فکسرت همزه أَنَّهُ لکان صوابا، و لعل مراده: أن مثل





هذا جائز فی العربیه. قوله وَ اتَّقُوا فِتْنَهً لا تُصِیبَنَّ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْکُمْ خَاصَّهً أی: اتّقوا فتنه تتعدی الظالم، فتصیب الصالح و الطالح، و لا تختص إصابتها بمن یباشر الظلم منکم.

و قد اختلف النحاه فی دخول هذه النون المؤکده فی تُصِیبَنَ فقال الفراء: هو بمنزله قولک: انزل عن الدابه لا تطرحنک، فهو جواب الأمر بلفظ النهی، أی: إن تنزل عنها لا تطرحنک، و مثله قوله تعالی ادْخُلُوا مَساکِنَکُمْ لا یَحْطِمَنَّکُمْ سُلَیْمانُ وَ جُنُودُهُ «2» أی: إن تدخلوا لا یحطمنکم، فدخلت النون لما فیه من معنی الجزاء، و قال المبرد: إنه نهی بعد أمر. و المعنی: النهی للظالمین، أی: لا یقربنّ الظلم، و مثله ما روی عن سیبویه لا أرینک هاهنا، فإن معناه: لا تکن هاهنا، فإن من کان هاهنا رأیته. و قال الجرجانی:

إنّ: لا تصیبنّ، نهی فی موضع وصف لفتنه، و قرأ علیّ و زید بن ثابت و أبیّ و ابن مسعود لتصیبنّ علی أن اللام جواب لقسم محذوف، و التقدیر: اتقوا فتنه و اللّه لتصیبنّ الذین ظلموا منکم خاصه، فیکون معنی هذه القراءه مخالفا لمعنی قراءه الجماعه، لأنها تفید أن الفتنه تصیب الظالم خاصه بخلاف قراءه الجماعه.

وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ شَدِیدُ الْعِقابِ و من شدّه عقابه أنه یصیب بالعذاب من لم یباشر أسبابه، و قد وردت 

______________________________

(1). ق: 16.

(2). النمل: 18.
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الآیات القرآنیه بأنه لا یصاب أحد إلا بذنبه، و لا یعذب إلا بجنایته، فیمکن حمل ما فی هذه الآیه علی العقوبات التی تکون بتسلیط العباد بعضهم علی بعض، و یمکن أن تکون هذه الآیه خاصه بالعقوبات العامه، و اللّه أعلم، و یمکن أن یقال: إن الذین لم یظلموا قد تسببوا





للعقوبه بأسباب، کترک الأمر بالمعروف، و النهی عن المنکر، فتکون الإصابه المتعدّیه للظالم إلی غیره مختصه بمن ترک ما یجب علیه عند ظهور الظلم.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله إِذا دَعاکُمْ لِما یُحْیِیکُمْ قال: للحق. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی الآیه: قال: هو هذا القرآن فیه الحیاه و الثقه و النجاه و العصمه فی الدنیا و الآخره. و أخرج ابن إسحاق و ابن أبی حاتم عن عروه بن الزبیر فی قوله: إِذا دَعاکُمْ لِما یُحْیِیکُمْ أی: للحرب التی أعزّکم اللّه بها بعد الذلّ، و قوّاکم بها بعد الضعف، و منعکم بها من العذاب بعد القهر منهم لکم. و قد ثبت فی الصحیح من حدیث أبی سعید بن المعلی قال: «کنت أصلّی فی المسجد فدعانی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فلم أجبه، ثم أتیته فقلت: یا رسول اللّه! إنی کنت أصلی، فقال: ألم یقل اللّه تعالی استجیبوا للّه و للرسول إذا دعاکم».

الحدیث، و فیه دلیل علی ما ذکرنا من أن الآیه تعمّ کل دعاء من اللّه أو من رسوله. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و الحاکم و صححه من طرق عن ابن عباس فی قوله وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَحُولُ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ قَلْبِهِ قال: یحول بین المؤمن و بین الکفر و معاصی اللّه، و یحول بین الکافر و بین الإیمان و طاعه اللّه. و أخرج ابن





أبی حاتم عن الربیع بن أنس فی الآیه قال: علمه یحول بین المرء و قلبه. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی الآیه قال: یحول بین المرء و قلبه حتی یترکه لا یعقل. و أخرج عبد بن حمید عن الحسن فی الآیه قال: فی القرب منه. و أخرج أحمد و البزار و ابن المنذر و ابن مردویه و ابن عساکر عن مطرف قال: قلت للزبیر: یا أبا عبد اللّه! ضیّعتم الخلیفه حتی قتل، ثم جئتم تطلبون بدمه. قال الزبیر: إنا قرأنا علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أبی بکر و عمر و عثمان وَ اتَّقُوا فِتْنَهً لا تُصِیبَنَّ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْکُمْ خَاصَّهً و لم نکن نحسب أنا أهلها حتی وقعت فینا حیث وقعت. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن قال: قرأ الزبیر وَ اتَّقُوا فِتْنَهً لا تُصِیبَنَّ الَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْکُمْ خَاصَّهً قال: البلاء و الأمر الذی هو کائن. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن الحسن فی الآیه قال: نزلت فی علیّ و عثمان و طلحه و الزبیر. و أخرج عبد بن حمید عن الضحاک قال نزلت فی أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم خاصه و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن السدی قال: نزلت فی أهل بدر خاصه، فأصابتهم یوم الجمل فاقتتلوا، فکان من المقتولین طلحه و الزبیر، و هما من أهل بدر. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی الآیه قال: تصیب الظالم، و الصالح عامه. و أخرج أبو الشیخ عن مجاهد مثله.





و أخرج أبو الشیخ عن مجاهد فی الآیه قال: هی مثل. یَحُولُ بَیْنَ الْمَرْءِ وَ قَلْبِهِ حتی یترکه لا یعقل. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی الآیه قال: أمر اللّه المؤمنین أن لا یقرّوا المنکر بین أظهرهم فیعمّهم اللّه بالعذاب و قد وردت الأحادیث الصحیحه الکثیره بأن هذه الأمه إذا لم یأمروا بالمعروف، و ینهوا عن المنکر
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عمهم اللّه بعذاب من عنده.


[سوره الأنفال (8): الآیات 26 الی 28]

وَ اذْکُرُوا إِذْ أَنْتُمْ قَلِیلٌ مُسْتَضْعَفُونَ فِی الْأَرْضِ تَخافُونَ أَنْ یَتَخَطَّفَکُمُ النَّاسُ فَآواکُمْ وَ أَیَّدَکُمْ بِنَصْرِهِ وَ رَزَقَکُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ (26) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَخُونُوا اللَّهَ وَ الرَّسُولَ وَ تَخُونُوا أَماناتِکُمْ وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ (27) وَ اعْلَمُوا أَنَّما أَمْوالُکُمْ وَ أَوْلادُکُمْ فِتْنَهٌ وَ أَنَّ اللَّهَ عِنْدَهُ أَجْرٌ عَظِیمٌ (28)

الخطاب بقوله: وَ اذْکُرُوا إِذْ أَنْتُمْ قَلِیلٌ للمهاجرین، أی: اذکروا وقت قلتکم، و مُسْتَضْعَفُونَ خبر ثان للمبتدأ، و الأرض: هی أرض مکه، و الخطف: الأخذ بسرعه، و المراد بالناس: مشرکو قریش؛ و قیل: فارس و الروم فَآواکُمْ یقال: آوی إلیه بالمد و بالقصر بمعنی: انضمّ إلیه. فالمعنی: ضمکم اللّه إلی المدینه أو إلی الأنصار وَ أَیَّدَکُمْ بِنَصْرِهِ أی: قوّاکم بالنصر فی مواطن الحرب التی منها یوم بدر، أو قوّاکم بالملائکه یوم بدر وَ رَزَقَکُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ التی من جملتها الغنائم لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ أی: إراده أن تشکروا هذه النعم التی أنعم بها علیکم، و الخون أصله کما فی الکشاف: النقص، کما أن الوفاء التمام، ثم استعمل فی ضد الأمانه و الوفاء، لأنک إذا خنت الرجل فی شی ء فقد أدخلت علیه النقصان؛ و قیل معناه: الغدر و إخفاء الشی ء، و منه






قوله تعالی: یَعْلَمُ خائِنَهَ الْأَعْیُنِ «1» نهاهم اللّه عن أن یخونوه بترک شی ء مما افترضه علیهم، أو یخونوا رسوله بترک شی ء مما أمنهم علیه، أو بترک شی ء مما سنه لهم، أو یخونوا شیئا من الأمانات التی اؤتمنوا علیها، و سمیت أمانات لأنه یؤمن معها من منع الحق، مأخوذه من الأمن، و جمله وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ فی محل نصب علی الحال، أی: و أنتم تعلمون أن ذلک الفعل خیانه فتفعلون الخیانه عن عمد، أو و أنتم من أهل العلم لا من أهل الجهل، ثم قال: وَ اعْلَمُوا أَنَّما أَمْوالُکُمْ وَ أَوْلادُکُمْ فِتْنَهٌ لأنهم سبب الوقوع فی کثیر من الذنوب، فصاروا من هذه الحیثیه محنه یختبر اللّه بها عباده، و إن کانوا من حیثیه أخری زینه الحیاه الدنیا، کما فی الآیه الأخری وَ أَنَّ اللَّهَ عِنْدَهُ أَجْرٌ عَظِیمٌ فآثروا حقّه علی أموالکم و أولادکم، لیحصل لکم ما عنده من الأجر المذکور.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: وَ اذْکُرُوا إِذْ أَنْتُمْ قَلِیلٌ قال: کان هذا الحیّ من العرب أذلّ الناس ذلا، و أشقاه عیشا، و أجوعه بطونا، و أعراه جلودا، و أبینه ضلاله، من عاش عاش شقیا، و من مات منهم ردّی فی النار، یؤکلون و لا یأکلون، لا و اللّه ما نعلم قبیلا من حاضری الأرض یومئذ کان أشرّ منزلا منهم، حتی جاء اللّه بالإسلام، فمکن به فی البلاد، و وسع به فی الرزق، و جعلهم به ملوکا علی رقاب الناس، و بالإسلام أعطی اللّه ما رأیتم، فاشکروا للّه نعمه، فإن ربکم منعم یحب الشکر، و أهل الشکر فی مزید من اللّه عزّ و جلّ. و أخرج ابن





المنذر عن ابن جریج فی قوله یَتَخَطَّفَکُمُ النَّاسُ قال: فی الجاهلیه بمکه فَآواکُمْ إلی الإسلام. و أخرج عبد الرزاق و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن وهب فی قوله: یَتَخَطَّفَکُمُ النَّاسُ قال: الناس إذ ذاک فارس و الروم.

______________________________

(1). غافر: 19.
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و أخرج أبو الشیخ و أبو نعیم و الدیلمی فی مسند الفردوس عن ابن عباس عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله:

وَ اذْکُرُوا إِذْ أَنْتُمْ قَلِیلٌ مُسْتَضْعَفُونَ فِی الْأَرْضِ تَخافُونَ أَنْ یَتَخَطَّفَکُمُ النَّاسُ قیل: یا رسول اللّه! و من الناس؟ قال: أهل فارس. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: فَآواکُمْ قال: إلی الأنصار بالمدینه وَ أَیَّدَکُمْ بِنَصْرِهِ قال: یوم بدر. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن جابر بن عبد اللّه أن أبا سفیان خرج من مکه فأتی جبریل النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: إنّ أبا سفیان بمکان کذا و کذا، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: إن أبا سفیان فی مکان کذا و کذا فاخرجوا إلیه و اکتموا، فکتب رجل من المنافقین إلی أبی سفیان إن محمدا یریدکم فخذوا حذرکم، فأنزل اللّه یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَخُونُوا اللَّهَ وَ الرَّسُولَ الآیه. و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عبد اللّه بن أبی قتاده قال: نزلت هذه الآیه لا تَخُونُوا اللَّهَ وَ الرَّسُولَ فی أبی لبابه بن عبد المنذر، سألوه یوم قریظه ما هذا الأمر؟ فأشار إلی حلقه أنه الذبح فنزلت.





قال أبو لبابه: ما زالت قدمای حتی علمت أنی خنت اللّه و رسوله. و أخرج سنید و ابن جریر عن الزهری نحوه بأطول منه و أخرج عبد بن حمید عن الکلبی أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بعث أبا لبابه إلی قریظه و کان حلیفا لهم، فأومأ بیده أنه الذبح فنزلت. و أخرج أبو الشیخ عن السدی فی هذه الآیه أنها نزلت فی أبی لبابه و نسختها الآیه التی فی براءه وَ آخَرُونَ اعْتَرَفُوا بِذُنُوبِهِمْ «1» و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: لا تَخُونُوا اللَّهَ قال:

بترک فرائضه وَ الرَّسُولَ بترک سننه، و ارتکاب معصیته وَ تَخُونُوا أَماناتِکُمْ یقول: لا تنقصوها، و الأمانه: الأعمال التی ائتمن اللّه علیها العباد. و أخرج ابن جریر عن المغیره بن شعبه قال: نزلت هذه الآیه فی قتل عثمان، و لعل مراده أن من جمله ما یدخل تحت عمومها قتل عثمان. و أخرج أبو الشیخ عن یزید بن حبیب فی الآیه قال: هو الإخلال «2» بالسّلاح فی المغازی، و لعل مراده أن هذا یندرج تحت عمومها.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن مسعود قال: ما منکم من أحد إلا و هو یشتمل علی فتنه. لأن اللّه یقول أَنَّما أَمْوالُکُمْ وَ أَوْلادُکُمْ فِتْنَهٌ فمن استعاذ منکم فلیستعذ باللّه من مضلات الفتن.

و أخرج هؤلاء عن ابن زید فی الآیه قال: فتنه الأخبار اختبرهم، و قرأ: وَ نَبْلُوکُمْ بِالشَّرِّ وَ الْخَیْرِ فِتْنَهً «3».


[سوره الأنفال (8): آیه 29]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنْ تَتَّقُوا اللَّهَ یَجْعَلْ لَکُمْ فُرْقاناً وَ یُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ وَ اللَّهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ (29)

جعل






سبحانه التّقوی شرطا فی الجعل المذکور، مع سبق علمه بأنهم یتقون أو لا یتقون، جریا علی ما یخاطب به الناس بعضهم بعضا. و التقوی: اتقاء مخالفه أوامره و الوقوع فی مناهیه. و الفرقان: ما یفرق به 

______________________________

(1). التوبه: 102.

(2). قال فی لسان العرب: أخلّ بالشی ء: غاب عنه و ترکه.

(3). الأنبیاء: 35.
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بین الحقّ و الباطل، و المعنی: أنه یجعل لهم من ثبات القلوب، و ثقوب البصائر، و حسن الهدایه ما یفرقون به بینهما عند الالتباس؛ و قیل: الفرقان: المخرج من الشبهات، و النجاه من کل ما یخافونه، و منه قول الشاعر:

مالک من طول الأسی فرقان بعد قطین رحلوا و بانوا 

و منه قول الآخر:

و کیف أرجی الخلد و الموت طالبی و ما لی من کأس المنیّه فرقان 

و قال الفرّاء: المراد بالفرقان: الفتح و النصر. قال ابن إسحاق: الفرقان الفصل بین الحق و الباطل، و بمثله قال ابن زید. و قال السدیّ: الفرقان: النجاه، و یؤیّد تفسیر الفرقان بالمخرج و النجاه، قوله تعالی: وَ مَنْ یَتَّقِ اللَّهَ یَجْعَلْ لَهُ مَخْرَجاً و به قال مجاهد و مالک بن أنس. وَ یُکَفِّرْ عَنْکُمْ سَیِّئاتِکُمْ أی: یسترها حتی تکون غیر ظاهره وَ یَغْفِرْ لَکُمْ «1» ما اقترفتم من الذنوب؛ و قد قیل: إن المراد بالسیئات: الصغائر، و بالذنوب التی تغفر: الکبائر؛ و قیل: المعنی: أنه یغفر لهم ما تقدّم من الذنوب و ما تأخر وَ اللَّهُ ذُو الْفَضْلِ الْعَظِیمِ فهو المتفضل علی عباده بتکفیر السیئات و مغفره الذنوب.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله یَجْعَلْ لَکُمْ فُرْقاناً قال:

هو المخرج. و أخرج ابن جریر عنه قال: هو النجاه.





و أخرج ابن جریر عن عکرمه مثله. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: هو النّصر.


[سوره الأنفال (8): الآیات 30 الی 33]

وَ إِذْ یَمْکُرُ بِکَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِیُثْبِتُوکَ أَوْ یَقْتُلُوکَ أَوْ یُخْرِجُوکَ وَ یَمْکُرُونَ وَ یَمْکُرُ اللَّهُ وَ اللَّهُ خَیْرُ الْماکِرِینَ (30) وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا قالُوا قَدْ سَمِعْنا لَوْ نَشاءُ لَقُلْنا مِثْلَ هذا إِنْ هذا إِلاَّ أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ (31) وَ إِذْ قالُوا اللَّهُمَّ إِنْ کانَ هذا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ فَأَمْطِرْ عَلَیْنا حِجارَهً مِنَ السَّماءِ أَوِ ائْتِنا بِعَذابٍ أَلِیمٍ (32) وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ وَ أَنْتَ فِیهِمْ وَ ما کانَ اللَّهُ مُعَذِّبَهُمْ وَ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ (33)

قوله: وَ إِذْ یَمْکُرُ بِکَ الَّذِینَ کَفَرُوا الظرف معمول لفعل محذوف. أی: و اذکر یا محمد وقت مکر الکافرین بک، أو معطوف علی ما تقدّم من قوله وَ اذْکُرُوا ذکر اللّه رسوله هذه النعمه العظمی التی أنعم بها علیه، و هی نجاته من مکر الکافرین و کیدهم، کما سیأتی بیانه لِیُثْبِتُوکَ أی: یثبتوک بالجراحات کما قال ثعلب و أبو حاتم و غیرهما، و عنه قول الشاعر:

فقلت ویحکما ما فی صحیفتکم قالوا الخلیفه أمسی مثبتا وجعا 

و قیل: المعنی لیحبسوک، یقال: أثبته: إذا حبسه؛ و قیل لیوثقوک، و منه: فَشُدُّوا الْوَثاقَ «2». و قرأ الشّعبی «لیبیتوک» من البیات. و قرئ لیثبتوک بالتشدید أَوْ یُخْرِجُوکَ معطوف علی ما قبله، أی: یخرجوک من مکه التی هی بلدک و بلد أهلک. و جمله وَ یَمْکُرُونَ وَ یَمْکُرُ اللَّهُ مستأنفه، و المکر:

______________________________

(1). الطلاق: 2.

(2). محمد: 4.
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التدبیر فی الأمر فی خفیه، و المعنی: أنهم یخفون ما یعدّونه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من المکاید، فیجازیهم اللّه علی ذلک،






و یردّ کیدهم فی نحورهم، و سمی ما یقع منه تعالی: مکرا، مشاکله کما فی نظائره وَ اللَّهُ خَیْرُ الْماکِرِینَ أی: المجازین لمکر الماکرین بمثل فعلهم، فهو یعذبهم علی مکرهم من حیث لا یشعرون، فیکون ذلک أشدّ ضررا علیهم و أعظم بلاء من مکرهم. قوله: وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا أی التی تأتیهم بها و تتلوها علیهم قالُوا تعنتا و تمردا و بعدا عن الحق قَدْ سَمِعْنا ما تتلوه علینا لَوْ نَشاءُ لَقُلْنا مِثْلَ هذا الذی تلوته علینا، قیل: إنهم قالوا هذا توهما منهم أنهم یقدرون علی ذلک، فلما راموا أن یقولوا مثله عجزوا عنه، ثم قال عنادا و تمرّدا: إِنْ هذا إِلَّا أَساطِیرُ الْأَوَّلِینَ أی: ما یستطره الوراقون من أخبار الأوّلین، و قد تقدّم بیانه مستوفی وَ إِذْ قالُوا أی: و اذکر إذ قالوا اللَّهُمَّ إِنْ کانَ هذا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ بنصب الحقّ علی أنه خبر کان، و الضمیر للفصل، و یجوز الرفع، قال الزجّاج: و لا أعلم أحدا قرأ بها، و لا اختلاف بین النّحویین فی إجازتها، و لکن القراءه سنه، و المعنی: إن کان القرآن الذی جاءنا به محمد هو الحق فَأَمْطِرْ عَلَیْنا قالوا هذه المقاله مبالغه فی الجحود و الإنکار. قال أبو عبیده: یقال: أمطر: فی العذاب، و مطر: فی الرحمه. و قال فی الکشاف: قد کثر الإمطار فی معنی العذاب أَوِ ائْتِنا بِعَذابٍ أَلِیمٍ سألوا أن یعذبوا بالرجم بالحجاره من السماء أو بغیرها من أنواع العذاب الشدید، فأجاب اللّه علیهم بقوله: وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ وَ أَنْتَ یا محمد فِیهِمْ موجود فإنک ما دمت فیهم فهم فی مهله من العذاب الذی هو الاستئصال وَ ما کانَ اللَّهُ مُعَذِّبَهُمْ





وَ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ روی أنهم کانوا یقولون فی الطواف غفرانک، أی:

و ما کان اللّه معذبهم فی حال کونهم یستغفرونه؛ و قیل: المعنی: لو کانوا ممن یؤمن باللّه و یستغفره لم یعذبهم، و قیل: إنّ الاستغفار راجع إلی المسلمین الذین هم بین أظهرهم، أی: و ما کان اللّه لیعذبهم و فیهم من یستغفر من المسلمین، فلما خرجوا من بین أظهرهم عذبهم بیوم بدر و ما بعده؛ و قیل: المعنی: و ما کان اللّه معذّبهم و فی أصلابهم من یستغفر اللّه.

و قد أخرج عبد الرزاق و أحمد و عبد بن حمید و ابن المنذر و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الدلائل، و الخطیب عن ابن عباس فی قوله: وَ إِذْ یَمْکُرُ بِکَ الَّذِینَ کَفَرُوا قال: تشاورت قریش لیله بمکه، فقال بعضهم: إذا أصبح فأثبتوه بالوثاق، یریدون النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و قال بعضهم: بل اقتلوه، و قال بعضهم: بل أخرجوه، فأطلع اللّه نبیه علی ذلک، فبات علیّ علی فراش النبی صلّی اللّه علیه و سلّم حتی لحق بالغار، فلما أصبحوا ثاروا إلیه، فلما رأوه علیا ردّ اللّه مکرهم فقالوا: أین صاحبک هذا؟ فقال: لا أدری، فاقتصّوا أثره، فلما بلغوا الجبل اختلط علیهم، فصعدوا فی الجبل، فمرّوا بالغار، فرأوا علی بابه نسج العنکبوت، فقالوا: لو دخل هنا لم یکن نسج العنکبوت علی بابه، فمکث فیه ثلاث لیال. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو نعیم و البیهقی عن ابن عباس فذکر القصه بأطول مما هنا.

و فیها ذکر الشیخ النجدی؛ أی: إبلیس و مشورته علیهم عند اجتماعهم فی دار الندوه للمشاوره فی





أمر النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و أن أبا جهل أشار بأن یأخذوا من کل قبیله من قبائل قریش غلاما و یعطوا کل واحد منهم سیفا ثم 
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یضربونه ضربه رجل واحد، فإذا قتلوه تفرّق دمه فی القبائل، فقال الشیخ الجندی: هذا و اللّه هو الرأی، فتفرّقوا علی ذلک. و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عبید بن عمیر قال: لما ائتمروا بالنبی صلّی اللّه علیه و سلّم لیثبتوه أو یقتلوه أو یخرجوه؛ قال له عمّه أبو طالب: هل تدری ما ائتمروا بک؟ قال: یریدون أن یسجنونی أو یقتلونی أو یخرجونی، قال: من حدّثک بهذا؟ قال: ربی، قال:

نعم الربّ ربک، استوص به خیرا، قال: أنا أستوصی به؟ بل هو یستوصی بی. و أخرجه ابن جریر من طریق أخری عنه. و هذا لا یصحّ، فقد کان أبو طالب مات قبل وقت الهجره بسنین. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن جریر فی قوله وَ إِذْ یَمْکُرُ بِکَ الَّذِینَ کَفَرُوا قال: قال عکرمه هی مکیه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عطاء فی قوله لِیُثْبِتُوکَ یعنی: لیوثقوک. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن سعید بن جبیر قال: قتل النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم یوم بدر صبرا عقبه بن أبی معیط، و طعیمه ابن عدی، و النّضر بن الحارث؛ و کان المقداد أسر النّضر، فلما أمر بقتله قال المقداد: یا رسول اللّه! أسیری، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: إنه کان یقول فی کتاب اللّه ما





یقول، قال: و فیه أنزلت هذه الآیه وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا، و هذا مرسل. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدّی أنها نزلت فی النّضر بن الحارث. و أخرج البخاری و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه و البیهقی عن أنس بن مالک قال: قال أبو جهل بن هشام: اللَّهُمَّ إِنْ کانَ هذا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِکَ الآیه، فنزلت وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ الآیه.

و أخرج عبد بن حمید عن قتاده أنها نزلت فی أبی جهل، و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی الآیه أنّها نزلت فی النّضر بن الحارث، و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و أبو الشیخ عن مجاهد مثله. و أخرج ابن جریر عن عطاء نحوه و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن ابن عباس قال: کان المشرکون یطوفون بالبیت و یقولون: لبیک اللهم لبیک. لا شریک لک إلا شریک هو لک تملکه و ما ملک. و یقولون: غفرانک غفرانک. فأنزل اللّه وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ الآیه. قال ابن عباس: کان فیهم أمانان: النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و الاستغفار؛ فذهب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و بقی الاستغفار.

و أخرج الترمذی و ضعّفه عن أبی موسی الأشعری قال: قال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «أنزل اللّه علیّ أمانین لأمتی وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ الآیه. فإذا مضیت ترکت فیهم الاستغفار». و أخرج أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی شعب الإیمان عن أبی هریره قال: کان





فیکم أمانان مضی أحدهما و بقی الآخر، قال: وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ الآیه. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس نحوه. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ و الطبرانی و ابن مردویه و الحاکم و ابن عساکر عن أبی موسی الأشعری نحوه أیضا، و الأحادیث عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی مطلق الاستغفار کثیره جدا، معروفه فی کتب الحدیث.


[سوره الأنفال (8): الآیات 34 الی 37]

وَ ما لَهُمْ أَلاَّ یُعَذِّبَهُمُ اللَّهُ وَ هُمْ یَصُدُّونَ عَنِ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ وَ ما کانُوا أَوْلِیاءَهُ إِنْ أَوْلِیاؤُهُ إِلاَّ الْمُتَّقُونَ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ (34) وَ ما کانَ صَلاتُهُمْ عِنْدَ الْبَیْتِ إِلاَّ مُکاءً وَ تَصْدِیَهً فَذُوقُوا الْعَذابَ بِما کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ (35) إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ لِیَصُدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ فَسَیُنْفِقُونَها ثُمَّ تَکُونُ عَلَیْهِمْ حَسْرَهً ثُمَّ یُغْلَبُونَ وَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِلی جَهَنَّمَ یُحْشَرُونَ (36) لِیَمِیزَ اللَّهُ الْخَبِیثَ مِنَ الطَّیِّبِ وَ یَجْعَلَ الْخَبِیثَ بَعْضَهُ عَلی بَعْضٍ فَیَرْکُمَهُ جَمِیعاً فَیَجْعَلَهُ فِی جَهَنَّمَ أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ (37)
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قوله: وَ ما لَهُمْ أَلَّا یُعَذِّبَهُمُ اللَّهُ لما بیّن سبحانه أن المانع من تعذیبهم هو الأمران المتقدّمان: وجود رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بین ظهورهم، و وقوع الاستغفار. ذکر بعد ذلک أن هؤلاء الکفار، أعنی: کفار مکه مستحقون لعذاب اللّه لما ارتکبوا من القبائح. و المعنی: أیّ شی ء لهم یمنع من تعذیبهم؟ قال الأخفش: إن أن زائده. قال النحاس: لو کان کما قال لرفع یعذبهم، و جمله وَ هُمْ یَصُدُّونَ عَنِ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ فی محل نصب علی الحال، أی: و ما یمنع من تعذیبهم؟ و الحال أنهم یصدون الناس عن المسجد الحرام، کما وقع منهم عام الحدیبیه من






منع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أصحابه من البیت. و جمله وَ ما کانُوا أَوْلِیاءَهُ فی محل نصب علی أنها حال من فاعل یَصُدُّونَ و هذا کالرد لما کانوا یقولونه من أنهم ولاه البیت. و أن أمره مفوض إلیهم، ثم قال مبینا لمن له ذلک إِنْ أَوْلِیاؤُهُ إِلَّا الْمُتَّقُونَ أی: ما أولیاؤه إلا من کان فی عداد المتقین للشرک و المعاصی وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ ذلک، و الحکم علی الأکثرین بالجهل یفید أن الأقلین یعلمون و لکنهم یعاندون. قوله وَ ما کانَ صَلاتُهُمْ عِنْدَ الْبَیْتِ إِلَّا مُکاءً وَ تَصْدِیَهً المکاء: الصفیر من مکا یمکو مکاء، و منه قول عنتره:

و حلیل غانیه ترکت مجدّلاتمکو فریصته کشدق الأعلم 

أی تصوّت. و منه: مکت است الدابه: إذا نفخت بالریح، قیل المکاء: هو الصفیر علی لحن طائر أبیض بالحجاز یقال له المکّاء. قال الشاعر:

إذا غرّد المکّاء فی غیر دوحهفویل لأهل الشّاء و الحمرات 

و التّصدیه: التصفیق، یقال: صدّی یصدّی تصدیه: إذا صفق، و منه قول عمرو بن الإطنابه:

و ظلّوا جمیعا لهم ضجّهمکاء لدی البیت بالتّصدیه 

أی: بالتصفیق؛ و قیل المکاء: الضرب بالأیدی، و التّصدیه: الصیاح؛ و قیل المکاء: إدخالهم أصابعهم فی أفواههم، و التّصدیه: الصفیر؛ و قیل التصدیه: صدّهم عن البیت؛ قیل: و الأصل علی هذا تصدده فأبدل من إحدی الدالین یاء. و معنی الآیه: أن المشرکین کانوا یصفرون و یصفقون عند البیت، الذی هو موضع للصلاه و العباده، فوضعوا ذلک موضع الصلاه، قاصدین به أن یشغلوا المصلین من المسلمین عن الصلاه، و قرئ بنصب صلاتهم علی أنها خبر کان، و ما بعده اسمها. قوله فَذُوقُوا الْعَذابَ بِما کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ هذا التفات إلی مخاطبه الکفار





تهدیدا لهم و مبالغه فی إدخال الروعه فی قلوبهم، و المراد به: عذاب الدنیا کیوم بدر، و عذاب الآخره. قوله إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ لِیَصُدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ لما فرغ سبحانه 

فتح القدیر، ج 2، ص: 350 

فتح القدیر ج 2 399 

من شرح أحوال هؤلاء الکفره فی الطاعات البدنیه أتبعها شرح أحوالهم فی الطاعات المالیه. و المعنی: أن غرض هؤلاء الکفار فی إنفاق أموالهم هو الصدّ عن سبیل الحق بمحاربه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و جمع الجیوش لذلک، و إنفاق أموالهم علیها، و ذلک کما وقع من کفار قریش یوم بدر، و یوم أحد، و یوم الأحزاب، فإن الرؤساء کانوا ینفقون أموالهم علی الجیش؛ ثم أخبر اللّه سبحانه عن الغیب علی وجه الإعجاز، فقال: فَسَیُنْفِقُونَها أی: سیقع منهم هذا الإنفاق ثُمَّ تَکُونُ عاقبه ذلک أن یکون إنفاقهم حسره علیهم، و کأن ذات الأموال تنقلب حسره و تصیر ندما، ثُمَ آخر الأمر یُغْلَبُونَ کما وعد اللّه به فی مثل قوله کَتَبَ اللَّهُ لَأَغْلِبَنَّ أَنَا وَ رُسُلِی و معنی (ثم) فی الموضعین: إما التراخی فی الزمان، لما بین الإنفاق المذکور، و بین ظهور دوله الإسلام من الامتداد، و إما التراخی فی الرتبه، لما بین بذل المال، و عدم حصول المقصود من المباینه، ثم قال وَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِلی جَهَنَّمَ یُحْشَرُونَ أی: استمروا علی الکفر، لأن من هؤلاء الکفار المذکورین سابقا من أسلم و حسن إسلامه، أی: یساقون إلیها لا إلی غیرها، ثم بین العله التی لأجلها فعل بهم ما فعله فقال: لِیَمِیزَ اللَّهُ الْخَبِیثَ أی: الفریق الخبیث من الکفار مِنَ الفریق الطَّیِّبِ و هم المؤمنون وَ یَجْعَلَ الْخَبِیثَ بَعْضَهُ عَلی بَعْضٍ أی: یجعل





فریق الکفار الخبیث بعضه علی بعض فَیَرْکُمَهُ جَمِیعاً عباره عن الجمع و الضم، أی: یجمع بعضهم إلی بعض، و یضمّ بعضهم إلی بعض، حتی یتراکموا لفرط ازدحامهم، یقال: رکم الشی ء یرکمه: إذا جمعه و ألقی بعضه علی بعض، و الإشاره بقوله أُولئِکَ إلی الفریق الخبیث هُمُ الْخاسِرُونَ أی: الکاملون فی الخسران؛ و قیل: الخبیث و الطیب: صفه للمال، و التقدیر: یمیز المال الخبیث الذی أنفقه المشرکون، من المال الطیب الذی أنفقه المسلمون، فیضمّ تلک الأموال الخبیثه بعضها إلی بعض فیلقیه فی جهنم، و یعذبهم بها، کما فی قوله تعالی: فَتُکْوی بِها جِباهُهُمْ وَ جُنُوبُهُمْ وَ ظُهُورُهُمْ قال فی الکشاف: و اللام علی هذا متعلقه بقوله: ثُمَّ تَکُونُ عَلَیْهِمْ حَسْرَهً، و علی الأوّل:

ب: یُحْشَرُونَ و أُولئِکَ إشاره إلی الذین کفروا. انتهی.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس وَ ما کانَ اللَّهُ مُعَذِّبَهُمْ وَ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ ثم استثنی أهل الشرک فقال وَ ما لَهُمْ أَلَّا یُعَذِّبَهُمُ اللَّهُ و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر عن سعید بن جبیر فی قوله: وَ ما لَهُمْ أَلَّا یُعَذِّبَهُمُ اللَّهُ قال: عذابهم فتح مکه. و أخرج ابن إسحاق و أبو حاتم عن عباد بن عبد اللّه بن الزبیر وَ ما لَهُمْ أَلَّا یُعَذِّبَهُمُ اللَّهُ و هم یجحدون بآیات اللّه و یکذبون رسله. و أخرج ابن إسحاق و ابن أبی حاتم عن عروه بن الزبیر فی قوله وَ هُمْ یَصُدُّونَ عَنِ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ أی: من آمن باللّه و عبده، أنت و من أتبعک، وَ ما کانُوا أَوْلِیاءَهُ إِنْ أَوْلِیاؤُهُ إِلَّا الْمُتَّقُونَ الذین یخرجون منه و یقیمون الصلاه عنده، أی:

أنت و من آمن بک. و أخرج ابن أبی





شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله إِنْ أَوْلِیاؤُهُ إِلَّا الْمُتَّقُونَ قال: من کانوا حیث کانوا. و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر عن سعید بن جبیر قال: کانت قریش یعارضون النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی الطواف و یستهزئون و یصفرون و یصفقون، فنزلت وَ ما کانَ صَلاتُهُمْ عِنْدَ الْبَیْتِ إِلَّا مُکاءً وَ تَصْدِیَهً. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ 
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و ابن مردویه و الضیاء عن ابن عباس قال: کانت قریش یطوفون بالکعبه عراه تصفر و تصفق، فأنزل اللّه وَ ما کانَ صَلاتُهُمْ عِنْدَ الْبَیْتِ إِلَّا مُکاءً وَ تَصْدِیَهً قال: و المکاء: الصفیر، إنما شبهوا بصفیر الطیر، و تصدیه: التصفیق، و أنزل اللّه فیهم قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِینَهَ اللَّهِ «1» الآیه. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس نحوه. و أخرج الفریابی و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر عنه نحوه أیضا. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عمر قال: المکاء: الصفیر، و التصدیه: التصفیق. و أخرج ابن أبی شیبه و عبد بن حمید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد، قال: المکاء: إدخال أصابعهم فی أفواههم، و التصدیه: الصفیر، یخلطون بذلک کله علی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم صلاته.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدّی. قال: المکاء: الصفیر، علی نحو طیر أبیض یقال له: المکاء بأرض الحجاز،





و التّصدیه: التصفیق. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن سعید بن جبیر فی قوله إِلَّا مُکاءً قال: کانوا یشبکون أصابعهم و یصفرون فیهنّ وَ تَصْدِیَهً قال: صدّهم الناس.

و أخرج عبد بن حمید عن عکرمه قال: کان المشرکون یطوفون بالبیت علی الشمال، و هو قوله وَ ما کانَ صَلاتُهُمْ عِنْدَ الْبَیْتِ إِلَّا مُکاءً وَ تَصْدِیَهً فالمکاء: مثل نفخ البوق، و التّصدیه: طوافهم علی الشمال.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الضحاک فی قوله فَذُوقُوا الْعَذابَ بِما کُنْتُمْ تَکْفُرُونَ قال: یعنی أهل بدر، عذبهم اللّه بالقتل و الأسر. و أخرج ابن إسحاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الدلائل، کلّهم من طریقه: قال: حدّثنی الزهری و محمد بن یحیی بن حیان و عاصم ابن عمر بن قتاده و الحسین بن عبد الرحمن بن عمرو قالوا: لما أصیبت قریش یوم بدر و رجع فلهم إلی مکه و رجع أبو سفیان بعیره، مشی عبد اللّه بن أبی ربیعه و عکرمه بن أبی جهل و صفوان بن أمیه فی رجال من قریش أصیب آباؤهم، فکلموا أبا سفیان و من کانت له فی تلک العیر من قریش تجاره فقالوا: یا معشر قریش إن محمدا قد وترکم و قتل خیارکم، فأعینوا بهذا المال علی حربه فلعلنا أن ندرک منه ثارا. ففعلوا، ففیهم کما ذکر ابن عباس أنزل اللّه إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا یُنْفِقُونَ أَمْوالَهُمْ لِیَصُدُّوا عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ إلی وَ الَّذِینَ کَفَرُوا إِلی جَهَنَّمَ یُحْشَرُونَ و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: نزلت هذه الآیه فی أبی سفیان بن حرب.





و أخرج عبد بن حمید و ابن جریر و أبو الشیخ عن مجاهد نحوه. و أخرج هؤلاء و غیرهم عن سعید بن جبیر نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الحکم بن عتیبه فی الآیه قال: نزلت فی أبی سفیان، أنفق علی مشرکی قریش یوم أحد أربعین أوقیه من ذهب، و کانت الوقیه یومئذ اثنین و أربعین مثقالا «2» من ذهب. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن شمر بن عطیه فی قوله لِیَمِیزَ اللَّهُ الْخَبِیثَ مِنَ الطَّیِّبِ قال: یمیز یوم القیامه ما کان من عمل صالح فی الدنیا، ثم تؤخذ الدنیا بأسرها فتلقی فی جهنم.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله فَیَرْکُمَهُ جَمِیعاً قال: یجمعه جمیعا.

______________________________

(1). الأعراف: 32.

(2). المثقال: 60، 3 غرام.
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[سوره الأنفال (8): الآیات 38 الی 40]

قُلْ لِلَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ یَنْتَهُوا یُغْفَرْ لَهُمْ ما قَدْ سَلَفَ وَ إِنْ یَعُودُوا فَقَدْ مَضَتْ سُنَّتُ الْأَوَّلِینَ (38) وَ قاتِلُوهُمْ حَتَّی لا تَکُونَ فِتْنَهٌ وَ یَکُونَ الدِّینُ کُلُّهُ لِلَّهِ فَإِنِ انْتَهَوْا فَإِنَّ اللَّهَ بِما یَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (39) وَ إِنْ تَوَلَّوْا فَاعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ مَوْلاکُمْ نِعْمَ الْمَوْلی وَ نِعْمَ النَّصِیرُ (40)

أمر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقول للکفار هذا المعنی، و سواء قاله بهذه العباره أو غیرها. قال ابن عطیه: و لو کان کما قال الکسائی: إنه فی مصحف عبد اللّه بن مسعود قل للّذین کفروا إن تنتهوا یعنی بالتاء المثناه من فوق لما تأدّت الرساله إلا بتلک الألفاظ بعینها. و قال فی الکشاف: أی: قل لأجلهم هذا القول، و هو إِنْ یَنْتَهُوا و لو کان بمعنی: خاطبهم،






لقیل: إن تنتهوا یغفر لکم، و هی قراءه ابن مسعود، و نحوه وَ قالَ الَّذِینَ کَفَرُوا لِلَّذِینَ آمَنُوا لَوْ کانَ خَیْراً ما سَبَقُونا إِلَیْهِ «1» خاطبوا به غیرهم لأجلهم لیسمعوه، أی:

إن ینتهوا عما هم علیه من عداوه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و قتاله بالدخول فی الإسلام یُغْفَرْ لَهُمْ ما قَدْ سَلَفَ لهم من العداوه، انتهی. و قیل معناه: إن ینتهوا عن الکفر، قال ابن عطیّه: و الحامل علی هذا جواب الشرط:

یغفر لهم ما قد سلف، و مغفره ما قد سلف لا تکون إلّا لمنته عن الکفر. و فی هذه الآیه دلیل علی أن الإسلام یجب ما قبله وَ إِنْ یَعُودُوا إلی القتال و العداوه، أو إلی الکفر الذی هم علیه، و یکون العود بمعنی الاستمرار فَقَدْ مَضَتْ سُنَّتُ الْأَوَّلِینَ هذه العباره مشتمله علی الوعید و التهدید و التمثیل بمن هلک من الأمم فی سالف الدهر بعذاب اللّه؛ أی: قد مضت سنّه اللّه فیمن فعل مثل فعل هؤلاء من الأوّلین من الأمم أن یصیبه بعذاب، فلیتوقّعوا مثل ذلک وَ قاتِلُوهُمْ حَتَّی لا تَکُونَ فِتْنَهٌ أی: کفر، و قد تقدم تفسیر هذا فی البقره مستوفی فَإِنِ انْتَهَوْا عما ذکر فَإِنَّ اللَّهَ بِما یَعْمَلُونَ بَصِیرٌ لا یخفی علیه ما وقع منهم من الانتهاء، وَ إِنْ تَوَلَّوْا عما أمروا به من الانتهاء، فَاعْلَمُوا أیها المؤمنون أَنَّ اللَّهَ مَوْلاکُمْ أی: ناصرکم علیهم نِعْمَ الْمَوْلی وَ نِعْمَ النَّصِیرُ فمن والاه فاز، و من نصره غلب.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله فَقَدْ مَضَتْ سُنَّتُ الْأَوَّلِینَ قال: فی قریش و غیرها یوم بدر،





و الأمم قبل ذلک. و أخرج أحمد و مسلم عن عمرو بن العاص قال: لما جعل اللّه الإسلام فی قلبی أتیت النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقلت: ابسط یدک فلأبایعک، فبسط یمینه فقبضت یدی، قال: مالک؟ قلت: أردت أن أشترط، قال: «تشترط ماذا»؟ قلت: أن تستغفر لی، قال:

«أما علمت أن الإسلام یهدم ما کان قبله؟ و أن الهجره تهدم ما کان قبلها؟ و أن الحجّ یهدم ما کان قبله».

و قد ثبت فی الصحیح من حدیث ابن مسعود أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «الإسلام یجبّ ما قبله، و التوبه تجبّ ما قبلها». و قد فسر کثیر من السلف قوله تعالی فَقَدْ مَضَتْ سُنَّتُ الْأَوَّلِینَ بما مضی فی الأمم المتقدّمه من عذاب من قاتل الأنبیاء و صمّم علی الکفر، و قال السدّی و محمد بن إسحاق: المراد بالآیه یوم بدر. و فسّر جمهور السلف الفتنه المذکوره هنا بالکفر. و قال محمد بن إسحاق: بلغنی عن الزهری عن عروه بن الزبیر و غیره من علمائنا حَتَّی لا تَکُونَ فِتْنَهٌ حتی لا یفتن مسلم عن دینه.

______________________________

(1). الأحقاف: 11.
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[سوره الأنفال (8): الآیات 41 الی 42]

وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ إِنْ کُنْتُمْ آمَنْتُمْ بِاللَّهِ وَ ما أَنْزَلْنا عَلی عَبْدِنا یَوْمَ الْفُرْقانِ یَوْمَ الْتَقَی الْجَمْعانِ وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (41) إِذْ أَنْتُمْ بِالْعُدْوَهِ الدُّنْیا وَ هُمْ بِالْعُدْوَهِ الْقُصْوی وَ الرَّکْبُ أَسْفَلَ مِنْکُمْ وَ لَوْ تَواعَدْتُمْ لاخْتَلَفْتُمْ فِی الْمِیعادِ وَ لکِنْ لِیَقْضِیَ اللَّهُ أَمْراً کانَ مَفْعُولاً لِیَهْلِکَ مَنْ هَلَکَ عَنْ بَیِّنَهٍ وَ یَحْیی مَنْ حَیَّ عَنْ بَیِّنَهٍ وَ إِنَّ اللَّهَ لَسَمِیعٌ






عَلِیمٌ (42)

لما أمر اللّه سبحانه بالقتال بقوله: وَ قاتِلُوهُمْ حَتَّی لا تَکُونَ فِتْنَهٌ و کانت المقاتله مظنّه حصول الغنیمه ذکر حکم الغنیمه، و الغنیمه قد قدّمنا أنّ أصلها: إصابه الغنم من العدوّ، ثم استعملت فی کلّ ما یصاب منهم، و قد تستعمل فی کلّ ما ینال بسعی، و منه قول الشاعر:

و قد طوّفت فی الآفاق حتّی رضیت من الغنیمه بالإیاب 

و مثله قول الآخر:

و مطعم الغنم یوم الغنم مطعمه أنّی توجّه و المحروم محروم 

و أما معنی الغنیمه فی الشرع، فحکی القرطبی الاتفاق علی أنّ المراد بقوله تعالی: وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ: مال الکفار إذا ظفر بهم المسلمون علی وجه الغلبه و القهر. قال: و لا تقتضی اللغه هذا التخصیص، و لکن عرف الشرع قید اللفظ بهذا النوع. و قد ادّعی ابن عبد البر الإجماع علی هذه الآیه بعد قوله: یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ و أن أربعه أخماس الغنیمه مقسومه علی الغانمین، و أن قوله: یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ نزلت حین تشاجر أهل بدر فی غنائم بدر، علی ما تقدّم أوّل السوره؛ و قیل إنها أعنی قوله:

یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ محکمه غیر منسوخه، و أنّ الغنیمه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و لیست مقسومه بین الغانمین و کذلک لمن بعده من الأئمه، حکاه الماوردی عن کثیر من المالکیه، قالوا: و للإمام أن یخرجها عنهم، و احتجّوا بفتح مکه و قصّه حنین، و کان أبو عبیده یقول: افتتح رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم مکه عنوه و منّ علی أهلها فردّها علیهم و لم یقسمها و لم یجعلها فیئا، و قد حکی الإجماع جماعه من أهل العلم علی أنّ أربعه أخماس الغنیمه للغانمین، و ممّن حکی





ذلک ابن المنذر و ابن عبد البرّ و الداودی و المازری و القاضی عیاض و ابن العربی، و الأحادیث الوارده فی قسمه الغنیمه بین الغانمین و کیفیتها کثیره جدا. قال القرطبی: و لم یقل أحد فیما أعلم أن قوله تعالی:

یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفالِ الآیه ناسخ لقوله: وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ الآیه، بل قال الجمهور:

إن قوله وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ ناسخ، و هم الذین لا یجوز علیهم التّحریف و لا التّبدیل لکتاب اللّه. و أما قصّه فتح مکه فلا حجّه فیها لاختلاف العلماء فی فتحها، قال: و أما قصّه حنین فقد عوّض الأنصار لما قالوا: تعطی الغنائم قریشا و تترکنا و سیوفنا تقطر من دمائهم نفسه، فقال لهم: «أما ترضون أن یرجع الناس بالدنیا و ترجعون برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی بیوتکم» کما فی مسلم و غیره، و لیس لغیره أن یقول هذا القول، بل 
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ذلک خاص به. قوله أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ یشمل کلّ شی ء یصدق علیه اسم الغنیمه و مِنْ شَیْ ءٍ بیان لما الموصوله، و قد خصص الإجماع من عموم الآیه الأساری. فإن الخیره فیها إلی الإمام بلا خلاف.

و کذلک سلب المقتول إذا نادی به الإمام؛ و قیل: کذلک الأرض المغنومه. و ردّ بأنه لا إجماع علی الأرض.

قوله: فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ قرأ النّخعی فإن لله بکسر إن. و قرأ الباقون بفتحها علی أن: أنّ و ما بعدها مبتدأ و خبره محذوف، و التقدیر: فحق أو فواجب أن للّه خمسه.

و قد اختلف العلماء فی کیفیه قسمه الخمس علی أقوال سته: الأوّل: قالت طائفه: یقسم الخمس علی سته، فیجعل السدس للکعبه. و هو الذی للّه، و





الثانی: لرسول اللّه، و الثالث: لذوی القربی، و الرابع:

للیتامی، و الخامس: للمساکین، و السادس: لابن السبیل. و القول الثانی: قاله أبو العالیه و الربیع: إنها تقسم الغنیمه علی خمسه، فیعزل منها سهم واحد، و یقسم أربعه علی الغانمین، ثم یضرب یده فی السهم الذی عزله فما قبضه من شی ء جعله للکعبه، ثم یقسم بقیه السهم الذی عزله علی خمسه للرسول و من بعده الآیه. القول الثالث: روی عن زین العابدین علی بن الحسین أنه قال: إن الخمس لنا، فقیل له: إن اللّه یقول وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ فقال: یتامانا و مساکیننا و أبناء سبیلنا. القول الرابع: قول الشافعی: إنّ الخمس یقسم علی خمسه، و إن سهم اللّه، و سهم رسوله واحد یصرف فی مصالح المؤمنین، و الأربعه الأخماس علی الأربعه الأصناف المذکوره فی الآیه. القول الخامس: قول أبی حنیفه: إنه یقسم الخمس علی ثلاثه: الیتامی، و المساکین، و ابن السبیل، و قد ارتفع حکم قرابه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بموته کما ارتفع حکم سهمه. قال: و یبدأ من الخمس بإصلاح القناطر و بناء المساجد و أرزاق القضاه و الجند. و روی نحو هذا عن الشافعی. القول السادس: قول مالک: إنه موکول إلی نظر الإمام و اجتهاده، فیأخذ منه بغیر تقدیر، و یعطی منه الغزاه باجتهاد، و یصرف الباقی فی مصالح المسلمین. قال القرطبی: و به قال الخلفاء الأربعه و به عملوا، و علیه یدل قوله صلّی اللّه علیه و سلّم «مالی مما أفاء اللّه علیکم إلا الخمس. و الخمس مردود علیکم» فإنه لم یقسمه أخماسا و لا أثلاثا. و إنما ذکر ما فی الآیه من ذکره علی وجه التنبیه





علیهم. لأنهم من أهل من یدفع إلیه. قال الزجاج محتجا لهذا القول:

قال اللّه تعالی یَسْئَلُونَکَ ما ذا یُنْفِقُونَ قُلْ ما أَنْفَقْتُمْ مِنْ خَیْرٍ فَلِلْوالِدَیْنِ وَ الْأَقْرَبِینَ وَ الْیَتامی وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ «1» و جائز بإجماع أن ینفق فی غیر هذه الأصناف إذا رأی ذلک. قوله وَ لِذِی الْقُرْبی قیل: إعاده اللام فی ذی القربی دون من بعدهم، لدفع توهم اشتراکهم فی سهم النبی صلّی اللّه علیه و سلّم.

و قد اختلف العلماء فی القربی علی أقوال: الأول أنهم قریش کلّها. روی ذلک عن بعض السلف، و استدلّ بما روی عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أنه لما صعد الصفا جعل یهتف ببطون قریش کلها قائلا: یا بنی فلان یا بنی فلان.

و قال الشافعی و أحمد و أبو ثور و مجاهد و قتاده و ابن جریج و مسلم بن خالد: هم بنو هاشم و بنو المطلب لقوله صلّی اللّه علیه و سلّم «إنما بنو هاشم و بنو المطلب شی ء واحد. و شبّک بین أصابعه» و هو فی الصحیح، و قیل: هم بنو هاشم خاصه، و به قال مالک و الثوری و الأوزاعی و غیرهم، و هو مروی عن علی بن الحسین و مجاهد. قوله إِنْ کُنْتُمْ آمَنْتُمْ بِاللَّهِ قال الزجاج عن فرقه: إن المعنی فاعلموا أن اللّه مولاکم إن کنتم آمنتم باللّه، و قالت 

______________________________

(1). البقره: 215.
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فرقه أخری: إن إِنْ متعلقه بقوله وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ قال ابن عطیه: و هذا هو الصحیح لأن قوله وَ اعْلَمُوا یتضمّن الأمر بالانقیاد و التسلیم لأمر اللّه فی الغنائم، فعلق إن بقوله وَ اعْلَمُوا علی هذا المعنی، أی: إن کنتم مؤمنین باللّه، فانقادوا،





و سلموا لأمر اللّه فیما أعلمکم به من حال قسمه الغنیمه.

و قال فی الکشاف: إنه متعلق بمحذوف یدلّ علیه وَ اعْلَمُوا بمعنی: إن کنتم آمنتم باللّه فاعلموا أنّ الخمس من الغنیمه یجب التقرب به، فاقطعوا عنه أطماعکم، و اقتنعوا بالأخماس الأربعه، و لیس المراد بالعلم المجرد، و لکن العلم المضمن بالعمل، و الطاعه لأمر اللّه، لأن العلم المجرد یستوی فیه المؤمن و الکافر، انتهی. قوله وَ ما أَنْزَلْنا عَلی عَبْدِنا معطوف علی الاسم الجلیل؛ أی: إن کنتم آمنتم باللّه و بما أنزلنا، و یَوْمَ الْفُرْقانِ یوم بدر. لأنه فرق بین أهل الحق، و أهل الباطل و الْجَمْعانِ الفریقان: من المسلمین و الکافرین وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ و من قدرته العظیمه نصر الفریق الأقلّ علی الفریق الأکثر. قوله:

إِذْ أَنْتُمْ بِالْعُدْوَهِ الدُّنْیا وَ هُمْ بِالْعُدْوَهِ الْقُصْوی قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و یعقوب بکسر العین فی العدوه، فی الموضعین، و قرأ الباقون بالضم فیهما، و إِذْ بدل من یوم الفرقان، و یجوز أن یکون العامل محذوفا، أی: و اذکروا إذ أنتم. و العدوه: جانب الوادی، و الدنیا: تأنیث الأدنی. و القصوی: تأنیث الأقصی، من: دنا یدنو، و قصا یقصو، و یقال: القصیا، و الأصل الواو، و هی لغه أهل الحجاز، و العدوه الدنیا کانت مما یلی المدینه، و القصوی کانت مما یلی مکه. و المعنی: وقت نزولکم بالجانب الأدنی من الوادی إلی جهه المدینه، و عدوّکم بالجانب الأقصی منه مما یلی مکه. و جمله وَ الرَّکْبُ أَسْفَلَ مِنْکُمْ فی محل نصب علی الحال، و انتصاب أَسْفَلَ علی الظرف، و محله الرفع علی الخبریه، أی: و الحال أنّ الرکب فی مکان أسفل من المکان الذی





أنتم فیه، و أجاز الأخفش و الکسائی و الفراء رفع أسفل علی معنی أشدّ سفلا منکم، و الرکب:

جمع راکب، و لا تقول العرب رکب إلا للجماعه الراکبی الإبل، و لا یقال لمن کان علی فرس و غیرها: رکب، و کذا قال ابن فارس، و حکاه ابن السکیت عن أکثر أهل اللغه. و المراد بالرکب هاهنا: رکب أبی سفیان، و هی: المراد بالعیر، فإنهم کانوا فی موضع أسفل منهم، ممّا یلی ساحل البحر. قیل: و فائده ذکر هذه الحاله التی کانوا علیها، من کونهم بالعدوه الدنیا، و عدوّهم بالعدوه القصوی، و الرکب أسفل منهم الدلاله علی قوّه شأن العدوّ و شوکته، و ذلک لأن العدوه القصوی التی أناخ بها المشرکون کان فیها الماء، و کانت أرضا لا بأس بها، و أما العدوه الدنیا فکانت رخوه تسوخ فیها الأقدام و لا ماء بها، و کانت العیر وراء ظهر العدوّ مع کثره عددهم، فامتنّ اللّه علی المسلمین بنصرتهم علیهم، و الحال هذه. قوله وَ لَوْ تَواعَدْتُمْ لَاخْتَلَفْتُمْ فِی الْمِیعادِ أی: لو تواعدتم أنتم و المشرکون من أهل مکه علی أن تلتقوا فی هذا الموضع للقتال، لخالف بعضکم بعضا، فثبطکم قلتکم و کثرتهم عن الوفاء بالموعد و ثبطهم ما فی قلوبهم من المهابه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم وَ لکِنْ جمع اللّه بینکم فی هذا الموطن لِیَقْضِیَ اللَّهُ أَمْراً کانَ مَفْعُولًا أی: حقیقا بأن یفعل من نصر أولیائه، و خذلان أعدائه، و إعزاز دینه، و إذلال الکفر، فأخرج المسلمین لأخذ العیر و غنیمتها عند أنفسهم، و أخرج الکافرین للمدافعه عنها. و لم یکن فی حساب الطائفتین أن یقع هذا الاتفاق علی هذه الصفه، و اللام فی 
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لِیَقْضِیَ متعلقه بمحذوف، و التقدیر: جمعهم لیقضی. و جمله لِیَهْلِکَ مَنْ هَلَکَ عَنْ بَیِّنَهٍ وَ یَحْیی مَنْ حَیَ بدل من الجمله التی قبلها، أی: لیموت من یموت عن بینه، و یعیش عن بینه لئلا یبقی لأحد علی اللّه حجه؛ و قیل: الهلاک و الحیاه مستعار للکفر و الإسلام، أی: لیصدر إسلام من أسلم عن وضوح بینه، و یقین بأنه دین الحق؛ و یصدر کفر من کفر عن وضوح بینه، لا عن مخالجه شبهه. قرأ نافع و خلف و سهل و یعقوب و البزی و أبو بکر من حیی بیاءین علی الأصل، و قرأ الباقون بیاء واحده علی الإدغام، و هی اختیار أبی عبید، لأنها کذلک وقعت فی المصحف وَ إِنَّ اللَّهَ لَسَمِیعٌ عَلِیمٌ أی: سمیع بکفر الکافرین، علیم به، و سمیع بإیمان المؤمنین، علیم به.

و قد أخرج ابن إسحاق و ابن أبی حاتم عن عباد بن عبد اللّه بن الزبیر قال: ثم وضع مقاسم الفی ء، فقال وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ بعد الذی کان مضی من بدر فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ إلی آخر الآیه.

و أخرج عبد الرزاق و ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و الحاکم عن قیس بن مسلم الجدلی قال: سألت الحسن بن محمد بن علیّ بن أبی طالب ابن الحنفیه عن قول اللّه وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ قال: هذا مفتاح کلام، للّه الدّنیا و الآخره وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبی فاختلفوا بعد وفاه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی هذین السهمین. قال قائل منهم: سهم ذی القربی لقرابه رسول اللّه، و قال





قائل منهم: سهم ذی القربی لقرابه الخلیفه، و قال قائل منهم: سهم النبی صلّی اللّه علیه و سلّم للخلیفه من بعده، و اجتمع رأی أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی أن یجعلوا هذین السهمین فی الخیل و العدّه فی سبیل اللّه؛ فکان ذلک فی خلافه أبی بکر و عمر. و أخرج ابن جریر و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إذا بعث سریه فغنموا، خمس الغنیمه فضرب ذلک فی خمسه، ثم قرأ وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ الآیه، قال قوله فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ مفتاح کلام، للّه ما فی السّموات و ما فی الأرض، فجعل اللّه سهم اللّه و الرسول واحدا وَ لِذِی الْقُرْبی فجعل هذین السّهمین قوّه فی الخیل و السلاح، و جعل سهم الیتامی و المساکین و ابن السبیل لا یعطیه غیرهم، و جعل الأربعه الأسهم الباقیه للفرس سهما و لراکبه سهما و للراجل سهما. و أخرج ابن جریر و أبو المنذر و ابن أبی حاتم عنه قال: کانت الغنیمه تقسم علی خمسه أخماس: فأربعه منها بین من قاتل علیها، و خمس واحد یقسم علی أربعه أخماس، فربع للّه و للرسول و لذی القربی، یعنی قرابه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فما کان للّه و للرسول فهو لقرابه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و لم یأخذ النبی صلّی اللّه علیه و سلّم من الخمس شیئا، و الربع الثانی للیتامی؛ و الربع الثالث للمساکین؛ و الربع الرابع لابن السبیل، و هو الضیف الفقیر الذی ینزل بالمسلمین. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر





و ابن أبی حاتم عن أبی العالیه فی قوله: وَ اعْلَمُوا أَنَّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْ ءٍ الآیه قال: کان یجاء بالغنیمه فتوضع، فیقسمها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی خمسه أسهم، فیعزل سهما منها و یقسم أربعه أسهم بین الناس، یعنی لمن شهد الوقعه، ثم یضرب بیده فی جمیع السهم الذی عزله، فما قبض علیه من شی ء جعله للکعبه. فهو الذی سمی اللّه، لا تجعلوا للّه نصیبا فأن للّه الدنیا و الآخره- ثم یعمد إلی بقیه السهم فیقسمه علی خمسه أسهم: سهم للنبی 

فتح القدیر، ج 2، ص: 357

صلّی اللّه علیه و سلّم، و سهم لذی القربی و سهم للیتامی، و سهم للمساکین، و سهم لابن السبیل. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس قال: کان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یجعل سهم اللّه فی السلاح و الکراع، و فی سبیل اللّه، و فی کسوه الکعبه و طیبها و ما تحتاج إلیه الکعبه، و یجعل سهم الرسول فی الکراع و السلاح و نفقه أهله، و سهم ذی القربی لقرابته، یضعه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فیهم مع سهمهم مع الناس، و للیتامی و المساکین و ابن السبیل ثلاثه أسهم یضعها رسول اللّه فیمن شاء حیث شاء، لیس لبنی عبد المطلب فی هذه الثلاثه الأسهم و لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم سهم مع سهام الناس. و أخرج ابن أبی حاتم عن حسین المعلم قال: سألت عبد اللّه بن بریده عن قوله فَأَنَّ لِلَّهِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسُولِ فقال: الذی للّه لنبیه و الذی للرسول لأزواجه. و أخرج الشافعی و عبد الرزاق و ابن أبی شیبه و مسلم و ابن جریر و ابن





المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن ابن عباس أن نجده کتب إلیه یسأله عن ذوی القربی الذین ذکر اللّه. فکتب إلیه: إنا کنّا نری أنّا هم فأبی ذلک علینا قومنا. و قالوا: قریش کلّها ذوو قربی. و زیاده قوله: و قالوا قریش کلها، تفرّد بها أبو معشر، و فیه ضعف. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر من وجه آخر عن ابن عباس: أنّ نجده الحروری أرسل إلیه یسأله عن سهم ذی القربی، و یقول لمن تراه؟ فقال ابن عباس: هو لقربی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قسمه لهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و قد کان عمر عرض علینا من ذلک عرضا رأیناه دون حقنا فرددناه علیهم و أبینا أن نقبله، و کان عرض علیهم أن یعین ناکحهم و أن یقضی عن غارمهم و أن یعطی فقیرهم و أبی أن یزیدهم علی ذلک.

و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: رغبت لکم عن غساله الأیدی، لأنّ لکم فی خمس الخمس ما یکفیکم أو یغنیکم». رواه ابن أبی حاتم عن إبراهیم بن مهدی المصیصی حدّثنا المعتمر بن سلیمان عن أبیه عن حنش عن عکرمه عنه مرفوعا، قال ابن کثیر: هذا حدیث حسن الإسناد، و إبراهیم بن مهدی هذا وثقه أبو حاتم.

و قال: یحیی بن معین یأتی بمناکیر. و أخرج ابن إسحاق و ابن أبی حاتم عن الزهری و عبد اللّه بن أبی بکر عن جبیر بن مطعم: أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قسم سهم ذوی القربی من خیبر علی بنی هاشم و بنی المطلب، قال: فمشیت أنا و عثمان بن





عفان حتی دخلنا علیه، فقلنا: یا رسول اللّه! هؤلاء إخوانک من بنی هاشم لا ننکر فضلهم لمکانک منهم، أ رأیت إخواننا من بنی المطلب أعطیتهم دوننا؟ فإنما نحن و هم بمنزله واحده فی النسب، فقال: «إنهم لم یفارقونا فی الجاهلیه و الإسلام». و قد أخرجه مسلم فی صحیحه. و أخرج ابن مردویه عن زید بن أرقم قال: آل محمد الذین أعطوا الخمس: آل علیّ، و آل العباس، و آل جعفر، و آل عقیل.

و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: کان للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم شی ء واحد من المغنم یصطفیه لنفسه، إما خادم و إما فرس، ثم یصیب بعد ذلک من الخمس. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن مردویه عن علیّ قال: قلت: یا رسول اللّه! أ لا ولّیتنی ما خصّنا اللّه به من الخمس؟ فولانیه. و أخرج الحاکم و صححه عنه قال: ولانی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم خمس الخمس فوضعته مواضعه حیاه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أبی بکر و عمر. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: یَوْمَ الْفُرْقانِ قال: هو یوم بدر، و بدر ما بین مکه و المدینه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه و ابن مردویه و البیهقی فی 
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الدلائل عن ابن عباس فی قوله یَوْمَ الْفُرْقانِ قال: هو یوم بدر، فرق اللّه فیه بین الحق و الباطل. و أخرج ابن مردویه عن علیّ بن أبی طالب قال: کانت لیله الفرقان- لیله التقی الجمعان فی صبیحتها-





لیله الجمعه لسبع عشره مضت من رمضان، و أخرج عنه ابن جریر أیضا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: إِذْ أَنْتُمْ بِالْعُدْوَهِ الدُّنْیا قال: العدوه الدنیا شاطئ الوادی وَ الرَّکْبُ أَسْفَلَ مِنْکُمْ قال: أبو سفیان. و أخرج ابن المنذر عن عکرمه قال: العدوه الدنیا: شفیر الوادی الأدنی، و العدوه القصوی: شفیر الوادی الأقصی.


[سوره الأنفال (8): الآیات 43 الی 44]

إِذْ یُرِیکَهُمُ اللَّهُ فِی مَنامِکَ قَلِیلاً وَ لَوْ أَراکَهُمْ کَثِیراً لَفَشِلْتُمْ وَ لَتَنازَعْتُمْ فِی الْأَمْرِ وَ لکِنَّ اللَّهَ سَلَّمَ إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ (43) وَ إِذْ یُرِیکُمُوهُمْ إِذِ الْتَقَیْتُمْ فِی أَعْیُنِکُمْ قَلِیلاً وَ یُقَلِّلُکُمْ فِی أَعْیُنِهِمْ لِیَقْضِیَ اللَّهُ أَمْراً کانَ مَفْعُولاً وَ إِلَی اللَّهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ (44)

إذ منصوب بفعل مقدّر، أی: اذکر أو هو بدل ثان من یوم الفرقان. و المعنی: أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم رآهم فی منامه قلیلا، فقصّ ذلک علی أصحابه، فکان ذلک سببا لثباتهم، و لو رآهم فی منامه کثیرا لفشلوا، و جبنوا عن قتالهم، و تنازعوا فی الأمر، هل یلاقونهم أم لا؟ وَ لکِنَّ اللَّهَ سَلَّمَ أی: سلمهم و عصمهم من الفشل و التنازع فقللهم فی عین رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی المنام؛ و قیل: عنی بالمنام: محل النوم، و هو العین، أی: فهو موضع منامک و هو عینک، روی ذلک عن الحسن. قال الزجاج: هذا مذهب حسن و لکنّ الأوّل أسوغ فی العربیه لقوله وَ إِذْ یُرِیکُمُوهُمْ إِذِ الْتَقَیْتُمْ فِی أَعْیُنِکُمْ قَلِیلًا وَ یُقَلِّلُکُمْ فِی أَعْیُنِهِمْ فدلّ بهذا علی أن هذه رؤیه الالتقاء، و أن تلک رؤیه النوم. قوله وَ إِذْ یُرِیکُمُوهُمْ الظرف منصوب بمضمر معطوف علی الأوّل، أی:






و اذکروا وقت إراءتکم إیاهم حال کونهم قلیلا، حتی قال القائل من المسلمین لآخر: أ تراهم سبعین؟

قال: هم نحو المائه، و قلل المسلمین فی أعین المشرکین حتی قال قائلهم: إنما هم أکله جزور، و کان هذا قبل القتال، فلما شرعوا فیه کثر اللّه المسلمین فی أعین المشرکین، کما قال فی آل عمران: یَرَوْنَهُمْ مِثْلَیْهِمْ رَأْیَ الْعَیْنِ و وجه تقلیل المسلمین فی أعین المشرکین، هو أنهم إذا رأوهم قلیلا أقدموا علی القتال غیر خائفین، ثم یرونهم کثیرا فیفشلون، و تکون الدائره علیهم، و یحلّ بهم عذاب اللّه، و سوط عقابه، و اللام فی لِیَقْضِیَ اللَّهُ أَمْراً کانَ مَفْعُولًا متعلقه بمحذوف کما سبق مثله قریبا، و إنما کرره لاختلاف المعلل به وَ إِلَی اللَّهِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ کلها یفعل فیها ما یرید، و یقضی فی شأنها ما یشاء.

و قد أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: إِذْ یُرِیکَهُمُ اللَّهُ فِی مَنامِکَ قَلِیلًا قال: أراه اللّه إیاهم فی منامه قلیلا، فأخبر النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أصحابه بذلک فکان ذلک تثبیتا لهم. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: وَ لَوْ أَراکَهُمْ کَثِیراً لَفَشِلْتُمْ یقول: لجبنتم وَ لَتَنازَعْتُمْ فِی الْأَمْرِ قال: لاختلفتم. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لکِنَّ اللَّهَ سَلَّمَ 
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أی: أتمّ. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه وَ لکِنَّ اللَّهَ سَلَّمَ یقول: سلّم لهم أمرهم حتی أظهرهم علی عدوّهم. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن





ابن مسعود فی قوله:

وَ إِذْ یُرِیکُمُوهُمْ الآیه قال: لقد قلوا فی أعیننا یوم بدر حتی قلت لرجل إلی جنبی: تراهم سبعین؟

قال: لا، بل هم مائه، حتی أخذنا رجلا منهم فسألناه قال: کنّا ألفا. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عکرمه فی الآیه قال: حضض بعضهم علی بعض. قال ابن کثیر: إسناده صحیح. و أخرج ابن إسحاق عن عباد بن عبد اللّه بن الزبیر فی قوله: لِیَقْضِیَ اللَّهُ أَمْراً کانَ مَفْعُولًا أی: لیلف بینهم الحرب للنقمه ممن أراد الانتقام منه، و الإنعام علی من أراد النعمه علیه من أهل ولایته.


[سوره الأنفال (8): الآیات 45 الی 49]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذا لَقِیتُمْ فِئَهً فَاثْبُتُوا وَ اذْکُرُوا اللَّهَ کَثِیراً لَعَلَّکُمْ تُفْلِحُونَ (45) وَ أَطِیعُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ وَ لا تَنازَعُوا فَتَفْشَلُوا وَ تَذْهَبَ رِیحُکُمْ وَ اصْبِرُوا إِنَّ اللَّهَ مَعَ الصَّابِرِینَ (46) وَ لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ خَرَجُوا مِنْ دِیارِهِمْ بَطَراً وَ رِئاءَ النَّاسِ وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ اللَّهُ بِما یَعْمَلُونَ مُحِیطٌ (47) وَ إِذْ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ أَعْمالَهُمْ وَ قالَ لا غالِبَ لَکُمُ الْیَوْمَ مِنَ النَّاسِ وَ إِنِّی جارٌ لَکُمْ فَلَمَّا تَراءَتِ الْفِئَتانِ نَکَصَ عَلی عَقِبَیْهِ وَ قالَ إِنِّی بَرِی ءٌ مِنْکُمْ إِنِّی أَری ما لا تَرَوْنَ إِنِّی أَخافُ اللَّهَ وَ اللَّهُ شَدِیدُ الْعِقابِ (48) إِذْ یَقُولُ الْمُنافِقُونَ وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ غَرَّ هؤُلاءِ دِینُهُمْ وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ فَإِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (49)

قوله: إِذا لَقِیتُمْ فِئَهً اللقاء: الحرب، و الفئه: الجماعه، أی: إذا حاربتم جماعه من المشرکین فَاثْبُتُوا لهم، و لا تجبنوا عنهم، و هذا لا ینافی الرخصه المتقدّمه فی قوله: إِلَّا مُتَحَرِّفاً لِقِتالٍ أَوْ مُتَحَیِّزاً إِلی فِئَهٍ فإن الأمر بالثبات هو فی حال السعه، و الرخصه






هی فی حال الضروره. و قد لا یحصل الثبات إلا بالتحرّف و التحیز وَ اذْکُرُوا اللَّهَ أی: اذکروا اللّه عند جزع قلوبکم، فإن ذکره یعین علی الثبات فی الشدائد؛ و قیل المعنی: اثبتوا بقلوبکم، و اذکروا بألسنتکم، فإن القلب قد یسکن عند اللقاء، و یضطرب اللسان، فأمرهم بالذکر حتی یجتمع ثبات القلب و اللسان، قیل: و ینبغی أن یکون الذکر فی هذه الحاله بما قاله أصحاب طالوت: رَبَّنا أَفْرِغْ عَلَیْنا صَبْراً وَ ثَبِّتْ أَقْدامَنا وَ انْصُرْنا عَلَی الْقَوْمِ الْکافِرِینَ «1». و فی الآیه دلیل علی مشروعیه الذّکر فی جمیع الأحوال، حتی فی هذه الحاله التی ترجف فیها القلوب، و تزیغ عندها البصائر، ثم أمرهم بطاعه اللّه فیما یأمرهم به، و طاعه رسوله فیما یرشدهم إلیه، و نهاهم عن التنازع، و هو الاختلاف فی الرأی، فإن ذلک یتسبب عنه الفشل، و هو الجبن فی الحرب. و الفاء جواب النهی، و الفعل منصوب بإضمار أن، و یجوز أن یکون الفعل معطوفا علی تنازعوا، مجزوما بجازمه. قوله: وَ تَذْهَبَ رِیحُکُمْ قرئ بنصب الفعل، و جزمه عطفا علی تفشلوا علی الوجهین، و الریح: القوّه و النصر، کما یقال:

الریح لفلان، إذا کان غالبا فی الأمر؛ و قیل: الریح الدوله، شبهت فی نفوذ أمرها بالریح فی هبوبها، و منه قول الشاعر:

______________________________

(1). البقره: 250.

فتح القدیر، ج 2، ص: 360 إذا هبّت ریاحک فاغتنمهافعقبی کلّ خافقه سکون 

و قیل: المراد بالریح: ریح الصبا، لأنّ بها کان ینصر النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، ثم أمرهم بالصّبر علی شدائد الحرب، و أخبرهم بأنه مع الصابرین فی کل أمر ینبغی الصبر فیه، و یا حبذا هذه المعیه التی لا یغلب من رزقها غالب، و لا یؤتی





صاحبها من جهه من الجهات، و إن کانت کثیره، ثم نهاهم عن أن تکون حالتهم کحاله هؤلاء الذین خرجوا من دیارهم بطرا و رئاء النّاس، و هم قریش، فإنهم خرجوا یوم بدر لیحفظوا العیر التی مع أبی سفیان، و معهم القیان و المعازف، فلما بلغوا الجحفه، بلغهم أن العیر قد نجت و سلمت، فلم یرجعوا، بل قالوا:

لا بدّ لهم من الوصول إلی بدر، لیشربوا الخمر، و تغنی لهم القیان، و تسمع العرب بمخرجهم، فکان ذلک منهم بطرا و أشرا و طلبا للثناء من الناس، و للتمدح إلیهم، و الفخر عندهم، و هو الریاء؛ قیل: و البطر فی اللغه:

التقوّی بنعم اللّه علی معاصیه، و هو مصدر فی موضع الحال، أی: خرجوا بطرین مرائین؛ و قیل: هو مفعول له، و کذا، ریاء، أی: خرجوا للبطر و الریاء. و قوله: وَ یَصُدُّونَ معطوف علی بطرا، و المعنی کما تقدّم، أی: خرجوا بطرین مرائین صادّین عن سبیل اللّه، أو للصدّ عن سبیل اللّه. و الصدّ: إضلال الناس، و الحیلوله بینهم و بین طرق الهدایه. و یجوز أن یکون و یصدّون: معطوفا علی یخرجون، و المعنی: یجمعون بین الخروج علی تلک الصفه و الصدّ وَ اللَّهُ بِما یَعْمَلُونَ مُحِیطٌ لا تخفی علیه من أعمالهم خافیه فهو مجازیهم علیها. قوله: وَ إِذْ زَیَّنَ لَهُمُ الشَّیْطانُ أَعْمالَهُمْ الظرف متعلق بمحذوف، أی: و اذکر یا محمد وقت تزیین الشیطان لهم أعمالهم، و التزیین: التحسین، و قد روی: أن الشیطان تمثل لهم و قال لهم تلک المقاله و هی لا غالِبَ لَکُمُ الْیَوْمَ مِنَ النَّاسِ وَ إِنِّی جارٌ لَکُمْ أی: مجیر لکم من کل عدوّ، أو من بنی کنانه، و معنی الجار هنا: الدافع





عن صاحبه أنواع الضرر کما یدفع الجار عن الجار، و کان فی صوره سراقه بن مالک بن جعشم، و هو من بنی بکر بن کنانه، و کانت قریش تخاف من بنی بکر أن یأتوهم من ورائهم؛ و قیل المعنی: إنه ألقی فی روعهم هذه المقاله، و خیل إلیهم أنهم لا یغلبون و لا یطاقون فَلَمَّا تَراءَتِ الْفِئَتانِ أی: فئه المسلمین و المشرکین نَکَصَ عَلی عَقِبَیْهِ أی: رجع القهقری، و منه قول الشاعر:

لیس النّکوص علی الأعقاب مکرمهإنّ المکارم إقدام علی الأسل 

و قول الآخر:

و ما ینفع المستأخرین نکوصهم و لا ضرّ أهل السّابقات التّقدّم 

و قیل: معنی نکص هاهنا: بطل کیده و ذهب ما خیله وَ قالَ إِنِّی بَرِی ءٌ مِنْکُمْ أی: تبرأ منهم لما رأی أمارات النصر مع المسلمین بإمداد اللّه لهم بالملائکه، ثم علل ذلک بقوله: إِنِّی أَری ما لا تَرَوْنَ یعنی: الملائکه، ثم علل بعله أخری فقال: إِنِّی أَخافُ اللَّهَ قیل: خاف أن یصاب بمکروه من الملائکه الذین حضروا الوقعه؛ و قیل إن دعوی الخوف کذب منه، و لکنه رأی أنه لا قوّه له و لا للمشرکین فاعتلّ بذلک، و جمله وَ اللَّهُ شَدِیدُ الْعِقابِ یحتمل أن تکون من تمام کلام إبلیس، و یحتمل أن تکون کلاما
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مستأنفا من جهه اللّه سبحانه. قوله: إِذْ یَقُولُ الْمُنافِقُونَ الظرف معمول لفعل محذوف هو اذکر، و یجوز أن یتعلق بنکص، أو بزین، أو بشدید العقاب؛ قیل: المنافقون: هم الذین أظهروا الإیمان و أبطنوا الکفر وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ هم الشاکون من غیر نفاق، بل لکونهم حدیثی عهد بالإسلام فوافقوا المنافقین فی قولهم بهذه المقاله، أعنی غَرَّ هؤُلاءِ أی: المسلمین دِینُهُمْ حتی تکلفوا ما لا





طاقه لهم به من قتال قریش؛ و قیل الذین فی قلوبهم مرض هم المشرکون، و لا یبعد أن یراد بهم الیهود الساکنون فی المدینه و ما حولها، و أنهم هم و المنافقون من أهل المدینه قالوا هذا المقاله عند خروج المسلمین إلی بدر، لما رأوهم فی قله من العدد و ضعف من العدد، فأجاب اللّه علیهم بقوله: وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ فَإِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ لا یغلبه غالب، و لا یذلّ من توکل علیه حَکِیمٌ له الحکمه البالغه التی تقصر عندها العقول.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: وَ اذْکُرُوا اللَّهَ قال: افترض اللّه ذکره عند أشغل ما یکونون: عند الضّراب بالسیوف. و أخرج الحاکم و صححه عن سهل بن سعد قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ثنتان لا یردّان: الدعاء عند النّداء، و عند البأس، حین یلحم بعضهم بعضا».

و أخرج الحاکم و صححه عن أبی موسی أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان یکره الصوت عند القتال. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: وَ لا تَنازَعُوا فَتَفْشَلُوا وَ تَذْهَبَ رِیحُکُمْ یقول: لا تختلفوا فتجبنوا و یذهب نصرکم. و أخرج الفریابی و ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ تَذْهَبَ رِیحُکُمْ قال: نصرکم، و قد ذهب ریح أصحاب محمد حین نازعوه یوم أحد. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تَکُونُوا کَالَّذِینَ خَرَجُوا مِنْ دِیارِهِمْ الآیه، یعنی المشرکین الذین قاتلوا رسول





اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یوم بدر. و أخرج ابن جریر عن محمد بن کعب القرظی قال: لما خرجت قریش من مکه إلی بدر خرجوا بالقیان و الدّفوف، فأنزل اللّه هذه الآیه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر عن مجاهد فی الآیه قال: أبو جهل و أصحابه یوم بدر. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی الآیه قال: کان مشرکو قریش الذین قاتلوا نبی اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یوم بدر خرجوا و لهم بغی و فخر، و قد قیل لهم: ارجعوا فقد انطلقت عیرکم و قد ظفرتم، فقالوا: لا و اللّه، حتی یتحدّث أهل الحجاز بمسیرنا و عددنا، و ذکر لنا أن نبی اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال یومئذ: «اللهم إن قریشا قد أقبلت بفخرها و خیلائها لتجادل رسولک»، و ذکر لنا أنه قال یومئذ: «جاءت من مکه أفلاذها». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن عباس قال: جاء إبلیس فی جند من الشیاطین و معه رایه فی صوره رجال من بنی مدلج، و الشیطان فی صوره سراقه بن مالک بن جعشم فقال الشیطان: لا غالِبَ لَکُمُ الْیَوْمَ مِنَ النَّاسِ وَ إِنِّی جارٌ لَکُمْ و أقبل جبریل علی إبلیس، فلما رآه و کانت یده فی ید رجل من المشرکین انتزع إبلیس یده و ولی مدبرا هو و شیعته، فقال الرجال: یا سراقه إنک جار لنا فقال: إِنِّی أَری ما لا تَرَوْنَ و ذلک حین رأی الملائکه إِنِّی أَخافُ اللَّهَ وَ اللَّهُ شَدِیدُ الْعِقابِ قال: و لما دنا القوم





بعضهم من بعض قلّل اللّه المسلمین فی أعین المشرکین، و قلّل المشرکین فی أعین المسلمین،
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فقال المشرکون: و ما هؤلاء؟ غرّ هؤلاء دینهم، و إنما قالوا ذلک من قلّتهم فی أعینهم و ظنّوا أنهم سیهزمونهم لا یشکون فی ذلک، فقال اللّه وَ مَنْ یَتَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ فَإِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ و أخرج الطبرانی و أبو نعیم عن رفاعه بن رافع الأنصاری قال: لما رأی إبلیس ما تفعل الملائکه بالمشرکین یوم بدر أشفق أن یخلص القتل إلیه، فتشبث به الحارث بن هشام و هو یظنّ أنه سراقه بن مالک، فوکز فی صدر الحارث فألقاه ثم خرج هاربا حتی ألقی نفسه فی البحر، و رفع یدیه فقال: اللهم إنی أسألک نظرتک إیای. و أخرج الواقدی و ابن مردویه عن ابن عباس نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: إِنِّی أَری ما لا تَرَوْنَ قال: ذکر لنا أنه رأی جبریل تنزل معه الملائکه، فعلم عدوّ اللّه أنه لا یدان له بالملائکه، و قال: إِنِّی أَخافُ اللَّهَ و کذب عدوّ اللّه، ما به مخافه اللّه، و لکن علم أنه لا قوّه له به و لا منعه له. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر عن معمر قال: ذکروا أنهم أقبلوا علی سراقه بن مالک بعد ذلک، فأنکر أن یکون قال شیئا من ذلک. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِذْ یَقُولُ الْمُنافِقُونَ قال: و هم یومئذ فی المسلمین. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله: وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ قال: هم قوم لم یشهدوا القتال یوم





بدر فسموا منافقین. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر عن الکلبی فی قوله: وَ الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ قال: هم قوم کانوا أقرّوا بالإسلام و هم بمکه ثم خرجوا مع المشرکین یوم بدر، فلما رأوا المسلمین قالوا: غَرَّ هؤُلاءِ دِینُهُمْ و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عن الشعبی نحوه.


[سوره الأنفال (8): الآیات 50 الی 54]

وَ لَوْ تَری إِذْ یَتَوَفَّی الَّذِینَ کَفَرُوا الْمَلائِکَهُ یَضْرِبُونَ وُجُوهَهُمْ وَ أَدْبارَهُمْ وَ ذُوقُوا عَذابَ الْحَرِیقِ (50) ذلِکَ بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیکُمْ وَ أَنَّ اللَّهَ لَیْسَ بِظَلاَّمٍ لِلْعَبِیدِ (51) کَدَأْبِ آلِ فِرْعَوْنَ وَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ کَفَرُوا بِآیاتِ اللَّهِ فَأَخَذَهُمُ اللَّهُ بِذُنُوبِهِمْ إِنَّ اللَّهَ قَوِیٌّ شَدِیدُ الْعِقابِ (52) ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ لَمْ یَکُ مُغَیِّراً نِعْمَهً أَنْعَمَها عَلی قَوْمٍ حَتَّی یُغَیِّرُوا ما بِأَنْفُسِهِمْ وَ أَنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (53) کَدَأْبِ آلِ فِرْعَوْنَ وَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ کَذَّبُوا بِآیاتِ رَبِّهِمْ فَأَهْلَکْناهُمْ بِذُنُوبِهِمْ وَ أَغْرَقْنا آلَ فِرْعَوْنَ وَ کُلٌّ کانُوا ظالِمِینَ (54)

قوله: وَ لَوْ تَری الخطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، أو لکل من یصلح له، کما تقدّم تحقیقه فی غیر موضع، و المعنی: و لو رأیت، لأن لو تقلب المضارع ماضیا، و إِذْ ظرف لتری، و المفعول محذوف، أی:

و لو تری الکافرین وقت توفی الملائکه لهم؛ قیل أراد بالذین کفروا: من لم یقتل یوم بدر؛ و قیل هی فیمن قتل ببدر و جواب لو محذوف، تقدیره: لرأیت أمرا عظیما، و جمله یَضْرِبُونَ وُجُوهَهُمْ فی محل نصب علی الحال، و المراد بأدبارهم: أستاههم، کنی عنها بالأدبار، و قیل: ظهورهم؛ قیل: هذا الضرب یکون عند الموت کما یفیده ذکر التوفّی، و قیل: هو یوم القیامه حین یسیرون بهم إلی النار. قوله: وَ ذُوقُوا عَذابَ الْحَرِیقِ قاله






الفراء: المعنی: و یقولون ذوقوا عذاب الحریق، و الجمله معطوفه علی یضربون؛ و قیل إنه یقول لهم هذه المقاله خزنه جهنم، و الذوق قد یکون محسوسا، و قد یوضع موضع الابتلاء و الاختبار، و أصله من 
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الذوق بالفم، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما تقدّم من الضرب و العذاب و الباء فی بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیکُمْ سببیه، أی: ذلک واقع بسبب ما کسبتم من المعاصی، و اقترفتم من الذنوب، و جمله وَ أَنَّ اللَّهَ لَیْسَ بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ فی محل رفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: و الأمر أنه لا یظلمهم، و یجوز أن تکون معطوفه علی الجمله الواقعه خبرا لقوله: ذلِکَ و هی بِما قَدَّمَتْ أَیْدِیکُمْ أی: ذلک العذاب بسبب المعاصی، و بسبب أَنَّ اللَّهَ لَیْسَ بِظَلَّامٍ لِلْعَبِیدِ لأنه سبحانه قد أرسل إلیهم رسله، و أنزل علیهم کتبه، و أوضح لهم السبیل، و هداهم النجدین، کما قال سبحانه: وَ ما ظَلَمْناهُمْ وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ «1» قوله:

کَدَأْبِ آلِ فِرْعَوْنَ لما ذکر اللّه سبحانه ما أنزله بأهل بدر، أتبعه بما یدل علی أن هذه سنته فی فرق الکافرین، و الدأب: العاده، و الکاف: فی محل الرفع علی الخبریه لمبتدأ محذوف، أی: دأب هؤلاء مثل دأب آل فرعون وَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ و المعنی: أنه جوزی هؤلاء کما جوزی أولئک، فکانت العاده فی عذاب هؤلاء کالعاده الماضیه للّه فی تعذیب طوائف الکفر، و جمله قوله: کَفَرُوا بِآیاتِ اللَّهِ مفسره لدأب آل فرعون، أی: دأبهم هذا هو أنهم کفروا بآیات اللّه، فتسبب عن کفرهم أخذ اللّه سبحانه لهم، و المراد بذنوبهم:

معاصیهم المترتبه علی کفرهم، فیکون الباء فی بِذُنُوبِهِمْ للملابسه، أی: فأخذهم متلبسین





بذنوبهم غیر تائبین عنها، و جمله إِنَّ اللَّهَ قَوِیٌّ شَدِیدُ الْعِقابِ معترضه مقرّره لمضمون ما قبلها، و الإشاره بقوله:

ذلِکَ إلی العقاب الذی أنزله اللّه بهم، و هو مبتدأ و خبره ما بعده، و الجمله جاریه مجری التعلیل لما حلّ بهم من عذاب اللّه. و المعنی: أن ذلک العقاب بسبب أن عاده اللّه فی عباده عدم تغییر نعمه التی ینعم بها علیهم حَتَّی یُغَیِّرُوا ما بِأَنْفُسِهِمْ من الأحوال و الأخلاق بکفران نعم اللّه، و غمط إحسانه، و إهمال أوامره و نواهیه، و ذلک کما کان من آل فرعون و من قبلهم، و من قریش و من یماثلهم من المشرکین، فإن اللّه فتح لهم أبواب الخیرات فی الدنیا، و منّ علیهم بإرسال الرسل و إنزال الکتب، فقابلوا هذه النعم بالکفر فاستحقوا تغییر النعم، کما غیروا ما کان یجب علیهم سلوکه، و العمل به من شکرها و قبولها، و جمله وَ أَنَّ اللَّهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ معطوفه علی بِأَنَّ اللَّهَ لَمْ یَکُ مُغَیِّراً نِعْمَهً داخله معها فی التعلیل، أی: ذلک بسبب أن اللّه لم یک مغیرا إلخ، و بسبب أن اللّه سمیع علیم یسمع ما یقولونه و یعلم ما یفعلونه. و قرئ بکسر الهمزه علی الاستئناف، ثم کرّر ما تقدّم، فقال کَدَأْبِ آلِ فِرْعَوْنَ وَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ کَذَّبُوا بِآیاتِ رَبِّهِمْ لقصد التأکید، مع زیاده أنه کالبیان للأخذ بالذنوب بأنه کان بالإغراق؛ و قیل: إن الأوّل باعتبار ما فعله آل فرعون و من شبه بهم، و الثانی باعتبار ما فعل بهم؛ و قیل المراد بالأوّل کفرهم باللّه، و بالثانی تکذیبهم الأنبیاء؛ و قیل:

غیر ذلک مما لا یخلو عن تعسف، و الکلام فی فَأَهْلَکْناهُمْ بِذُنُوبِهِمْ کالکلام المتقدّم فی: فأخذهم اللّه





بذنوبهم وَ أَغْرَقْنا آلَ فِرْعَوْنَ معطوف علی أهلکناهم، عطف الخاص علی العام، لفظاعته و کونه من أشدّ أنواع الإهلاک، ثم حکم علی کلا الطائفتین من آل فرعون و الذین من قبلهم، و من کفار قریش بالظلم لأنفسهم، بما تسببوا به لعذاب اللّه من الکفر باللّه و آیاته و رسله، و بالظلم لغیرهم، کما کان یجری منهم فی معاملاتهم للناس بأنواع الظلم.

______________________________

(1). النحل: 118.
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و قد أخرج ابن أبی حاتم عن الضحاک فی قوله: وَ لَوْ تَری إِذْ یَتَوَفَّی الَّذِینَ کَفَرُوا الْمَلائِکَهُ قال:

الذین قتلهم اللّه ببدر من المشرکین. و أخرج ابن جریر عن الحسن قال: قال رجل: یا رسول اللّه! إنی رأیت بظهر أبی جهل مثل الشوک، قال: ذلک ضرب الملائکه. و هذا مرسل. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ أَدْبارَهُمْ قال: و أستاههم، و لکنّ اللّه کریم یکنی. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: ذلِکَ بِأَنَّ اللَّهَ لَمْ یَکُ مُغَیِّراً نِعْمَهً أَنْعَمَها عَلی قَوْمٍ حَتَّی یُغَیِّرُوا ما بِأَنْفُسِهِمْ قال: نعمه اللّه: محمد صلّی اللّه علیه و سلّم أنعم اللّه به علی قریش فکفروا، فنقله اللّه إلی الأنصار.


[سوره الأنفال (8): الآیات 55 الی 60]

إِنَّ شَرَّ الدَّوَابِّ عِنْدَ اللَّهِ الَّذِینَ کَفَرُوا فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ (55) الَّذِینَ عاهَدْتَ مِنْهُمْ ثُمَّ یَنْقُضُونَ عَهْدَهُمْ فِی کُلِّ مَرَّهٍ وَ هُمْ لا یَتَّقُونَ (56) فَإِمَّا تَثْقَفَنَّهُمْ فِی الْحَرْبِ فَشَرِّدْ بِهِمْ مَنْ خَلْفَهُمْ لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ (57) وَ إِمَّا تَخافَنَّ مِنْ قَوْمٍ خِیانَهً فَانْبِذْ إِلَیْهِمْ عَلی سَواءٍ إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْخائِنِینَ (58) وَ لا یَحْسَبَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا سَبَقُوا إِنَّهُمْ لا یُعْجِزُونَ (59)

وَ أَعِدُّوا لَهُمْ مَا






اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّهٍ وَ مِنْ رِباطِ الْخَیْلِ تُرْهِبُونَ بِهِ عَدُوَّ اللَّهِ وَ عَدُوَّکُمْ وَ آخَرِینَ مِنْ دُونِهِمْ لا تَعْلَمُونَهُمُ اللَّهُ یَعْلَمُهُمْ وَ ما تُنْفِقُوا مِنْ شَیْ ءٍ فِی سَبِیلِ اللَّهِ یُوَفَّ إِلَیْکُمْ وَ أَنْتُمْ لا تُظْلَمُونَ (60)

قوله: إِنَّ شَرَّ الدَّوَابِ أی: شرّ ما یدب علی وجه الأرض عِنْدَ اللَّهِ أی: فی حکمه الَّذِینَ کَفَرُوا أی: المصرّون علی الکفر المتمادون فی الضلال، و لهذا قال: فَهُمْ لا یُؤْمِنُونَ أی: إن هذا شأنهم لا یؤمنون أبدا، و لا یرجعون عن الغوایه أصلا، و جعلهم شرّ الدوابّ، لا شرّ الناس، إیماء إلی انسلاخهم عن الإنسانیه و دخولهم فی جنس غیر الناس من أنواع الحیوان، لعدم تعقلهم لما فیه رشادهم. قوله:

الَّذِینَ عاهَدْتَ مِنْهُمْ بدل من الذین کفروا، أو عطف بیان، أو فی محل نصب علی الذمّ. و المعنی:

أن هؤلاء الکافرین الذین همّ شرّ الدوابّ عند اللّه هم هؤلاء الذین عاهدت منهم، أی: أخذت منهم عهدهم ثُمَ هم یَنْقُضُونَ عَهْدَهُمْ الذی عاهدتهم فِی کُلِّ مَرَّهٍ من مرّات المعاهده وَ الحال أن هُمْ لا یَتَّقُونَ النقض و لا یخافون عاقبته و لا یتجنبون أسبابه؛ و قیل: إن من فی قوله مِنْهُمْ للتبعیض، و مفعول عاهدت محذوف، أی: الذین عاهدتهم، و هم بعض أولئک الکفره، یعنی: الأشراف منهم، و عطف المستقبل، و هو ثم ینقضون، علی الماضی، و هو عاهدت للدلاله علی استمرار النقض منهم، و هؤلاء هم قریظه، عاهدهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن لا یعینوا الکفار، فلم یفوا بذلک، کما سیأتی، ثم أمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بالشدّه و الغلظه علیهم، فقال فَإِمَّا تَثْقَفَنَّهُمْ فِی الْحَرْبِ فَشَرِّدْ بِهِمْ مَنْ خَلْفَهُمْ أی: فإما تصادفنّهم فی ثقاف





«1» و تلقاهم فی حاله تقدر علیهم فیها، و تتمکن من غلبهم فَشَرِّدْ بِهِمْ مَنْ خَلْفَهُمْ أی: ففرّق 

______________________________

(1). قال القرطبی: تأسرهم و تجعلهم فی ثقاف أو تلقاهم بحال ضعف.
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بقتلهم و التنکیل بهم من خلفهم من المحاربین لک من أهل الشرک، حتی یهابوا جانبک، و یکفوا عن حربک، مخافه أن ینزل بهم ما نزل بهؤلاء. و الثقاف فی أصل اللغه: ما یشد به القناه أو نحوها، و منه قول النابغه:

تدعو قعینا و قد عضّ الحدید بهاعضّ الثّقاف علی ضمّ الأنابیب 

یقال ثقفته: وجدته، و فلان ثقف: سریع الوجود لما یحاوله، و التّشرید: التفریق مع الاضطراب. و قال أبو عبیده فَشَرِّدْ بِهِمْ سمع بهم. و قال الزجاج: افعل بهم فعلا من القتل تفرّق به من خلفهم، یقال شردت بنی فلان: قلعتهم عن مواضعهم، و طردتهم عنها، حتی فارقوها. قال الشاعر:

أطوّف فی الأباطح کلّ یوم مخافه أن یشرّد بی حکیم 

و منه شرد البعیر: إذا فارق صاحبه، و روی عن ابن مسعود أنه قرأ فشرذ بهم بالذال المعجمه.

قال قطرب: التشریذ بالذال المعجمه: هو التنکیل، و بالمهمله: هو التفریق. و قال المهدوی: الذال المعجمه لا وجه لها إلا أن تکون بدلا من الدال المهمله لتقاربهما. قال: و لا یعرف فشرّذ فی اللغه، و قرئ مَنْ خَلْفَهُمْ بکسر المیم و الفاء. قوله وَ إِمَّا تَخافَنَّ مِنْ قَوْمٍ خِیانَهً أی غشا و نقضا للعهد من القوم المعاهدین فَانْبِذْ إِلَیْهِمْ أی: فاطرح إلیهم العهد الذی بینک و بینهم عَلی سَواءٍ علی طریق مستویه. و المعنی:

أنه یخبرهم إخبارا ظاهرا مکشوفا بالنقض و لا یناجزهم الحرب بغته؛ و قیل: معنی: عَلی سَواءٍ علی وجه یستوی فی العلم بالنقض أقصاهم و





أدناهم، أو تستوی أنت و هم فیه. قال الکسائی: السواء العدل، و قد یکون بمعنی الوسط، و منه قوله فِی سَواءِ الْجَحِیمِ «1»، و منه قول حسان:

یا ویح أنصار النّبیّ و رهطه بعد المغیّب فی سواء الملحد 

و من الأوّل قول الشاعر:

فاضرب وجوه الغدّر الأعداءحتّی یجیبوک إلی السّواء 

و قیل: معنی: فَانْبِذْ إِلَیْهِمْ عَلی سَواءٍ علی جهر، لا علی سرّ، و الظاهر أن هذه الآیه عامه فی کل معاهد یخاف من وقوع النقض منه. قال ابن عطیه: و الذی یظهر من ألفاظ القرآن، أن أمر بنی قریظه انقضی عند قوله: فَشَرِّدْ بِهِمْ مَنْ خَلْفَهُمْ ثم ابتدأ تبارک و تعالی فی هذه الآیه یأمره بما یصنعه فی المستقبل مع من یخاف منه خیانه، و جمله إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْخائِنِینَ تعلیل لما قبلها، یحتمل أن تکون تحذیرا لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن المناجزه قبل أن ینبذ إلیهم علی سواء، و یحتمل أن تکون عائده إلی القوم الذین تخاف منهم الخیانه.

قوله و لا تحسبن قرأ ابن عامر و یزید و حمزه و حفص بالیاء التحتیه، و قرأ الباقون بالمثناه من فوق. فعلی القراءه الأولی یکون الذین کفروا: فاعل الحسبان، و یکون مفعوله الأوّل: محذوفا، أی: لا یحسبنّ الذین کفروا أنفسهم، و مفعوله الثانی: سبقوا، و معناه: فاتوا و أفلتوا من أن یظفر بهم. و علی القراءه الثانیه: یکون الخطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و مفعوله الأول: الذین کفروا، و الثانی: سبقوا، و قرئ: إنهم سبقوا و قرئ یحسبن بکسر الیاء، و جمله إِنَّهُمْ لا یُعْجِزُونَ تعلیل لما قبلها، أی: إنهم لا یفوتون، و لا

______________________________

(1). الصافات: 55.
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یجدون طالبهم عاجزا





عن إدراکهم. و قرأ ابن عامر: أنهم، بفتح الهمزه، و الباقون بکسرها، و کلا القراءتین مفیده لکون الجمله تعلیلیه؛ و قیل: المراد بهذه الآیه: من أفلت من وقعه بدر من المشرکین. و المعنی: أنهم و إن أفلتوا من هذه الوقعه، و نجوا فإنهم لا یعجزون، بل هم واقعون فی عذاب اللّه فی الدنیا أو فی الآخره.

و قد زعم جماعه من النحویین منهم أبو حاتم أن قراءه من قرأ یحسبنّ بالتحتیه لحن، لا تحلّ القراءه بها، لأنه لم یأت لیحسبنّ بمفعول، و هو یحتاج إلی مفعولین. قال النحّاس: و هذا تحامل شدید. و معنی هذه القراءه:

و لا یحسبنّ من خلفهم الذین کفروا سبقوا، فیکون الضمیر یعود علی ما تقدّم إلا أن القراءه بالتاء أبین. و قال المهدوی: یجوز علی هذه القراءه أن یکون الذین کفروا فاعلا، و المفعول الأوّل محذوف. و المعنی و لا یحسبنّ الذین کفروا أنفسهم سبقوا. قال مکی: و یجوز أن یضمر مع سَبَقُوا أن فتسدّ مسد المفعولین، و التقدیر: و لا یحسبنّ الذین کفروا أن سبقوا، فهو مثل أَ حَسِبَ النَّاسُ أَنْ یُتْرَکُوا «1» فی سدّ أن مسدّ المفعولین، ثم أمر سبحانه بإعداد القوّه للأعداء، و القوّه: کل ما یتقوّی به فی الحرب، و من ذلک السلاح و القسیّ. و قد ثبت فی صحیح مسلم و غیره من حدیث عقبه بن عامر قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و هو علی المنبر یقول «و أعدّوا لهم ما استطعتم من قوه، ألا إنّ القوّه الرمی، قالها ثلاث مرات» و قیل: هی الحصون، و المصیر إلی التفسیر الثابت عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم متعین. قوله: وَ مِنْ رِباطِ





الْخَیْلِ قرأ الحسن و عمرو بن دینار و أبو حیوه و من ربط الخیل بضم الراء و الباء، ککتب: جمع کتاب. قال أبو حاتم:

الرباط من الخیل: الخمس فما فوقها، و هی الخیل التی ترتبط بإزاء العدو، و منه قول الشاعر:

أمر الإله بربطها لعدوّه فی الحرب إنّ اللّه خیر موفّق 

قال فی الکشاف: و الرباط: اسم للخیل التی تربط فی سبیل اللّه، و یجوز أن یسمّی بالرباط الذی هو بمعنی المرابطه، و یجوز أن یکون جمع ربیط، کفصیل و فصال، انتهی. و من فسر القوّه بکل ما یتقوّی به فی الحرب جعل عطف الخیل من عطف الخاص علی العام، و جمله تُرْهِبُونَ بِهِ عَدُوَّ اللَّهِ وَ عَدُوَّکُمْ فی محل نصب علی الحال، الترهیب: التخویف، و الضمیر فی به عائد إلی مَا فی مَا اسْتَطَعْتُمْ أو إلی المصدر المفهوم من وَ أَعِدُّوا و هو الإعداد. و المراد بعدوّ اللّه و عدوّهم: هم المشرکون من أهل مکه، و غیرهم من مشرکی العرب. قوله وَ آخَرِینَ مِنْ دُونِهِمْ معطوف علی عدوّ اللّه و عدوّکم، و معنی من دونهم:

من غیرهم؛ قیل: هم الیهود، و قیل فارس و الروم، و قیل: الجن و رجحه ابن جریر. و قیل: المراد بالآخرین من غیرهم، کل من لا تعرف عداوته، قاله السهیلی. و قیل: هم بنو قریظه خاصه، و قیل: غیر ذلک، و الأولی: الوقف فی تعیینهم لقوله لا تَعْلَمُونَهُمُ اللَّهُ یَعْلَمُهُمْ قوله وَ ما تُنْفِقُوا مِنْ شَیْ ءٍ فِی سَبِیلِ اللَّهِ أی: فی الجهاد، و إن کان یسیرا حقیرا یُوَفَّ إِلَیْکُمْ جزاؤه فی الآخره. فالحسنه بعشره أمثالها إلی سبعمائه ضعف إلی أضعاف کثیره کما قرّرناه سابقا وَ أَنْتُمْ لا تُظْلَمُونَ فی شی ء من





هذه النفقه التی تنفقونها فی سبیل اللّه، أی: من ثوابها بل یصیر ذلک إلیکم وافیا وافرا کاملا وَ إِنْ تَکُ حَسَنَهً یُضاعِفْها وَ یُؤْتِ مِنْ لَدُنْهُ أَجْراً عَظِیماً «2» أَنِّی لا أُضِیعُ عَمَلَ عامِلٍ مِنْکُمْ «3».

______________________________

(1). العنکبوت: 2.

(2). النساء: 40.

(3). آل عمران: 195.
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و أخرج أبو الشیخ عن سعید بن جبیر قال: نزلت إِنَّ شَرَّ الدَّوَابِّ عِنْدَ اللَّهِ الآیه فی سته رهط من الیهود فیهم ابن تابوت. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله الَّذِینَ عاهَدْتَ مِنْهُمْ ثُمَّ یَنْقُضُونَ عَهْدَهُمْ قال: قریظه یوم الخندق مالؤوا علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أعداءه.

و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله فَشَرِّدْ بِهِمْ مَنْ خَلْفَهُمْ قال: نکّل بهم من بعدهم.

و أخرج ابن جریر عنه فی الآیه قال: نکّل بهم من وراءهم. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن سعید بن جبیر فی الآیه قال: أنذر بهم. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده قال: عظ بهم من سواهم من الناس. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید قال: أخفهم بهم.

و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله لَعَلَّهُمْ یَذَّکَّرُونَ یقول: لعلهم یحذرون أن ینکثوا فیصنع بهم مثل ذلک. و أخرج أبو الشیخ عن ابن شهاب قال: دخل جبریل علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: قد وضعت السلاح، و ما زلنا فی طلب القوم؛ فاخرج، فإن اللّه أذن لک فی قریظه، و أنزل





فیهم وَ إِمَّا تَخافَنَّ مِنْ قَوْمٍ خِیانَهً الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله إِنَّهُمْ لا یُعْجِزُونَ قال:

لا یفوتونا. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله وَ أَعِدُّوا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّهٍ قال: الرمی و السیوف و السلاح. و أخرج ابن إسحاق و ابن أبی حاتم عن عباد بن عبد اللّه بن الزبیر فی قوله وَ أَعِدُّوا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّهٍ قال: أمرهم بإعداد الخیل. و أخرج أبو الشیخ، و البیهقی فی الشعب، عن عکرمه فی الآیه قال: القوّه ذکور الخیل، و الرباط الإناث. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد مثله. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن أبی حاتم عن سعید بن المسیب فی الآیه قال: القوّه الحصون، و مِنْ رِباطِ الْخَیْلِ قال: الإناث. و أخرج الفریابی و ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله، تُرْهِبُونَ بِهِ عَدُوَّ اللَّهِ وَ عَدُوَّکُمْ قال: تخزون به عدو اللّه و عدوکم. و قد ورد فی استحباب الرمی و ما فیه من الأجر أحادیث کثیره. و کذلک ورد فی استحباب اتّخاذ الخیل و إعدادها، و کثره ثواب صاحبها، أحادیث لا یتّسع المقام لبسطها. و قد أفرد ذلک جماعه من العلماء بمصنفات.


[سوره الأنفال (8): الآیات 61 الی 63]

وَ إِنْ جَنَحُوا لِلسَّلْمِ فَاجْنَحْ لَها وَ تَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (61) وَ إِنْ یُرِیدُوا أَنْ یَخْدَعُوکَ فَإِنَّ حَسْبَکَ اللَّهُ هُوَ الَّذِی أَیَّدَکَ بِنَصْرِهِ وَ بِالْمُؤْمِنِینَ (62) وَ أَلَّفَ بَیْنَ قُلُوبِهِمْ لَوْ أَنْفَقْتَ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً ما أَلَّفْتَ بَیْنَ قُلُوبِهِمْ وَ لکِنَّ اللَّهَ أَلَّفَ بَیْنَهُمْ إِنَّهُ عَزِیزٌ






حَکِیمٌ (63)

الجنوح: المیل، یقال: جنح الرجل إلی الرجل: مال إلیه؛ و منه قیل للأضالع: جوانح، لأنها مالت إلی الحنوّه، و جنحت الإبل: إذا مالت أعناقها فی السیر، و منه قول ذی الرّمّه:

إذا مات فوق الرّحل أحییت روحه بذکراک و العیس المراسیل جنّح 

و مثله قول النابغه:
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یعنی: الطیر، و السلم: الصلح. قرأ الأعمش و أبو بکر و ابن محیصن و المفضل بکسر السین، و قرأ الباقون بفتحها. و قرأ العقیلی فَاجْنَحْ بضم النون، و قرأ الباقون بفتحها. و الأولی: لغه قیس، و الثانیه: لغه تمیم. قال ابن جنی: و لغه قیس: هی القیاس، و السلم تؤنث کما تؤنث الحرب، أو هی مؤوّله بالخصله، أو الفعله.

و قد اختلف أهل العلم هل هذه الآیه منسوخه أم محکمه؟ فقیل: هی منسوخه بقوله فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ و قیل: لیست بمنسوخه، لأن المراد بها قبول الجزیه، و قد قبلها منهم الصحابه فمن بعدهم، فتکون خاصه بأهل الکتاب؛ و قیل: إن المشرکین إن دعوا إلی الصلح جاز أن یجابوا إلیه، و تمسک المانعون من مصالحه المشرکین بقوله تعالی فَلا تَهِنُوا وَ تَدْعُوا إِلَی السَّلْمِ وَ أَنْتُمُ الْأَعْلَوْنَ وَ اللَّهُ مَعَکُمْ «1» و قیدوا عدم الجواز بما إذا کان المسلمون فی عزّه و قوّه، لا إذا لم یکونوا کذلک، فهو جائز، کما وقع منه صلّی اللّه علیه و سلّم من مهادنه قریش، و ما زالت الخلفاء و الصحابه علی ذلک، و کلام أهل العلم فی هذه المسأله معروف، مقرّر فی مواطنه وَ تَوَکَّلْ عَلَی اللَّهِ فی جنوحک للسلم و لا تخف من مکرهم، ف إِنَّهُ سبحانه هُوَ السَّمِیعُ لما یقولون





الْعَلِیمُ بما یفعلون وَ إِنْ یُرِیدُوا أَنْ یَخْدَعُوکَ بالصلح، و هم مضمرون الغدر و الخدع فَإِنَّ حَسْبَکَ اللَّهُ أی: کافیک ما تخافه من شرورهم بالنکث و الغدر، و جمله هُوَ الَّذِی أَیَّدَکَ بِنَصْرِهِ وَ بِالْمُؤْمِنِینَ تعلیلیه، أی: لا تخف من خدعهم و مکرهم فإن اللّه الذی قوّاک علیهم بالنصر فیما مضی، و هو یوم بدر، هو الذی سینصرک، و یقوّیک علیهم عند حدوث الخدع و النکث، و المراد بالمؤمنین: المهاجرون و الأنصار، ثم بین کیف کان تأییده بالمؤمنین فقال وَ أَلَّفَ بَیْنَ قُلُوبِهِمْ و ظاهره العموم، و أن ائتلاف قلوب المؤمنین، هو من أسباب النصر التی أید اللّه بها رسوله. و قال جمهور المفسرین: المراد: الأوس، و الخزرج، فقد کان بینهم عصبیه شدیده، و حروب عظیمه، فألف اللّه بین قلوبهم بالإیمان برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و قیل: أراد التألیف بین المهاجرین و الأنصار، و الحمل علی العموم أولی، فقد کانت العرب قبل البعثه المحمدیه یأکل بعضهم بعضا، و لا یحترم ماله، و لا دمه، حتی جاء الإسلام، فصاروا یدا واحده، و ذهب ما کان بینهم من العصبیه، و جمله لَوْ أَنْفَقْتَ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً ما أَلَّفْتَ بَیْنَ قُلُوبِهِمْ مقرّره لمضمون ما قبلها.

و المعنی: أن ما کان بینهم من العصبیه و العداوه، قد بلغ إلی حدّ لا یمکن دفعه بحال من الأحوال، و لو أنفق الطالب له جمیع ما فی الأرض لم یتم له ما طلبه من التألیف، لأن أمرهم فی ذلک قد تفاقم جدّا وَ لکِنَّ اللَّهَ أَلَّفَ بَیْنَهُمْ بعظیم قدرته و بدیع صنعه إِنَّهُ عَزِیزٌ لا یغالبه مغالب، و لا یستعصی علیه أمر من الأمور حَکِیمٌ فی تدبیره و نفوذ





نهیه و أمره.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ إِنْ جَنَحُوا لِلسَّلْمِ قال: قریظه. و أخرج أبو الشیخ عن السدّی فی الآیه قال: نزلت فی بنی قریظه، نسختها فَلا تَهِنُوا وَ تَدْعُوا إِلَی السَّلْمِ إلی 
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آخر الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: السلم: الطاعه. و أخرج أبو الشیخ عنه فی الآیه قال:

إن رضوا فارض. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی الآیه قال: إن أرادوا الصّلح فأرده. و أخرج أبو عبید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه قال: نسختها هذه الآیه قاتِلُوا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ لا بِالْیَوْمِ الْآخِرِ «1» إلی قوله: وَ هُمْ صاغِرُونَ*. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و النحاس فی ناسخه و أبو الشیخ عن قتاده قال: ثم نسخ ذلک فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ «2».

و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله وَ إِنْ یُرِیدُوا أَنْ یَخْدَعُوکَ قال: قریظه.

و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: وَ بِالْمُؤْمِنِینَ قال: الأنصار. و أخرج ابن مردویه عن النعمان ابن بشیر نحوه. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس نحوه أیضا و أخرج ابن عساکر عن أبی هریره قال: مکتوب علی العرش لا إله إلا اللّه، أنا اللّه وحدی لا شریک لی، و محمد عبدی و رسولی أیدته بعلمی. و ذلک قوله هُوَ الَّذِی أَیَّدَکَ بِنَصْرِهِ وَ بِالْمُؤْمِنِینَ و أخرج ابن المبارک و ابن أبی شیبه و ابن أبی الدنیا و النسائی و البزار و ابن





جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و الحاکم و صححه و ابن مردویه و البیهقی فی الشعب عن ابن مسعود أن هذه الآیه نزلت فی المتحابین فی اللّه لَوْ أَنْفَقْتَ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً الآیه. و أخرج أبو عبید و ابن المنذر و أبو الشیخ، و البیهقی فی شعب الإیمان، و اللفظ له عن ابن عباس قال: قرابه الرحم تقطع، و منّه المنعم تکفر، و لم نر مثل تقارب القلوب، یقول اللّه: لَوْ أَنْفَقْتَ ما فِی الْأَرْضِ جَمِیعاً الآیه. و أخرج ابن المبارک و عبد الرزاق و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و الحاکم و البیهقی عنه نحوه، و لیس فی هذا عن ابن عباس ما یدل علی أنه سبب النزول، و لکن الشأن فی قول ابن مسعود رضی اللّه عنه: إن هذه الآیه نزلت فی المتحابین فی اللّه مع أن الواقع قبلها هُوَ الَّذِی أَیَّدَکَ بِنَصْرِهِ وَ بِالْمُؤْمِنِینَ و الواقع بعدها یا أَیُّهَا النَّبِیُّ حَسْبُکَ اللَّهُ وَ مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ و مع کون الضمیر فی قوله ما أَلَّفْتَ بَیْنَ قُلُوبِهِمْ یرجع إلی المؤمنین المذکورین قبله بلا شک و لا شبهه، و کذلک الضمیر فی قوله وَ لکِنَّ اللَّهَ أَلَّفَ بَیْنَهُمْ فإن هذا یدلّ علی أن التألیف المذکور هو بین المؤمنین الذین أید اللّه بهم رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم.


[سوره الأنفال (8): الآیات 64 الی 66]

یا أَیُّهَا النَّبِیُّ حَسْبُکَ اللَّهُ وَ مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ (64) یا أَیُّهَا النَّبِیُّ حَرِّضِ الْمُؤْمِنِینَ عَلَی الْقِتالِ إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ عِشْرُونَ صابِرُونَ یَغْلِبُوا مِائَتَیْنِ وَ إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ مِائَهٌ یَغْلِبُوا أَلْفاً مِنَ الَّذِینَ کَفَرُوا بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَفْقَهُونَ (65) الْآنَ خَفَّفَ اللَّهُ عَنْکُمْ وَ عَلِمَ أَنَّ فِیکُمْ ضَعْفاً فَإِنْ






یَکُنْ مِنْکُمْ مِائَهٌ صابِرَهٌ یَغْلِبُوا مِائَتَیْنِ وَ إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ أَلْفٌ یَغْلِبُوا أَلْفَیْنِ بِإِذْنِ اللَّهِ وَ اللَّهُ مَعَ الصَّابِرِینَ (66)

قوله: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ حَسْبُکَ اللَّهُ وَ مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ لیس هذا تکریرا لما قبله، فإن الأوّل مقید بإراده الخدع وَ إِنْ یُرِیدُوا أَنْ یَخْدَعُوکَ فَإِنَّ حَسْبَکَ اللَّهُ هذه کفایه خاصه، و فی قوله: یا أَیُّهَا النَّبِیُّ حَسْبُکَ اللَّهُ کفایه عامه غیر مقیّده، أی: حسبک اللّه فی کل حال، و الواو فی قوله: وَ مَنِ اتَّبَعَکَ یحتمل أن تکون للعطف علی الاسم الشریف. و المعنی: حسبک اللّه و حسبک المؤمنون، أی: کافیک اللّه،
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و کافیک المؤمنون، و یحتمل أن تکون بمعنی مع، کما تقول: حسبک و زیدا درهم، و المعنی: کافیک و کافی المؤمنین اللّه، لأنّ عطف الظاهر علی المضمر فی مثل هذه الصوره ممتنع، کما تقرّر فی علم النحو، و أجازه الکوفیون. قال الفرّاء: لیس بکثیر فی کلامهم أن تقول حسبک و أخیک، بل المستعمل أن یقال: حسبک و حسب أخیک بإعاده الجار، فلو کان قوله: وَ مَنِ اتَّبَعَکَ مجرورا، لقیل: حسبک أو حسب من اتبعک. و اختار النصب علی المفعول معه النحّاس. و قیل: یجوز أن یکون المعنی: و من اتّبعک من المؤمنین حسبهم اللّه، فحذف الخبر. قوله حَرِّضِ الْمُؤْمِنِینَ عَلَی الْقِتالِ أی: حثّهم و حضّهم، و التّحریض فی اللغه: المبالغه فی الحثّ، و هو کالتحضیض، مأخوذ من الحرض، و هو أن ینهکه المرض و یتبالغ فیه حتی یشفی علی الموت؛ کأنه ینسبه إلی الهلاک لو تخلف عن المأمور به، ثم بشّرهم تثبیتا لقلوبهم و تسکینا لخواطرهم بأن الصابرین منهم فی القتال یغلبون عشره أمثالهم من





الکفار، فقال إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ عِشْرُونَ صابِرُونَ یَغْلِبُوا مِائَتَیْنِ ثم زاد هذا إیضاحا مفیدا لعدم اختصاص هذه البشاره بهذا العدد، بل هی جاریه فی کل عدد فقال وَ إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ مِائَهٌ یَغْلِبُوا أَلْفاً و فی هذا دلاله علی أن الجماعه من المؤمنین قلیلا کانوا أو کثیرا لا یغلبهم عشره أمثالهم من الکفار بحال من الأحوال، و قد وجد فی الخارج ما یخالف ذلک، فکم من طائفه من طوائف الکفار یغلبون من هو مثل عشرهم من المسلمین، بل مثل نصفهم بل مثلهم. و أجیب عن ذلک بأن وجود هذا فی الخارج لا یخالف ما فی الآیه لاحتمال أن لا تکون الطائفه من المؤمنین متصفه بصفه الصبر؛ و قیل:

إن هذا الخبر و الواقع فی الآیه فی معنی الأمر، کقوله تعالی: وَ الْوالِداتُ یُرْضِعْنَ «1» وَ الْمُطَلَّقاتُ یَتَرَبَّصْنَ «2» فالمؤمنون کانوا مأمورین من جهه اللّه سبحانه بأن تثبت الجماعه منهم لعشره أمثالهم، ثم لما شق ذلک علیهم و استعظموه، خفف عنهم، و رخص لهم لما علمه سبحانه من وجود الضعف فیهم، فقال: فَإِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ مِائَهٌ صابِرَهٌ یَغْلِبُوا مِائَتَیْنِ إلی آخر الآیه، فأوجب علی الواحد أن یثبت لاثنین من الکفار.

و قرأ حمزه و حفص عن عاصم ضعفا بفتح الضاد. قوله بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَفْقَهُونَ متعلق بقوله یَغْلِبُوا أی: إن هذا الغلب بسبب جهلهم و عدم فقههم، و أنهم یقاتلون علی غیر بصیره؛ و من کان هکذا فهو مغلوب فی الغالب. و قد قیل فی نکته التّنصیص علی غلب العشرین للمائتین. و المائه للألف أنّ سرایاه التی کان یبعثها صلّی اللّه علیه و سلّم کان لا ینقص عددها عن العشرین، و لا یجاوز المائه، و قیل فی التنصیص





فیما بعد ذلک علی غلب المائه للمائتین و الألف للألفین، علی أنه بشاره للمسلمین، بأنّ عساکر الإسلام سیجاوز عددها العشرات و المئات إلی الألوف، ثم أخبرهم بأنّ هذا الغلب هو بإذن اللّه و تسهیله و تیسیره لا بقوتهم و جلادتهم، ثم بشرهم بأنه مع الصابرین، و فیه الترغیب إلی الصبر، و التأکید علیهم بلزومه و التوصیه به، و أنه من أعظم أسباب النجاح و الفلاح و النّصر و الظفر؛ لأنّ من کان اللّه معه لم یستقم لأحد أن یغلبه. و قد اختلف أهل العلم، هل هذا التخفیف نسخ أم لا؟ و لا یتعلق بذلک کثیر فائده.

و قد أخرج البزار عن ابن عباس قال: لما أسلم عمر قال المشرکون: قد انتصف القوم منّا الیوم، و أنزل اللّه یا أَیُّهَا النَّبِیُّ حَسْبُکَ اللَّهُ وَ مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ و أخرج الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن 

______________________________

(1). البقره: 233.

(2). البقره: 228.
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ابن عباس قال: لما أسلم مع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم تسعه و ثلاثون رجلا و امرأه، ثم إنّ عمر أسلم صاروا أربعین، فنزل یا أَیُّهَا النَّبِیُّ حَسْبُکَ اللَّهُ وَ مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن سعید بن جبیر قال: لما أسلم مع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم ثلاثه و ثلاثون، و ستّ نسوه، ثم أسلم عمر نزلت یا أَیُّهَا النَّبِیُّ حَسْبُکَ اللَّهُ و أخرج ابن إسحاق و ابن أبی حاتم عن الزهری فی الآیه قال: نزلت فی الأنصار. و أخرج البخاری فی تاریخه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الشعبی





فی قوله یا أَیُّهَا النَّبِیُّ حَسْبُکَ اللَّهُ وَ مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ قال: حسبک اللّه و حسب من اتّبعک. و أخرج البخاری و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه و البیهقی فی الشعب عن ابن عباس قال: لما نزلت إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ عِشْرُونَ صابِرُونَ یَغْلِبُوا مِائَتَیْنِ فکتب علیهم أن لا یفرّ واحد من عشره، و أن لا یفرّ عشرون من مائتین، ثم نزلت الْآنَ خَفَّفَ اللَّهُ عَنْکُمْ الآیه فکتب أن لا یفرّ مائه من مائتین، قال سفیان و قال ابن شبرمه: و أری الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر مثل هذا، إن کانا رجلین أمرهما و إن کانوا ثلاثه فهو فی سعه من ترکهم. و أخرج البخاری و النحاس فی ناسخه و ابن مردویه و البیهقی فی سننه عن ابن عباس قال: لما نزلت إِنْ یَکُنْ مِنْکُمْ عِشْرُونَ صابِرُونَ یَغْلِبُوا مِائَتَیْنِ شق علی المسلمین حین فرض علیهم أن لا یفرّ واحد من عشره، فجاء التخفیف الْآنَ خَفَّفَ اللَّهُ عَنْکُمْ الآیه قال: فلما خفّف اللّه عنهم من العدّه نقص من الصبر بقدر ما خفّف عنهم.


[سوره الأنفال (8): الآیات 67 الی 69]

ما کانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَکُونَ لَهُ أَسْری حَتَّی یُثْخِنَ فِی الْأَرْضِ تُرِیدُونَ عَرَضَ الدُّنْیا وَ اللَّهُ یُرِیدُ الْآخِرَهَ وَ اللَّهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (67) لَوْ لا کِتابٌ مِنَ اللَّهِ سَبَقَ لَمَسَّکُمْ فِیما أَخَذْتُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ (68) فَکُلُوا مِمَّا غَنِمْتُمْ حَلالاً طَیِّباً وَ اتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (69)

هذا حکم آخر من أحکام الجهاد. و معنی ما کانَ لِنَبِیٍ ما صح له و ما استقام، قرأ أبو عمرو و سهیل و یعقوب و یزید، و المفضل: أن تکون بالفوقیه، و قرأ الباقون بالتحتیه، و قرأ أیضا






یزید و المفضل أساری و قرأ الباقون أَسْری و الأسری: جمع أسیر، مثل: قتلی و قتیل، و جرحی و جریح. و یقال: فی جمع أسیر أیضا: أساری بضم الهمزه و بفتحها، و هو مأخوذ من الأسر، و هو القدّ، لأنهم کانوا یشدّون به الأسیر، فسمّی کل أخیذ و إن لم یشدّ بالقدّ أسیرا. قال الأعشی:

و قیّدنی الشّعر فی بیته کما قیّد الآسرات الحمارا 

و قال أبو عمرو بن العلاء: الأسری: هم غیر الموثقین عند ما یؤخذون، و الأساری: هم الموثقون ربطا.

و الإثخان: کثره القتل، و المبالغه فیه؛ تقول العرب: أثخن فلان فی هذا الأمر: أی بالغ فیه. فالمعنی: ما کان لنبیّ أن یکون له أسری حتی یبالغ فی قتل الکافرین، و یستکثر من ذلک، و قیل: معنی الإثخان: التمکن؛ و قیل: هو القوّه. أخبر اللّه سبحانه أن قتل المشرکین یوم بدر کان أولی من أسرهم، و فدائهم، ثم لما کثر المسلمون رخص اللّه فی ذلک فقال: فَإِمَّا مَنًّا بَعْدُ وَ إِمَّا فِداءً «1» کما یأتی فی سوره القتال إن شاء اللّه. قوله 

______________________________

(1). محمد: 4.
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تُرِیدُونَ عَرَضَ الحیاه الدُّنْیا أی: نفعها و متاعها بما قبضتم من الفداء؛ و سمی عرضا: لأنه سریع الزوال کما تزول الأعراض التی هی مقابل الجواهر وَ اللَّهُ یُرِیدُ الْآخِرَهَ أی: یرید لکم الدار الآخره بما یحصل لکم من الثواب فی الإثخان بالقتل، و قرئ یرید الآخره بالجر علی تقدیر مضاف و هو المذکور قبله، أی: و اللّه یرید عرض الآخره وَ اللَّهُ عَزِیزٌ لا یغالب حَکِیمٌ فی کل أفعاله. قوله لَوْ لا کِتابٌ مِنَ اللَّهِ سَبَقَ لَمَسَّکُمْ فِیما أَخَذْتُمْ عَذابٌ عَظِیمٌ اختلف المفسرون فی هذا الکتاب الذی سبق





ما هو؟

علی أقوال: الأوّل: ما سبق فی علم اللّه من أنه سیحلّ لهذه الأمه الغنائم، بعد أن کانت محرّمه علی سائر الأمم.

و الثانی: أنه مغفره اللّه لأهل بدر، ما تقدم من ذنوبهم و ما تأخر، کما فی الحدیث الصحیح: «إنّ اللّه اطّلع علی أهل بدر فقال اعملوا ما شئتم فقد غفرت لکم». القول الثالث: هو أنه لا یعذبهم و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فیهم، کما قال سبحانه: وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ وَ أَنْتَ فِیهِمْ القول الرابع: أنه لا یعذب أحدا بذنب فعله جاهلا لکونه ذنبا. القول الخامس: أنه ما قضاه اللّه من محو الصغائر باجتناب الکبائر. القول السادس:

أنه لا یعذب أحدا إلا بعد تأکید الحجه، و تقدیم النهی، و لم یتقدّم نهی عن ذلک. و ذهب ابن جریر الطبری إلی أن هذه المعانی کلها داخله تحت اللفظ، و أنه یعمها لَمَسَّکُمْ أی: لحلّ بکم فِیما أَخَذْتُمْ أی:

لأجل ما أخذتم من الفداء عَذابٌ عَظِیمٌ و الفاء فی فَکُلُوا مِمَّا غَنِمْتُمْ لترتیب ما بعدها علی سبب محذوف، أی: قد أبحت لکم الغنائم فکلوا مما غنمتم، و یجوز أن تکون عاطفه علی مقدّر محذوف؛ أی: اترکوا الفداء فکلوا مما غنمتم من غیره؛ و قیل: إن ما عباره عن الفداء، أی: کلوا من الفداء الذی غنمتم، فإنه من جمله الغنائم التی أحلها اللّه لکم و حَلالًا طَیِّباً منتصبان علی الحال، أو صفه المصدر المحذوف، أی: أکلا حلالا طیبا وَ اتَّقُوا اللَّهَ فیما یستقبل، فلا تقدموا علی شی ء لم یأذن اللّه لکم به إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ لما فرط منکم رَحِیمٌ بکم، فلذلک رخّص لکم فی أخذ الفداء فی مستقبل الزمان.

و قد أخرج أحمد عن أنس





قال: استشار النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم الناس فی الأساری یوم بدر فقال: «إن اللّه قد أمکنکم منهم». فقام عمر بن الخطاب فقال: یا رسول اللّه! أضرب أعناقهم!؟ فأعرض عنه النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم.

ثم عاد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: «یا أیها الناس إن اللّه قد أمکنکم منهم؛ و إنما هم إخوانکم بالأمس» فقام عمر فقال: یا رسول اللّه! أضرب أعناقهم؟ فأعرض عنه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم ثم عاد، فقال مثل ذلک، فقام أبو بکر الصدیق فقال: یا رسول اللّه نری أن تعفو عنهم، و أن تقبل منهم الفداء، فعفا عنهم، و قبل منهم الفداء، فأنزل اللّه لَوْ لا کِتابٌ مِنَ اللَّهِ سَبَقَ الآیه. و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد، و الترمذی و حسّنه، و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدّلائل، عن ابن مسعود قال: لمّا کان یوم بدر جی ء بالأساری و فیهم العباس، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ما ترون فی هؤلاء الأساری»؟ فقال أبو بکر: یا رسول اللّه! قومک و أهلک فاستبقهم لعلّ اللّه یتوب علیهم؛ و قال عمر:

یا رسول اللّه! کذبوک و أخرجوک و قاتلوک قدّمهم فاضرب أعناقهم، و قال عبد اللّه بن رواحه: یا رسول اللّه انظر وادیا کثیر الحطب فأضرمه علیهم نارا، فقال العباس و هو یسمع: قطعت رحمک، فدخل النبی 
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صلّی اللّه علیه و سلّم علیهم و لم یردّ علیهم شیئا، فقال أناس: یأخذ بقول أبی بکر، و قال أناس: یأخذ بقول عمر، و قال قوم: یأخذ بقول عبد اللّه





بن رواحه، فخرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: «إن اللّه لیلین قلوب رجال فیه حتی تکون ألین من اللبن، و إن اللّه لیشدّد قلوب رجال فیه حتی تکون أشدّ من الحجاره، مثلک یا أبا بکر مثل إبراهیم علیه السلام قال: فَمَنْ تَبِعَنِی فَإِنَّهُ مِنِّی وَ مَنْ عَصانِی فَإِنَّکَ غَفُورٌ رَحِیمٌ «1» و مثلک یا أبا بکر مثل عیسی علیه السلام إذ قال: إِنْ تُعَذِّبْهُمْ فَإِنَّهُمْ عِبادُکَ وَ إِنْ تَغْفِرْ لَهُمْ فَإِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ «2»، و مثلک یا عمر مثل نوح علیه السلام إذ قال: رَبِّ لا تَذَرْ عَلَی الْأَرْضِ مِنَ الْکافِرِینَ دَیَّاراً «3» و مثلک یا عمر مثل موسی علیه السلام إذ قال: رَبَّنَا اطْمِسْ عَلی أَمْوالِهِمْ وَ اشْدُدْ عَلی قُلُوبِهِمْ فَلا یُؤْمِنُوا حَتَّی یَرَوُا الْعَذابَ الْأَلِیمَ «4»، أنتم عاله، فلا ینفلتن أحد منهم إلا بفداء! أو ضرب عنق، فقال عبد اللّه: یا رسول اللّه إلا سهیل بن بیضاء فإنی سمعته یذکر الإسلام، فسکت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فما رأیتنی فی یوم أخوف من أن تقع علیّ الحجاره من السماء من ذلک الیوم؛ حتی قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: إلا سهیل بن بیضاء، فأنزل اللّه ما کانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَکُونَ لَهُ أَسْری الآیه. و أخرج الحاکم و صححه و ابن مردویه و البیهقی فی سننه عن علیّ قال: قال النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فی الأساری یوم بدر «إن شئتم قتلتموهم، و إن شئتم فادیتم و استمتعتم بالفداء، و استشهد منکم بعدّتهم» فکان آخر السبعین ثابت بن قیس استشهد بالیمامه. و أخرج عبد الرزاق فی مصنفه و ابن أبی شیبه عن عبیده نحوه. و





أخرج الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن ابن عمر قال: لما أسر الأساری یوم بدر أسر العباس فیمن أسر، أسره رجل من الأنصار و قد وعدته الأنصار أن یقتلوه، فبلغ ذلک النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: إنی لم أنم اللیله من أجل عمی العباس. و قد زعمت الأنصار أنهم قاتلوه، فقال له عمر: فآتیهم؟ قال نعم. فأتی عمر الأنصار فقال: أرسلوا العباس، فقالوا: لا و اللّه لا نرسله. فقال لهم عمر: فإن کان لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم رضا، قالوا: فإن کان لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم رضا فخذه، فأخذه عمر، فلما صار فی یده قال له: یا عباس أسلم، فو اللّه إن تسلم أحبّ إلیّ من أن یسلم الخطاب، و ما ذاک إلا لما رأیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یعجبه إسلامک، قال: فاستشار رسول اللّه أبا بکر فقال أبو بکر: عشیرتک فأرسلهم، فاستشار عمر فقال: اقتلهم، ففاداهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فأنزل اللّه، ما کانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَکُونَ لَهُ أَسْری الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله حَتَّی یُثْخِنَ فِی الْأَرْضِ یقول حتی یظهروا علی الأرض. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد قال: الإثخان هو القتل. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر عن مجاهد أیضا فی الآیه قال: ثم نزلت الرّخصه بعد، إن شئت فمنّ، و إن شئت ففاد. و أخرج ابن المنذر عن قتاده تُرِیدُونَ عَرَضَ الدُّنْیا قال: أراد أصحاب محمد صلّی اللّه علیه و سلّم یوم





بدر الفداء، ففادوهم بأربعه آلاف أربعه آلاف. و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه تُرِیدُونَ عَرَضَ الدُّنْیا قال: الخراج. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله لَوْ لا کِتابٌ مِنَ اللَّهِ سَبَقَ قال: سبق لهم المغفره. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن سعید بن جبیر قال: ما سبق لأهل بدر من السعاده. و أخرج النسائی و ابن مردویه و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: سبقت لهم من اللّه الرحمه

______________________________

(1). إبراهیم: 36.

(2). المائده: 118.

(3). نوح: 26.

(4). یونس: 88.
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قبل أن یعملوا بالمعصیه. و أخرج أبو حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد قال: سبق أن لا یعذّب أحدا حتی یبیّن له و یتقدّم إلیه.


[سوره الأنفال (8): الآیات 70 الی 71]

یا أَیُّهَا النَّبِیُّ قُلْ لِمَنْ فِی أَیْدِیکُمْ مِنَ الْأَسْری إِنْ یَعْلَمِ اللَّهُ فِی قُلُوبِکُمْ خَیْراً یُؤْتِکُمْ خَیْراً مِمَّا أُخِذَ مِنْکُمْ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (70) وَ إِنْ یُرِیدُوا خِیانَتَکَ فَقَدْ خانُوا اللَّهَ مِنْ قَبْلُ فَأَمْکَنَ مِنْهُمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (71)

اختلاف القراء فی أسری و الأساری هو هنا کما سبق فی الآیه التی قبل هذه، خاطب اللّه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بهذا:

أی: قل لهؤلاء الأسری الذین هم فی أیدیکم أسرتموهم یوم بدر و أخذتم منهم الفداء إِنْ یَعْلَمِ اللَّهُ فِی قُلُوبِکُمْ خَیْراً من حسن إیمان، و صلاح نیه، و خلوص طویه یُؤْتِکُمْ خَیْراً مِمَّا أُخِذَ مِنْکُمْ من الفداء: أی:

یعوّضکم فی هذه الدنیا رزقا خیرا منه، و أنفع لکم، أو فی الآخره بما یکتبه لکم من المثوبه بالأعمال الصالحه وَ یَغْفِرْ لَکُمْ ذنوبکم وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ شأنه المغفره لعباده، و الرحمه لهم، و لما ذکر ما ذکره من العوض






لمن علم فی قلبه خیرا ذکر من هو علی ضدّ ذلک منهم فقال وَ إِنْ یُرِیدُوا خِیانَتَکَ بما قالوه لک بألسنتهم، من أنهم قد آمنوا بک و صدّقوک، و لم یکن ذلک منهم عن عزیمه صحیحه و نیه خالصه، بل هو مماکره و مخادعه، فلیس ذلک بمستبعد منهم، فإنهم قد فعلوا ما هو أعظم منه، و هو أنّهم خانوا اللّه من قبل أن تظفر بهم، فکفروا به و قاتلوا رسوله فَأَمْکَنَ مِنْهُمْ بأن نصرک علیهم فی یوم بدر، فقتلت منهم من قتلت، و أسرت من أسرت وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بما فی ضمائرهم حَکِیمٌ فی أفعاله بهم.

و قد أخرج الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی سننه، عن عائشه قالت: لما بعث أهل مکه فی فداء أسراهم، بعثت زینب بنت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی فداء أبی العاص، و بعثت فیه بقلاده، فلما رآها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم رقّ رقّه شدیده و قال: إن رأیتم أن تطلقوا لها أسیرها، و قال العباس: إنی کنت مسلما یا رسول اللّه! قال: اللّه أعلم بإسلامک، فإن تکن کما تقول فاللّه یجزیک، فافد نفسک و ابنی أخویک نوفل بن الحارث و عقیل بن أبی طالب و حلیفک عتبه بن عمرو، قال: ما ذاک عندی یا رسول اللّه! قال: فأین المال الذی دفنت أنت و أمّ الفضل؟ فقلت لها: إن أصبت فهذا المال لبنیّ؟ فقال: و اللّه یا رسول اللّه! إن هذا لشی ء ما علمه غیری و غیرها، فاحسب لی ما أصبتم منی عشرون أوقیه من مال کان معی، قال: لا أفعل، ففدی نفسه، و ابنی أخویه، و حلیفه، و نزلت: قُلْ لِمَنْ فِی أَیْدِیکُمْ مِنَ





الْأَسْری الآیه، فأعطانی مکان العشرین الأوقیه فی الإسلام عشرین عبدا کلهم فی یده مال یضرب به مع ما أرجو من مغفره اللّه. و أخرج ابن سعد، و الحاکم و صحّحه، عن أبی موسی أن العلاء بن الحضرمی بعث إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بمال من البحرین ثمانین ألفا، فما أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم مال أکثر منه، فنشر علی حصیر، و جاء الناس فجعل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یعطیهم، و ما کان یومئذ عدد و لا وزن، فجاء العباس فقال: یا رسول اللّه! إنی أعطیت فدائی و فداء عقیل یوم بدر، أعطنی هذا المال. فقال: خذ، فجثا فی خمیصته، ثم ذهب ینصرف، فلم یستطع، فرفع 
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رأسه و قال: یا رسول اللّه! ارفع علیّ. فتبسم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و ذهب و هو یقول: أما أحد اللذین وعد اللّه فقد أنجزنا و ما ندری ما یصنع فی الأخری قُلْ لِمَنْ فِی أَیْدِیکُمْ مِنَ الْأَسْری إِنْ یَعْلَمِ اللَّهُ فِی قُلُوبِکُمْ خَیْراً یُؤْتِکُمْ خَیْراً مِمَّا أُخِذَ مِنْکُمْ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ فهذا خیر مما أخذ منی، و لا أدری ما یصنع فی المغفره.

و الروایات فی هذا الباب کثیره، و أخرج ابن سعد و ابن عساکر عن ابن عباس فی الآیه قال: نزلت فی الأساری یوم بدر منهم العباس بن عبد المطلب، و نوفل بن الحارث، و عقیل بن أبی طالب. و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عنه فی قوله: وَ إِنْ یُرِیدُوا خِیانَتَکَ إن کان قولهم کذبا فَقَدْ خانُوا اللَّهَ مِنْ قَبْلُ فقد کفروا و قاتلوک فَأَمْکَنَ ک اللّه مِنْهُمْ 


[سوره الأنفال (8): الآیات 72 الی 75]

إِنَّ






الَّذِینَ آمَنُوا وَ هاجَرُوا وَ جاهَدُوا بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ الَّذِینَ آوَوْا وَ نَصَرُوا أُولئِکَ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یُهاجِرُوا ما لَکُمْ مِنْ وَلایَتِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ حَتَّی یُهاجِرُوا وَ إِنِ اسْتَنْصَرُوکُمْ فِی الدِّینِ فَعَلَیْکُمُ النَّصْرُ إِلاَّ عَلی قَوْمٍ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ مِیثاقٌ وَ اللَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (72) وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ إِلاَّ تَفْعَلُوهُ تَکُنْ فِتْنَهٌ فِی الْأَرْضِ وَ فَسادٌ کَبِیرٌ (73) وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ هاجَرُوا وَ جاهَدُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ الَّذِینَ آوَوْا وَ نَصَرُوا أُولئِکَ هُمُ الْمُؤْمِنُونَ حَقًّا لَهُمْ مَغْفِرَهٌ وَ رِزْقٌ کَرِیمٌ (74) وَ الَّذِینَ آمَنُوا مِنْ بَعْدُ وَ هاجَرُوا وَ جاهَدُوا مَعَکُمْ فَأُولئِکَ مِنْکُمْ وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (75)

ختم اللّه سبحانه هذه السوره بذکر الموالاه؛ لیعلم کلّ فریق ولیه الذی یستعین به، و سمّی سبحانه المهاجرین إلی المدینه بهذا الاسم، لأنهم هجروا أوطانهم و فارقوها طلبا لما عند اللّه، و إجابه لداعیه وَ الَّذِینَ آوَوْا وَ نَصَرُوا هم الأنصار، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إشاره إلی الموصول الأوّل و الآخر، و هو مبتدأ و خبره الجمله المذکوره بعده، و یجوز أن یکون بَعْضُهُمْ بدلا من اسم الإشاره، و الخبر أَوْلِیاءُ بَعْضٍ أی: بعضهم أولیاء بعض فی النصره و المعونه، و قیل: المعنی: إن بعضهم أولیاء بعض فی المیراث. و قد کانوا یتوارثون بالهجره و النصره، ثم نسخ ذلک بقوله سبحانه: وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ قوله:

وَ الَّذِینَ آمَنُوا مبتدأ، و خبره ما لَکُمْ مِنْ وَلایَتِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ قرأ یحیی بن وثاب و الأعمش و حمزه مِنْ وَلایَتِهِمْ بکسر الواو. و





قرأ الباقون بفتحها، أی: ما لکم من نصرتهم و إعانتهم، أو من میراثهم، و لو کانوا من قراباتکم؛ لعدم وقوع الهجره منهم حَتَّی یُهاجِرُوا فیکون لهم ما کان للطائفه الأولی الجامعین بین الإیمان و الهجره وَ إِنِ اسْتَنْصَرُوکُمْ أی: هؤلاء الذین آمنوا، و لم یهاجروا، إذا طلبوا منکم النصره لهم علی المشرکین فَعَلَیْکُمُ النَّصْرُ أی: فواجب علیکم النصر إِلَّا أن یستنصروکم عَلی قَوْمٍ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ مِیثاقٌ فلا تنصروهم، و لا تنقضوا العهد الذی بینکم و بین أولئک القوم حتی تنقضی مدّته.

قال الزجاج: و یجوز: فعلیکم النصر، بالنصب علی الإغراء. قوله وَ الَّذِینَ کَفَرُوا مبتدأ خبره بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ أی: بعضهم ینصر بعضا، و تولاه فی أموره، أو یرثه إذا مات، و فیه تعریض 
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للمسلمین بأنهم لا یناصرون الکفار و لا یتولونهم. قوله: إِلَّا تَفْعَلُوهُ الضمیر یرجع إلی ما أمروا به قبل هذا، من موالاه المؤمنین، و مناصرتهم علی التفصیل المذکور، و ترک موالاه الکافرین تَکُنْ فِتْنَهٌ فِی الْأَرْضِ أی: تقع فتنه إن لم تفعلوا ذلک وَ فَسادٌ کَبِیرٌ أی: مفسده کبیره فی الدّین و الدّنیا، ثم بین سبحانه حکما آخر یتعلق بالمؤمنین المهاجرین المجاهدین فی سبیل اللّه، و المؤمنین الذین آووا من هاجر إلیهم و نصروهم، و هم الأنصار، فقال: أُولئِکَ هُمُ الْمُؤْمِنُونَ حَقًّا أی الکاملون فی الإیمان، و لیس فی هذا تکریر لما قبله فإنه وارد فی الثناء علی هؤلاء، و الأوّل وارد فی إیجاب الموالاه و النصره، ثم أخبر سبحانه أن لَهُمْ منه مَغْفِرَهٌ لذنوبهم فی الآخره وَ لهم فی الدنیا رِزْقٌ کَرِیمٌ خالص عن الکدر، طیّب مستلذ، ثم أخبر سبحانه بأن من هاجر بعد هجرتهم، و جاهد





مع المهاجرین الأوّلین و الأنصار، فهو من جملتهم، أی: من جمله المهاجرین الأوّلین و الأنصار فی استحقاق ما استحقوه من الموالاه، و المناصره، و کمال الإیمان، و المغفره، و الرزق الکریم، ثم بین سبحانه بأن أولی الأرحام بعضهم أولی ببعض من غیرهم، ممن لم یکن بینه و بینهم رحم فی المیراث، و المراد بهم القرابات، فیتناول کل قرابه؛ و قیل: المراد بهم هنا العصبات، قالوا: و منه قول العرب: وصلتک رحم، فإنهم لا یریدون قرابه الأم. قالوا: و منه قول قتیله:

ظلّت سیوف بنی أبیه تنوشه للّه أرحام هناک تشقّق 

و لا یخفاک أنه لیس فی هذا ما یمنع من إطلاقه علی غیر العصبات، و قد استدل بهذه الآیه من أثبت میراث ذوی الأرحام، و هم: من لیس بعصبه، و لا ذی سهم علی حسب اصطلاح أهل علم المواریث، و الخلاف فی ذلک معروف مقرر فی مواطنه، و قد قیل: إن هذه الآیه ناسخه للمیراث بالموالاه و النصره عند من فسر ما تقدّم من قوله بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ و ما بعده بالتوارث، و أما من فسرها بالنصره، و المعونه، فیجعل هذه الآیه إخبارا منه سبحانه و تعالی بأن القرابات بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ أی: فی حکمه، أو فی اللوح المحفوظ، أو فی القرآن، و یدخل فی هذه الأولویه المیراث دخولا أوّلیا لوجود سببه، أعنی: القرابه إِنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ لا یخفی علیه شی ء من الأشیاء کائنا ما کان، و من جمله ذلک ما تضمنته هذه الآیات.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ هاجَرُوا الآیه قال:

إنّ المؤمنین کانوا علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه





علیه و سلّم علی ثلاث منازل، منهم المؤمن المهاجر المباین لقومه، و فی قوله وَ الَّذِینَ آوَوْا وَ نَصَرُوا قال: آووا و نصروا و أعلنوا ما أعلن أهل الهجره، و شهروا السیوف علی من کذب و جحد، فهذان مؤمنان جعل اللّه بعضهم أولیاء بعض، و فی قوله وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یُهاجِرُوا قال: کانوا یتوارثون بینهم إذا توفی المؤمن المهاجر بالولایه فی الدین، و کان الذی آمن و لم یهاجر لا یرث من أجل أنه لم یهاجر و لم ینصر، فبرأ اللّه المؤمنین المهاجرین من میراثهم، و هی الولایه التی قال ما لَکُمْ مِنْ وَلایَتِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ حَتَّی یُهاجِرُوا وَ إِنِ اسْتَنْصَرُوکُمْ فِی الدِّینِ فَعَلَیْکُمُ النَّصْرُ إِلَّا عَلی قَوْمٍ بَیْنَکُمْ وَ بَیْنَهُمْ مِیثاقٌ 
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کان حقّا علی المؤمنین الذین آووا و نصروا إذا استنصروهم فی الدّین أن ینصروهم إن قوتلوا إلا أن یستنصروا علی قوم بینهم و بین النبی صلّی اللّه علیه و سلّم میثاق، فلا نصر لهم علیهم إلا علی العدوّ الذی لا میثاق لهم، ثم أنزل اللّه بعد ذلک أن ألحق کلّ ذی رحم برحمه من المؤمنین الذین آمنوا وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یُهاجِرُوا فجعل لکلّ إنسان من المؤمنین نصیبا مفروضا لقوله وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ الآیه، و فی روایه لابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله أُولئِکَ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ قال: یعنی فی المیراث، جعل اللّه المیراث للمهاجرین و الأنصار دون الأرحام وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ لَمْ یُهاجِرُوا ما لَکُمْ مِنْ وَلایَتِهِمْ مِنْ شَیْ ءٍ ما لکم من میراثهم من شی ء حَتَّی یُهاجِرُوا وَ إِنِ اسْتَنْصَرُوکُمْ فِی الدِّینِ یعنی: إن استنصر الأعراب





المسلمون المهاجرین و الأنصار، علی عدوّ لهم، فعلیهم أن ینصروهم، إلا علی قوم بینکم و بینهم میثاق، فکانوا یعملون علی ذلک حتی أنزل اللّه هذه الآیه وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فنسخت الآیه التی قبلها، و صارت المواریث لذوی الأرحام. و أخرج أبو عبید و أبو داود و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی هذه الآیات قال: کان المهاجر لا یتولی الأعرابی و لا یرثه و هو مؤمن، و لا یرث الأعرابی المهاجر، فنسختها هذه الآیه وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عنه أیضا: قال رجل من المسلمین: لنورثن ذوی القربی منا من المشرکین، فنزلت وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ إِلَّا تَفْعَلُوهُ تَکُنْ فِتْنَهٌ فِی الْأَرْضِ وَ فَسادٌ کَبِیرٌ. و أخرج أحمد و ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه عن جریر بن عبد اللّه قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «المهاجرون بعضهم أولیاء بعض فی الدنیا و الآخره، و الطّلقاء من قریش، و العتقاء من ثقیف بعضهم أولیاء بعض فی الدنیا و الآخره». و أخرج الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن أسامه عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «لا یتوارث أهل ملّتین، و لا یرث مسلم کافرا، و لا کافر مسلما، ثم قرأ وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ الآیه». و أخرج ابن سعد و ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه و ابن مردویه عن الزبیر بن العوام قال: أنزل اللّه فینا خاصه معشر قریش وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فِی کِتابِ اللَّهِ





و ذلک أنا معشر قریش لما قدمنا المدینه قدمنا و لا أموال لنا، فوجدنا الأنصار نعم الإخوان، فواخیناهم و وارثناهم فآخونا، فآخی أبو بکر خارجه بن زید، و آخی عمر فلانا، و آخی عثمان بن عفان رجلا من بنی زریق بن أسعد الزّرقی، قال الزبیر: و آخیت أنا کعب ابن مالک، و وارثونا و وارثناهم، فلما کان یوم أحد قیل لی قد قتل أخوک کعب بن مالک، فجئته فانتقلته فوجدت السلاح قد ثقلته فیما نری، فو اللّه یا بنیّ لو مات یومئذ عن الدنیا ما ورثه غیری، حتی أنزل اللّه هذه الآیه فینا معشر قریش و الأنصار فرجعنا إلی مواریثنا. و أخرج أبو داود الطیالسی و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس قال: آخی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بین أصحابه و ورّث بعضهم من بعض، حتی نزلت هذه الآیه وَ أُولُوا الْأَرْحامِ بَعْضُهُمْ أَوْلی بِبَعْضٍ فترکوا ذلک و توارثوا بالنسب.

فتح القدیر، ج 2، ص: 378




سوره التّوبه


اشاره

هی مائه و ثلاثون آیه، و قیل: مائه و سبع و عشرون آیه، و لها أسماء: منها: سوره التوبه؛ لأنّ فیها التوبه علی المؤمنین؛ و تسمّی: الفاضحه لأنه ما زال ینزل فیها: و منهم، و منهم، حتی کادت أن لا تدع أحدا؛ و تسمّی: البحوث، لأنها تبحث عن أسرار المنافقین؛ و تسمّی: المبعثره، و البعثره: البحث؛ و تسمّی أیضا بأسماء: کالمقشقشه، لکونها تقشقش من النفاق: أی تبرئ منه؛ و المخزیه: لکونها أخزت المنافقین؛ و المثیره.

لکونها تثیر أسرارهم؛ و الحافره: لکونها تحفر عنها؛ و المنکّله؛ لما فیها من التنکیل لهم؛ و المدمدمه؛ لأنها تدمدم علیهم.

و هی مدنیه. قال القرطبی: باتفاق. و أخرج أبو الشیخ عن






ابن عباس قال: نزلت براءه بعد فتح مکه.

و أخرج ابن مردویه عنه قال: نزلت سوره التوبه بالمدینه. و أخرج ابن مردویه عن عبد اللّه بن الزبیر نحوه.

و أخرج ابن المنذر عن قتاده نحوه أیضا. و أخرج ابن أبی شیبه و البخاری و النسائی و ابن الضریس و ابن المنذر و النحّاس و أبو الشیخ و ابن مردویه عن البراء قال: آخر آیه نزلت یَسْتَفْتُونَکَ قُلِ اللَّهُ یُفْتِیکُمْ فِی الْکَلالَهِ «1» و آخر سوره نزلت تامه: براءه.

و قد اختلف العلماء فی سبب سقوط البسمله من أوّلها علی أقوال. الأوّل: عن المبرّد و غیره، أنه کان من شأن العرب إذا کان بینهم و بین قوم عهد، فإذا أرادوا نقضه کتبوا إلیهم کتابا، و لم یکتبوا فیه بسمله «2»؛ فلما نزلت براءه بنقض العهد الذی کان بین النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و المشرکین، بعث بها النبی صلّی اللّه علیه و سلّم علیّ بن أبی طالب، فقرأها علیهم، و لم یبسمل فی ذلک علی ما جرت به عاده العرب. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس قال: سألت علیّ بن أبی طالب لم لا تکتب فی براءه بسم اللّه الرحمن الرحیم؟ قال: لأن بسم اللّه الرحمن الرحیم أمان. و براءه نزلت بالسیف. و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و أبو داود و الترمذی و حسنه و النسائی و الحاکم و صححه عن ابن عباس قال: قلت لعثمان بن عفان: ما حملکم علی أن عمدتم إلی الأنفال و هی من المثانی، و إلی براءه و هی من المئین، فقرنتم بینهما و لم تکتبوا بینهما سطر: بسم اللّه الرحمن الرحیم، و وضعتموها فی السّبع الطوال،





ما حملکم علی ذلک؟ فقال عثمان: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم مما یأتی علیه الزمان و هو ینزل علیه السور ذوات العدد، فکان إذا نزل علیه الشی ء دعا بعض من کان یکتب فیقول:

ضعوا هؤلاء الآیات فی السوره التی یذکر فیها کذا و کذا، و کانت الأنفال من أوائل ما نزل بالمدینه، و کانت براءه من آخر القرآن نزولا، و کانت قصّتها شبیهه بقصتها فظننت أنها منها، و قبض رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم 

______________________________

(1). النساء: 176.

(2). أی: باسمک اللهم.
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و لم یبین لنا أنها منها. فمن أجل ذلک قرنت بینهما و لم أکتب بینهما سطر: بسم اللّه الرحمن الرحیم و وضعتها فی السبع الطوال. و أخرج أبو الشیخ عن أبی رجاء قال: سألت الحسن عن الأنفال و براءه أ سورتان أو سوره؟ قال: سورتان. و أخرج أبو عبید و ابن المنذر و أبو الشیخ و ابن مردویه عن حذیفه قال: یسمون هذه السوره: سوره التوبه، و هی سوره العذاب. و أخرج هؤلاء عن ابن عباس قال فی هذه السوره:

هی: الفاضحه ما زالت تنزل: و منهم، حتی ظننا أنه لا یبقی منا أحد إلا ذکر فیها. و أخرج أبو الشیخ عن عمر نحوه. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن زید بن أسلم أن رجلا قال لعبد اللّه بن عمر:

سوره التوبه، فقال ابن عمر: و أیتهنّ سوره التوبه قال: براءه، فقال: و هل فعل بالناس الأفاعیل إلّا هی؟ ما کنا ندعوها إلّا المقشقشه. و أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود قال: یسمونها سوره التوبه، و إنها لسوره عذاب. و أخرج ابن المنذر عن ابن إسحاق قال: کانت





براءه تسمی فی زمن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و بعده المبعثره لما کشفت من سرائر الناس. و أخرج أبو الشیخ عن عبید اللّه بن عبید بن عمیر قال: کانت براءه تسمی المنقره، نقرت عما فی قلوب المشرکین. و أخرج أبو عبید و سعید بن منصور و أبو الشیخ، و البیهقی فی الشعب، عن أبی عطیه الهمدانی قال: کتب عمر بن الخطاب: تعلّموا سوره براءه؛ و علّموا نساءکم سوره النور. و من جمله الأقوال فی حذف البسمله أنها کانت تعدل سوره البقره، أو قریبا منها، و أنه لما سقط أولها سقطت البسمله، روی هذا عن مالک بن أنس و ابن عجلان. و من جمله الأقوال فی سقوط البسمله أنهم لما کتبوا المصحف فی خلافه عثمان اختلف الصحابه، فقال بعضهم: براءه و الأنفال: سوره واحده، و قال بعضهم: هما سورتان، فترکت بینهما فرجه لقول من قال: هما سورتان، و ترکت بسم اللّه الرحمن الرحیم لقول من قال: هما سوره واحده، فرضی الفریقان. قاله خارجه و أبو عصمه و غیرهما. و قول من جعلهما سوره واحده أظهر، لأنهما جمیعا فی القتال، و تعدّان جمیعا سابعه السبع الطوال.


[سوره التوبه (9): الآیات 1 الی 3]

بَراءَهٌ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ إِلَی الَّذِینَ عاهَدْتُمْ مِنَ الْمُشْرِکِینَ (1) فَسِیحُوا فِی الْأَرْضِ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَ اعْلَمُوا أَنَّکُمْ غَیْرُ مُعْجِزِی اللَّهِ وَ أَنَّ اللَّهَ مُخْزِی الْکافِرِینَ (2) وَ أَذانٌ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ إِلَی النَّاسِ یَوْمَ الْحَجِّ الْأَکْبَرِ أَنَّ اللَّهَ بَرِی ءٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ وَ رَسُولُهُ فَإِنْ تُبْتُمْ فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ وَ إِنْ تَوَلَّیْتُمْ فَاعْلَمُوا أَنَّکُمْ غَیْرُ مُعْجِزِی اللَّهِ وَ بَشِّرِ الَّذِینَ کَفَرُوا بِعَذابٍ أَلِیمٍ (3)

قوله: بَراءَهٌ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ برئت من الشی ء أبرأ براءه، و أنا منه






بری ء: إذا أزلته عن نفسک، و قطعت سبب ما بینک و بینه، و براءه: مرتفعه علی أنها خبر مبتدأ محذوف، أی: هذه براءه، و یجوز أن ترتفع علی الابتداء لأنها نکره موصوفه، و الخبر إِلَی الَّذِینَ عاهَدْتُمْ و قرأ عیسی بن عمر بَراءَهٌ بالنصب علی تقدیر: اسمعوا براءه، أو علی تقدیر: التزموا براءه، لأن فیها معنی الإغراء، و مِنَ فی قوله مِنَ اللَّهِ لابتداء الغایه، متعلق بمحذوف وقع صفه، أی: واصله من اللّه و رسوله إلی الذین عاهدتم. و العهد:

العقد الموثق بالیمین. و الخطاب فی عاهدتم للمسلمین، و قد کانوا عاهدوا مشرکی مکه و غیرهم بإذن من اللّه 
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و من الرسول صلّی اللّه علیه و سلّم، و المعنی: الإخبار بأن اللّه و رسوله قد برئا من تلک المعاهده بسبب ما وقع من الکفار من النقض، فصار النبذ إلیه بعهدهم واجبا علی المعاهدین من المسلمین، و معنی براءه اللّه سبحانه، وقوع الإذن منه سبحانه بالنبذ من المسلمین، لعهد المشرکین، بعد وقوع النقض منهم، و فی ذلک من التفخیم لشأن البراءه، و التهویل لها، و التسجیل علی المشرکین بالذلّ و الهوان ما لا یخفی. قوله: فَسِیحُوا فِی الْأَرْضِ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ هذا أمر منه سبحانه بالسّیاحه بعد الإخبار بتلک البراءه، و السیاحه: السیر، یقال: ساح فلان فی الأرض یسیح سیاحه و سیوحا و سیحانا، و منه: سیح الماء فی الأرض، و سیح الخیل، و منه قول طرفه بن العبد:

لو خفت هذا منک ما نلتنی حتّی تری خیلا أمامی تسیح 

و معنی الآیه: أنّ اللّه سبحانه بعد أن أذن بالنّبذ إلی المشرکین بعهدهم، أباح للمشرکین الضّرب فی الأرض، و الذهاب إلی حیث یریدون، و الاستعداد





للحرب هذه الأربعه الأشهر، و لیس المراد من الأمر بالسیاحه تکلیفهم بها. قال محمد بن إسحاق و غیره: إن المشرکین صنفان: صنف کانت مده عهده أقلّ من أربعه أشهر، فأمهل تمام أربعه أشهر، و الآخر: کانت أکثر من ذلک فقصر علی أربعه أشهر لیرتاد لنفسه، و هو حرب بعد ذلک للّه و لرسوله و للمؤمنین، یقتل حیث یوجد، و ابتداء هذا الأجل یوم الحج الأکبر، و انقضاؤه إلی عشر من ربیع الآخر، فأما من لم یکن له عهد، فإنما أجله انسلاخ الأشهر الحرم، و ذلک خمسون یوما: عشرون من ذی الحجه و شهر محرم. و قال الکلبی: إنما کانت الأربعه الأشهر لمن کان بینه و بین رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عهد دون أربعه أشهر، و من کان عهده أکثر من ذلک فهو الذی أمر اللّه أن یتمّ له عهده بقوله:

فَأَتِمُّوا إِلَیْهِمْ عَهْدَهُمْ إِلی مُدَّتِهِمْ و رجح هذا ابن جریر و غیره، و سیأتی فی آخر البحث من الروایه ما یتضح به معنی الآیه وَ اعْلَمُوا أَنَّکُمْ غَیْرُ مُعْجِزِی اللَّهِ أی: اعلموا أن هذا الإمهال لیس لعجز، و لکن لمصلحه، لیتوب من تاب، و فی ذلک ضرب من التهدید، کأنه قیل: افعلوا فی هذه المدّه کل ما أمکنکم من إعداد الآلات و الأدوات، فإنکم لا تفوتون اللّه و هو مخزیکم، أی: مذلکم و مهینکم فی الدنیا بالقتل و الأسر، و فی الآخره بالعذاب، و فی وضع الظاهر موضع المضمر إشاره إلی أن سبب هذا الإخزاء هو الکفر، و یجوز أن یکون المراد جنس الکافرین، فیدخل فیه المخاطبون دخولا أوّلیا. قوله وَ أَذانٌ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ إِلَی النَّاسِ یَوْمَ الْحَجِّ الْأَکْبَرِ ارتفاع أذان





علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أو علی أنه: مبتدأ خبره ما بعده علی ما تقدّم فی ارتفاع براءه، و الجمله هذه معطوفه علی جمله بَراءَهٌ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ و قال الزّجّاج: إن قوله و أَذانٌ معطوف علی قوله: براءه. و اعترض علیه بأن الأمر لو کان کذلک لکن أذان مخبر عنه بالخبر الأوّل، و هو إِلَی الَّذِینَ عاهَدْتُمْ مِنَ الْمُشْرِکِینَ و لیس ذلک بصحیح، بل الخبر عنه هو إِلَی النَّاسِ و الأذان: بمعنی الإیذان، و هو الإعلام، کما أن الأمان و العطاء بمعنی: الإیمان و الإعطاء، و معنی قوله إِلَی النَّاسِ التّعمیم فی هذا، أی: أنه إیذان من اللّه إلی کافه الناس غیر مختص بقوم دون قوم، فهذه الجمله متضمنه للإخبار بوجوب الإعلام لجمیع الناس، و الجمله الأولی متضمّنه للإخبار بالبراءه إلی المعاهدین 
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خاصه، و یَوْمَ الْحَجِ ظرف لقوله و أذان، و وصفه بالأکبر لأنه یجتمع فیه الناس، أو لکون معظم أفعال الحج فیه.

و قد اختلف العلماء فی تعیین هذا الیوم المذکور فی الآیه، فذهب جمع منهم: علیّ بن أبی طالب، و ابن مسعود، و ابن أبی أوفی، و المغیره بن شعبه، و مجاهد، أنه یوم النحر، و رجحه ابن جریر. و ذهب آخرون منهم: عمر، و ابن عباس، و طاوس، أنه یوم عرفه، و الأوّل أرجح، لأن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أمر من بعثه لإبلاغ هذا إلی المشرکین أن یبلغهم یوم النحر. قوله: أَنَّ اللَّهَ بَرِی ءٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ وَ رَسُولُهُ قرئ بفتح أن علی تقدیر بأنّ اللّه بری ء من المشرکین، فحذفت الباء تخفیفا. و قرئ بکسرها، لأن فی الإیذان معنی القول، و ارتفاع رسوله علی أنه





معطوف علی موضع اسم أن، أو علی الضمیر فی بری ء، أو علی أنه مبتدأ و خبره محذوف، و التقدیر: و رسوله بری ء منهم. و قرأ الحسن و غیره و رسوله بالنصب عطفا علی لفظ اسم أن. و قرئ و رسوله بالجرّ علی أن الواو للقسم، روی ذلک عن الحسن، و هی قراءه ضعیفه جدا، إذ لا معنی للقسم برسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هاهنا مع ما ثبت من النهی عن الحلف بغیر اللّه؛ و قیل إنه مجرور علی الجوار.

قوله فَإِنْ تُبْتُمْ أی: من الکفر، و فیه التفات من الغیبه إلی الخطاب، قیل: و فائده هذا الالتفات زیاده التهدید، و الضمیر فی قوله فَهُوَ راجع إلی التوبه المفهومه من تبتم خَیْرٌ لَکُمْ مما أنتم فیه من الکفر وَ إِنْ تَوَلَّیْتُمْ أی: أعرضتم عن التوبه، و بقیتم علی الکفر فَاعْلَمُوا أَنَّکُمْ غَیْرُ مُعْجِزِی اللَّهِ أی: غیر فائتین علیه، بل هو مدرککم، فمجازیکم بأعمالکم. قوله وَ بَشِّرِ الَّذِینَ کَفَرُوا بِعَذابٍ أَلِیمٍ هذا تهکّم بهم، و فیه من التّهدید ما لا یخفی.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: بَراءَهٌ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ إِلَی الَّذِینَ عاهَدْتُمْ مِنَ الْمُشْرِکِینَ إلی أهل العهد خزاعه و مدلج؛ و من کان له عهد قبل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من تبوک حین فرغ منها فأراد الحج، ثم قال: إنه یحضر البیت مشرکون یطوفون عراه فلا أحبّ أن أحجّ حتی لا یکون ذلک، فأرسل أبا بکر و علیا فطافا فی الناس بذی المجاز، و بأمکنتهم التی کانوا یبیعون بها، أو بالموسم کله، فآذنوا أصحاب العهد أن یأمنوا





أربعه أشهر، و هی الأشهر الحرم المنسلخات المتوالیات عشرون من آخر ذی الحجه إلی عشر تخلو من ربیع الآخر، ثم لا عهد لهم، و آذن الناس کلهم بالقتال إلی أن یموتوا. و أخرج عبد اللّه بن أحمد بن حنبل فی زوائد المسند و أبو الشیخ و ابن مردویه عن علیّ قال:

لما نزلت عشر آیات من براءه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم دعا أبا بکر لیقرأها علی أهل مکه، ثم دعانی فقال لی: أدرک أبا بکر، فحیثما لقیته فخذ الکتاب منه فاقرأه علی أهل مکه، فلحقته فأخذت الکتاب منه، و رجع أبو بکر و قال: یا رسول اللّه! نزل فیّ شی ء؟ قال: لا، و لکن جبریل جاءنی فقال: لن یؤدی عنک إلا أنت أو رجل منک. و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و الترمذی و حسنه و أبو الشیخ و ابن مردویه من حدیث أنس نحوه. و أخرج ابن مردویه من حدیث سعید بن أبی وقاص نحوه أیضا. و أخرج أحمد و النسائی و ابن المنذر و ابن مردویه عن أبی هریره قال: کنت مع علیّ حین بعثه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی أهل مکه ببراءه، فکنا ننادی: أنه لا یدخل 
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الجنه إلا مؤمن و لا یطوف بالبیت عریان، و من کان بینه و بین رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عهد فإن أجله و أمده إلی أربعه أشهر، فإذا مضت الأربعه أشهر فإن اللّه بری ء من المشرکین و رسوله، و لا یحجّ هذا البیت بعد العام مشرک. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن أبی هریره قال: بعثنی أبو بکر فی تلک الحجّه





فی مؤذنین بعثهم یوم النحر یؤذنون بمنی: أن لا یحجّ بعد هذا العام مشرک، و لا یطوف بالبیت عریان، ثم أردف النبی صلّی اللّه علیه و سلّم علیّ بن أبی طالب فأمره أن یؤذن ببراءه فأذن علی فی یوم النحر ببراءه: أن لا یحجّ بعد هذا العام مشرک، و لا یطوف بالبیت عریان. و أخرج الترمذی و حسنه و ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه و ابن مردویه و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بعث أبا بکر و أمره أن ینادی بهؤلاء الکلمات، ثم أتبعه علیا و أمره أن ینادی بهؤلاء الکلمات، فانطلقا فحجّا، فقام علیّ فی أیام التشریق فنادی: إن اللّه بری ء من المشرکین و رسوله، فسیحوا فی الأرض أربعه أشهر، و لا یحجنّ بعد العام مشرک، و لا یطوف بالبیت عریان، و لا یدخل الجنه إلا مؤمن؛ فکان علیّ ینادی، فإذا أعیا قام أبو بکر ینادی بها. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و أحمد، و الترمذی و صحّحه، و ابن المنذر و النحاس، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدّلائل، عن زید بن تبیع قال: سألت علیّا بأیّ شی ء بعثت مع أبی بکر فی الحج؟ قال: بعثت بأربع: لا یدخل الجنه إلّا نفس مؤمنه. و لا یطوف بالبیت عریان. و لا یجتمع مؤمن و کافر بالمسجد الحرام بعد عامهم هذا. و من کان بینه و بین رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عهد فعهده إلی مدّته، و من لم یکن له عهد فأجله أربعه أشهر. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن





ابن عباس فی قوله: بَراءَهٌ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ الآیه قال: حدّ اللّه للذین عاهدوا رسوله أربعه أشهر یسیحون فیها حیث شاؤوا، و حدّ أجل من لیس له عهد انسلاخ الأربعه الأشهر الحرم؛ من یوم النحر إلی انسلاخ المحرّم خمسین لیله، فإذا انسلخ الأشهر الحرم أمره أن یضع السیف فیمن عاهد إن لم یدخلوا فی الإسلام؛ و نقض ما سمی لهم من العهد و المیثاق، و أذهب الشرط الأوّل: إِلَّا الَّذِینَ عاهَدْتُمْ عِنْدَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ یعنی أهل مکه.

و أخرج النحاس عنه نحو هذا، و قال: و لم یعاهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بعد هذا أحد. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم و النحاس عن الزهری فَسِیحُوا فِی الْأَرْضِ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ قال: نزلت فی شوّال فهی الأربعه أشهر: شوّال، و ذو القعده، و ذو الحجه و المحرّم. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله وَ أَذانٌ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ قال: هو إعلام من اللّه و رسوله. و أخرج الترمذی و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن علیّ قال: سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن یوم الحجّ الأکبر فقال: «یوم النّحر». و أخرجه ابن أبی شیبه و الترمذی و أبو الشیخ عنه نحو قوله، و أخرج أبو داود و النسائی و الحاکم و صححه عن عبد اللّه بن قرط قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أعظم الأیام عند اللّه یوم النّحر ثم یوم القرّ «1»». و أخرج البخاری تعلیقا و أبو داود و ابن ماجه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و





أبو الشیخ و ابن مردویه و أبو نعیم فی الحیله عن ابن عمر:

______________________________

(1). هو أول یوم من أیام التشریق.
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أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم وقف یوم النّحر بین الجمرات فی الحجّه التی حجّ فقال: أیّ یوم هذا؟ قالوا: یوم النحر، قال: «هذا یوم الحجّ الأکبر». و أخرج البخاری و مسلم و أبو داود و النسائی و ابن مردویه عن أبی هریره قال: بعثنی أبو بکر فیمن یؤذن یوم النحر بمنی: أن لا یحجّ بعد العام مشرک، و لا یطوف بالبیت عریان، و یوم الحجّ الأکبر: یوم النّحر، و الحجّ الأکبر: الحجّ؛ و إنما قیل الأکبر من أجل قول الناس الحجّ الأصغر، فنبذ أبو بکر إلی الناس فی ذلک العام فلم یحجّ عام حجّه الوداع التی حجّ فیها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم مشرک، و أنزل اللّه فی العام الذی نبذ فیه أبو بکر إلی المشرکین یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ الآیه. و أخرج الطبرانی عن سمره بن جندب أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال زمن الفتح: «إن هذا عام الحجّ الأکبر، قال: اجتمع حجّ المسلمین و حجّ المشرکین فی ثلاثه أیام متتابعات، و اجتمع النّصاری و الیهود فی ثلاثه أیام متتابعات، فاجتمع حجّ المسلمین و المشرکین و النصاری و الیهود فی سته أیام متتابعات، و لم یجتمع منذ خلق السموات و الأرض کذلک قبل العام، و لا یجتمع بعد العام حتی تقوم الساعه». و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن الحسن أنه سئل عن یوم الحج الأکبر فقال: ما لکم و للحج الأکبر؟ ذاک عام حجّ فیه





أبو بکر استخلفه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فحج بالناس، و اجتمع فیه المسلمون و المشرکون فلذلک سمی الحج الأکبر، و وافق عید الیهود و النصاری. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن المسیب قال: الحجّ الأکبر:

الیوم الثانی من یوم النحر، ألم تر أن الإمام یخطب فیه. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن المسور بن مخرمه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «یوم عرفه هذا یوم الحجّ الأکبر». و أخرج ابن سعد و ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عمر بن الخطاب قال: الحج الأکبر یوم عرفه. و أخرج ابن جریر عن أبی الصهباء البکری قال: سألت علیّ بن أبی طالب عن یوم الحجّ الأکبر فقال: یوم عرفه. و أخرج أبو عبید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: إن یوم عرفه یوم الحجّ الأکبر. و أخرج ابن جریر عن الزبیر نحوه.

و لا یخفاک أن الأحادیث الوارده فی کون یوم النحر هو یوم الحج الأکبر هی ثابته فی الصحیحین و غیرهما من طرق، فلا تقوی لمعارضتها هذه الروایات المصرّحه بأنه یوم عرفه. و أخرج ابن أبی شیبه عن الشعبی أنه سئل: هذا الحجّ الأکبر، فما الحجّ الأصغر؟ قال: عمره فی رمضان. و أخرج ابن أبی شیبه عن ابن إسحاق قال: سألت عبد اللّه بن شدّاد عن الحجّ الأکبر فقال: الحجّ الأکبر یوم النحر، و الحجّ الأصغر: العمره.

و أخرج ابن أبی شیبه عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن محمد بن مسعود قال: سئل سفیان بن عیینه عن البشاره تکون





فی المکروه، فقال: أ لم تسمع قوله وَ بَشِّرِ الَّذِینَ کَفَرُوا بِعَذابٍ أَلِیمٍ 


[سوره التوبه (9): الآیات 4 الی 6]

إِلاَّ الَّذِینَ عاهَدْتُمْ مِنَ الْمُشْرِکِینَ ثُمَّ لَمْ یَنْقُصُوکُمْ شَیْئاً وَ لَمْ یُظاهِرُوا عَلَیْکُمْ أَحَداً فَأَتِمُّوا إِلَیْهِمْ عَهْدَهُمْ إِلی مُدَّتِهِمْ إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُتَّقِینَ (4) فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ الْحُرُمُ فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ وَ خُذُوهُمْ وَ احْصُرُوهُمْ وَ اقْعُدُوا لَهُمْ کُلَّ مَرْصَدٍ فَإِنْ تابُوا وَ أَقامُوا الصَّلاهَ وَ آتَوُا الزَّکاهَ فَخَلُّوا سَبِیلَهُمْ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (5) وَ إِنْ أَحَدٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ اسْتَجارَکَ فَأَجِرْهُ حَتَّی یَسْمَعَ کَلامَ اللَّهِ ثُمَّ أَبْلِغْهُ مَأْمَنَهُ ذلِکَ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَعْلَمُونَ (6)
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الاستثناء بقوله إِلَّا الَّذِینَ عاهَدْتُمْ قال الزّجّاج: إنه یعود إلی قوله بَراءَهٌ و التقدیر: براءه من اللّه و رسوله إلی المعاهدین من المشرکین إلا الذین لم ینقضوا العهد منهم. و قال فی الکشاف: إنه مستثنی من قوله فَسِیحُوا و التقدیر: فقولوا لهم: فسیحوا إلا الذین عاهدتم، ثم لم ینقصوکم، فأتموا إلیهم عهدهم. قال: و الاستثناء: بمعنی الاستدراک، کأنه قیل- بعد أن أمروا فی الناکثین-: و لکن الذین لم ینکثوا فأتموا إلیهم عهدهم و لا تجروهم مجراهم. و قد اعترض علیه بأنه قد تخلل الفاصل بین المستثنی و المستثنی منه، و هو وَ أَذانٌ مِنَ اللَّهِ إلخ. و أجیب: بأن ذلک لا یضرّ، لأنه لیس بأجنبی؛ و قیل: إن الاستثناء من المشرکین المذکورین قبله، فیکون متصلا و هو ضعیف. قوله: ثُمَّ لَمْ یَنْقُصُوکُمْ شَیْئاً أی: لم یقع منهم أیّ نقص. و إن کان یسیرا، و قرأ عکرمه و عطاء بن یسار ینقضوکم بالضاد المعجمه؛ أی: لم ینقضوا عهدکم، و فیه دلیل علی أنه کان من أهل العهد من خاس بعهده، و منهم من






ثبت علیه، فأذن اللّه سبحانه لنبیه صلّی اللّه علیه و سلّم بنقض عهد من نقض، و بالوفاء لمن لم ینقض إلی مدّته وَ لَمْ یُظاهِرُوا عَلَیْکُمْ أَحَداً المظاهره:

المعاونه، أی: لم یعاونوا علیکم أحدا من أعدائکم فَأَتِمُّوا إِلَیْهِمْ عَهْدَهُمْ أی: أدّوا إلیهم عهدهم تاما غیر ناقص إِلی مُدَّتِهِمْ التی عاهدتموهم إلیها، و إن کانت أکبر من أربعه أشهر، و لا تعاملوهم معامله الناکثین من القتال بعد مضی المدّه المذکوره سابقا، و هی أربعه أشهر أو خمسون یوما علی الخلاف السابق.

قوله: فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ الْحُرُمُ فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ انسلاخ الشهر: تکامله جزءا فجزءا إلی أن ینقضی، کانسلاخ الجلد عمّا یحویه. شبّه خروج المتزمن عن زمانه بانفصال المتمکن عن مکانه، و أصله الانسلاخ الواقع بین الحیوان و جلده، فاستعیر لانقضاء الأشهر، یقال: سلخت الشهر تسلخه سلخا و سلوخا بمعنی: خرجت منه، و منه قول الشاعر:

إذا ما سلخت الشّهر أهللت مثله کفی قاتلا سلخی الشّهور و إهلالی 

و یقال: سلخت المرأه درعها: نزعته، و فی التنزیل: وَ آیَهٌ لَهُمُ اللَّیْلُ نَسْلَخُ مِنْهُ النَّهارَ «1».

و اختلف العلماء فی تعیین الأشهر الحرم المذکوره هاهنا، فقیل: هی الأشهر الحرم المعروفه التی هی ذو القعده و ذو الحجه، و محرّم، و رجب: ثلاثه سرد، و واحد فرد. و معنی الآیه علی هذا وجوب الإمساک عن قتال من لا عهد له من المشرکین فی هذه الأشهر الحرم. و قد وقع النداء و النبذ إلی المشرکین بعهدهم یوم النحر، فکان الباقی من الأشهر الحرم التی هی الثلاثه المسروده خمسین یوما تنقضی بانقضاء شهر المحرم فأمرهم اللّه بقتل المشرکین حیث یوجدون، و به قال جماعه من أهل العلم منهم الضحاک و الباقر. و روی عن ابن





عباس و اختاره ابن جریر؛ و قیل: المراد بها: شهور العهد المشار إلیه بقوله فَأَتِمُّوا إِلَیْهِمْ عَهْدَهُمْ إِلی مُدَّتِهِمْ و سمّیت حرما لأن اللّه سبحانه حرّم علی المسلمین فیها دماء المشرکین، و التعرّض لهم، و إلی هذا ذهب جماعه

______________________________
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من أهل العلم منهم مجاهد و ابن إسحاق و ابن زید و عمرو بن شعیب. و قیل: هی الأشهر المذکوره فی قوله فَسِیحُوا فِی الْأَرْضِ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ. و قد روی ذلک عن ابن عباس و جماعه، و رجحه ابن کثیر، و حکاه عن مجاهد و عمرو بن شعیب و محمد بن إسحاق و قتاده و السدّی و عبد الرحمن بن زید بن أسلم، و سیأتی بیان حکم القتال فی الأشهر الحرم الدائره فی کل سنه فی هذه السوره إن شاء اللّه. و معنی حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ 

فی أیّ مکان وجدتموهم من حلّ أو حرم. و معنی خُذُوهُمْ الأسر، فإن الأخیذ هو الأسیر. و معنی الحصر: منعهم من التصرّف فی بلاد المسلمین إلا بإذن منهم، و المرصد: الموضع الذی یرقب فیه العدوّ، یقال: رصدت فلانا أرصده، أی: رقبته، أی: اقعدوا لهم فی المواضع التی ترتقبونهم فیها. قال عامر بن الطّفیل:

و لقد علمت و ما إخالک عالماأنّ المنیّه للفتی بالمرصد 

و قال عدیّ:

أعاذل إنّ الجهل من لذّه الفتی و إنّ المنایا للنفوس بمرصد 

و کل فی کُلَّ مَرْصَدٍ منتصب علی الظرفیه و هو اختیار الزّجّاج، و قیل: هو منتصب بنزع الخافض، أی: فی کل مرصد، و خطّأ أبو علیّ الفارسی الزّجّاج فی جعله ظرفا. و هذه الآیه المتضمّنه للأمر بقتل المشرکین عند انسلاخ الأشهر الحرم؛ عامه لکل مشرک لا یخرج عنها إلا من خصته السنه،





و هو المرأه و الصبیّ و العاجز الذی لا یقاتل، و کذلک یخصص منها أهل الکتاب الذین یعطون الجزیه علی فرض تناول لفظ المشرکین لهم، و هذه الآیه نسخت کل آیه فیها ذکر الإعراض عن المشرکین، و الصبر علی أذاهم. و قال الضحّاک و عطاء و السدّی: هی منسوخه بقوله فَإِمَّا مَنًّا بَعْدُ وَ إِمَّا فِداءً «1» و أن الأسیر لا یقتل صبرا، بل یمن علیه، أو یفادی. و قال مجاهد و قتاده: بل هی ناسخه لقوله فَإِمَّا مَنًّا بَعْدُ وَ إِمَّا فِداءً و أنه لا یجوز فی الأساری من المشرکین إلا القتل. و قال ابن زید: الآیتان محکمتان. قال القرطبی: و هو الصّحیح لأن المنّ و القتل و الفداء لم تزل من حکم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فیهم من أوّل حرب جاء بهم، و هو یوم بدر. قوله: فَإِنْ تابُوا وَ أَقامُوا الصَّلاهَ وَ آتَوُا الزَّکاهَ أی: تابوا عن الشرک الذی هو سبب القتل، و حقّقوا التوبه بفعل ما هو من أعظم أرکان الإسلام، و هو إقامه الصّلاه، و هذا الرکن اکتفی به عن ذکر ما یتعلق بالأبدان من العبادات لکونه رأسها، و اکتفی بالرکن الآخر المالی، و هو إیتاء الزّکاه عن کلّ ما یتعلّق بالأموال من العبادات، لأنه أعظمها فَخَلُّوا سَبِیلَهُمْ أی: اترکوهم و شأنهم، فلا تأسروهم، و لا تحصروهم، و لا تقتلوهم إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ لهم رَحِیمٌ بهم. قوله: وَ إِنْ أَحَدٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ اسْتَجارَکَ فَأَجِرْهُ یقال: استجرت فلانا، أی: طلبت أن یکون جارا؛ أی: محامیا و محافظا من أن یظلمنی ظالم، أو یتعرّض لی متعرّض، و أحد مرتفع بفعل مقدّر یفسره المذکور بعده، أی: و إن استجارک





أحد استجارک، و کرهوا الجمع بین المفسر و المفسر. و المعنی: و إن استجارک أحد من المشرکین الذین أمرت بقتالهم فأجره، أی: کن جارا له مؤمنا

______________________________
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محامیا حَتَّی یَسْمَعَ کَلامَ اللَّهِ منک و یتدبره حق تدبره، و یقف علی حقیقه ما تدعو إلیه ثُمَّ أَبْلِغْهُ مَأْمَنَهُ أی: إلی الدار التی یأمن فیها بعد أن یسمع کلام اللّه، إن لم یسلم، ثم بعد أن تبلغه مأمنه قاتله فقد خرج من جوارک و رجع إلی ما کان علیه من إباحه دمه، و وجوب قتله حیث یوجد، و الإشاره بقوله ذلِکَ إلی ما تقدّم من الأمر بالإجاره و ما بعده بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَعْلَمُونَ أی: بسبب فقدانهم للعلم النافع الممیز، بین الخیر و الشر: فی الحال و المآل.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله إِلَّا الَّذِینَ عاهَدْتُمْ قال: هم قریش. و أخرج أیضا عن قتاده قال: هم مشرکو قریش الذین عاهدهم نبیّ اللّه زمن الحدیبیه، و کان بقی من مدّتهم أربعه أشهر بعد یوم النّحر، فأمر نبیه أن یوفی بعهدهم هذا إلی مدّتهم. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن محمد بن عباد بن جعفر فی قوله: إِلَّا الَّذِینَ عاهَدْتُمْ قال: هم بنو جذیمه بن عامر من بنی بکر ابن کنانه. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: فَأَتِمُّوا إِلَیْهِمْ عَهْدَهُمْ إِلی مُدَّتِهِمْ قال: کان بقی لبنی مذحج و خزاعه عهد، فهو الذی قال اللّه: فَأَتِمُّوا إِلَیْهِمْ عَهْدَهُمْ إِلی مُدَّتِهِمْ و أخرج أبو الشیخ عن السدیّ فی قوله: إِلَّا الَّذِینَ عاهَدْتُمْ مِنَ الْمُشْرِکِینَ قال: هؤلاء بنو ضمره و بنو مدلج من





بنی کنانه کانوا حلفاء للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی غزوه العشیره من بطن ینبع ثُمَّ لَمْ یَنْقُصُوکُمْ شَیْئاً ثم لم ینقصوا عهدکم بغدر وَ لَمْ یُظاهِرُوا عَلَیْکُمْ أَحَداً قال: لم یظاهروا عدوکم علیکم فَأَتِمُّوا إِلَیْهِمْ عَهْدَهُمْ إِلی مُدَّتِهِمْ یقول: أجلهم الذی شرطتم لهم إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُتَّقِینَ یقول: الذین یتقون اللّه فیما حرّم علیهم؛ فیوفون بالعهد. قال: فلم یعاهد النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بعد هؤلاء الآیات أحدا. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ الْحُرُمُ قال: هی الأربعه: عشرون من ذی الحجّه، و المحرّم، و صفر، و شهر ربیع الأوّل، و عشر من ربیع الآخر. قلت: مراد السدّی أنّ هذه الأشهر تسمّی حرما لکون تأمین المعاهدین فیها یستلزم تحریم القتال، لا أنها الأشهر الحرم المعروفه. و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحاک فی الآیه قال:

هی عشر من ذی القعده، و ذو الحجّه، و المحرم، سبعون لیله. و أخرج أبو الشیخ عن مجاهد قال: هی الأربعه الأشهر التی قال فَسِیحُوا فِی الْأَرْضِ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ. و أخرج ابن المنذر عن قتاده نحو قول السدّی السابق. و أخرج أبو داود فی ناسخه عن ابن عباس فی قوله: فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ الْحُرُمُ فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ ثم نسخ و استثنی. فقال فَإِنْ تابُوا وَ أَقامُوا الصَّلاهَ وَ آتَوُا الزَّکاهَ فَخَلُّوا سَبِیلَهُمْ و قال وَ إِنْ أَحَدٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ اسْتَجارَکَ فَأَجِرْهُ حَتَّی یَسْمَعَ کَلامَ اللَّهِ و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ إِنْ أَحَدٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ اسْتَجارَکَ فَأَجِرْهُ یقول: من جاءک و استمع ما تقول.

و استمع ما أنزل إلیک، فهو آمن حین یأتیک





فیسمع کلام اللّه حتی یبلغ مأمنه من حیث جاء. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله: ثُمَّ أَبْلِغْهُ مَأْمَنَهُ قال: إن لم یوافقه ما یقصّ علیه و یخبر به فأبلغه مأمنه، و هذا لیس بمنسوخ. و أخرج أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: حَتَّی یَسْمَعَ کَلامَ اللَّهِ أی کتاب اللّه. و أخرج أبو الشیخ عن سعید بن أبی عروبه قال: کان الرجل یجی ء؛ إذا سمع کلام اللّه و أقرّ به و أسلم 
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فذاک الذی دعی إلیه، و إن أنکر و لم یقرّ به ردّ إلی مأمنه، ثم نسخ ذلک، فقال: وَ قاتِلُوا الْمُشْرِکِینَ کَافَّهً کَما یُقاتِلُونَکُمْ کَافَّهً.


[سوره التوبه (9): الآیات 7 الی 11]

کَیْفَ یَکُونُ لِلْمُشْرِکِینَ عَهْدٌ عِنْدَ اللَّهِ وَ عِنْدَ رَسُولِهِ إِلاَّ الَّذِینَ عاهَدْتُمْ عِنْدَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ فَمَا اسْتَقامُوا لَکُمْ فَاسْتَقِیمُوا لَهُمْ إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُتَّقِینَ (7) کَیْفَ وَ إِنْ یَظْهَرُوا عَلَیْکُمْ لا یَرْقُبُوا فِیکُمْ إِلاًّ وَ لا ذِمَّهً یُرْضُونَکُمْ بِأَفْواهِهِمْ وَ تَأْبی قُلُوبُهُمْ وَ أَکْثَرُهُمْ فاسِقُونَ (8) اشْتَرَوْا بِآیاتِ اللَّهِ ثَمَناً قَلِیلاً فَصَدُّوا عَنْ سَبِیلِهِ إِنَّهُمْ ساءَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (9) لا یَرْقُبُونَ فِی مُؤْمِنٍ إِلاًّ وَ لا ذِمَّهً وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُعْتَدُونَ (10) فَإِنْ تابُوا وَ أَقامُوا الصَّلاهَ وَ آتَوُا الزَّکاهَ فَإِخْوانُکُمْ فِی الدِّینِ وَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (11)

قوله: کَیْفَ یَکُونُ لِلْمُشْرِکِینَ عَهْدٌ عِنْدَ اللَّهِ وَ عِنْدَ رَسُولِهِ الاستفهام هنا للتعجّب المتضمّن للإنکار، و عهد: اسم یکون. و فی خبره ثلاثه أوجه: الأوّل أنه کیف، و قدم الاستفهام؛ و الثانی للمشرکین، و عِنْدَ علی هذین: ظرف للعهد، أو لیکون، أو صفه للعهد؛ و الثالث: أن الخبر عند اللّه، و فی الآیه إضمار. و المعنی: کیف یکون للمشرکین عهد عند اللّه






یأمنون به من عذابه؛ و قیل: معنی الآیه: محال أن یثبت لهؤلاء عهد، و هم أضداد لکم، مضمرون للغدر، فلا یطمعوا فی ذلک، و لا یحدثوا به أنفسهم، ثم استدرک، فقال: إِلَّا الَّذِینَ عاهَدْتُمْ عِنْدَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ أی: لکن الذین عاهدتم عند المسجد الحرام، و لم ینقضوا، و لم ینکثوا، فلا تقاتلوهم، فما داموا مستقیمین لکم علی العهد الذی بینکم و بینهم فَاسْتَقِیمُوا لَهُمْ قیل: هم بنو بکر، و قیل: بنو کنانه، و بنو ضمره، و فی «ما» وجهان:

أحدهما: أنها مصدریه زمانیه، و الثانی: أنها شرطیه، و فی قوله: إِنَّ اللَّهَ یُحِبُّ الْمُتَّقِینَ إشاره إلی أنّ الوفاء بالعهد و الاستقامه علیه من أعمال المتقین، فیکون تعلیلا للأمر بالاستقامه. قوله: کَیْفَ وَ إِنْ یَظْهَرُوا عَلَیْکُمْ أعاد الاستفهام التعجیبی للتأکید و التقریر، و التقدیر: کیف یکون لهم عهد عند اللّه و عند رسوله؟

و الحال أنهم إن یظهروا علیکم بالغلبه لکم لا یَرْقُبُوا أی: لا یراعوا فیکم إِلًّا أی: عهدا وَ لا ذِمَّهً. قال فی الصحاح: الإلّ العهد و القرابه، و منه قول حسان:

لعمرک أنّ إلّک من قریش کإلّ السّقب من رأل النّعام 

قال الزجّاج: الإلّ عندی علی ما توجبه اللغه یدور علی معنی الحده، و منه الإله للحربه، و منه: أذن مؤلله: أی: محدده، و منه: قول طرفه بن العبد یصف أذنی ناقته بالحده و الانتصاب:

مؤلّلتان یعرف العتق «1» فیهماکسامعتی شاه بحومل مفرد 

______________________________

(1). العتق: الکرم و الجمال و النجابه و الشرف.
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قال أبو عبیده: الإلّ العهد، و الذمه و الندیم. و قال الأزهری: هو اسم للّه بالعبرانیه، و أصله من الألیل، و هو البریق، یقال: ألّ لونه یؤلّ ألّا؛ أی صفا و لمع، و





الذمه: العهد، و جمعها ذمم، فمن فسر الإلّ بالعهد کان التکریر للتأکید مع اختلاف اللفظین. و قال أبو عبیده: الذمه: التذمم. و قال أبو عبید: الذمّه: الأمان کما فی قوله صلّی اللّه علیه و سلّم: «و یسعی بذمّتهم أدناهم». و روی عن أبی عبیده أیضا أن الذمه ما یتذمّم به، أی: ما یجتنب فیه الذمّ. قوله: یُرْضُونَکُمْ بِأَفْواهِهِمْ أی: یقولون بألسنتهم ما فیه مجامله و محاسنه لکم طلبا لمرضاتکم و تطییب قلوبکم، و قلوبهم تأبی ذلک و تخالفه و تودّ ما فیه مساءتکم و مضرتکم، کما یفعله أهل النفاق و ذوو الوجهین؛ ثم حکم علیهم بالفسق، و هو التمرد و التجرّی، و الخروج عن الحق لنقضهم العهود، و عدم مراعاتهم للعقود، ثم وصفهم بقوله: اشْتَرَوْا بِآیاتِ اللَّهِ ثَمَناً قَلِیلًا أی: استبدلوا بآیات القرآن التی من جملتها ما فیه الأمر بالوفاء بالعهود ثمنا قلیلا حقیرا؛ و هو ما آثروه من حطام الدنیا فَصَدُّوا عَنْ سَبِیلِهِ أی: فعدلوا و أعرضوا عن سبیل الحق، أو صرفوا غیرهم عنه. قوله: لا یَرْقُبُونَ فِی مُؤْمِنٍ إِلًّا وَ لا ذِمَّهً قال النحّاس: لیس هذا تکریرا، و لکن الأوّل: لجمیع المشرکین، و الثانی: للیهود خاصه، و الدلیل علی هذا اشْتَرَوْا بِآیاتِ اللَّهِ ثَمَناً قَلِیلًا یعنی: الیهود، و قیل: هذا فیه مراعاه لحقوق المؤمنین علی الإطلاق، و فی الأوّل المراعاه لحقوق طائفه من المؤمنین خاصه وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُعْتَدُونَ أی: المجاوزون للحلال إلی الحرام بنقض العهد، أو البالغون فی الشرّ و التمرد إلی الغایه القصوی فَإِنْ تابُوا عن الشرک و التزموا أحکام الإسلام فَإِخْوانُکُمْ أی: فهم إخوانکم فِی الدِّینِ أی: فی دین الإسلام وَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ أی: نبیّنها، و نوضحها لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ بما





فیها من الأحکام و یفهمونه، و خص أهل العلم لأنهم المنتفعون بها، و المراد بالآیات: ما مرّ من الآیات المتعلقه بأحوال المشرکین علی اختلاف أنواعهم.

و قد أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: إِلَّا الَّذِینَ عاهَدْتُمْ عِنْدَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ قال: قریش. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مقاتل قال:

کان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عاهد أناسا من بنی ضمره بنی بکر و کنانه خاصه، عاهدهم عند المسجد الحرام و جعل مدتهم أربعه أشهر. و هم الذین ذکر اللّه إِلَّا الَّذِینَ عاهَدْتُمْ عِنْدَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ فَمَا اسْتَقامُوا لَکُمْ فَاسْتَقِیمُوا لَهُمْ یقول: ما وفوا لکم بالعهد ففوا لهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی قال: هم بنو جذیمه.

و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: إِلَّا الَّذِینَ عاهَدْتُمْ عِنْدَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ قال: هو یوم الحدیبیه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: إِلًّا وَ لا ذِمَّهً قال: الإلّ: القرابه، و الذمه: العهد. و أخرج الفریابی و أبو عبید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد قال: الإلّ: اللّه عزّ و جلّ. و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عن عکرمه مثله.

و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: اشْتَرَوْا بِآیاتِ اللَّهِ ثَمَناً قَلِیلًا قال:

أبو سفیان بن حرب أطعم حلفاءه و ترک حلفاء محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده





فی قوله: فَإِنْ تابُوا الآیه یقول: إن ترکوا اللات و العزّی و شهدوا أن لا إله إلا اللّه و أن محمدا رسول 
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اللّه فإخوانکم فی الدّین. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: حرّمت هذه الآیه قتال أو دماء أهل الصّلاه.


[سوره التوبه (9): الآیات 12 الی 16]

وَ إِنْ نَکَثُوا أَیْمانَهُمْ مِنْ بَعْدِ عَهْدِهِمْ وَ طَعَنُوا فِی دِینِکُمْ فَقاتِلُوا أَئِمَّهَ الْکُفْرِ إِنَّهُمْ لا أَیْمانَ لَهُمْ لَعَلَّهُمْ یَنْتَهُونَ (12) أَ لا تُقاتِلُونَ قَوْماً نَکَثُوا أَیْمانَهُمْ وَ هَمُّوا بِإِخْراجِ الرَّسُولِ وَ هُمْ بَدَؤُکُمْ أَوَّلَ مَرَّهٍ أَ تَخْشَوْنَهُمْ فَاللَّهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشَوْهُ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ (13) قاتِلُوهُمْ یُعَذِّبْهُمُ اللَّهُ بِأَیْدِیکُمْ وَ یُخْزِهِمْ وَ یَنْصُرْکُمْ عَلَیْهِمْ وَ یَشْفِ صُدُورَ قَوْمٍ مُؤْمِنِینَ (14) وَ یُذْهِبْ غَیْظَ قُلُوبِهِمْ وَ یَتُوبُ اللَّهُ عَلی مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (15) أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تُتْرَکُوا وَ لَمَّا یَعْلَمِ اللَّهُ الَّذِینَ جاهَدُوا مِنْکُمْ وَ لَمْ یَتَّخِذُوا مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ لا رَسُولِهِ وَ لا الْمُؤْمِنِینَ وَلِیجَهً وَ اللَّهُ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ (16)

قوله: وَ إِنْ نَکَثُوا معطوف علی فَإِنْ تابُوا و النکث: النقض، و أصله: نقض الخیط بعد إبرامه، ثم استعمل فی کلّ نقض، و منه نقض الأیمان و العهود علی طریق الاستعاره. و معنی مِنْ بَعْدِ عَهْدِهِمْ أی: من بعد أن عاهدوکم. و المعنی: أن الکفار إن نکثوا العهود التی عاهدوا بها المسلمین، و وثقوا لهم بها، و ضمّوا إلی ذلک الطعن فی دین الإسلام، و القدح فیه، فقد وجب علی المسلمین قتالهم. و أئمه الکفر:

جمع إمام، و المراد صنادید المشرکین، و أهل الرئاسه فیهم علی العموم، و قرأ حمزه أإمه، و أکثر النحویین یذهب إلی أن هذا لحن؛ لأن فیه الجمع






بین همزتین فی کلمه واحده، و قرأ الجمهور بجعل الهمزه الثانیه بین بین، أی:

بین مخرج الهمزه و الیاء، و قرئ بإخلاص الیاء و هو لحن؛ کما قال الزمخشری، قوله: إِنَّهُمْ لا أَیْمانَ لَهُمْ هذه الجمله تعلیل لما قبلها، و الأیمان: جمع یمین فی قراءه الجمهور. و قرأ ابن عامر «لا إیمان لهم» بکسر الهمزه، و المعنی علی قراءه الجمهور: أن أیمان الکافرین، و إن کانت فی الصوره یمینا، فهی فی الحقیقه لیست بیمین، و علی القراءه الثانیه: أن هؤلاء الناکثین للأیمان الطاعنین فی الدین لیسوا من أهل الإیمان باللّه، حتی یستحقوا العصمه لدمائهم و أموالهم، فقتالهم واجب علی المسلمین. قوله: لَعَلَّهُمْ یَنْتَهُونَ أی: عن کفرهم و نکثهم و طعنهم فی دین الإسلام، و المعنی: أن قتالهم یکون إلی الغایه هی: الانتهاء عن ذلک.

و قد استدلّ بهذه الآیه علی أن الذمیّ إذا طعن فی الدّین، لا یقتل حتی ینکث العهد، کما قال أبو حنیفه، لأن اللّه إنما أمر بقتلهم بشرطین: أحدهما: نقض العهد، و الثانی: الطعن فی الدین، و ذهب مالک و الشافعی و غیرهما: إلی أنه إذا طعن فی الدین قتل، لأنه ینتقض عهده بذلک، قالوا: و کذلک إذا حصل من الذمیّ مجرد النکث فقط من دون طعن فی الدین فإنه یقتل. قوله: أَ لا تُقاتِلُونَ قَوْماً نَکَثُوا أَیْمانَهُمْ الهمزه الداخله علی حرف النفی: للاستفهام التوبیخی مع ما یستفاد منها من التحضیض علی القتال، و المبالغه فی تحققه، و المعنی: أن من کان حاله کحال هؤلاء من نقض العهد، و إخراج الرسول من مکه، و البداءه بالقتال، فهو حقیق بأن لا یترک قتاله، و أن یوبخ من فرط فی ذلک، ثم زاد فی التوبیخ فقال:





أَ تَخْشَوْنَهُمْ فإن هذا
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الاستفهام للتوبیخ و التقریع، أی: تخشون أن ینالکم منهم مکروه فتترکون قتالهم لهذه الخشیه، ثم بین ما یجب أن یکون الأمر علیه، فقال: فَاللَّهُ أَحَقُّ أَنْ تَخْشَوْهُ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ أی: هو أحق بالخشیه منکم، فإنه الضارّ النّافع بالحقیقه، و من خشیتکم له أن تقاتلوا من أمرکم بقتاله، فإن قضیه الإیمان توجب ذلک علیکم، ثم زاد فی تأکید الأمر بالقتال فقال: قاتِلُوهُمْ و رتّب علی هذا الأمر فوائد: الأولی: تعذیب اللّه للکفار بأیدی المؤمنین بالقتل و الأسر؛ و الثانیه: إخزاؤهم، قیل: بالأسر، و قیل: بما نزل بهم من الذل و الهوان؛ و الثالثه: نصر المسلمین علیهم، و غلبتهم لهم؛ و الرابعه: أن اللّه یشفی بالقتال صدور قوم مؤمنین ممّن لم یشهد القتال و لا حضره؛ و الخامسه: أنه سبحانه یذهب بالقتال غیظ قلوب المؤمنین، الذی نالهم بسبب ما وقع من الکفار من الأمور الجالبه للغیظ، و حرج الصدر. فإن قیل: شفاء الصدور، و إذهاب غیظ القلوب کلاهما بمعنی، فیکون تکرارا. قیل فی الجواب: إن القلب أخصّ من الصدر، و قیل: إن شفاء الصدر إشاره إلی الوعد بالفتح، و لا ریب أن الانتظار لإنجاز الوعد مع الثقه به فیهما شفاء للصدر، و أنّ إذهاب غیظ القلوب إشاره إلی وقوع الفتح، و قد وقعت للمؤمنین و للّه الحمد هذه الأمور کلها، ثم قال: وَ یَتُوبُ اللَّهُ عَلی مَنْ یَشاءُ و هو ابتداء کلام یتضمن الإخبار بما سیکون، و هو أن بعض الکافرین یتوب عن کفره، کما وقع من بعض أهل مکه یوم الفتح، فإنهم أسلموا، و حسن إسلامهم، و هذا علی قراءه الرفع فی یتوب، و هی قراءه الجمهور، و





قرئ بنصب یتوب بإضمار أن، و دخول التوبه فی جمله ما أجیب به الأمر من طریق المعنی.

قرأ بذلک ابن أبی إسحاق و عیسی الثقفی و الأعرج، فإن قیل: کیف تقع التوبه جزاء للمقاتله؟ و أجیب بأن القتال قد یکون سببا لها، إذا کانت من جهه الکفار، و أما إذا کانت من جهه المسلمین؛ فوجهه أن النصر و الظفر من جهه اللّه یکون سببا لخلوص النیه، و التوبه عن الذنوب، قوله: أَمْ حَسِبْتُمْ أَنْ تُتْرَکُوا أم هذه هی المنقطعه التی بمعنی بل، و الهمزه و الاستفهام للتوبیخ، و حرف الإضراب للدلاله علی الانتقال من کلام إلی آخر، و المعنی: کیف یقع الحسبان منکم بأن تترکوا علی ما أنتم علیه، و قوله: أَنْ تُتْرَکُوا فی موضع مفعولی الحسبان عند سیبویه، و قال المبرد: إنه حذف الثانی، و التقدیر: أم حسبتم أن تترکوا من غیر أن تبتلوا بما یظهر به المؤمن و المنافق الظهور الذی یستحق به الثواب و العقاب، و جمله وَ لَمَّا یَعْلَمِ اللَّهُ الَّذِینَ جاهَدُوا مِنْکُمْ فی محل نصب علی الحال، و المراد من نفی العلم نفی المعلوم، و المعنی کیف تحسبون أنکم تترکون و لما یتبین المخلص منکم فی جهاده من غیر المخلص، و جمله وَ لَمْ یَتَّخِذُوا معطوفه علی جاهدوا داخله معه فی حکم النفی، واقعه فی حیز الصله، و الولیجه من الولوج: و هو الدخول، ولج یلج ولوجا:

إذ دخل، فالولیجه: الدخیله. قال أبو عبیده: کل شی ء أدخلته فی شی ء لیس منه فهو ولیجه. قال أبان بن تغلب:

فبئس الولیجه للهاربین و المعتدین و أهل الرّیب 

و قال الفراء: الولیجه: البطانه من المشرکین، و المعنی واحد؛ أی: کیف تتّخذون دخیله، أو بطانه من المشرکین





تفشون إلیهم بأسرارکم، و تعلمونهم أمورکم من دون اللّه وَ اللَّهُ خَبِیرٌ بِما تَعْمَلُونَ أی: بجمیع أعمالکم.
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و قد أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن مجاهد فی قوله: وَ إِنْ نَکَثُوا أَیْمانَهُمْ قال: عهدهم. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه قال: یقول اللّه لنبیّه و إن نکثوا العهد الذی بینک و بینهم فقاتلهم إنّهم أئمه الکفر. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله أئمه الکفر قال: أبو سفیان بن حرب، و أمیّه بن خلف، و عتبه بن ربیعه، و أبو جهل بن هشام، و سهیل بن عمرو، و هم الذین نکثوا عهد اللّه، و همّوا بإخراج الرسول من مکه. و أخرج ابن عساکر عن مالک ابن أنس مثله. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس فَقاتِلُوا أَئِمَّهَ الْکُفْرِ قال: رؤوس قریش.

و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عمر قال: أبو سفیان بن حرب منهم. و أخرج أبو الشیخ عن الحسن أنهم الدیلم. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن حذیفه أنهم ذکروا عنده هذه الآیه فقال: ما قوتل أهل هذه الآیه بعد، و أخرج ابن مردویه عن علیّ نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه و البخاری و ابن مردویه عن حذیفه قال: ما بقی من أهل هذه الآیه إلا ثلاثه، و لا من المنافقین إلا أربعه، فقال أعرابیّ: إنکم أصحاب محمد تخبروننا بأمور و لا ندری ما هی فما بال هؤلاء الذین یبقرون بیوتنا





و یسرقون أعلاقنا «1»، قال: أولئک الفساق، أجل لم یبق منهم إلا أربعه، أحدهم شیخ کبیر لو شرب الماء البارد لما وجد برده، و الأولی أن الآیه عامه فی کل رؤساء الکفار من غیر تقیید بزمن معنی أو بطائفه معینه اعتبارا بعموم اللفظ لا بخصوص السّبب، و مما یفید ذلک ما أخرجه ابن أبی حاتم عن عبد الرحمن ابن جبیر بن نفیر أنه کان فی عهد أبی بکر الصدیق إلی الناس حین وجههم إلی الشام قال: إنکم ستجدون قوما مجوفه رؤوسهم، فاضربوا مقاعد الشّیطان منهم بالسیوف، فو اللّه لأن أقتل رجلا منهم أحبّ إلیّ من أن أقتل سبعین من غیرهم، و ذلک بأن اللّه یقول: فَقاتِلُوا أَئِمَّهَ الْکُفْرِ. و أخرج أبو الشیخ عن حذیفه لا أَیْمانَ لَهُمْ قال: لا عهود لهم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عمار مثله. و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: أَ لا تُقاتِلُونَ قَوْماً نَکَثُوا أَیْمانَهُمْ قال: قتال قریش حلفاء النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و همّهم بإخراج الرسول، زعموا أن ذلک عام عمره النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی العام التابع للحدیبیه «2»، نکثت قریش العهد، عهد الحدیبیه، و جعلوا فی أنفسهم إذا دخلوا مکه أن یخرجوا منها؛ فذلک همّهم بإخراجه، فلم تتابعهم خزاعه علی ذلک، فلما خرج النبی صلّی اللّه علیه و سلّم من مکه قالت قریش لخزاعه: عمیتمونا عن إخراجه، فقاتلوهم، فقتلوا منهم رجالا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عکرمه قال:

نزلت فی خزاعه قاتِلُوهُمْ یُعَذِّبْهُمُ اللَّهُ بِأَیْدِیکُمْ وَ یُخْزِهِمْ الآیه. و أخرج ابن





المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی نحوه. و أخرج أبو الشیخ عن قتاده نحوه أیضا، و قد ساق القصه ابن إسحاق فی سیرته، و أورد فیها النظم الذی أرسلته خزاعه إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و أوّله:

______________________________

(1). قال فی القاموس: العلق: النفیس من کل شی ء.

(2). أی فی العام السابع للهجره حیث أدی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عمره القضاء.
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و أخرج القصه البیهقی فی الدّلائل. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس قال:

الولیجه: البطانه من غیر دینهم. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن قتاده قال: ولیجه: أی خیانه.


[سوره التوبه (9): الآیات 17 الی 22]

ما کانَ لِلْمُشْرِکِینَ أَنْ یَعْمُرُوا مَساجِدَ اللَّهِ شاهِدِینَ عَلی أَنْفُسِهِمْ بِالْکُفْرِ أُولئِکَ حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ وَ فِی النَّارِ هُمْ خالِدُونَ (17) إِنَّما یَعْمُرُ مَساجِدَ اللَّهِ مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ أَقامَ الصَّلاهَ وَ آتَی الزَّکاهَ وَ لَمْ یَخْشَ إِلاَّ اللَّهَ فَعَسی أُولئِکَ أَنْ یَکُونُوا مِنَ الْمُهْتَدِینَ (18) أَ جَعَلْتُمْ سِقایَهَ الْحاجِّ وَ عِمارَهَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ کَمَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ جاهَدَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ لا یَسْتَوُونَ عِنْدَ اللَّهِ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ (19) الَّذِینَ آمَنُوا وَ هاجَرُوا وَ جاهَدُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ أَعْظَمُ دَرَجَهً عِنْدَ اللَّهِ وَ أُولئِکَ هُمُ الْفائِزُونَ (20) یُبَشِّرُهُمْ رَبُّهُمْ بِرَحْمَهٍ مِنْهُ وَ رِضْوانٍ وَ جَنَّاتٍ لَهُمْ فِیها نَعِیمٌ مُقِیمٌ (21)

خالِدِینَ فِیها أَبَداً إِنَّ اللَّهَ عِنْدَهُ أَجْرٌ عَظِیمٌ (22)

قرأ الجمهور یَعْمُرُوا بفتح حرف المضارعه






و ضم المیم من عمر یعمر، و قرأ ابن السمیقع بضم حرف المضارعه من أعمر یعمر، أی: یجعلون لها من یعمرها. و قرأ ابن عباس و سعید بن جبیر و عطاء بن أبی رباح و مجاهد و ابن کثیر و أبو عمرو و ابن محیصن و سهم و یعقوب مسجد اللّه بالإفراد، و قرأ الباقون مَساجِدَ بالجمع، و اختارها أبو عبیده قال النحاس: لأنها أعم، و الخاص یدخل تحت العام، و قد یحتمل أن یراد بالجمع المسجد الحرام خاصه، و هذا جائز فیما کان من أسماء الأجناس کما یقال فلان یرکب الخیل و إن لم یرکب إلا فرسا قال: و قد أجمعوا علی الجمع فی قوله: إِنَّما یَعْمُرُ مَساجِدَ اللَّهِ و روی عن الحسن البصری أنه تعالی إنما قال مَساجِدَ و المراد المسجد الحرام لأنه قبله المساجد کلها و إمامها، فعامره کعامر جمیع المساجد. قال الفراء: العرب قد تضع الواحد مکان الجمع کقولهم: فلان کثیر الدرهم و بالعکس کقولهم فلان یجالس الملوک و لعله لم یجالس إلا ملکا واحدا و المراد بالعماره: إما المعنی الحقیقی، أو المعنی المجازی، و هو ملازمته، و التعبد فیه، و کلاهما لیس للمشرکین، أما الأول فلأنه یستلزم المنّه علی المسلمین بعماره مساجدهم، و أما الثانی فلکون الکفار لا عباده لهم مع نهیهم عن قربان المسجد الحرام، و معنی ما کانَ لِلْمُشْرِکِینَ ما صح لهم و ما استقام أن یفعلوا ذلک، و شاهِدِینَ عَلی أَنْفُسِهِمْ بِالْکُفْرِ حال، أی:

ما کان لهم ذلک حال کونهم شاهدین علی أنفسهم بالکفر، بإظهار ما هو کفر من نصب الأوثان، و العباده لها، و جعلها آلهه، فإن هذا شهاده منهم علی أنفسهم بالکفر، و إن أبوا ذلک





بألسنتهم، فکیف یجمعون بین أمرین متنافیین: عماره المسجد التی هی من شأن المؤمنین، و الشهاده علی أنفسهم بالکفر التی لیست من شأن من یتقرّب إلی اللّه بعماره مساجده. و قیل: المراد بهذه الشهاده قولهم فی طوافهم: لبیک لا شریک لک، إلا شریک هو لک، تملکه و ما ملک؛ و قیل: شهادتهم علی أنفسهم بالکفر: إن الیهودی یقول هو یهودی،
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و النصرانی یقول هو نصرانی، و الصابئ، و المشرک یقول هو مشرک أُولئِکَ حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ التی یفتخرون بها و یظنون أنها من أعمال الخیر، أی: بطلت، و لم یبق لها أثر وَ فِی النَّارِ هُمْ خالِدُونَ و فی هذه الجمله الاسمیه مع تقدیم الظرف المتعلق بالخبر تأکید لمضمونها، ثم بین سبحانه من هو حقیق بعماره المساجد فقال: إِنَّما یَعْمُرُ مَساجِدَ اللَّهِ مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ و فعل ما هو من لوازم الإیمان من إقامه الصلاه و إیتاء الزکاه وَ لَمْ یَخْشَ أحدا إِلَّا اللَّهَ فمن کان جامعا بین هذه الأوصاف فهو الحقیق بعماره المساجد، لا من کان خالیا منها أو من بعضها، و اقتصر علی ذکر الصلاه و الزکاه و الخشیه؛ تنبیها بما هو من أعظم أمور الدین علی ما عداه؛ مما افترضه اللّه علی عباده، لأن کل ذلک من لوازم الإیمان، و قد تقدّم الکلام فی وجه جمع المساجد، و فی بیان ماهیه العماره، و من جوّز الجمع بین الحقیقه و المجاز؛ حمل العماره هنا علیهما، و فی قوله: فَعَسی أُولئِکَ أَنْ یَکُونُوا مِنَ الْمُهْتَدِینَ حسم لأطماع الکفار فی الانتفاع بأعمالهم، فإنّ الموصوفین بتلک الصفات إذا کان اهتداؤهم مرجوّا فقط، فکیف بالکفار الذین لم یتصفوا بشی ء من تلک الصفات؛ و





قیل: عسی من اللّه واجبه؛ و قیل: هی بمعنی خلیق، أی: فخلیق أن یکونوا من المهتدین؛ و قیل: إن الرجاء راجع إلی العباد، و الاستفهام فی أَ جَعَلْتُمْ سِقایَهَ الْحاجِّ وَ عِمارَهَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ للإنکار، و السقایه و العماره: مصدران کالسعایه و الحمایه، و فی الکلام حذف، و التقدیر: أ جعلتم أصحاب سقایه الحاج و عماره المسجد، أو أهلهما کَمَنْ آمَنَ حتی یتفق الموضوع و المحمول، أو یکون التقدیر فی الخبر، أی: جعلتم سقایه الحاج و عماره المسجد الحرام کعمل من آمن، أو کإیمان من آمن، و قرأ ابن أبی وجره السعدی و ابن الزبیر و سعید بن جبیر «أ جعلتم سقاه الحاج و عمره المسجد الحرام»، جمع ساق و عامر، و علی هذه القراءه لا یحتاج إلی تقدیر محذوف، و المعنی: أن اللّه أنکر علیهم التسویه بین ما کان تعمله الجاهلیه من الأعمال التی صورتها صوره الخیر، و إن لم ینتفعوا بها و بین إیمان المؤمنین و جهادهم فی سبیل اللّه، و قد کان المشرکون یفتخرون بالسقایه و العماره و یفضلونهما علی عمل المسلمین، فأنکر اللّه علیهم ذلک، ثم صرّح سبحانه بالمفاضله بین الفریقین و تفاوتهم، و عدم استوائهم فقال: لا یَسْتَوُونَ عِنْدَ اللَّهِ أی:

لا تساوی تلک الطّائفه الکافره الساقیه للحجیج العامره للمسجد الحرام، هذه الطائفه المؤمنه باللّه و الیوم الآخر المجاهده فی سبیله، و دلّ سبحانه بنفی الاستواء علی نفی الفضیله التی یدّعیها المشرکون، أی: إذا لم تبلغ أعمال الکفار إلی أن تکون مساویه لأعمال المسلمین، فکیف تکون فاضله علیها کما یزعمون، ثم حکم علیهم بالظلم و أنهم مع ظلمهم بما هم فیه من الشرک، لا یستحقون الهدایه من اللّه سبحانه، و فی





هذا إشاره إلی الفریق المفضول، ثم صرّح بالفریق الفاضل فقال: الَّذِینَ آمَنُوا إلی آخره، أی: الجامعون بین الإیمان و الهجره، و الجهاد بالأموال و الأنفس أَعْظَمُ دَرَجَهً عِنْدَ اللَّهِ و أحق بما لدیه من الخیر من تلک الطائفه المشرکه المفتخره بأعمالها المحبطه الباطله، و فی قوله: عِنْدَ اللَّهِ تشریف عظیم للمؤمنین، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی المتصفین بالصفات المذکوره هُمُ الْفائِزُونَ أی: المختصون بالفوز عند اللّه، ثم فسر الفوز بقوله:

یُبَشِّرُهُمْ رَبُّهُمْ بِرَحْمَهٍ مِنْهُ وَ رِضْوانٍ وَ جَنَّاتٍ لَهُمْ فِیها نَعِیمٌ مُقِیمٌ و التنکیر فی الرحمه و الرضوان و الجنات 
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للتعظیم؛ و المعنی أنها فوق وصف الواصفین، و تصوّر المتصورین. و النعیم المقیم: الدائم المستمر الذی لا یفارق صاحبه، و ذکر الأبد بعد الخلود تأکید له، و جمله إِنَّ اللَّهَ عِنْدَهُ أَجْرٌ عَظِیمٌ مؤکده لما قبلها مع تضمنها للتعلیل، أی: أعطاهم اللّه سبحانه هذه الأجور العظیمه لکون الأجر الذی عنده عظیم، یهب منه ما یشاء لمن یشاء، و هو ذو الفضل العظیم.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: ما کانَ لِلْمُشْرِکِینَ أَنْ یَعْمُرُوا مَساجِدَ اللَّهِ و قال: إِنَّما یَعْمُرُ مَساجِدَ اللَّهِ مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ فنفی المشرکین من المسجد «1» مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ یقول: من وحد اللّه و آمن بما أنزل اللّه وَ أَقامَ الصَّلاهَ یعنی الصلوات الخمس وَ لَمْ یَخْشَ إِلَّا اللَّهَ یقول: لم یعبد إلا اللّه فَعَسی أُولئِکَ یقول: أولئک هم المهتدون کقوله لنبیه صلّی اللّه علیه و سلّم: عَسی أَنْ یَبْعَثَکَ رَبُّکَ مَقاماً مَحْمُوداً «2» یقول: إن ربک سیبعثک مقاما محمودا، و هی الشّفاعه،





و کلّ عسی فی القرآن: فهی واجبه. و أخرج أحمد و عبد بن حمید و الدارمی و الترمذی و حسنه و ابن ماجه و ابن المنذر و البیهقی فی سننه عن أبی سعید الخدری قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:

«إذا رأیتم الرجل یعتاد المساجد فاشهدوا له بالإیمان» قال اللّه تعالی: إِنَّما یَعْمُرُ مَساجِدَ اللَّهِ مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ. و قد وردت أحادیث کثیره فی استحباب ملازمه المساجد و عمارتها و التردّد إلیها للطاعات. و أخرج مسلم و أبو داود و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن حبّان و الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن النعمان بن بشیر قال: کنت عند منبر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی نفر من أصحابه فقال رجل منهم:

ما أبالی أن لا أعمل للّه عملا بعد الإسلام إلا أن أسقی الحاج، و قال آخر: بل عماره المسجد الحرام، و قال آخر: بل جهاد فی سبیل اللّه خیر مما قلتم، فزجرهم عمر، و قال: لا ترفعوا أصواتکم عند منبر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و ذلک یوم الجمعه، و لکن إذا صلّیت الجمعه دخلت علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فأستفتیه فیما اختلفتم فیه، فأنزل اللّه أَ جَعَلْتُمْ سِقایَهَ الْحاجِ إلی قوله: لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: أَ جَعَلْتُمْ سِقایَهَ الْحاجِ الآیه، و ذلک أنّ المشرکین قالوا:

عماره بیت اللّه و قیام علی السّقایه خیر ممّن آمن و جاهد، فکانوا یفخرون بالحرم، و یستکبرون به من أجل أنّهم أهله و عمّاره، فذکر





اللّه سبحانه استکبارهم و إعراضهم، فقال لأهل الحرم من المشرکین: قَدْ کانَتْ آیاتِی تُتْلی عَلَیْکُمْ فَکُنْتُمْ عَلی أَعْقابِکُمْ تَنْکِصُونَ- مُسْتَکْبِرِینَ بِهِ سامِراً تَهْجُرُونَ «3» یعنی: أنهم کانوا یستکبرون بالحرم، و قال: به سامرا: کانوا به یسمرون و یهجرون بالقرآن و النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فخیر الإیمان باللّه و الجهاد مع نبیّ اللّه علی عمران المشرکین البیت و قیامهم علی السعایه و لم یکن لینفعهم عند اللّه مع الشرک به و إن کانوا یعمرون بیته و یخدمونه، قال اللّه لا یَسْتَوُونَ عِنْدَ اللَّهِ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ یعنی:

الذین زعموا أنهم أهل العماره فسماهم ظالمین بشرکهم فلم تغن عنهم العماره شیئا، و فی إسناده العوفی 

______________________________

(1). المقصود: ما ینبغی للمشرکین أن یعمروا مساجد اللّه.

(2). الإسراء: 79.

(3). المؤمنون: 66- 67.
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و هو ضعیف. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: قال العباس حین أسر یوم بدر: إن کنتم سبقتمونا بالإسلام و الهجره و الجهاد لقد کنا نعمر المسجد الحرام و نسقی الحاج و نفکّ العانی، فأنزل اللّه أَ جَعَلْتُمْ سِقایَهَ الْحاجِ الآیه: یعنی أن ذلک کان فی الشرک؛ فلا أقبل ما کان فی الشرک.

و أخرج ابن مردویه عنه أیضا فی الآیه قال: نزلت فی علیّ بن أبی طالب و العباس. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الشعبی قال: تفاخر علیّ و العباس و شیبه فی السقایه و الحجابه فأنزل اللّه أَ جَعَلْتُمْ سِقایَهَ الْحاجِ الآیه، و قد روی معنی هذا من طرق.


[سوره التوبه (9): الآیات 23 الی 24]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا آباءَکُمْ وَ إِخْوانَکُمْ أَوْلِیاءَ إِنِ اسْتَحَبُّوا الْکُفْرَ عَلَی الْإِیمانِ وَ مَنْ یَتَوَلَّهُمْ






مِنْکُمْ فَأُولئِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ (23) قُلْ إِنْ کانَ آباؤُکُمْ وَ أَبْناؤُکُمْ وَ إِخْوانُکُمْ وَ أَزْواجُکُمْ وَ عَشِیرَتُکُمْ وَ أَمْوالٌ اقْتَرَفْتُمُوها وَ تِجارَهٌ تَخْشَوْنَ کَسادَها وَ مَساکِنُ تَرْضَوْنَها أَحَبَّ إِلَیْکُمْ مِنَ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ جِهادٍ فِی سَبِیلِهِ فَتَرَبَّصُوا حَتَّی یَأْتِیَ اللَّهُ بِأَمْرِهِ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ (24)

الخطاب للمؤمنین کافّه، و هو حکم باق إلی یوم القیامه، یدل علی قطع الولایه بین المؤمنین و الکافرین، و قالت طائفه من أهل العلم: إنها نزلت فی الحضّ علی الهجره و رفض بلاد الکفر، فیکون الخطاب لمن کان من المؤمنین بمکّه و غیرها من بلاد العرب، نهوا بأن یوالوا الآباء و الإخوه فیکونون لهم تبعا فی سکنی بلاد الکفر إِنِ اسْتَحَبُّوا: أی أحبوا، کما یقال استجاب بمعنی أجاب، و هو فی الأصل طلب المحبّه، و قد تقدّم تحقیق المقام فی سوره المائده فی قوله تعالی: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَتَّخِذُوا الْیَهُودَ وَ النَّصاری أَوْلِیاءَ «1» ثم حکم علی من یتولّی من استحب الکفر علی الإیمان من الآباء و الإخوان بالظلم، فدلّ ذلک علی أن تولی من کان کذلک من أعظم الذنوب و أشدّها، ثم أمر اللّه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بأن یقول لهم: إِنْ کانَ آباؤُکُمْ إلی آخره، و العشیره: الجماعه التی ترجع إلی عقد واحد، و عشیره الرجل قرابته الأدنون، و هم الذین یعاشرونه و هی اسم جمع. و قرأ أبو بکر و حماد: عشیراتکم بالجمع. قال الأخفش: لا تکاد العرب تجمع عشیره علی عشیرات، و إنما یجمعونها علی عشائر. قرأ الحسن عشائرکم. و قرأ الباقون عَشِیرَتُکُمْ و الاقتراف: الاکتساب، و أصله اقتطاع الشی ء من مکانه، و الترکیب یدور علی الدنوّ، و الکاسب





یدنی الشی ء من نفسه و یدخله تحت ملکه، و التجاره: الأمتعه التی یشترونها لیربحوا فیها، و الکساد: عدم النفاق لفوات وقت بیعها بالهجره و مفارقه الأوطان. و من غرائب التفسیر ما روی عن ابن المبارک أنه قال: إن المراد بالتجاره فی هذه الآیه: البنات و الأخوات إذا کسدن فی البیت لا یجدن لهنّ خاطبا، و استشهد لذلک بقول الشاعر:

کسدن من الفقر فی قومهنّ و قد زادهنّ مقامی کسادا 

و هذا البیت و إن کان فیه إطلاق الکساد علی عدم وجود الخاطب لهنّ، فلیس فیه جواز إطلاق اسم التجاره

______________________________

(1). المائده: 51.
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علیهنّ، و المراد بالمساکن التی یرضونها: المنازل التی تعجبهم و تمیل إلیها أنفسهم و یرون الإقامه فیها أحبّ إلیهم من المهاجره إلی اللّه و رسوله، و أحبّ خبر کان، أی: کانت هذه الأشیاء المذکوره فی الآیه أحبّ إلیکم من اللّه و رسوله و من الجهاد فی سبیل اللّه فَتَرَبَّصُوا أی: انتظروا حَتَّی یَأْتِیَ اللَّهُ بِأَمْرِهِ فیکم و ما تقتضیه مشیئته من عقوبتکم؛ و قیل: المراد بأمر اللّه سبحانه: القتال؛ و قیل: فتح مکه و فیه بعد، فقد روی أن هذه السوره نزلت بعد الفتح. و فی هذا وعید شدید و یؤکده إبهام الأمر و عدم التصریح به لتذهب أنفسهم کل مذهب و تتردّد بین أنواع العقوبات وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ أی: الخارجین عن طاعته، النّافرین عن امتثال أوامره و نواهیه.

و قد أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد قال: أمروا بالهجره فقال العباس ابن عبد المطلب: أنا أسقی الحاجّ. و قال طلحه أخو بنی عبد الدار: أنا أحجب الکعبه فلا نهاجر، فأنزلت





لا تَتَّخِذُوا آباءَکُمْ وَ إِخْوانَکُمْ الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن مقاتل فی هذه الآیه قال: هی الهجره.

و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده اقْتَرَفْتُمُوها قال: أصبتموها.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: حَتَّی یَأْتِیَ اللَّهُ بِأَمْرِهِ قال: بالفتح، فی أمره بالهجره، هذا کله قبل فتح مکه. و أخرج البیهقی من حدیث عبد اللّه بن شوذب قال: جعل أبو أبی عبیده بن الجراح ینعت له الآلهه یوم بدر، و جعل أبو عبیده یحید عنه، فلما أکثر الجرّاح قصده ابنه أبو عبیده فقتله، فأنزل اللّه لا تَجِدُ قَوْماً یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ الآیه، و هی تؤکّد معنی هذه الآیه، و قد تقدّم بیان حکم الهجره فی سوره النساء.


[سوره التوبه (9): الآیات 25 الی 27]

لَقَدْ نَصَرَکُمُ اللَّهُ فِی مَواطِنَ کَثِیرَهٍ وَ یَوْمَ حُنَیْنٍ إِذْ أَعْجَبَتْکُمْ کَثْرَتُکُمْ فَلَمْ تُغْنِ عَنْکُمْ شَیْئاً وَ ضاقَتْ عَلَیْکُمُ الْأَرْضُ بِما رَحُبَتْ ثُمَّ وَلَّیْتُمْ مُدْبِرِینَ (25) ثُمَّ أَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلی رَسُولِهِ وَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ وَ أَنْزَلَ جُنُوداً لَمْ تَرَوْها وَ عَذَّبَ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ ذلِکَ جَزاءُ الْکافِرِینَ (26) ثُمَّ یَتُوبُ اللَّهُ مِنْ بَعْدِ ذلِکَ عَلی مَنْ یَشاءُ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (27)

المواطن: جمع موطن، و مواطن الحرب: مقاماتها، و المواطن التی نصر اللّه المسلمین فیها: هی یوم بدر و ما بعد، من المواطن التی نصر اللّه المسلمین علی الکفار فیها، قبل یوم حنین، وَ یَوْمَ حُنَیْنٍ معطوف علی مواطن بتقدیر مضاف، إما فی الأوّل و تقدیره فی أیام مواطن، أو فی الثانی و تقدیره و موطن یوم حنین، لئلا یعطف الزمان علی المکان.






و ردّ بأنه لا استبعاد فی عطف الزمان علی المکان، فلا یحتاج إلی تقدیر؛ و قیل:

إن یوم حنین: منصوب بفعل مقدّر معطوف علی نَصَرَکُمُ أی: و نصرکم یوم حنین، و رجح هذا صاحب الکشاف. قال: و موجب ذلک أن قوله: إِذْ أَعْجَبَتْکُمْ بدل من یوم حنین، فلو جعلت ناصبه هذا الظاهر لم یصح، لأن کثرتهم لم تعجبهم فی جمیع تلک المواطن، و لم یکونوا کثیرا فی جمیعها، و ردّ بأن العطف 
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لا یجب فیه تشارک المتعاطفین فی جمیع ما ثبت للمعطوف، کما تقول: جاءنی زید و عمرو مع قومه، أو فی ثیابه، أو علی فرسه؛ و قیل: إن إِذْ أَعْجَبَتْکُمْ کَثْرَتُکُمْ لیس ببدل من یوم حنین، بل منصوب بفعل مقدّر: أی اذکروا إذ أعجبتکم کثرتکم، و حنین: واد بین مکه و الطائف، و انصرف علی أنه اسم للمکان، و من العرب من یمنعه علی أنه اسم للبقعه، و منه قول الشاعر:

نصروا نبیّهم و شدّوا أزره بحنین یوم تواکل الأبطال 

و إنما أعجب من أعجب من المسلمین بکثرتهم لأنهم کانوا اثنی عشر ألفا، و قیل: أحد عشر ألفا، و قیل:

سته عشر ألفا؛ فقال بعضهم: لن نغلب الیوم من قلّه، فوکلوا إلی هذه الکلمه فلم تغن الکثره شیئا عنهم، بل انهزموا و ثبت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و ثبت معه طائفه یسیره منهم: عمه العباس و أبو سفیان بن الحارث، ثم تراجع المسلمون، فکان النصر و الظفر. و الإغناء: إعطاء ما یدفع الحاجه؛ أی: لم تعطکم الکثره شیئا یدفع حاجتکم، و لم تفدکم. قوله: بِما رَحُبَتْ الرحب بضم الراء: السّعه، و الرّحب بفتح الراء: المکان الواسع، و الباء بمعنی مع، و





ما مصدریه، و محل الجار و المجرور النصب علی الحال. و المعنی: أن الأرض مع کونها واسعه الأطراف؛ ضاقت علیهم بسبب ما حلّ بهم من الخوف و الوجل؛ و قیل: إن الباء بمعنی علی، أی: علی رحبها ثُمَّ وَلَّیْتُمْ مُدْبِرِینَ أی: انهزمتم حال کونکم مدبرین، أی: مولین أدبارکم، جاعلین لها إلی جهه عدوّکم. قوله: ثُمَّ أَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلی رَسُولِهِ وَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ أی: أنزل ما یسکنهم فیذهب خوفهم حتی وقع منهم الاجتراء علی قتال المشرکین بعد أن ولوا مدبرین، و المراد بالمؤمنین: هم الذین لم ینهزموا، و قیل: الذین انهزموا، و الظاهر جمیع من حضر منهم لأنهم ثبتوا بعد ذلک، و قاتلوا، و انتصروا.

قوله: وَ أَنْزَلَ جُنُوداً لَمْ تَرَوْها هم الملائکه.

و قد اختلف فی عددهم علی أقوال: قیل خمسه آلاف، و قیل: ثمانیه آلاف، و قیل: سته عشر ألفا، و قیل: غیر ذلک، و هذا لا یعرف إلا من طریق النبوّه، و اختلفوا أیضا هل قاتلت الملائکه فی هذا الیوم أم لا؟ و قد تقدم أن الملائکه لم تقاتل إلا یوم بدر، و أنهم إنما حضروا فی غیر یوم بدر، لتقویه قلوب المؤمنین، و إدخال الرعب فی قلوب المشرکین وَ عَذَّبَ الَّذِینَ کَفَرُوا بما وقع علیهم من القتل و الأسر، و أخذ الأموال، و سبی الذریه، و الإشاره بقوله: وَ ذلِکَ إلی التعذیب المفهوم من عذب، و سمی ما حلّ بهم من العذاب فی هذا الیوم جزاء مع أنه غیر کاف؛ بل لا بدّ من عذاب الآخره مبالغه فی وصف ما وقع علیهم، و تعظیما له ثُمَّ یَتُوبُ اللَّهُ مِنْ بَعْدِ ذلِکَ عَلی مَنْ یَشاءُ أی: من بعد هذا التعذیب علی من یشاء ممن





هداه منهم إلی الإسلام وَ اللَّهُ غَفُورٌ یغفر لمن أذنب فتاب رَحِیمٌ بعباده یتفضل علیهم بالمغفره لما اقترفوه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده قال: حنین: ما بین مکه و الطائف، قاتل نبیّ اللّه هوازن و ثقیف، و علی هوازن مالک بن عوف، و علی ثقیف عبد یا لیل بن عمرو الثّقفی. و أخرج ابن المنذر عن الحسن قال: لما اجتمع أهل مکه و أهل المدینه قالوا: الآن نقاتل حین اجتمعنا، فکره رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ما
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قالوا، و ما أعجبهم من کثرتهم، فالتقوا، فهزموا حتی ما یقوم أحد منهم علی أحد حتی جعل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ینادی أحیاء العرب: إلیّ إلیّ، فو اللّه ما یعرج علیه أحد حتی أعری موضعه، فالتفت إلی الأنصار و هم ناحیه فناداهم: یا أنصار اللّه! و أنصار رسوله، إلیّ عباد اللّه، أنا رسول اللّه، فجثوا یبکون و قالوا:

یا رسول اللّه! و ربّ الکعبه إلیک و اللّه، فنکسوا رؤوسهم یبکون و قدّموا أسیافهم یضربون بین یدی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم حتی فتح اللّه علیهم. و أخرج البیهقی فی الدلائل عن الربیع أن رجلا قال یوم حنین: لن نغلب من قلّه، فشقّ ذلک علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فأنزل اللّه وَ یَوْمَ حُنَیْنٍ إِذْ أَعْجَبَتْکُمْ کَثْرَتُکُمْ قال الرّبیع:

و کانوا اثنی عشر ألفا، منهم ألفان من أهل مکه. و أخرج الطبرانی، و الحاکم و صحّحه، و أبو نعیم، و البیهقی فی الدّلائل، عن ابن مسعود قال: کنت مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یوم حنین، فولّی عنه الناس و بقیت





معه فی ثمانین رجلا من المهاجرین و الأنصار، فکنا علی أقدامنا نحوا من ثمانین قدما و لم نولّهم الدّبر، و هم الذین أنزل اللّه علیهم السکینه، و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی بغلته البیضاء یمضی قدما، فقال: ناولنی کفّا من تراب، فناولته فضرب به وجوههم، فامتلأت أعینهم ترابا، و ولّی المشرکون أدبارهم، و وقعه حنین مذکوره فی کتب السّیر و الحدیث بطولها و تفاصیلها فلا نطول بذلک. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله:

وَ أَنْزَلَ جُنُوداً لَمْ تَرَوْها قال: هم الملائکه وَ عَذَّبَ الَّذِینَ کَفَرُوا قال: قتلهم بالسیف. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر قال: فی یوم حنین أمدّ اللّه رسوله بخمسه آلاف من الملائکه مسوّمین، و یومئذ سمّی اللّه الأنصار مؤمنین قال: فأنزل سکینته علی رسوله و علی المؤمنین. و أخرج ابن إسحاق و ابن المنذر و ابن مردویه و أبو نعیم و البیهقی عن جبیر بن مطعم قال: رأیت قبل هزیمه القوم و الناس یقتتلون مثل النّجاد الأسود أقبل من السماء حتی سقط بین القوم، فنظرت فإذا نمل أسود مبثوث قد ملأ الوادی، لم أشک أنّها الملائکه، و لم تکن إلا هزیمه القوم.


[سوره التوبه (9): الآیات 28 الی 29]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ فَلا یَقْرَبُوا الْمَسْجِدَ الْحَرامَ بَعْدَ عامِهِمْ هذا وَ إِنْ خِفْتُمْ عَیْلَهً فَسَوْفَ یُغْنِیکُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ إِنْ شاءَ إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (28) قاتِلُوا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ لا بِالْیَوْمِ الْآخِرِ وَ لا یُحَرِّمُونَ ما حَرَّمَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ لا یَدِینُونَ دِینَ الْحَقِّ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ حَتَّی یُعْطُوا الْجِزْیَهَ عَنْ یَدٍ وَ هُمْ صاغِرُونَ (29)

النّجس: مصدر لا یثنّی و لا یجمع، یقال






رجل نجس، و امرأه نجس، و رجلان نجس، و امرأتان نجس، و رجال نجس، و نساء نجس؛ و یقال: نجس و نجس بکسر الجیم و ضمها؛ و یقال: نجس، بکسر النون و سکون الجیم، و هو تخفیف من المحرک، قیل: لا تستعمل إلا إذا قیل معه رجس، و قیل: ذلک أکثریّ لا کلّی. و المشرکون مبتدأ، و خبره المصدر مبالغه فی وصفهم بذلک حتی کأنهم عین النجاسه، أو علی تقدیر مضاف: أی ذوو نجس، لأن معهم الشرک و هو بمنزله النجس. و قال قتاده و معمر و غیرهما: إنهم وصفوا بذلک؛ لأنهم لا یتطهرون، و لا یغتسلون، و لا یتجنّبون النجاسات.
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و قد استدل بالآیه من قال: بأن المشرک نجس الذات، کما ذهب إلیه بعض الظاهریه و الزیدیه. و روی عن الحسن البصری و هو محکیّ عن ابن عباس. و ذهب الجمهور من السلف و الخلف و منهم أهل المذاهب الأربعه إلی أن الکافر لیس بنجس الذات، لأن اللّه سبحانه أحلّ طعامهم، و ثبت عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی ذلک من فعله و قوله ما یفید عدم نجاسه ذواتهم، فأکل فی آنیتهم، و شرب منها، و توضأ فیها، و أنزلهم فی مسجده. قوله:

فَلا یَقْرَبُوا الْمَسْجِدَ الْحَرامَ الفاء للتفریع، فعدم قربانهم للمسجد الحرام متفرّع علی نجاستهم. و المراد بالمسجد الحرام جمیع الحرم، روی ذلک عن عطاء، فیمنعون عنده من جمیع الحرم، و ذهب غیره من أهل العلم إلی أن المراد المسجد الحرام نفسه فلا یمنع المشرک من دخول سائر الحرم.

و قد اختلف أهل العلم فی دخول المشرک غیر المسجد الحرام من المساجد؛ فذهب أهل المدینه إلی منع کلّ مشرک عن





کل مسجد. و قال الشافعی: الآیه عامه فی سائر المشرکین خاصه فی المسجد الحرام، فلا یمنعون من دخول غیره من المساجد. قال ابن العربی: و هذا جمود منه علی الظاهر، لأن قوله تعالی: إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ تنبیه علی العلّه بالشرک و النجاسه، و یجاب عنه بأن هذا القیاس مردود بربطه صلّی اللّه علیه و سلّم لثمامه بن أثال فی مسجده، و إنزال وفد ثقیف فیه. و روی عن أبی حنیفه مثل قول الشافعی، و زاد أنه یجوز دخول الذمی سائر المساجد من غیر حاجه، و قیده الشافعی بالحاجه. و قال قتاده: إنه یجوز ذلک للذمّی دون المشرک.

و روی عن أبی حنیفه أیضا أنه یجوز لهم دخول الحرم و المسجد الحرام و سائر المساجد، و نهی المشرکین عن أن یقربوا المسجد الحرام هو نهی للمسلمین عن أن یمکنوهم من ذلک، فهو من باب قولهم: لا أرینک هاهنا.

قوله: بَعْدَ عامِهِمْ هذا فیه قولان: أحدهما: أنه سنه تسع، و هی التی حج فیها أبو بکر علی الموسم.

و الثانی: أنه سنه عشر، قاله قتاده، قال ابن العربی: و هو الصّحیح الذی یعطیه مقتضی اللفظ، و من العجب أن یقال: إنه سنه تسع، و هو العام الذی وقع فی الأذان، و لو دخل غلام رجل داره یوما فقال له مولاه:

لا تدخل هذه الدار بعد یومک، لم یکن المراد الیوم الذی دخل فیه انتهی. و یجاب عنه بأن الذی یعطیه مقتضی اللفظ هو خلاف ما زعمه، فإن الإشاره بقوله: بَعْدَ عامِهِمْ هذا إلی العام المذکور قبل اسم الإشاره و هو عام النداء، و هکذا فی المثال الذی ذکره المراد: النهی عن دخولها بعد یوم الدخول الذی وقع فیه الخطاب، و الأمر





ظاهر لا یخفی، و لعله أراد تفسیر ما بعد المضاف إلی عامهم و لا شک أنه عام عشر، و أما تفسیر العام المشار إلیه بهذا، فلا شک و لا ریب أنه عام تسع، و علی هذا یحمل قول قتاده. و قد استدلّ من قال بأنه یجوز للمشرکین دخول المسجد الحرام و غیره من المساجد بهذا القید، أعنی قوله: بَعْدَ عامِهِمْ هذا قائلا إن النهی مختصّ بوقت الحج و العمره، فهم ممنوعون عن الحج و العمره فقط لا عن مطلق الدخول. و یجاب عنه بأن ظاهر النهی عن القربان بعد هذا العام یفید المنع من القربان فی کل وقت من الأوقات الکائنه بعده، و تخصیص بعضها بالجواز یحتاج إلی مخصص. قوله: وَ إِنْ خِفْتُمْ عَیْلَهً فَسَوْفَ یُغْنِیکُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ العیله:

الفقر، یقال: عال الرجل یعیل: إذا افتقر، قال الشاعر:

و ما یدری الفقیر متی غناه و ما یدری الغنیّ متی یعیل 
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و قرأ علقمه و غیره من أصحاب ابن مسعود «عایله» و هو مصدر کالقائله و العافیه و العاقبه؛ و قیل معناه:

خصله شاقه، یقال عالنی الأمر یعولنی: أی شقّ علیّ و اشتدّ. و حکی ابن جریر الطبری أنه یقال عال یعول:

إذا افتقر، و کان المسلمون لما منعوا المشرکین من الموسم و هم کانوا یجلبون إلیه الأطعمه و التجارات، قذف الشیطان فی قلوبهم الخوف من الفقر و قالوا: من أین نعیش؟ فوعدهم اللّه أن یغنیهم من فضله. قال الضحاک:

ففتح اللّه علیهم باب الجزیه من أهل الذمه بقوله: قاتِلُوا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ الآیه، و قال عکرمه:

أغناهم بإدرار المطر و النّبات و خصب الأرض، و أسلمت العرب فحملوا إلی مکه ما





أغناهم اللّه به. و قیل:

أغناهم بالفی ء، و فائده التقیید بالمشیئه التعلیم للعباد بأن یقولوا ذلک فی کل ما یتکلمون به مما له تعلق بالزمن المستقبل، و لئلا یفتروا عن الدعاء و التضرّع إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بأحوالکم حَکِیمٌ فی إعطائه و منعه، ما شاء کان و ما لم یشأ لم یکن. قوله: قاتِلُوا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ الآیه، فیه الأمر بقتال من جمع بین هذه الأوصاف. قال أبو الوفاء بن عقیل: إن قوله: قاتِلُوا أمر بالعقوبه، ثم قال: الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ فبین الذنب الذی توجبه العقوبه، ثم قال: وَ لا بِالْیَوْمِ الْآخِرِ فأکد الذنب فی جانب الاعتقاد، ثم قال: وَ لا یُحَرِّمُونَ ما حَرَّمَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ فیه زیاده للذنب فی مخالفه الأعمال، ثم قال: وَ لا یَدِینُونَ دِینَ الْحَقِ فیه إشاره إلی تأکید المعصیه بالانحراف و المعانده و الأنفه عن الاستسلام، ثم قال: مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ تأکید للحجه علیهم لأنهم کانوا یجدونه مکتوبا عندهم فی التوراه و الإنجیل، ثم قال: حَتَّی یُعْطُوا الْجِزْیَهَ فبین الغایه التی تمتد إلیها العقوبه. انتهی قوله: مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ بیان للموصول مع ما فی حیزه، و هم أهل التوراه و الإنجیل. قوله: حَتَّی یُعْطُوا الْجِزْیَهَ عَنْ یَدٍ الجزیه، وزنها فعله من جزی یجزی: إذا کافأ عما أسدی إلیه، فکأنهم أعطوها جزاء عما منحوا من الأمن؛ و قیل: سمیت جزیه لأنها طائفه مما علی أهل الذمه أن یجزوه، أی: یقضوه، و هی فی الشرع: ما یعطیه المعاهد علی عهده، و عَنْ یَدٍ فی محل نصب علی الحال. و المعنی: عن ید مواتیه، غیر ممتنعه، و قیل: معناه یعطونها بأیدیهم غیر مستنیبین فیها أحدا؛ و قیل: معناه: نقد غیر





نسیئه؛ و قیل: عن قهر؛ و قیل: معناه؛ عن إنعام منکم علیهم، لأن أخذها منهم نوع من أنواع الإنعام علیهم؛ و قیل معناه مذمومون. و قد ذهب جماعه من أهل العلم منهم الشافعی و أحمد و أبو حنیفه و أصحابه الثوری و أبو ثور إلی أنها لا تقبل الجزیه إلا من أهل الکتاب. و قال الأوزاعی و مالک: إن الجزیه تؤخذ من جمیع أجناس الکفره کائنا من کان، و یدخل فی أهل الکتاب علی القول الأوّل المجوس، قال ابن المنذر: لا أعلم خلافا فی أن الجزیه تؤخذ منهم.

و اختلف أهل العلم فی مقدار الجزیه، فقال عطاء: لا مقدار لها، و إنما تؤخذ علی ما صولحوا علیه، و به قال یحیی بن آدم و أبو عبید و ابن جریر إلا أنه قال: أقلها دینار و أکثرها لا حدّ له. و قال الشافعی: دینار علی الغنیّ و الفقیر من الأحرار البالغین لا ینقص منه شی ء، و به قال أبو ثور. قال الشافعی: و إن صولحوا علی أکثر من دینار جاز، و إذا زادوا و طابت بذلک أنفسهم قبل منهم. و قال مالک: إنها أربعه دنانیر علی أهل الذهب، و أربعون درهما علی أهل الورق، الغنیّ و الفقیر سواء، و لو کان مجوسیا، لا یزید و لا ینقص. و قال 
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أبو حنیفه و أصحابه و محمد بن الحسن و أحمد بن حنبل: اثنا عشر و أربعه و عشرون و ثمانیه و أربعون، و الکلام فی الجزیه مقرّر فی مواطنه، و الحق من هذه الأقوال قد قرّرناه فی شرحنا للمنتقی و غیره من مؤلفاتنا، قوله:

وَ هُمْ صاغِرُونَ فی محلّ نصب علی الحال، و الصغار: الذلّ.





و المعنی: إن الذمیّ یعطی الجزیه حال کونه صاغرا، قیل: و هو أن یأتی بها بنفسه ماشیا غیر راکب، و یسلمها و هو قائم، و المتسلم قاعد. و بالجمله ینبغی للقابض للجزیه أن یجعل المسلم لها حال قبضها صاغرا ذلیلا.

و قد أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن جابر بن عبد اللّه فی قوله:

إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ الآیه قال: إلا أن یکون عبدا أو أحدا من أهل الذمه. و قد روی مرفوعا من وجه آخر أخرجه ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن جابر قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لا یدخل مسجدنا هذا بعد عامنا هذا مشرک إلا أهل العهد و خدمکم». قال ابن کثیر: تفرد به أحمد مرفوعا. و الموقوف: أصح. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: کان المشرکون یجیئون إلی البیت، و یجیئون معهم بالطعام یتجرون به. فلما نهوا عن أن یأتوا البیت. قال المسلمون: فمن أین لنا الطعام؟ فأنزل اللّه وَ إِنْ خِفْتُمْ عَیْلَهً فَسَوْفَ یُغْنِیکُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ إِنْ شاءَ قال: فأنزل اللّه علیهم المطر، و کثر خیرهم حین ذهب المشرکون عنهم. و أخرج ابن مردویه عنه قال: فأغناهم اللّه من فضله و أمرهم بقتال أهل الکتاب. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن عکرمه فی قوله: وَ إِنْ خِفْتُمْ عَیْلَهً قال:

الفاقه. و أخرج ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر فی قوله: فَسَوْفَ یُغْنِیکُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ قال: بالجزیه.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر عن الضحاک مثله. و أخرج





نحوه عبد الرزاق عن قتاده. و أخرج أبو الشیخ عن الحسن فی قوله: إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ قال: قذر. و أخرج أبو الشیخ عنه أیضا قال: من صافحهم فلیتوضأ. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من صافح مشرکا فلیتوضّأ أو لیغسل کفّیه». و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و البیهقی فی سننه عن مجاهد فی قوله: قاتِلُوا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ قال: نزلت هذه الآیه حین أمر محمد صلّی اللّه علیه و سلّم و أصحابه بغزوه تبوک. و أخرج ابن المنذر عن ابن شهاب قال: نزلت فی کفار قریش و العرب وَ قاتِلُوهُمْ حَتَّی لا تَکُونَ فِتْنَهٌ* و أنزلت فی أهل الکتاب قاتِلُوا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ الآیه إلی قوله: حَتَّی یُعْطُوا الْجِزْیَهَ فکان أول من أعطی الجزیه أهل نجران. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن سعید بن جبیر فی قوله: قاتِلُوا الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ یعنی: الذین لا یصدّقون بتوحید اللّه وَ لا یُحَرِّمُونَ ما حَرَّمَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ یعنی: الخمر و الحریر وَ لا یَدِینُونَ دِینَ الْحَقِ یعنی: دین الإسلام مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتابَ حَتَّی یُعْطُوا الْجِزْیَهَ عَنْ یَدٍ وَ هُمْ صاغِرُونَ یعنی مذللون. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: عَنْ یَدٍ قال: عن قهر. و أخرج ابن أبی حاتم عن سفیان بن عیینه فی قوله: عَنْ یَدٍ قال: من یده و لا یبعث بها غیره. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبی سنان فی قوله: عَنْ یَدٍ قال: عن





قدره. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ هُمْ صاغِرُونَ قال: یمشون بها
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متلتلین. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: یلکزون. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن سلمان فی الآیه قال: غیر محمودین.


[سوره التوبه (9): الآیات 30 الی 33]

وَ قالَتِ الْیَهُودُ عُزَیْرٌ ابْنُ اللَّهِ وَ قالَتِ النَّصاری الْمَسِیحُ ابْنُ اللَّهِ ذلِکَ قَوْلُهُمْ بِأَفْواهِهِمْ یُضاهِؤُنَ قَوْلَ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَبْلُ قاتَلَهُمُ اللَّهُ أَنَّی یُؤْفَکُونَ (30) اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ الْمَسِیحَ ابْنَ مَرْیَمَ وَ ما أُمِرُوا إِلاَّ لِیَعْبُدُوا إِلهاً واحِداً لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ سُبْحانَهُ عَمَّا یُشْرِکُونَ (31) یُرِیدُونَ أَنْ یُطْفِؤُا نُورَ اللَّهِ بِأَفْواهِهِمْ وَ یَأْبَی اللَّهُ إِلاَّ أَنْ یُتِمَّ نُورَهُ وَ لَوْ کَرِهَ الْکافِرُونَ (32) هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدی وَ دِینِ الْحَقِّ لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّینِ کُلِّهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُشْرِکُونَ (33)

قوله: وَ قالَتِ الْیَهُودُ عُزَیْرٌ ابْنُ اللَّهِ کلام مبتدأ لبیان شرک أهل الکتابین، و عزیز: مبتدأ، و ابن اللّه: خبره، و قد قرأ عاصم و الکسائی «عزیز» بالتنوین، و قرأ الباقون بترک التنوین لاجتماع العجمه و العلمیه فیه. و من قرأ بالتنوین فقد جعله عربیا؛ و قیل: إن سقوط التنوین لیس لکونه ممتنعا بل لاجتماع الساکنین، و منه قراءه من قرأ قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ- اللَّهُ الصَّمَدُ «1». قال أبو علیّ الفارسی: و هو کثیر فی الشعر، و أنشد ابن جریر الطبری:

لتجدنّی بالأمیر برّاو بالقناه مدعسا مکرّا 

إذا غطیف السّلمیّ فرّا و ظاهر قوله: وَ قالَتِ الْیَهُودُ إن هذه المقاله لجمیعهم، و قیل: هو لفظ خرج علی العموم، و معناه:

الخصوص؛ لأنه لم یقل ذلک إلا البعض منهم. و قال النقاش: لم یبق






یهودی یقولها؟ بل قد انقرضوا؛ و قیل:

إنه قال ذلک للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم جماعه منهم، فنزلت الآیه متضمنه لحکایه ذلک عن الیهود، لأن قول بعضهم لازم لجمیعهم، قوله: وَ قالَتِ النَّصاری الْمَسِیحُ ابْنُ اللَّهِ قالوا هذا لما رأوا من إحیائه الموتی مع کونه من غیر أب، فکان ذلک سببا لهذه المقاله، و الأولی أن یقال: إنهم قالوا هذه المقاله لکونه فی الإنجیل وصفه تاره بابن اللّه، و تاره بابن الإنسان، کما رأینا ذلک فی مواضع متعدده من الإنجیل، و لم یفهموا أن ذلک لقصد التشریف و التکریم، أو لم یظهر لهم أن ذلک من تحریف سلفهم لغرض من الأغراض الفاسده؛ قیل: و هذه المقاله إنما هی لبعض النصاری؛ لا لکلهم. قوله: ذلِکَ قَوْلُهُمْ بِأَفْواهِهِمْ الإشاره إلی ما صدر عنهم من هذه المقاله الباطله. و وجه قوله بأفواههم مع العلم بأن القول لا یکون إلا بالفم، بأن هذا القول لما کان ساذجا لیس فیه بیان، و لا عضده برهان، کان مجرّد دعوی لا معنی تحتها، فارغه صادره عنهم صدور المهملات التی لیس فیها إلا کونها خارجه من الأفواه، غیر مفیده لفائده یعتدّ بها؛ و قیل: إن ذکر الأفواه لقصد التأکید،

______________________________

(1). الإخلاص: 1- 2.
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کما فی کتبت بیدی، و مشیت برجلی، و منه قوله تعالی: یَکْتُبُونَ الْکِتابَ بِأَیْدِیهِمْ «1». قوله: وَ لا طائِرٍ یَطِیرُ بِجَناحَیْهِ «2». و قال بعض أهل العلم: إن اللّه سبحانه لم یذکر قولا مقرونا بذکر الأفواه، و الألسن إلا و کان قولا زورا کقوله: یَقُولُونَ بِأَفْواهِهِمْ ما لَیْسَ فِی قُلُوبِهِمْ «3»، و قوله: کَبُرَتْ کَلِمَهً تَخْرُجُ مِنْ أَفْواهِهِمْ «4»، و قوله: یَقُولُونَ بِأَلْسِنَتِهِمْ ما لَیْسَ فِی قُلُوبِهِمْ «5».





قوله: یُضاهِؤُنَ قَوْلَ الَّذِینَ کَفَرُوا المضاهاه: المشابهه، قیل: و منه قول العرب: امرأه ضهیاء: و هی التی لا تحیض لأنها شابهت الرجال. قال أبو علیّ الفارسی: من قال: یضاهون مأخوذ من قولهم: امرأه ضهیاء فقوله خطأ، لأن الهمزه فی ضاهأ أصلیه، و فی ضهیاء زائده کحمراء، و أصله: یضاهئون، و امرأه ضهیاء. و معنی مضاهاتهم لقول الذین کفروا فیه أقوال لأهل العلم: الأوّل: أنهم شابهوا بهذه المقاله عبده الأوثان فی قولهم: اللات و العزی و مناه بنات اللّه. القول الثانی: أنهم شابهوا قول من یقول من الکافرین: إنّ الملائکه بنات اللّه، الثالث: أنهم شابهوا أسلافهم القائلین بأن عزیز ابن اللّه و أن المسیح ابن اللّه. قوله: قاتَلَهُمُ اللَّهُ دعاء علیهم بالهلاک، لأن من قاتله اللّه هلک؛ و قیل: هو تعجب من شناعه قولهم؛ و قیل: معنی قاتلهم اللّه: لعنهم اللّه، و منه قول أبان بن تغلب:

قاتلها اللّه تلحانی و قد علمت أنّی لنفسی إفسادی و إصلاحی 

و حکی النقاش أن أصل «قاتل اللّه»: الدعاء، ثم کثر فی استعمالهم حتی قالوه علی التعجب فی الخیر و الشرّ و هم لا یریدون الدعاء، و أنشد الأصمعی:

یا قاتل اللّه لیلی کیف تعجبنی و أخبر النّاس أنّی لا أبالیها 

أَنَّی یُؤْفَکُونَ أی: کیف یصرفون عن الحق إلی الباطل. قوله: اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ الأحبار: جمع حبر، و هو الذی یحسن القول، و منه ثوب محبّر؛ و قیل: جمع حبر بکسر الحاء، قال یونس: لم أسمعه إلا بکسر الحاء. و قال الفراء: الفتح و الکسر لغتان. و قال ابن السکیت:

الحبر بالکسر: المداد، و الحبر بالفتح العالم. و الرهبان: جمع راهب، مأخوذ من الرهبه، و هم علماء النصاری، کما





أن الأحبار علماء الیهود. و معنی الآیه: أنهم لما أطاعوهم فیما یأمرونهم به و ینهونهم عنه؛ کانوا بمنزله المتخذین لهم أربابا، لأنهم أطاعوهم کما تطاع الأرباب. قوله: وَ الْمَسِیحَ ابْنَ مَرْیَمَ معطوف علی رهبانهم، أی: اتخذه النصاری ربا معبودا، و فیه إشاره إلی أن الیهود لم یتخذوا عزیر ربا معبودا. و فی هذه الآیه ما یزجر من کان له قلب أو ألقی السمع و هو شهید عن التقلید فی دین اللّه، و تأثیر ما یقوله الأسلاف علی ما فی الکتاب العزیز و السّنّه المطهّره، فإن طاعه المتمذهب لمن یقتدی بقوله و یستنّ بسنته من علماء هذه الأمه مع مخالفته لما جاءت به النصوص، و قامت به حجج اللّه و براهینه، و نطقت به کتبه و أنبیاؤه، هو کاتخاذ الیهود و النصاری للأحبار و الرهبان أربابا من دون اللّه، للقطع بأنهم لم یعبدوهم، بل أطاعوهم، و حرّموا ما حرّموا، و حللوا ما حللوا. و هذا هو صنیع المقلدین من هذه الأمه، و هو أشبه به من شبه البیضه بالبیضه،

______________________________

(1). البقره: 79.

(2). الأنعام: 38.

(3). آل عمران: 167.

(4). الکهف: 5.

(5). الفتح: 11.
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و التمره بالتمره، و الماء بالماء؛ فیا عباد اللّه! و یا أتباع محمد بن عبد اللّه ما بالکم ترکتم الکتاب و السنه جانبا، و عمدتم إلی رجال هم مثلکم فی تعبد اللّه لهم بهما، و طلبه منهم للعمل بما دلا علیه و أفاده، فعلتم بما جاءوا به من الآراء التی لم تعمد بعماد الحق، و لم تعضد بعضد الدین و نصوص الکتاب و السنه، تنادی بأبلغ نداء و تصوت بأعلی صوت بما یخالف ذلک و یباینه، فأعرتموهما آذانا صما، و قلوبا غلفا، و





أفهاما مریضه، و عقولا مهیضه، و أذهانا کلیله، و خواطر علیله، و أنشدتم بلسان الحال:

و ما أنا إلا من غزیّه إن غوت غویت و إن ترشد غزیّه أرشد 

فدعوا أرشدکم اللّه و إیای کتبا کتبها لکم الأموات من أسلافکم، و استبدلوا بها کتاب اللّه خالقهم و خالقکم، و متعبدهم و متعبدکم، و معبودهم و معبودکم، و استبدلوا بأقوال من تدعونهم بأئمتکم و ما جاءوکم به من الرأی بأقوال إمامکم و إمامهم و قدوتکم و قدوتهم، و هو الإمام الأوّل محمد بن عبد اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم.

دعوا کلّ قول عند قول محمّدفما آمن فی دینه کمخاطر 

اللهم هادی الضال، مرشد التائه، موضح السبیل، اهدنا إلی الحق، و أرشدنا إلی الصواب، و أوضح لنا منهج الهدایه. قوله: وَ ما أُمِرُوا إِلَّا لِیَعْبُدُوا إِلهاً واحِداً هذه الجمله فی محل نصب علی الحال، أی:

اتّخذوا أحبارهم و رهبانهم أربابا، و الحال أنهم ما أمروا إلا بعباده اللّه وحده، أو ما أمر الذین اتخذوهم أربابا من الأحبار و الرهبان إلا بذلک، فکیف یصلحون لما أهلوهم له من اتخاذهم أربابا؟ قوله: لا إِلهَ إِلَّا هُوَ صفه ثانیه لقوله إلها سُبْحانَهُ عَمَّا یُشْرِکُونَ أی: تنزیها له عن الإشراک فی طاعته و عبادته. قوله:

یُرِیدُونَ أَنْ یُطْفِؤُا نُورَ اللَّهِ بِأَفْواهِهِمْ هذا کلام یتضمّن ذکر نوع آخر من أنواع ضلالهم و بعدهم عن الحق، و هو ما راموه من إبطال الحق بأقاویلهم الباطله التی هی مجرّد کلمات ساذجه و مجادلات زائفه، و هذا تمثیل لحالهم فی محاوله إبطال دین الحق و نبوّه نبیّ الصدق، بحال من یرید أن ینفخ فی نور عظیم قد أنارت به الدنیا، و انقشعت به الظلمه؛ لیطفئه و یذهب أضواءه وَ





یَأْبَی اللَّهُ إِلَّا أَنْ یُتِمَّ نُورَهُ أی: دینه القویم، و قد قیل: کیف دخلت إلا الاستثنائیه علی یأبی؟ و لا یجوز کرهت أو بغضت إلا زیدا. قال الفرّاء: إنما دخلت لأن فی الکلام طرفا من الجحد. و قال الزّجّاج: إن العرب تحذف مع «أبی»، و التقدیر: و یأبی اللّه کلّ شی ء إلا أن یتم نوره، و قال علی بن سلیمان: إنما جاز هذا فی «أبی»؛ لأنها منع أو امتناع فضارعت النفی. قال النحاس: و هذا أحسن کما قال الشاعر:

و هل لی أمّ غیرها إن ترکتهاأبی اللّه إلا أن أکون لها ابنما 

و قال صاحب الکشاف: إن «أبی» قد أجری مجری لم یرد؛ أی: و لا یرید إلا أن یتمّ نوره. قوله:

وَ لَوْ کَرِهَ الْکافِرُونَ معطوف علی جمله قبله مقدره، أی: أبی اللّه إلا أن یتمّ نوره و لو لم یکره الکافرون ذلک و لو کرهوا، ثم أکد هذا بقوله: هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدی أی: بما یهدی به الناس من البراهین و المعجزات و الأحکام التی شرعها اللّه لعباده وَ دِینِ الْحَقِ و هو الإسلام لِیُظْهِرَهُ أی: لیظهر
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رسوله، أو دین الحق بما اشتمل علیه من الحجج و البراهین، و قد وقع ذلک و للّه الحمد وَ لَوْ کَرِهَ الْمُشْرِکُونَ الکلام فیه کالکلام فی وَ لَوْ کَرِهَ الْکافِرُونَ کما قدّمنا ذلک.

و قد أخرج ابن إسحاق، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و ابن مردویه عن ابن عباس قال:

أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم سلام بن مشکم، و نعمان بن أوفی، و أبو أنس، و شاس بن قیس، و مالک بن الصیف فقالوا: کیف نتبعک و قد





ترکت قبلتنا و أنت لا تزعم أن عزیر ابن اللّه؟ فأنزل اللّه وَ قالَتِ الْیَهُودُ عُزَیْرٌ ابْنُ اللَّهِ الآیه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر عنه قال: کنّ نساء بنی إسرائیل یجتمعن باللیل فیصلین و یعتزلن و یذکرن ما فضل اللّه به بنی إسرائیل و ما أعطاهم، ثم سلّط علیهم شرّ خلقه بختنصر، فحرق التوراه و خرّب بیت المقدس، و عزیر یومئذ غلام، فقال عزیر: أو کان هذا؟ فلحق بالجبال و الوحش فجعل یتعبّد فیها، و جعل لا یخالط الناس، فإذا هو ذات یوم بامرأه عند قبر و هی تبکی. فقال: یا أمه! اتقی اللّه، و احتسبی، و اصبری، أ ما تعلمین أنّ سبیل الناس إلی الموت؟ فقالت: یا عزیز! أ تنهانی أن أبکی و أنت قد خلفت بنی إسرائیل و لحقت بالجبال و الوحش؟ ثم قالت: إنی لست بامرأه و لکنّی الدنیا، و إنه سینبع فی مصلّاک عین و تنبت شجره، فاشرب من ماء العین، و کل من ثمر الشجره، فإنه سیأتیک ملکان فاترکهما یصنعان ما أرادا؛ فلما کان من الغد نبعت العین و نبتت الشجره، فشرب من ماء العین و أکل من ثمره الشجره، و جاء ملکان و معهما قاروره فیها نور، فأوجراه ما فیها: فألهمه اللّه التوراه، فجاء فأملاه علی الناس، فعند ذلک قالوا عزیر ابن اللّه، تعالی اللّه عن ذلک. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا فذکر قصه و فیها: أن عزیر سأل اللّه بعد ما أنسی بنی إسرائیل التوراه؛ و نسخها من صدورهم؛ أن یردّ الذی نسخ من صدره. فبینما هو یصلی نزل نور من اللّه عزّ و جلّ فدخل جوفه، فعاد إلیه الذی کان ذهب من





جوفه من التوراه، فأذن فی قومه فقال: یا قوم! قد آتانی اللّه التوراه و ردّها إلیّ. و أخرج أبو الشیخ عن کعب قال: دعا عزیر ربه أن یلقی التوراه کما أنزل علی موسی فی قلبه، فأنزلها اللّه علیه، فبعد ذلک قالوا: عزیر ابن اللّه. و أخرج ابن مردویه و ابن عساکر عن ابن عباس قال: ثلاث أشک فیهن: فلا أدری عزیر کان نبیا أو لا؟ و لا أدری ألعن تبع أم لا؟ قال: و نسیت الثالثه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: یُضاهِؤُنَ قال: یشبهون. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عنه فی قوله: قاتَلَهُمُ اللَّهُ قال: لعنهم اللّه، و کلّ شی ء فی القرآن قتل فهو: لعن. و أخرج ابن سعد، و عبد بن حمید، و الترمذی و حسّنه، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن عدی بن حاتم قال: أتیت النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و هو یقرأ فی سوره براءه: اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ فقال: أما إنهم لم یکونوا یعبدونهم، و لکنهم کانوا إذا أحلّوا لهم شیئا استحلّوه، و إذا حرّموا علیهم شیئا حرّموه. و أخرجه أیضا أحمد و ابن جریر. و أخرج عبد الرزاق، و الفریابی، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و البیهقی فی سننه، عن أبی البحتری قال: سأل رجل حذیفه فقال:

أ رأیت قوله: اتَّخَذُوا أَحْبارَهُمْ وَ رُهْبانَهُمْ أَرْباباً مِنْ دُونِ اللَّهِ أ کانوا یعبدونهم؟ قال: لا، و لکنهم 
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کانوا إذا أحلّوا لهم





شیئا استحلّوه، و إذا حرّموا علیهم شیئا حرّموه. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن الضحّاک قال: أحبارهم: قراؤهم، و رهبانهم: علماؤهم. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج قال:

الأحبار من الیهود، و الرهبان من النّصاری. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی مثله. و أخرج أیضا عن الفضیل ابن عیاض قال: الأحبار: العلماء، و الرهبان: العباد. و أخرج أیضا عن السدّی فی قوله: یُرِیدُونَ أَنْ یُطْفِؤُا نُورَ اللَّهِ بِأَفْواهِهِمْ قال: یریدون أن یطفئوا الإسلام بأقوالهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحّاک فی قوله: یُرِیدُونَ أَنْ یُطْفِؤُا نُورَ اللَّهِ بِأَفْواهِهِمْ یقول: یریدون أن یهلک محمد و أصحابه. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر عن قتاده فی الآیه قال: هم الیهود و النصاری. و أخرج أبو الشیخ عن السدّی هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدی یعنی: بالتوحید و الإسلام و القرآن.


[سوره التوبه (9): الآیات 34 الی 35]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّ کَثِیراً مِنَ الْأَحْبارِ وَ الرُّهْبانِ لَیَأْکُلُونَ أَمْوالَ النَّاسِ بِالْباطِلِ وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّهَ وَ لا یُنْفِقُونَها فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ (34) یَوْمَ یُحْمی عَلَیْها فِی نارِ جَهَنَّمَ فَتُکْوی بِها جِباهُهُمْ وَ جُنُوبُهُمْ وَ ظُهُورُهُمْ هذا ما کَنَزْتُمْ لِأَنْفُسِکُمْ فَذُوقُوا ما کُنْتُمْ تَکْنِزُونَ (35)

لما فرغ سبحانه من ذکر حال أتباع الأحبار و الرهبان و المتّخذین لهم أربابا؛ ذکر حال المتبوعین فقال:

إِنَّ کَثِیراً مِنَ الْأَحْبارِ إلی آخره، و معنی أکلهم لأموال الناس بالباطل: أنهم یأخذونها بالوجوه الباطله کالرشوه، و أثبت هذا للکثیر منهم، لأن فیهم من لم یتلبّس بذلک، بل بقی علی ما یوجبه دینه من غیر تحریف، و لا تبدیل، و لا میل إلی حطام الدّنیا، و لقد






اقتدی بهؤلاء الأحبار و الرهبان من علماء الإسلام من لا یأتی علیه الحصر فی کل زمان، فاللّه المستعان. قوله: وَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ أی: عن الطریق إلیه، و هو دین الإسلام، أو عن ما کان حقا فی شریعتهم قبل نسخها، بسبب أکلهم لأموال الناس بالباطل. قوله:

وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّهَ قیل: هم المتقدّم ذکرهم من الأحبار و الرهبان، و إنهم کانوا یصنعون هذا الصنع؛ و قیل: هم من یفعل ذلک من المسلمین، و الأولی: حمل الآیه علی عموم اللفظ، فهو أوسع من ذلک، و أصل الکنز فی اللغه: الضمّ و الجمع، و لا یختصّ بالذّهب و الفضّه. قال ابن جریر: الکنز کلّ شی ء مجموع بعضه إلی بعض فی بطن الأرض کان أو علی ظهرها انتهی. و منه ناقه کناز: أی مکتنزه اللحم، و اکتنز الشی ء: اجتمع.

و اختلف أهل العلم فی المال الذی أدیت زکاته هل یسمی کنزا أم لا؟ فقال قوم: هو کنز، و قال آخرون:

لیس بکنز. و من القائلین بالقول الأوّل أبو ذرّ. و قیده بما فضل عن الحاجه. و من القائلین بالقول الثانی عمر ابن الخطاب و ابن عمر و ابن عباس و جابر و أبو هریره و عمر بن عبد العزیز و غیرهم، و هو الحق لما سیأتی من الأدله المصرحه بأن ما أدیت زکاته فلیس بکنز. قوله وَ لا یُنْفِقُونَها فِی سَبِیلِ اللَّهِ اختلف فی وجه إفراد
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الضمیر مع کون المذکور قبله شیئین، هما الذهب و الفضه، فقال ابن الأنباری: إنه قصد إلی الأعمّ الأغلب و هو الفضه قال: و مثله قوله تعالی وَ اسْتَعِینُوا بِالصَّبْرِ وَ الصَّلاهِ وَ إِنَّها لَکَبِیرَهٌ «1» ردّ الکنایه إلی الصلاه





لأنها أعمّ، و مثله قوله وَ إِذا رَأَوْا تِجارَهً أَوْ لَهْواً انْفَضُّوا إِلَیْها «2» أعاد الضمیر إلی التجاره، لأنها الأهمّ؛ و قیل:

إن الضمیر راجع إلی الذهب و الفضه معطوفه علیه، و العرب تؤنث الذهب و تذکره؛ و قیل: إن الضمیر راجع إلی الکنوز المدلول علیها بقوله یَکْنِزُونَ و قیل: إلی الأموال، و قیل: للزکاه، و قیل: إنه اکتفی بضمیر أحدهما عن ضمیر الآخر مع فهم المعنی، و هو کثیر فی کلام العرب، و أنشد سیبویه:

نحن بما عندنا و أنت بماعندک راض و الرأی مختلف 

و لم یقل راضون، و مثله قول الآخر:

رمانی بأمر کنت منه و والدی بریئا و من أجل الطّویّ رمانی 

و لم یقل بریئین، و مثله قول حسان:

إنّ شرح الشّباب و الشّعر الأسود ما لم یعاص کان جنونا 

و لم یقل یعاصیا. و قیل: إن إفراد الضمیر من باب الذهاب إلی المعنی دون اللفظ، لأن کل واحد من الذهب و الفضه جمله وافیه، و عدّه کثیره، و دنانیر و دراهم، فهو کقوله وَ إِنْ طائِفَتانِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ اقْتَتَلُوا «3» و إنما خصّ الذهب و الفضه بالذکر دون سائر الأموال لکونهما أثمن الأشیاء، و غالب ما یکنز، و إن کان غیرهما له حکمهما فی تحریم الکنز. قوله فَبَشِّرْهُمْ بِعَذابٍ أَلِیمٍ هو خبر الموصول، و هو من باب التهکّم بهم، کما فی قوله:

تحّیه بینهم ضرب وجیع و قیل: إنّ البشاره هی الخبر الذی یتغیر له لون البشره لتأثیره فی القلب، سواء کان من الفرح أو من الغمّ.

و معنی یَوْمَ یُحْمی عَلَیْها فِی نارِ جَهَنَّمَ أن النار توقد علیها و هی ذات حمی و حرّ شدید، و لو قال یوم تحمی: أی الکنوز، لم یعط هذا





المعنی، فجعل الإحماء للنار مبالغه، ثم حذف النار و أسند الفعل إلی الجارّ کما تقول: رفعت القصه إلی الأمیر، فإن لم تذکر القصه قلت رفع إلی الأمیر، و قرأ ابن عامر تحمی بالمثناه الفوقیه. و قرأ أبو حیوه فیکوی بالتحتیه. و خص الجباه و الجنوب و الظهور، لکون التألم بکیها أشدّ، لما فی داخلها من الأعضاء الشریفه، و قیل: لیکون الکیّ فی الجهات الأربع: من قدّام، و خلف، و عن یمین، و عن یسار؛ و قیل: لأن الجمال فی الوجه، و القوّه فی الظهر و الجنبین، و الإنسان إنما یطلب المال للجمال و القوّه؛ و قیل: غیر ذلک، مما لا یخلو عن تکلف. قوله: هذا ما کَنَزْتُمْ لِأَنْفُسِکُمْ أی:

یقال لهم ما کنزتم لأنفسکم، أی: کنزتموه لتنتفعوا به، فهذا نفعه علی طریقه التهکم، و التوبیخ فَذُوقُوا ما کُنْتُمْ تَکْنِزُونَ ما مصدریه أو موصوله؛ أی: ذوقوا وباله، و سوء عاقبته، و قبح مغبّته، و شؤم فائدته.

______________________________

(1). البقره: 45.

(2). الجمعه: 11.

(3). الحجرات: 9.
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و قد أخرج أبو الشیخ عن الضحاک فی قوله إِنَّ کَثِیراً مِنَ الْأَحْبارِ وَ الرُّهْبانِ یعنی علماء الیهود و النصاری لَیَأْکُلُونَ أَمْوالَ النَّاسِ بِالْباطِلِ و الباطل: کتب کتبوها لم ینزلها اللّه فأکلوا بها أموال الناس، و ذلک قول اللّه تعالی فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ یَکْتُبُونَ الْکِتابَ بِأَیْدِیهِمْ ثُمَّ یَقُولُونَ هذا مِنْ عِنْدِ اللَّهِ «1». و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّهَ قال: هؤلاء الذین لا یؤدّون الزکاه من أموالهم، و کلّ مال لا تؤدی زکاته، کان علی ظهر الأرض، أو فی بطنها فهو کنز، و کلّ مال أدّیت زکاته فلیس بکنز، کان علی ظهر الأرض، أو





فی بطنها. و أخرجه عنه ابن أبی شیبه و ابن المنذر و أبو الشیخ من وجه آخر: و أخرج مالک و ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عمر نحوه. و أخرج ابن مردویه عنه نحوه مرفوعا. و أخرج ابن عدّی و الخطیب عن جابر نحوه مرفوعا أیضا. و أخرجه ابن أبی شیبه عنه موقوفا. و أخرج أحمد فی الزهد، و البخاری و ابن ماجه و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن ابن عمر فی الآیه قال: إنما کان هذا قبل أن تنزل الزّکاه، فلما نزلت الزکاه جعلها اللّه طهره للأموال، ثم قال: ما أبالی لو کان عند مثل أحد ذهبا أعلم عدده و أزکیه، و أعمل فیه بطاعات اللّه، و أخرج ابن أبی شیبه و أبو الشیخ عن عمر بن الخطاب قال: لیس بکنز ما أدّی زکاته. و أخرج ابن مردویه و البیهقی عن أمّ سلمه مرفوعا نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه فی مسنده و أبو داود و أبو یعلی و ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه و ابن مردویه و البیهقی فی سننه عن ابن عباس قال: لما نزلت هذه الآیه وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّهَ کبر ذلک علی المسلمین، و قالوا: ما یستطیع أحد منا لولده مالا یبقی بعده، فقال عمر: أنا أفرج عنکم، فانطلق عمر و اتبعه ثوبان فأتی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا نبی اللّه إنه قد کبر علی أصحابک هذه الآیه، فقال:

إن اللّه لم یفرض الزکاه إلا لیطیب بها ما بقی من أموالکم، و إنما فرض المواریث من أموال تبقی بعدکم، فکبر عمر، ثم





قال له النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: ألا أخبرک بخیر ما یکنز المرء؟ المرأه الصالحه التی إذا نظر إلیها سرّته، و إذا أمرها أطاعته، و إذا غاب عنها حفظته. و قد أخرجه أحمد، و الترمذی و حسّنه، و ابن ماجه عن سالم ابن أبی الجعد من غیر وجه عن ثوبان. و حکی البخاری أن سالما لم یسمعه من ثوبان. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّهَ قال: هم أهل الکتاب، و قال: هی خاصه و عامه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن علیّ بن أبی طالب قال: أربعه آلاف فما دونها نفقه و ما فوقها کنز. و أخرج ابن أبی حاتم و الطبرانی عن أبی أمامه قال: حلیه السیوف من الکنوز، ما أحدّثکم إلا ما سمعت.

و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عراک بن مالک و عمر بن عبد العزیز أنهما قالا فی قوله: وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّهَ إنها نسختها الآیه الأخری خُذْ مِنْ أَمْوالِهِمْ صَدَقَهً الآیه. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن أبی هریره أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال «ما من صاحب ذهب و لا فضّه لا یؤدّی زکاتها إلا جعلها یوم القیامه صفائح، ثم أحمی علیها فی نار جهنم، ثم یکوی بها جنباه و جبهته و ظهره فی یوم کان مقداره خمسین ألف سنه حتی یقضی بین الناس فیری سبیله، إمّا إلی الجنه، و إمّا إلی النار». و أخرج ابن أبی شیبه و البخاری و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن زید بن وهب قال: مررت علی





أبی ذرّ بالرّبذه فقلت:

______________________________

(1). البقره: 79.
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ما أنزلک بهذه الأرض؟ فقال: کنا بالشام فقرأت وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّهَ الآیه، فقال معاویه: ما هذه فینا، ما هذه إلا فی أهل الکتاب، قلت: إنّها لفینا و فیهم.


[سوره التوبه (9): الآیات 36 الی 37]

إِنَّ عِدَّهَ الشُّهُورِ عِنْدَ اللَّهِ اثْنا عَشَرَ شَهْراً فِی کِتابِ اللَّهِ یَوْمَ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ مِنْها أَرْبَعَهٌ حُرُمٌ ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ فَلا تَظْلِمُوا فِیهِنَّ أَنْفُسَکُمْ وَ قاتِلُوا الْمُشْرِکِینَ کَافَّهً کَما یُقاتِلُونَکُمْ کَافَّهً وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُتَّقِینَ (36) إِنَّمَا النَّسِی ءُ زِیادَهٌ فِی الْکُفْرِ یُضَلُّ بِهِ الَّذِینَ کَفَرُوا یُحِلُّونَهُ عاماً وَ یُحَرِّمُونَهُ عاماً لِیُواطِؤُا عِدَّهَ ما حَرَّمَ اللَّهُ فَیُحِلُّوا ما حَرَّمَ اللَّهُ زُیِّنَ لَهُمْ سُوءُ أَعْمالِهِمْ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْکافِرِینَ (37)

قوله: إِنَّ عِدَّهَ الشُّهُورِ عِنْدَ اللَّهِ اثْنا عَشَرَ شَهْراً هذا کلام مبتدأ یتضمّن ذکر نوع آخر من قبائح الکفار، و ذلک أنّ اللّه سبحانه لما حکم فی کلّ وقت بحکم خاص غیروا تلک الأوقات بالنسی ء و الکبیسه، فأخبرنا اللّه بما هو حکمه فقال إِنَّ عِدَّهَ الشُّهُورِ أی: عدد شهور السنه عند اللّه فی حکمه و قضائه و حکمته اثنا عشر شهرا. قوله: فِی کِتابِ اللَّهِ أی: فیما أثبته فی کتابه. قال أبو علی الفارسی: لا یجوز أن یتعلّق فی کتاب اللّه بقوله: عدّه الشهور، للفصل بالأجنبی و هو الخبر؛ أعنی اثنا عشر شهرا؛ فقوله:

فی کتاب اللّه، و قوله: یوم خلق، بدل من قوله: عند اللّه، و التقدیر: إن عدّه الشهور عند اللّه فی کتاب اللّه یوم خلق السّموات و الأرض. و فائده الإبدالین: تقریر الکلام فی الأذهان لأنه یعلم منه أن ذلک العدد واجب عند اللّه فی کتاب اللّه، و ثابت فی






علمه فی أوّل ما خلق اللّه العالم. و یجوز أن یکون فی کتاب اللّه:

صفه اثنا عشر: أی: اثنا عشر مثبته فی کتاب اللّه و هو اللوح المحفوظ. و فی هذه الآیه بیان أن اللّه سبحانه وضع هذه الشهور و سمّاها بأسمائها علی هذا الترتیب المعروف یوم خلق السموات و الأرض، و أن هذا هو الذی جاءت به الأنبیاء و نزلت به الکتب، و أنه لا اعتبار بما عند العجم و الروم و القبط من الشهور التی یصطلحون علیها و یجعلون بعضها ثلاثین یوما، و بعضها أکثر، و بعضها أقلّ. قوله مِنْها أَرْبَعَهٌ حُرُمٌ هی: ذی القعده، و ذو الحجه، و المحرم، و رجب، ثلاثه سرد، و واحد فرد، کما ورد بیان ذلک فی السنه المطهره. قوله: ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ أی: کون هذه الشهور کذلک، و منها أربعه حرم، هو الدین المستقیم، و الحساب الصحیح، و العدد المستوفی. قوله: فَلا تَظْلِمُوا فِیهِنَّ أَنْفُسَکُمْ أی: فی هذه الأشهر الحرم، بإیقاع القتال فیها، و الهتک لحرمتها؛ و قیل: إن الضمیر یرجع إلی الشهور کلها؛ الحرم و غیرها، و إن اللّه نهی عن الظّلم فیها، و الأوّل أولی. و قد ذهب جماعه من أهل العلم إلی أنّ تحریم القتال فی الأشهر الحرم ثابت محکم لم ینسخ لهذه الآیه، و لقوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تُحِلُّوا شَعائِرَ اللَّهِ وَ لَا الشَّهْرَ الْحَرامَ «1» و لقوله: فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ الْحُرُمُ فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ الآیه.

و قد ذهب جماعه آخرون إلی أنّ تحریم القتال فی الأشهر الحرم منسوخ بآیه السیف. و یجاب عنه بأن الأمر

______________________________

(1). المائده: 2.
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بقتل المشرکین و مقاتلتهم مقید بانسلاخ الأشهر الحرم کما فی الآیه المذکوره، فتکون





سائر الآیات المتضمنه للأمر بالقتال مقیده بما ورد فی تحریم القتال فی الأشهر الحرم، کما هی مقیده بتحریم القتال فی الحرم للأدله الوارده فی تحریم القتال فیه، و أما ما استدلوا به من أنه صلّی اللّه علیه و سلّم حاصر أهل الطائف فی شهر حرام و هو ذو القعده کما ثبت فی الصحیحین و غیرهما، فقد أجیب عنه أنه لم یبتد محاصرتهم فی ذی القعده بل فی شوّال، و المحرّم إنما هو ابتداء القتال فی الأشهر الحرم لا إتمامه، و بهذا یحصل الجمع. قوله: وَ قاتِلُوا الْمُشْرِکِینَ کَافَّهً أی:

جمیعا، و هو مصدر فی موضع الحال. قال الزجاج: مثل هذا من المصادر: کعامه، و خاصه، لا یثنی و لا یجمع کَما یُقاتِلُونَکُمْ کَافَّهً أی: جمیعا. و فیه دلیل علی وجوب قتال المشرکین، و أنه فرض علی الأعیان إن لم یقم به البعض وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُتَّقِینَ أی: ینصرهم و یثبتهم، و من کان اللّه معه فهو الغالب، و له العاقبه و الغلبه، قوله إِنَّمَا النَّسِی ءُ زِیادَهٌ فِی الْکُفْرِ قرأ نافع فی روایه ورش عنه النسیّ بیاء مشدّده بدون همز. و قرأ الباقون بیاء بعدها همزه. قال النحّاس: و لم یرو أحد عن نافع هذه القراءه إلا ورش وحده، و هو مشتق من نسأه و أنسأه: إذا أخّره، حکی ذلک الکسائی. قال الجوهری: النسی ء فعیل بمعنی مفعول من قولک نسأت الشی ء فهو منسوء: إذا أخّرته، ثم تحوّل منسوء إلی نسی ء کما تحوّل مقتول إلی قتیل. قال ابن جریر: فی النسی ء بالهمزه معنی: الزیاده، یقال: نسأ ینسأ: إذا زاد، قال: و لا یکون بترک الهمزه إلا من النسیان کما قال تعالی نَسُوا اللَّهَ فَنَسِیَهُمْ و





ردّ علی نافع قراءته. و کانت العرب تحرّم القتال فی الأشهر الحرم المذکوره، فإذا احتاجوا إلی القتال فیها قاتلوا فیها و حرّموا غیرها، فإذا قاتلوا فی المحرّم حرّموا بدله شهر صفر، و هکذا فی غیره، و کان الذی یحملهم علی هذا أن کثیرا منهم إنما کانوا یعیشون بالغاره علی بعضهم البعض، و نهب ما یمکنهم نهبه من أموال من یغیرون علیه، و یقع بینهم بسبب ذلک القتال. و کانت الأشهر الثلاثه المسروده یضرّ بهم توالیها و تشتدّ حاجتهم و تعظم فاقتهم، فیحللون بعضها و یحرّمون مکانه بقدره من غیر الأشهر الحرم، فهذا هو معنی النسی ء الذی کانوا یفعلونه. و قد وقع الخلاف فی أوّل من فعل ذلک فقیل هو رجل من بنی کنانه یقال له: حذیفه بن عتید، و یلقب: القلمس، و إلیه یشیر الکمیت بقوله:

ألسنا النّاسئین علی معدّشهور الحلّ نجعلها حراما 

و فیه یقول قائلهم:

و منّا ناسئ الشّهر القلمّس و قیل: هو عمرو بن لحیّ، و قیل: هو نعیم بن ثعلبه من بنی کنانه. و سمّی اللّه سبحانه النسی ء زیاده فی الکفر لأنه نوع من أنواع کفرهم، و معصیه من معاصیهم المنضمه إلی کفرهم باللّه و کتبه و رسله و الیوم الآخر. قوله یُضَلُّ بِهِ الَّذِینَ کَفَرُوا قرأ أهل الحرمین و أبو عمرو و ابن عامر یضل علی البناء للمعلوم. و قرأ الکوفیون علی البناء للمجهول، و معنی القراءه الأولی: أن الکفار یضلون بما یفعلونه من النسی ء، و معنی القراءه الثانیه: أن الذی سنّ لهم ذلک یجعلهم ضالین بهذه السنه السیئه، و قد اختار القراءه
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الأولی أبو حاتم، و اختار القراءه الثانیه أبو عبید. و قرأ الحسن و أبو رجاء و





یعقوب: یضل بضم الیاء و کسر الضاد علی أن فاعله الموصول، و مفعوله محذوف، و یجوز أن یکون فاعله هو اللّه سبحانه و مفعوله الموصول. و قرئ بفتح الیاء و الضاد من ضلّ یضلّ. و قرئ نضلّ بالنون. قوله یُحِلُّونَهُ عاماً وَ یُحَرِّمُونَهُ عاماً الضمیر راجع إلی النسی ء، أی: یحلون النسی ء عاما و یحرّمونه عاما، أو إلی الشهر الذی یؤخرونه و یقاتلون فیه، أی: یحلونه عاما بإبداله بشهر آخر من شهور الحل، و یحرّمونه عاما، أی: یحافظون علیه فلا یحلون فیه القتال، بل یبقونه علی حرمته. قوله: لِیُواطِؤُا عِدَّهَ ما حَرَّمَ اللَّهُ أی: لکی یواطئوا، و المواطأه: الموافقه، یقال: تواطأ القوم علی کذا: أی: توافقوا علیه و اجتمعوا. و المعنی: إنهم لم یحلوا شهرا إلا حرّموا شهرا لتبقی الأشهر الحرم أربعه. قال قطرب: معناه: عمدوا إلی صفر فزادوه فی الأشهر الحرم و قرنوه بالمحرّم فی التحریم. و کذا قال الطبری. قوله: فَیُحِلُّوا ما حَرَّمَ اللَّهُ أی: من الأشهر الحرم التی أبدلوها بغیرها زُیِّنَ لَهُمْ سُوءُ أَعْمالِهِمْ أی: زیّن لهم الشیطان الأعمال السّیئه التی یعملونها. و من جملتها النسی ء. و قرئ علی البناء للفاعل وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْکافِرِینَ أی: المصرّین علی کفرهم، المستمرین علیه، فلا یهدیهم هدایه توصلهم إلی المطلوب. و أما الهدایه بمعنی الدلاله علی الحق و الإرشاد إلیه فقد نصبها اللّه سبحانه لجمیع عباده.

و قد أخرج البخاری و مسلم و غیرهما من حدیث أبی بکر أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم خطب فی حجته قال: «إنّ الزمان قد استدار کهیئته یوم خلق اللّه السّموات و الأرض، السّنه اثنا عشر شهرا، منها أربعه حرم، ثلاثه متوالیات: ذو القعده، و ذو الحجه، و





المحرّم، و رجب مضر الذی بین جمادی و شعبان». و أخرج نحوه ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه من حدیث ابن عمر. و أخرج نحوه ابن المنذر و أبو الشیخ و ابن مردویه من حدیث ابن عباس. و أخرج نحوه أیضا البزار و ابن جریر و ابن مردویه من حدیث أبی هریره.

و أخرجه أحمد و ابن مردویه من حدیث أبی حره الرقاشی عن عمه مرفوعا مطوّلا. و أخرج سعید بن منصور و ابن مردویه عن ابن عباس مِنْها أَرْبَعَهٌ حُرُمٌ قال: المحرّم، و رجب، و ذو القعده، و ذو الحجه.

و أخرج أبو الشیخ عن الضحاک قال: إنما سمّین حرما لئلا یکون فیهنّ حرب. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الشّعب، عن ابن عباس فی قوله: إِنَّ عِدَّهَ الشُّهُورِ عِنْدَ اللَّهِ اثْنا عَشَرَ شَهْراً فِی کِتابِ اللَّهِ ثم اختصّ من ذلک أربعه أشهر فجعلهنّ حرما، و عظّم حرماتهنّ. و جعل الدّین فیهنّ أعظم، و العمل الصّالح و الأجر أعظم فَلا تَظْلِمُوا فِیهِنَّ أَنْفُسَکُمْ قال: کلهنّ وَ قاتِلُوا الْمُشْرِکِینَ کَافَّهً یقول جمیعا. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مقاتل فی قوله وَ قاتِلُوا الْمُشْرِکِینَ کَافَّهً قال: نسخت هذه الآیه کل آیه فیها رخصه. و أخرج الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن عمر بن شعیب عن أبیه عن جدّه قال: کانت العرب یحلون عاما شهرا و عاما شهرین، و لا یصیبون الحجّ إلا فی کلّ عشرین سنه مره، و هی النسی ء الذی ذکره اللّه فی کتابه، فلما کان عام حجّ أبو بکر بالناس وافق ذلک العام، فسمّاه اللّه الحجّ الأکبر، ثم حج





رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من العام المقبل، و استقبل الناس الأهله، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم:
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«إنّ الزمان قد استدار کهیئته یوم خلق اللّه السموات و الأرض». و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عمر قال: وقف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بالعقبه فقال: «إنّما النّسی ء من الشیطان زیاده فی الکفر یضلّ به الذین کفروا یحلّونه عاما و یحرّمونه عاما، فکانوا یحرّمون المحرّم عاما و یستحلّون صفر، و یحرّمون صفر عاما و یستحلّون المحرّم، و هی النّسی ء». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس قال: کان جناده بن عوف الکنانی یوافی الموسم کلّ عام، و کان یکنی أبا ثمامه، فینادی: ألا إن أبا ثمامه لا یحاب و لا یعاب، ألا و إن صفر الأوّل العام حلال فیحلّه للناس، فیحرّم صفر عاما، و یحرّم المحرّم عاما. فذلک قوله تعالی: إِنَّمَا النَّسِی ءُ زِیادَهٌ فِی الْکُفْرِ الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه فی الآیه قال: المحرّم کانوا یسمّونه صفر، و صفر یقولون صفران الأوّل و الآخر، یحلّ لهم مرّه الأوّل، و مرّه الآخر. و أخرج ابن مردویه عنه قال: کانت النساه حیا من بنی مالک من کنانه من بنی فقیم، فکان آخرهم رجلا یقال له القلمّس، و هو الذی أنسأ المحرم.


[سوره التوبه (9): الآیات 38 الی 42]

یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ما لَکُمْ إِذا قِیلَ لَکُمُ انْفِرُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ اثَّاقَلْتُمْ إِلَی الْأَرْضِ أَ رَضِیتُمْ بِالْحَیاهِ الدُّنْیا مِنَ الْآخِرَهِ فَما مَتاعُ الْحَیاهِ الدُّنْیا فِی الْآخِرَهِ إِلاَّ قَلِیلٌ (38) إِلاَّ تَنْفِرُوا یُعَذِّبْکُمْ عَذاباً أَلِیماً وَ یَسْتَبْدِلْ قَوْماً غَیْرَکُمْ وَ لا






تَضُرُّوهُ شَیْئاً وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (39) إِلاَّ تَنْصُرُوهُ فَقَدْ نَصَرَهُ اللَّهُ إِذْ أَخْرَجَهُ الَّذِینَ کَفَرُوا ثانِیَ اثْنَیْنِ إِذْ هُما فِی الْغارِ إِذْ یَقُولُ لِصاحِبِهِ لا تَحْزَنْ إِنَّ اللَّهَ مَعَنا فَأَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلَیْهِ وَ أَیَّدَهُ بِجُنُودٍ لَمْ تَرَوْها وَ جَعَلَ کَلِمَهَ الَّذِینَ کَفَرُوا السُّفْلی وَ کَلِمَهُ اللَّهِ هِیَ الْعُلْیا وَ اللَّهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (40) انْفِرُوا خِفافاً وَ ثِقالاً وَ جاهِدُوا بِأَمْوالِکُمْ وَ أَنْفُسِکُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ ذلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (41) لَوْ کانَ عَرَضاً قَرِیباً وَ سَفَراً قاصِداً لاتَّبَعُوکَ وَ لکِنْ بَعُدَتْ عَلَیْهِمُ الشُّقَّهُ وَ سَیَحْلِفُونَ بِاللَّهِ لَوِ اسْتَطَعْنا لَخَرَجْنا مَعَکُمْ یُهْلِکُونَ أَنْفُسَهُمْ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ (42)

قوله: یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لما شرح معایب أولئک الکفار عاد إلی ترغیب المؤمنین فی قتالهم، و الاستفهام فی ما لَکُمْ للإنکار و التوبیخ، أی: أیّ شی ء یمنعکم عن ذلک، و لا خلاف أن هذه الآیه نزلت عتابا لمن تخلف عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی غزوه تبوک، و کانت سنه تسع من الهجره بعد الفتح بعام، و النفر:

هو الانتقال بسرعه من مکان إلی مکان لأمر یحدث. قوله: اثَّاقَلْتُمْ إِلَی الْأَرْضِ أصله تثاقلتم، أدغمت التاء فی الثاء لقربها منها، و جی ء بألف الوصل لیتوصل بها إلی النطق بالساکن، و مثله: ادّارکوا، و اطیرتم، و اطیروا، و أنشد الکسائی:

تولی الضّجیع إذا ما استافها خصراعذب المذاق إذا ما اتّابع القبل 

و قرأ الأعمش تثاقلتم علی الأصل، و معناه تباطأتم، و عدّی بإلی لتضمنه معنی المیل و الإخلاد؛
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و قیل: معناه: ملتم إلی الإقامه بأرضکم، و البقاء فیها، و قرئ آثاقلتم علی الاستفهام، و معناه التوبیخ، و العامل فی





الظرف ما فی ما لَکُمْ من معنی الفعل، کأنه قیل: ما یمنعکم؟ أو ما تصنعون إذا قیل لکم؟

و إِلَی الْأَرْضِ متعلق باثاقلتم و کما مرّ. قوله أَ رَضِیتُمْ بِالْحَیاهِ الدُّنْیا أی: بنعیمها بدلا من الآخره، کقوله تعالی: وَ لَوْ نَشاءُ لَجَعَلْنا مِنْکُمْ مَلائِکَهً فِی الْأَرْضِ یَخْلُفُونَ «1» أی: بدلا منکم، و مثله قول الشاعر:

فلیت لنا من ماء زمزم شربهمبرّده باتت علی طهیان 

أی: بدلا من ماء زمزم، و الطهیان: عود ینصب فی ناحیه الدار للهواء یعلق علیه لیبرد، و معنی فِی الْآخِرَهِ أی: فی جنب الآخره، و فی مقابلها إِلَّا قَلِیلٌ أی: إلا متاع حقیر لا یعبأ به، و یجوز أن یراد بالقلیل: العدم، إذ لا نسبه للمتناهی الزائل إلی غیر المتناهی الباقی، و الظاهر أن هذا التثاقل لم یصدر من الکل، إذ من البعید أن یطبقوا جمیعا علی التباطؤ و التثاقل، و إنما هو من باب نسبه ما یقع من البعض إلی الکل، و هو کثیر شائع. قوله إِلَّا تَنْفِرُوا یُعَذِّبْکُمْ هذا تهدید شدید، و وعید مؤکّد لمن ترک النفیر مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یُعَذِّبْکُمْ عَذاباً أَلِیماً أی: یهلککم بعذاب شدید مؤلم؛ قیل: فی الدنیا فقط، و قیل: هو أعم من ذلک. قوله وَ یَسْتَبْدِلْ قَوْماً غَیْرَکُمْ أی: یجعل لرسله بدلا منکم ممن لا یتباطأ عند حاجتهم إلیهم.

و اختلف فی هؤلاء القوم من هم. فقیل: أهل الیمن، و قیل: أهل فارس، و لا وجه للتعیین بدون دلیل.

قوله: وَ لا تَضُرُّوهُ شَیْئاً معطوف علی یَسْتَبْدِلْ و الضمیر قیل: للّه، و قیل: للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، أی:

و لا تضرّوا اللّه بترک امتثال أمره بالنفیر شیئا، أو تضرّوا رسول اللّه





بترک نصره، و النفیر معه شیئا وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ و من جمله مقدوراته تعذیبکم، و الاستبدال بکم. قوله: إِلَّا تَنْصُرُوهُ فَقَدْ نَصَرَهُ اللَّهُ أی: إن ترکتم نصره فاللّه سیتکفل به، فقد نصره فی مواطن القله، و أظهره علی عدوه بالغلبه و القهر؛ أو فسینصره من نصره حین لم یکن معه إلا رجل واحد وقت إخراج الذین کفروا له حال کونه ثانِیَ اثْنَیْنِ أی: أحد اثنین، و هما رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أبو بکر الصدیق رضی اللّه عنه. قرئ بسکون الیاء. قال ابن جنی:

حکاها أبو عمرو بن العلاء، و وجهها أن تسکن الیاء تشبیها لها بالألف. قال ابن عطیه: فهی کقراءه الحسن:

ما بقی من الربا. و کقول جریر:

هو الخلیفه فارضوا ما رضی لکم ماضی العزیمه ما فی حکمه جنف 

قوله: إِذْ هُما فِی الْغارِ بدل من إِذْ أَخْرَجَهُ بدل بعض، و الغار: ثقب فی الجبل المسمی ثورا، و هو المشهور بغار ثور، و هو جبل قریب من مکه، و قصه خروجه صلّی اللّه علیه و سلّم من مکه إلی المدینه هو و أبو بکر و دخولهما الغار مشهوره مذکوره فی کتب السیر و الحدیث. قوله إِذْ یَقُولُ لِصاحِبِهِ بدل ثان، أی: وقت قوله لأبی بکر: لا تَحْزَنْ إِنَّ اللَّهَ مَعَنا أی: دع الحزن فإن اللّه بنصره و عونه و تأییده معنا، و من کان اللّه معه فلن یغلب، و من لا یغلب فیحق له أن لا یحزن، قوله: فَأَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلَیْهِ السکینه: تسکین جأشه و تأمینه حتی ذهب روعه و حصل له الأمن، علی أنّ الضمیر فی عَلَیْهِ لأبی 

______________________________

(1). الزخرف: 60.
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بکر؛ و قیل: هو





للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و یکون المراد بالسکینه النازله علیه: عصمته عن حصول سبب من أسباب الخوف له، و یؤید کون الضمیر فی عَلَیْهِ للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم الضمیر فی وَ أَیَّدَهُ بِجُنُودٍ لَمْ تَرَوْها فإنه للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم لأنه المؤید بهذه الجنود التی هی الملائکه کما کان فی یوم بدر؛ و قیل: إنه لا محذور فی رجوع الضمیر من عَلَیْهِ إلی أبی بکر و من وَ أَیَّدَهُ إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فإن ذلک کثیر فی القرآن و فی کلام العرب وَ جَعَلَ کَلِمَهَ الَّذِینَ کَفَرُوا السُّفْلی أی: کلمه الشرک، و هی دعوتهم إلیه، و نداؤهم للأصنام وَ کَلِمَهُ اللَّهِ هِیَ الْعُلْیا قرأ الأعمش و یعقوب بنصب کلمه حملا علی جعل، و قرأ الباقون برفعها علی الاستئناف.

و قد ضعف قراءه النصب الفراء و أبو حاتم، و فی ضمیر الفصل، أعنی: هِیَ تأکید لفضل کلمته فی العلوّ و أنها المختصه به دون غیرها، و کلمه اللّه: هی کلمه التوحید، و الدعوه إلی الإسلام وَ اللَّهُ عَزِیزٌ حَکِیمٌ أی: غالب قاهر لا یفعل إلا ما فیه حکمه و صواب، ثم لما توعد من لم ینفر مع الرسول صلّی اللّه علیه و سلّم، و ضرب له من الأمثال ما ذکره عقبه بالأمر الجزم فقال: انْفِرُوا خِفافاً وَ ثِقالًا أی: حال کونکم خفافا و ثقالا، قیل: المراد منفردین أو مجتمعین، و قیل: نشاطا و غیر نشاط، و قیل: فقراء و أغنیاء، و قیل:

شبابا و شیوخا، و قیل: رجالا و فرسانا، و قیل: من لا عیال له و من له عیال؛ و قیل: من یسبق إلی الحرب کالطلائع، و من





یتأخر کالجیش، و قیل غیر ذلک. و لا مانع من حمل الآیه علی جمیع هذه المعانی، لأن معنی الآیه: انفروا خفت علیکم الحرکه أو ثقلت. قیل: و هذه الآیه منسوخه بقوله تعالی لَیْسَ عَلَی الضُّعَفاءِ وَ لا عَلَی الْمَرْضی و قیل: الناسخ لها قوله فَلَوْ لا نَفَرَ مِنْ کُلِّ فِرْقَهٍ مِنْهُمْ طائِفَهٌ الآیه، و قیل: هی محکمه و لیست بمنسوخه، و یکون إخراج الأعمی و الأعرج بقوله لَیْسَ عَلَی الْأَعْمی حَرَجٌ وَ لا عَلَی الْأَعْرَجِ حَرَجٌ* «1» و إخراج الضعیف و المریض بقوله لَیْسَ عَلَی الضُّعَفاءِ وَ لا عَلَی الْمَرْضی من باب التخصیص، لا من باب النسخ علی فرض دخول هؤلاء تحت قوله: خِفافاً وَ ثِقالًا و الظاهر عدم دخولهم تحت العموم.

قوله: وَ جاهِدُوا بِأَمْوالِکُمْ وَ أَنْفُسِکُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فیه الأمر بالجهاد بالأنفس و الأموال و إیجابه علی العباد، فالفقراء یجاهدون بأنفسهم، و الأغنیاء بأموالهم و أنفسهم. و الجهاد من آکد الفرائض و أعظمها، و هو فرض کفایه مهما کان البعض یقوم بجهاد العدوّ و بدفعه، فإن کان لا یقوم بالعدوّ إلا جمیع المسلمین فی قطر من الأرض أو أقطار وجب علیهم ذلک وجوب عین، و الإشاره بقوله: ذلِکُمْ إلی ما تقدّم من الأمر بالنفیر و الأمر بالجهاد خَیْرٌ لَکُمْ أی: خیر عظیم فی نفسه، و خیر من السکون و الدعه إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ ذلک، و تعرفون الأشیاء الفاضله و تمیزونها عن المفضوله. قوله: لَوْ کانَ عَرَضاً قَرِیباً وَ سَفَراً قاصِداً لَاتَّبَعُوکَ قال الزجاج: لو کان المدعو إلیه، فحذف لدلاله ما تقدّم علیه، و العرض: ما یعرض من منافع الدنیا. و المعنی: غنیمه قریبه غیر بعیده وَ سَفَراً قاصِداً عطف علی ما





قبله، أی: سفرا متوسطا بین القرب و البعد، و کل متوسط بین الإفراط و التفریط فهو قاصد وَ لکِنْ بَعُدَتْ عَلَیْهِمُ الشُّقَّهُ قال أبو عبیده و غیره: إن الشقه السفر إلی أرض بعیده، یقال منه: شقّه شاقه. قال الجوهری: الشقّه بالضم من الثیاب، و الشّقّه أیضا: السفر البعید، و ربما قالوه بالکسر، و المراد بهذه غزوه تبوک فإنها کانت سفره بعیده شاقه،

______________________________

(1). الفتح: 17.
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و قرأ عیسی بن عمر بَعُدَتْ عَلَیْهِمُ الشُّقَّهُ بکسر العین و الشین وَ سَیَحْلِفُونَ بِاللَّهِ أی: المتخلفون عن غزوه تبوک حال کونهم قائلین لَوِ اسْتَطَعْنا لَخَرَجْنا مَعَکُمْ أی: لو قدرنا علی الخروج و وجدنا ما نحتاج إلیه فیه مما لا بدّ منه لَخَرَجْنا مَعَکُمْ هذه الجمله سادّه مسدّ جواب القسم و الشرط. قوله:

یُهْلِکُونَ أَنْفُسَهُمْ هو بدل من قوله: سَیَحْلِفُونَ لأن من حلف کاذبا فقد أهلک نفسه، أو یکون حالا: أی مهلکین أنفسهم، موقعین لها موقع الهلاک وَ اللَّهُ یَعْلَمُ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ فی حلفهم الذی سیحلفون به لکم.

و قد أخرج سعید بن منصور، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ما لَکُمْ إِذا قِیلَ لَکُمُ انْفِرُوا الآیه، قال: هذا حین أمروا بغزوه تبوک بعد الفتح، و حین أمرهم بالنّفیر فی الصّیف، و حین خرفت النخل، و طابت الثمار، و اشتهوا الظلال، و شقّ علیهم المخرج، فأنزل اللّه: انْفِرُوا خِفافاً وَ ثِقالًا و أخرج أبو داود، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن ابن عباس فی قوله: إِلَّا





تَنْفِرُوا یُعَذِّبْکُمْ عَذاباً أَلِیماً قال: إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: استنفر حیا من أحیاء العرب فتثاقلوا عنه، فأنزل اللّه هذه الآیه فأمسک عنهم المطر، فکان ذلک عذابهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه قال: لما نزلت: إِلَّا تَنْفِرُوا یُعَذِّبْکُمْ عَذاباً أَلِیماً و قد کان تخلف عنه أناس فی البدو یفقهون قومهم، فقال المؤمنون: قد بقی ناس فی البوادی، و قالوا هلک أصحاب البوادی، فنزلت: وَ ما کانَ الْمُؤْمِنُونَ لِیَنْفِرُوا کَافَّهً. و أخرج أبو داود، و ابن أبی حاتم، و النحاس، و البیهقی فی سننه عن ابن عباس فی قوله إِلَّا تَنْفِرُوا الآیه قال:

نسختها وَ ما کانَ الْمُؤْمِنُونَ لِیَنْفِرُوا کَافَّهً. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: إِلَّا تَنْصُرُوهُ فَقَدْ نَصَرَهُ اللَّهُ قال: ذکر ما کان من أوّل شأنه حین بعث، یقول: فأنا فاعل ذلک به، و ناصره کما نصرته إذ ذاک و هو ثانی اثنین. و أخرج أبو نعیم، و البیهقی فی الدّلائل، عن ابن شهاب و عروه: أنهم رکبوا فی کل وجه یعنی المشرکین یطلبون النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و بعثوا إلی أهل المیاه یأمرونهم و یجعلون لهم الجعل العظیم، و أتوا علی ثور: الجبل الذی فیه الغار، و الذی فیه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، حتی طلعوا فوقه، و سمع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أبو بکر أصواتهم، فأشفق أبو بکر و أقبل علیه الهمّ و الخوف، فعند ذلک یقول له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: لا تَحْزَنْ إِنَّ اللَّهَ مَعَنا و دعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و





سلّم فنزلت علیه السکینه من اللّه فَأَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلَیْهِ وَ أَیَّدَهُ بِجُنُودٍ الآیه. و أخرج ابن شاهین و ابن مردویه و ابن عساکر عن حبشی بن جناده قال: قال أبو بکر: یا رسول اللّه! لو أن أحدا من المشرکین رفع قدمه لأبصرنا، فقال:

یا أبا بکر لا تحزن إن اللّه معنا. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر عن الزهری فی قوله: إِذْ هُما فِی الْغارِ قال: هو الغار الذی فی الجبل الذی یسمی ثورا. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، و ابن عساکر فی تاریخه عن ابن عباس فی قوله: فَأَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلَیْهِ قال:

علی أبی بکر لأن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم لم تزل معه السکینه. و أخرج ابن مردویه عن أنس قال: دخل النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و أبو
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بکر غار ثور، فقال أبو بکر للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم: لو أن أحدهم یبصر موضع قدمه لأبصرنی و إیاک، فقال صلّی اللّه علیه و سلّم:

«ما ظنک باثنین اللّه ثالثهما یا أبا بکر؟! إن اللّه أنزل سکینته علیک و أیدنی بجنود لم یروها». و أخرج الخطیب فی تاریخه عن حبیب بن أبی ثابت: فَأَنْزَلَ اللَّهُ سَکِینَتَهُ عَلَیْهِ قال: علی أبی بکر، فأما النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقد کانت علیه السکینه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و البیهقی عن ابن عباس فی قوله: وَ جَعَلَ کَلِمَهَ الَّذِینَ کَفَرُوا السُّفْلی قال: هی الشرک باللّه وَ کَلِمَهُ اللَّهِ هِیَ الْعُلْیا قال: لا إله إلا اللّه. و أخرج الفریابی و أبو الشیخ عن أبی الضحی قال:





أوّل ما أنزل من براءه انْفِرُوا خِفافاً وَ ثِقالًا ثم نزل أوّلها و آخرها.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر عن أبی مالک نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: خِفافاً وَ ثِقالًا قال: نشاطا و غیر نشاط. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، عن الحکم فی الآیه قال: مشاغیل و غیر مشاغیل. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن الحسن قال: فی العسر و الیسر.

و أخرج ابن المنذر عن زید بن أسلم قال: فتیانا و کهولا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر عن عکرمه قال:

شبابا و شیوخا. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد قال: قالوا إن فینا الثقیل و ذا الحاجه و الضیعه و الشغل فأنزل اللّه: انْفِرُوا خِفافاً وَ ثِقالًا و أبی أن یعذرهم دون أن ینفروا خفافا و ثقالا، و علی ما کان منهم. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن السدّی قال: جاء رجل زعموا أنه المقداد، و کان عظیما سمینا، فشکا إلیه و سأله أن یأذن له فأبی، فنزلت: انْفِرُوا خِفافاً وَ ثِقالًا فلما نزلت هذه الآیه اشتدّ علی الناس شأنها فنسخها اللّه، فقال: لَیْسَ عَلَی الضُّعَفاءِ وَ لا عَلَی الْمَرْضی الآیه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قیل له: أ لا تغزو بنی الأصفر لعلک أن تصیب ابنه عظیم الروم؟

فقال رجلان: قد علمت یا رسول اللّه! أن النساء فتنه فلا تفتنا بهنّ فأذن لنا، فأذن لهما، فلما انطلقا قال أحدهما: إن هو إلا شحمه لأوّل آکل، فسار رسول





اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و لم ینزل علیه شی ء فی ذلک، فلما کان ببعض الطریق نزل علیه و هو علی بعض المیاه لَوْ کانَ عَرَضاً قَرِیباً وَ سَفَراً قاصِداً لَاتَّبَعُوکَ و نزل علیه:

عَفَا اللَّهُ عَنْکَ لِمَ أَذِنْتَ لَهُمْ و نزل علیه: إِنَّما یَسْتَأْذِنُکَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ و نزل علیه: إِنَّهُمْ رِجْسٌ وَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ جَزاءً بِما کانُوا یَکْسِبُونَ و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس لَوْ کانَ عَرَضاً قَرِیباً قال: غنیمه قریبه، وَ لکِنْ بَعُدَتْ عَلَیْهِمُ الشُّقَّهُ قال: المسیر. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن قتاده قوله: وَ اللَّهُ یَعْلَمُ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ قال: لقد کانوا یستطیعون الخروج، و لکن کان تبطئه من عند أنفسهم، و زهاده فی الجهاد.


[سوره التوبه (9): الآیات 43 الی 49]

عَفَا اللَّهُ عَنْکَ لِمَ أَذِنْتَ لَهُمْ حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَکَ الَّذِینَ صَدَقُوا وَ تَعْلَمَ الْکاذِبِینَ (43) لا یَسْتَأْذِنُکَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ أَنْ یُجاهِدُوا بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِالْمُتَّقِینَ (44) إِنَّما یَسْتَأْذِنُکَ الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ ارْتابَتْ قُلُوبُهُمْ فَهُمْ فِی رَیْبِهِمْ یَتَرَدَّدُونَ (45) وَ لَوْ أَرادُوا الْخُرُوجَ لَأَعَدُّوا لَهُ عُدَّهً وَ لکِنْ کَرِهَ اللَّهُ انْبِعاثَهُمْ فَثَبَّطَهُمْ وَ قِیلَ اقْعُدُوا مَعَ الْقاعِدِینَ (46) لَوْ خَرَجُوا فِیکُمْ ما زادُوکُمْ إِلاَّ خَبالاً وَ لَأَوْضَعُوا خِلالَکُمْ یَبْغُونَکُمُ الْفِتْنَهَ وَ فِیکُمْ سَمَّاعُونَ لَهُمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِالظَّالِمِینَ (47)

لَقَدِ ابْتَغَوُا الْفِتْنَهَ مِنْ قَبْلُ وَ قَلَّبُوا لَکَ الْأُمُورَ حَتَّی جاءَ الْحَقُّ وَ ظَهَرَ أَمْرُ اللَّهِ وَ هُمْ کارِهُونَ (48) وَ مِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ ائْذَنْ لِی وَ لا تَفْتِنِّی أَلا فِی الْفِتْنَهِ سَقَطُوا وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمُحِیطَهٌ بِالْکافِرِینَ (49)
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الاستفهام فی: عَفَا






اللَّهُ عَنْکَ لِمَ أَذِنْتَ لَهُمْ للإنکار من اللّه تعالی علی رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم حیث وقع منه الإذن لمن استأذنه فی القعود، قبل أن یتبیّن من هو صادق منهم فی عذره الذی أبداه، و من هو کاذب فیه.

و فی ذکر العفو عنه صلّی اللّه علیه و سلّم ما یدل علی أن هذا الإذن الصادر منه کان خلاف الأولی، و فی هذا عتاب لطیف من اللّه سبحانه؛ و قیل: إن هذا عتاب له صلّی اللّه علیه و سلّم فی إذنه للمنافقین بالخروج معه، لا فی إذنه لهم بالقعود عن الخروج. و الأوّل أولی، و قد رخص له سبحانه فی سوره النور بقوله: فَإِذَا اسْتَأْذَنُوکَ لِبَعْضِ شَأْنِهِمْ فَأْذَنْ لِمَنْ شِئْتَ مِنْهُمْ «1» و یمکن أن یجمع بین الآیتین بأن العتاب هنا متوجّه إلی الإذن قبل الاستثبات حتی یتبین الصادق من الکاذب، و الإذن هنالک متوجه إلی الإذن بعد الاستثبات و اللّه أعلم. و قیل: إن قوله عَفَا اللَّهُ عَنْکَ هی افتتاح کلام کما تقول: أصلحک اللّه، و أعزّک، و رحمک، کیف فعلت کذا؟ و کذا حکاه مکّی و النحّاس و المهدوی، و علی هذا التأویل یحسن الوقف علی عفا اللّه عنک، و علی التأویل الأوّل لا یحسن. و لا یخفاک أن التفسیر الأوّل هو المطابق لما یقتضیه اللفظ علی حسب اللغه العربیه، و لا وجه لإخراجه عن معناه العربی.

و فی الآیه دلیل علی جواز الاجتهاد منه صلّی اللّه علیه و سلّم، و المسأله مدوّنه فی الأصول، و فیها أیضا: دلاله علی مشروعیه الاحتراز عن العجله و الاغترار بظواهر الأمور، و حَتَّی فی حَتَّی یَتَبَیَّنَ لَکَ الَّذِینَ صَدَقُوا للغایه، کأنه قیل: لم سارعت إلی الإذن لهم؟





و هلا تأنیت حتی یتبین لک صدق من هو صادق منهم فی العذر الذی أبداه، و کذب من هو کاذب منهم فی ذلک؟ ثم ذکر سبحانه أنه لیس من عاده المؤمنین أن یستأذنوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی القعود عن الجهاد، بل کان من عادتهم أنه صلّی اللّه علیه و سلّم إذا أذن لواحد منهم بالقعود شق علیه ذلک.

فقال: لا یَسْتَأْذِنُکَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ أَنْ یُجاهِدُوا و هذا علی أن معنی الآیه أن لا یجاهدوا، علی حذف حرف النفی؛ و قیل المعنی: لا یستأذنک المؤمنون فی التخلف کراهه الجهاد؛ و قیل: إن معنی الاستئذان فی الشی ء الکراهه له، و أما علی ما یقتضیه ظاهر اللفظ فالمعنی: لا یستأذنک المؤمنون فی الجهاد بل دأبهم أن یبادروا إلیه من غیر توقف و لا ارتقاب منهم لوقوع الإذن منک فضلا عن أن یستأذنوک فی التخلف.

قال الزجاج: أن یجاهدوا فی موضع نصب بإضمار فی: أی فی أن یجاهدوا وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِالْمُتَّقِینَ و هم هؤلاء الذین لم یستأذنوا إِنَّما یَسْتَأْذِنُکَ فی القعود عن الجهاد، و التخلف عنه الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ و هم المنافقون، و ذکر الإیمان باللّه أوّلا، ثم بالیوم الآخر ثانیا فی الموضعین، لأنهما الباعثان علی الجهاد فی سبیل اللّه. قوله: وَ ارْتابَتْ قُلُوبُهُمْ عطف علی قوله الَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ و جاء بالماضی للدلاله علی تحقق الریب فی قلوبهم، و هو الشک. قوله فَهُمْ فِی رَیْبِهِمْ یَتَرَدَّدُونَ أی: فی شکهم الذی 

______________________________

(1). النور: 62.
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حلّ بقلوبهم یتحیرون، و التردّد: التحیر. و المعنی: فهؤلاء الذین یستأذنوک لیسوا بمؤمنین بل مرتابین حائرین لا یهتدون إلی طریق الصواب،





و لا یعرفون الحق. قوله وَ لَوْ أَرادُوا الْخُرُوجَ لَأَعَدُّوا لَهُ عُدَّهً أی: لو کانوا صادقین فیما یدّعونه- و یخبرونک به- من أنهم یریدون الجهاد معک، و لکن لم یکن معهم من العدّه للجهاد ما یحتاج إلیه، لما ترکوا إعداد العدّه، و تحصیلها قبل وقت الجهاد کما یستعدّ لذلک المؤمنون، فمعنی هذا الکلام: أنهم لم یریدوا الخروج أصلا، و لا استعدّوا للغزو. و العدّه: ما یحتاج إلیه المجاهد من الزاد و الراحله، و السلاح. قوله: وَ لکِنْ کَرِهَ اللَّهُ انْبِعاثَهُمْ أی: و لکن کره اللّه خروجهم، فتثبطوا عن الخروج، فیکون المعنی: ما خرجوا و لکن تثبطوا، لأن کراهه اللّه انبعاثهم تستلزم تثبطهم عن الخروج، و الانبعاث: الخروج، أی: حبسهم اللّه عن الخروج معک و خذلهم، لأنهم قالوا: إن لم یؤذن لنا فی الجلوس أفسدنا و حرّضنا علی المؤمنین؛ و قیل المعنی: لو أرادوا الخروج لأعدّوا له عدّه، و لکن ما أرادوه لکراهه اللّه له؛ قوله: وَ قِیلَ اقْعُدُوا مَعَ الْقاعِدِینَ قیل: القائل لهم هو الشیطان بما یلقیه إلیه من الوسوسه، و قیل:

قاله بعضهم لبعض، و قیل: قاله رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم غضبا علیهم، و قیل: هو عباره عن الخذلان، أی: أوقع اللّه فی قلوبهم القعود خذلانا لهم. و معنی مَعَ الْقاعِدِینَ أی: مع أولی الضرر من العمیان و المرضی، و النساء، و الصبیان، و فیه من الذمّ، و الإزراء علیهم، و التنقص بهم ما لا یخفی. قوله: لَوْ خَرَجُوا فِیکُمْ ما زادُوکُمْ إِلَّا خَبالًا هذه تسلیه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و للمؤمنین عن تخلّف المنافقین، و الخبال: الفساد و النمیمه، و إیقاع الاختلاف، و الأراجیف. قیل: هذا الاستثناء منقطع؛





أی ما زادوکم قوّه، و لکن طلبوا الخبال؛ و قیل المعنی: لا یزیدونکم فیما تردّدون فیه من الرأی إلا خبالا، فیکون متصلا؛ و قیل: هو استثناء من أعمّ العام، أی: ما زادوکم شیئا إلا خبالا، فیکون الاستثناء من قسم المتصل، لأن الخبال من جمله ما یصدق علیه الشی ء. قوله: وَ لَأَوْضَعُوا خِلالَکُمْ یَبْغُونَکُمُ الْفِتْنَهَ الإیضاع: سرعه السیر، و منه قول ورقه بن نوفل:

یا لیتنی فیها جذع أخبّ فیها و أضع 

یقال أوضع البعیر: إذا أسرع السیر، و قیل الإیضاع: سیر الخبب، و الخلل: الفرجه بین الشیئین، و الجمع الخلال؛ أی: الفرج التی تکون بین الصفوف. و المعنی: لسعوا بینکم بالإفساد بما یختلقونه من الأکاذیب المشتمله علی الإرجاف، و النمائم الموجبه لفساد ذات البین. قوله: یَبْغُونَکُمُ الْفِتْنَهَ یقال بغیته کذا: طلبته له، و أبغیته کذا: أعنته علی طلبه. و المعنی: یطلبون لکم الفتنه فی ذات بینکم بما یصنعونه من التحریش و الإفساد؛ و قیل: الفتنه هنا: الشرک. و جمله وَ فِیکُمْ سَمَّاعُونَ لَهُمْ فی محل نصب علی الحال، أی: و الحال أنّ فیکم من یستمع ما یقولونه من الکذب فینقله إلیکم، فیتأثر من ذلک الاختلاف بینکم، و الفساد لإخوانکم وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بِالظَّالِمِینَ و بما یحدث منهم لو خرجوا معکم، فلذلک اقتضت حکمته البالغه أن لا یخرجوا معکم، و کره انبعاثهم معکم؛ و لا ینافی حالهم هذا لو خرجوا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ما تقدّم من عتابه علی الإذن لهم فی التخلف، لأنه سارع إلی الإذن لهم، و لم یکن قد علم من أحوالهم لو خرجوا أنهم 
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یفعلون هذه الأفاعیل، فعوتب صلّی اللّه علیه و سلّم علی تسرّعه إلی





الإذن لهم قبل أن یتبین له الصادق منهم فی عذره من الکاذب، و لهذا قال اللّه سبحانه فیما یأتی فی هذه السوره فَإِنْ رَجَعَکَ اللَّهُ إِلی طائِفَهٍ مِنْهُمْ فَاسْتَأْذَنُوکَ لِلْخُرُوجِ فَقُلْ لَنْ تَخْرُجُوا مَعِیَ أَبَداً الآیه، و قال فی سوره الفتح: سَیَقُولُ الْمُخَلَّفُونَ إِذَا انْطَلَقْتُمْ إِلی مَغانِمَ إلی قوله قُلْ لَنْ تَتَّبِعُونا «1». قوله: لَقَدِ ابْتَغَوُا الْفِتْنَهَ مِنْ قَبْلُ أی: لقد طلبوا الإفساد، و الخبال، و تفریق کلمه المؤمنین، و تشتیت شملهم من قبل هذه الغزوه التی تخلفوا عنک فیها. کما وقع من عبد اللّه ابن أبی و غیره وَ یَأْبَی اللَّهُ إِلَّا أَنْ یُتِمَّ نُورَهُ وَ لَوْ کَرِهَ الْکافِرُونَ قوله: وَ قَلَّبُوا لَکَ الْأُمُورَ أی:

صرّفوها من أمر إلی أمر، و دبروا لک الحیل و المکائد، و منه قول العرب: «حوّل قلّب» إذا کان دائرا حول المکائد و الحیل یدیر الرأی فیها و یتدبره. و قرئ وَ قَلَّبُوا بالتخفیف حَتَّی جاءَ الْحَقُ أی: إلی غایه هی مجی ء الحق، و هو النصر لک و التأیید وَ ظَهَرَ أَمْرُ اللَّهِ بإعزاز دینه، و إعلاء شرعه، و قهر أعدائه؛ و قیل: الحق: القرآن، وَ هُمْ کارِهُونَ أی: و الحال أنهم کارهون لمجی ء الحق، و ظهور أمر اللّه، و لکن کان ذلک علی رغم منهم وَ مِنْهُمْ أی: من المنافقین مَنْ یَقُولُ لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ائْذَنْ لِی فی التخلف عن الجهاد وَ لا تَفْتِنِّی أی: لا توقعنی فی الفتنه: أی الإثم إذا لم تأذن لی، فتخلفت بغیر إذنک؛ و قیل معناه: لا توقعنی فی الهلکه بالخروج أَلا فِی الْفِتْنَهِ سَقَطُوا أی: فی نفس الفتنه سقطوا، و هی فتنه التخلف عن الجهاد، و الاعتذار الباطل.





و المعنی: أنهم ظنّوا: أنهم بالخروج أو بترک الإذن لهم یقعون فی الفتنه، و هم بهذا التخلف سقطوا فی الفتنه العظیمه. و فی التعبیر بالسقوط ما یشعر بأنهم وقعوا فیها، وقوع من یهوی من أعلی إلی أسفل، و ذلک أشدّ من مجرّد الدخول فی الفتنه، ثم توعدهم علی ذلک فقال: وَ إِنَّ جَهَنَّمَ لَمُحِیطَهٌ بِالْکافِرِینَ أی: مشتمله علیهم من جمیع الجوانب، لا یجدون عنها مخلصا، و لا یتمکنون من الخروج منها بحال من الأحوال.

و قد أخرج عبد الرزاق فی المصنف، و ابن جریر عن عمرو بن میمون قال: اثنتان فعلهما رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لم یؤمر فیهما بشی ء: إذنه للمنافقین، و أخذه من الأساری، فأنزل اللّه عَفَا اللَّهُ عَنْکَ لِمَ أَذِنْتَ لَهُمْ 

و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن عون بن عبد اللّه قال: سمعتم بمعاتبه أحسن من هذا؟ بدأ بالعفو قبل المعاتبه، فقال: عَفَا اللَّهُ عَنْکَ لِمَ أَذِنْتَ لَهُمْ و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: عَفَا اللَّهُ عَنْکَ الآیه، قال: ناس قالوا: استأذنوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فإن أذن لکم فاقعدوا، و إن لم یأذن لکم فاقعدوا. و أخرج النحاس فی ناسخه عن ابن عباس فی قوله:

عَفَا اللَّهُ عَنْکَ لِمَ أَذِنْتَ لَهُمْ الثلاث الآیات، قال: نسخها: فَإِذَا اسْتَأْذَنُوکَ لِبَعْضِ شَأْنِهِمْ فَأْذَنْ لِمَنْ شِئْتَ مِنْهُمْ «2». و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و النحاس فی ناسخه عنه فی قوله:

لا یَسْتَأْذِنُکَ الَّذِینَ یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ الآیه، قال: هذا تعبیر للمنافقین حین استأذنوا فی القعود عن الجهاد





بغیر عذر، و عذر اللّه المؤمنین فقال: فَإِذَا اسْتَأْذَنُوکَ لِبَعْضِ شَأْنِهِمْ فَأْذَنْ لِمَنْ شِئْتَ مِنْهُمْ و أخرج أبو عبید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه عنه أیضا فی قوله: لا یَسْتَأْذِنُکَ 

______________________________

(1). الفتح: 15.

(2). النور: 62.
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الآیتین قال: نسختها الآیه التی فی سوره النور إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِینَ آمَنُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ إلی إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ «1» فجعل اللّه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بأعلی النظرین فی ذلک، من غزا غزا فی فضیله، و من قعد قعد فی غیر حرج إن شاء اللّه. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن الضحاک فی قوله: وَ لکِنْ کَرِهَ اللَّهُ انْبِعاثَهُمْ قال: خروجهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: فَثَبَّطَهُمْ قال: حبسهم. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن ابن زید فی قوله: لَوْ خَرَجُوا فِیکُمْ ما زادُوکُمْ إِلَّا خَبالًا قال: هؤلاء المنافقون فی غزوه تبوک. و أخرج عبد الرزاق، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ لَأَوْضَعُوا خِلالَکُمْ قال: لأسرعوا بینکم. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ لَأَوْضَعُوا خِلالَکُمْ قال: لأوفضوا یَبْغُونَکُمُ الْفِتْنَهَ یبطئونکم: عبد اللّه بن نبتل، و عبد اللّه بن أبیّ ابن سلول، و رفاعه بن تابوت، و أوس بن قیظی وَ فِیکُمْ سَمَّاعُونَ لَهُمْ محدّثون لهم بأحادیثکم غیر منافقین، و هم عیون للمنافقین. و أخرج ابن المنذر و الطبرانی و ابن مردویه، و أبو نعیم فی المعرفه، عن ابن عباس قال: لما أراد النبی





صلّی اللّه علیه و سلّم أن یخرج إلی غزوه تبوک قال لجدّ بن قیس: یا جدّ بن قیس ما تقول فی مجاهده بنی الأصفر؟ فقال: یا رسول اللّه! إنی امرؤ صاحب نساء، و متی أری نساء بنی الأصفر أفتتن، فأذن لی و لا تفتنی، فأنزل اللّه وَ مِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ ائْذَنْ لِی الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن جابر بن عبد اللّه نحوه. و أخرج ابن مردویه عن عائشه نحوه أیضا. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لا تَفْتِنِّی قال: لا تخرجنی أَلا فِی الْفِتْنَهِ سَقَطُوا یعنی:

فی الخروج. و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله وَ لا تَفْتِنِّی قال: لا تؤثمنی أَلا فِی الْفِتْنَهِ قال: ألا فی الإثم، و قصه تبوک مذکوره فی کتب الحدیث و السیر، فلا نطول بذکرها.


[سوره التوبه (9): الآیات 50 الی 57]

إِنْ تُصِبْکَ حَسَنَهٌ تَسُؤْهُمْ وَ إِنْ تُصِبْکَ مُصِیبَهٌ یَقُولُوا قَدْ أَخَذْنا أَمْرَنا مِنْ قَبْلُ وَ یَتَوَلَّوْا وَ هُمْ فَرِحُونَ (50) قُلْ لَنْ یُصِیبَنا إِلاَّ ما کَتَبَ اللَّهُ لَنا هُوَ مَوْلانا وَ عَلَی اللَّهِ فَلْیَتَوَکَّلِ الْمُؤْمِنُونَ (51) قُلْ هَلْ تَرَبَّصُونَ بِنا إِلاَّ إِحْدَی الْحُسْنَیَیْنِ وَ نَحْنُ نَتَرَبَّصُ بِکُمْ أَنْ یُصِیبَکُمُ اللَّهُ بِعَذابٍ مِنْ عِنْدِهِ أَوْ بِأَیْدِینا فَتَرَبَّصُوا إِنَّا مَعَکُمْ مُتَرَبِّصُونَ (52) قُلْ أَنْفِقُوا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً لَنْ یُتَقَبَّلَ مِنْکُمْ إِنَّکُمْ کُنْتُمْ قَوْماً فاسِقِینَ (53) وَ ما مَنَعَهُمْ أَنْ تُقْبَلَ مِنْهُمْ نَفَقاتُهُمْ إِلاَّ أَنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللَّهِ وَ بِرَسُولِهِ وَ لا یَأْتُونَ الصَّلاهَ إِلاَّ وَ هُمْ کُسالی وَ لا یُنْفِقُونَ إِلاَّ وَ هُمْ کارِهُونَ (54)

فَلا تُعْجِبْکَ أَمْوالُهُمْ وَ لا أَوْلادُهُمْ إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ بِها فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ تَزْهَقَ أَنْفُسُهُمْ وَ






هُمْ کافِرُونَ (55) وَ یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ إِنَّهُمْ لَمِنْکُمْ وَ ما هُمْ مِنْکُمْ وَ لکِنَّهُمْ قَوْمٌ یَفْرَقُونَ (56) لَوْ یَجِدُونَ مَلْجَأً أَوْ مَغاراتٍ أَوْ مُدَّخَلاً لَوَلَّوْا إِلَیْهِ وَ هُمْ یَجْمَحُونَ (57)

قوله: إِنْ تُصِبْکَ حَسَنَهٌ أیّ حسنه کانت، بأیّ سبب اتفق، کما یفیده وقوعها فی حیز الشرط،
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و کذلک القول فی المصیبه، و تدخل الحسنه و المصیبه الکائنه فی القتال کما یفیده السیاق دخولا أوّلیا، فمن جمله ما تصدق علیه الحسنه: الغنیمه و الظفر، و من جمله ما تصدق علیه المصیبه: الخیبه و الانهزام، و هذا ذکر نوع آخر من خبث ضمائر المنافقین و سوء أفعالهم، و الإخبار بعظیم عداوتهم لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و للمؤمنین، فإن المساءه بالحسنه، و الفرح بالمصیبه من أعظم ما یدلّ علی أنهم فی العداوه قد بلغوا إلی الغایه، و معنی:

یَتَوَلَّوْا یرجعوا إلی أهلهم عن مقامات الاجتماع؛ و مواطن التحدّث؛ حال کونهم فرحین بالمصیبه التی أصابت المؤمنین، و معنی قولهم: قَدْ أَخَذْنا أَمْرَنا مِنْ قَبْلُ أی: احتطنا لأنفسنا، و أخذنا بالحزم، فلم نخرج إلی القتال کما خرج المؤمنون حتی نالهم ما نالهم من المصیبه، ثم لما قالوا هذا القول؛ أمر اللّه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بأن یجیب علیهم بقوله: لَنْ یُصِیبَنا إِلَّا ما کَتَبَ اللَّهُ لَنا أی: فی اللوح المحفوظ، أو فی کتابه المنزّل علینا، و فائده هذا الجواب: أن الإنسان إذا علم أن ما قدّره اللّه کائن، و أن کل ما ناله من خیر أو شرّ إنما هو بقدر اللّه و قضائه؛ هانت علیه المصائب، و لم یجد مراره شماته الأعداء، و تشفی الحسده هُوَ مَوْلانا أی:

ناصرنا، و جاعل العاقبه لنا،





و مظهر دینه علی جمیع الأدیان، و التوکل علی اللّه: تفویض الأمور إلیه؛ و المعنی:

أن من حق المؤمنین أن یجعلوا توکلهم مختصا باللّه سبحانه، لا یتوکلون علی غیره. و قرأ طلحه بن مصرف یصیبنا بتشدید الیاء. و قرأ أعین قاضی الری یصیبنا بنون مشدّده، و هو لحن لأن الخبر لا یؤکد، و ردّ بمثل قوله تعالی: هَلْ یُذْهِبَنَّ کَیْدُهُ ما یَغِیظُ «1» و قال الزجاج: معناه لا یصیبنا إلّا ما اختصنا اللّه من النصره علیکم أو الشهاده، و علی هذا القول یکون قوله: قُلْ هَلْ تَرَبَّصُونَ بِنا إِلَّا إِحْدَی الْحُسْنَیَیْنِ تکریرا لغرض التأکید، و الأوّل أولی، حتی یکون کل واحد من الجوابین اللذین أمر اللّه سبحانه رسوله بأن یجیب علیهم بهما مفیدا لفائده غیر فائده الآخر، و التأسیس خیر من التأکید، و معنی: هَلْ تَرَبَّصُونَ بِنا إِلَّا إِحْدَی الْحُسْنَیَیْنِ هل تنتظرون بنا إلا إحدی الخصلتین الحسنیین؟ إما النصره أو الشهاده، و کلاهما مما یحسن لدینا، و الحسنی: تأنیث الأحسن، و معنی الاستفهام التقریع و التوبیخ وَ نَحْنُ نَتَرَبَّصُ بِکُمْ إحدی المساءتین لکم: إما أَنْ یُصِیبَکُمُ اللَّهُ بِعَذابٍ مِنْ عِنْدِهِ أی: قارعه نازله من السماء فیسحتکم بعذابه، أَوْ بعذاب لکم بِأَیْدِینا أی: بإظهار اللّه لنا علیکم بالقتل و الأسر و النهب و السبی. و الفاء فی: فتربصوا، فصیحه، و الأمر للتهدید کما فی قوله: ذُقْ إِنَّکَ أَنْتَ الْعَزِیزُ الْکَرِیمُ «2» أی: تربصوا بنا ما ذکرنا من عاقبتنا، فنحن معکم متربصون ما هو عاقبتکم، فستنظرون عند ذلک ما یسرّنا و یسوءکم. و قرأ البزی و ابن فلیح: هَلْ تَرَبَّصُونَ بإظهار اللام و تشدید التاء. و قرأ الکوفیون: بإدغام اللام فی التاء.

و قرأ الباقون: بإظهار اللام و تخفیف





التاء. قوله: قُلْ أَنْفِقُوا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً لَنْ یُتَقَبَّلَ مِنْکُمْ هذا الأمر معناه الشرط و الجزاء، لأن اللّه سبحانه لا یأمرهم بما لا یتقبله منهم، و التقدیر: إن أنفقتم طائعین أو مکرهین فلن یتقبل منکم؛ و قیل: هو أمر فی معنی الخبر، أی: أنفقتم طوعا أو کرها لن یتقبل منکم، فهو کقوله:

اسْتَغْفِرْ لَهُمْ أَوْ لا تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ و فیه الإشعار بتساوی الأمرین فی عدم القبول، و انتصاب طوعا أو کرها:

علی الحال، فهما مصدران فی موقع المشتقین، أی: أنفقوا طائعین من غیر أمر من اللّه و رسوله أو مکرهین 

______________________________

(1). الحج: 15.

(2). الدخان: 49.

فتح القدیر، ج 2، ص: 422

بأمر منهما، و سمی الأمر منهما: إکراها لأنهم منافقون لا یأتمرون بالأمر، فکانوا بأمرهم الذی لا یأتمرون به کالمکرهین علی الإنفاق، أو طائعین من غیر إکراه من رؤسائکم أو مکرهین منهم، و جمله إِنَّکُمْ کُنْتُمْ قَوْماً فاسِقِینَ تعلیل لعدم قبول إنفاقهم، و الفسق: التمرّد و العتوّ، و قد سبق بیانه لغه و شرعا؛ ثم بین سبحانه السبب المانع من قبول نفقاتهم فقال: وَ ما مَنَعَهُمْ أَنْ تُقْبَلَ مِنْهُمْ نَفَقاتُهُمْ إِلَّا أَنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللَّهِ وَ بِرَسُولِهِ أی: کفرهم باللّه و برسوله جعل المانع من القبول ثلاثه أمور: الأوّل: الکفر؛ الثانی: أنهم لا یصلون فی حال من الأحوال إلا فی حال الکسل و التثاقل، لأنهم لا یرجون ثوابا و لا یخافون عقابا؛ فصلاتهم لیست إلا ریاء للناس، و تظهرا بالإسلام الذی یبطنون خلافه؛ و الثالث: أنهم لا ینفقون أموالهم إلا و هم کارهون، و لا ینفقونها طوعا لأنهم یعدّون إنفاقها وضعا لها فی مضیعه؛ لعدم إیمانهم بما وعد اللّه و رسوله. قوله: فَلا تُعْجِبْکَ أَمْوالُهُمْ وَ لا أَوْلادُهُمْ الإعجاب بالشی ء: أن





یسرّ به سرورا راض به متعجب من حسنه، قیل:

مع نوع من الافتخار و اعتقاد أنه لیس لغیره ما یساویه؛ و المعنی: لا تستحسن ما معهم من الأموال و الأولاد إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ بِها فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا بما یحصل معهم من الغمّ و الحزن عند أن یغنمها المسلمون و یأخذوها قسرا من أیدیهم؛ مع کونها زینه حیاتهم و قرّه أعینهم، و کذا فی الآخره یعذبهم بعذاب النار بسبب عدم الشکر لربهم الذی أعطاهم ذلک، و ترک ما یجب علیهم من الزکاه فیها، و التّصدّق بما یحقّ التّصدق به، و قیل فی الکلام تقدیم و تأخیر، و المعنی: فلا تعجبک أموالهم و لا أولادهم فی الحیاه الدنیا، إنما یرید اللّه لیعذبهم بها فی الآخره لأنهم منافقون، فهم ینفقون کارهین فیعذبون بما ینفقون. قوله: وَ تَزْهَقَ أَنْفُسُهُمْ وَ هُمْ کافِرُونَ الزّهوق: الخروج بصعوبه، و المعنی: أن اللّه یرید أن تزهق أنفسهم، و تخرج أرواحهم حال کفرهم، لعدم قبولهم لما جاءت به الأنبیاء، و أرسلت به الرسل، و تصمیمهم علی الکفر و تمادیهم فی الضلاله، ثم ذکر اللّه سبحانه نوعا آخر من قبائح المنافقین فقال: وَ یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ إِنَّهُمْ لَمِنْکُمْ أی: من جملتکم فی دین الإسلام و الانقیاد لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و لکتاب اللّه سبحانه وَ ما هُمْ مِنْکُمْ فی ذلک إلا بمجرّد ظواهرهم دون بواطنهم وَ لکِنَّهُمْ قَوْمٌ یَفْرَقُونَ أی: یخافون أن ینزل بهم ما نزل بالمشرکین من القتل و السبی، فیظهرون لکم الإسلام تقیه منهم، لا عن حقیقه لَوْ یَجِدُونَ مَلْجَأً یلتجئون إلیه، و یحفظون نفوسهم فیه منکم من حصن أو غیره أَوْ مَغاراتٍ جمع مغاره، من غار یغیر. قال الأخفش:





و یجوز أن یکون من: أغار یغیر، و المغارات: الغیران و السرادیب، و هی المواضع التی یستتر فیها، و منه غار الماء و غارت العین؛ و المعنی: لو وجدوا أمکنه یغیبون فیها أشخاصهم هربا منکم أَوْ مُدَّخَلًا من الدخول، أی: مکانا یدخلون فیه من الأمکنه التی لیست مغارات. قال النحاس: الأصل فیه متدخل قلبت التاء دالا، و قیل:

أصله مدتخل. و قرأ أبیّ متدخلا و روی عنه أنه مندخلا بالنون. و قرأ الحسن و ابن أبی إسحاق و ابن محیصن: أو مدخلا بفتح المیم و إسکان الدال. قال الزجاج: و یقرأ أو مدخلا بضم المیم و إسکان الدال. و قرأ الباقون بتشدید الدال مع ضم المیم لَوَلَّوْا إِلَیْهِ أی: لالتجئوا إلیه و أدخلوا أنفسهم فیه وَ الحال أن هُمْ یَجْمَحُونَ أی: یسرعون إسراعا لا یردّهم شی ء، من جمع الفرس: إذا لم 
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یردّه اللجام، و منه قول الشاعر:

سبوحا جموحا و إحضارهاکمعمعه السّعف الموقد 

و المعنی: لو وجدوا شیئا من هذه الأشیاء المذکوره لولوا إلیه مسرعین هربا من المسلمین.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن جابر بن عبد اللّه قال: جعل المنافقون الذین تخلّفوا بالمدینه یخبرون عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أخبار السوء، یقولون: إن محمدا و أصحابه قد جهدوا فی سفرهم و هلکوا، فبلغهم تکذیب حدیثهم و عافیه النبیّ و أصحابه، فساءهم ذلک فأنزل اللّه إِنْ تُصِبْکَ حَسَنَهٌ تَسُؤْهُمْ الآیه. و أخرج سنید و ابن جریر عن ابن عباس إِنْ تُصِبْکَ حَسَنَهٌ تَسُؤْهُمْ یقول: إن یصبک فی سفرک هذه الغزوه تبوک حسنه تسؤهم قال: الجدّ و أصحابه، یعنی الجدّ بن قیس. و أخرج أبو الشیخ عن السدّی قُلْ لَنْ یُصِیبَنا إِلَّا





ما کَتَبَ اللَّهُ لَنا قال: إلا ما قضی اللّه لنا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال هَلْ تَرَبَّصُونَ بِنا إِلَّا إِحْدَی الْحُسْنَیَیْنِ قال: فتح أو شهاده. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله أَوْ بِأَیْدِینا قال: القتل بالسیوف. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: قال الجدّ بن قیس:

إنی إذا رأیت النساء لم أصبر حتی أفتتن، و لکن أعینک بمالی، قال: ففیه نزلت قُلْ أَنْفِقُوا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً الآیه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: فَلا تُعْجِبْکَ أَمْوالُهُمْ قال: هذه من تقادیم الکلام، یقول: فَلا تُعْجِبْکَ أَمْوالُهُمْ وَ لا أَوْلادُهُمْ فی الحیاه الدنیا إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ لِیُعَذِّبَهُمْ بِها فی الآخره. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس قال: إنما یرید اللّه لیعذبهم بها فی الآخره.

و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله وَ تَزْهَقَ أَنْفُسُهُمْ وَ هُمْ کافِرُونَ قال: تزهق أنفسهم فی الحیاه الدنیا وَ هُمْ کافِرُونَ قال: هذه آیه فیها تقدیم و تأخیر. و أخرج أبو حاتم و أبو الشیخ عن الضحاک فی قوله فَلا تُعْجِبْکَ یقول: لا یغررک وَ تَزْهَقَ قال: تخرج أنفسهم، قال فی الدنیا و هم کافرون.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله لَوْ یَجِدُونَ مَلْجَأً الآیه قال: الملجأ: الحرز فی الجبال، و المغارات: الغیران، و المدّخل: السرب. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی وَ هُمْ یَجْمَحُونَ قال: یسرعون.


[سوره التوبه (9): الآیات 58 الی 60]

وَ مِنْهُمْ مَنْ یَلْمِزُکَ فِی الصَّدَقاتِ فَإِنْ أُعْطُوا مِنْها رَضُوا وَ إِنْ لَمْ یُعْطَوْا






مِنْها إِذا هُمْ یَسْخَطُونَ (58) وَ لَوْ أَنَّهُمْ رَضُوا ما آتاهُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ وَ قالُوا حَسْبُنَا اللَّهُ سَیُؤْتِینَا اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ رَسُولُهُ إِنَّا إِلَی اللَّهِ راغِبُونَ (59) إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ وَ الْمَساکِینِ وَ الْعامِلِینَ عَلَیْها وَ الْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ وَ فِی الرِّقابِ وَ الْغارِمِینَ وَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ فَرِیضَهً مِنَ اللَّهِ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (60)

قوله: وَ مِنْهُمْ مَنْ یَلْمِزُکَ هذا ذکر نوع آخر من قبائحهم، یقال: لمزه یلمزه؛ إذا عابه. قال الجوهری: اللمز العیب، و أصله الإشاره بالعین و نحوها، و قد لمزه یلمزه و یلمزه، و رجل لمّاز، و لمزه:
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أی عیّاب. قال الزّجّاج: لمزت الرجل ألمزه و ألمزه، بکسر المیم و ضمها: إذا عبته، و کذا همزته. و معنی الآیه: و من المنافقین من یعیبک فی الصدقات؛ أی: فی تفریقها و قسمتها. و روی عن مجاهد أنه قال: معنی یَلْمِزُکَ یرزؤک و یسألک، و القول عند أهل اللغه هو الأوّل کما قال النحاس. و قرئ یلمزک بضم المیم، و یلمزک بکسرها مع التشدید. و قرأ الجمهور بکسرها مخففه، فَإِنْ أُعْطُوا مِنْها أی: من الصّدقات بقدر ما یریدون رَضُوا بما وقع من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و لم یعیبوه، و ذلک لأنه لا مقصد لهم إلا حطام الدنیا، و لیسوا من الدین فی شی ء وَ إِنْ لَمْ یُعْطَوْا مِنْها أی: من الصدقات ما یریدونه و یطلبونه إِذا هُمْ یَسْخَطُونَ أی: و إن لم یعطوا فاجؤوا السخط، و فائده إذا الفجائیه أن الشرط مفاجی ء للجزاء و هاجم علیه. و قد نابت إذا الفجائیه مناب فاء الجزاء وَ لَوْ أَنَّهُمْ رَضُوا ما آتاهُمُ اللَّهُ





وَ رَسُولُهُ أی: ما فرضه اللّه لهم، و ما أعطاهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من الصدقات، و جواب لو محذوف، أی: لکان خیرا لهم فإن فیما أعطاهم الخیر العاجل و الآجل وَ قالُوا حَسْبُنَا اللَّهُ سَیُؤْتِینَا اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ رَسُولُهُ أی: قالوا هذه المقاله عند أن أعطاهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ما هو لهم، أی: کفانا اللّه، سیعطینا من فضله، و یعطینا رسوله بعد هذا ما نرجوه و نؤمله إِنَّا إِلَی اللَّهِ راغِبُونَ فی أن یعطینا من فضله ما نرجوه. قوله: إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ لما لمز المنافقون رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی قسمه الصدقات بین اللّه لهم مصرفها دفعا لطعنهم و قطعا لشغبهم، و إِنَّمَا من صیغ القصر، و تعریف الصدقات للجنس، أی: جنس هذه الصدقات مقصور علی هذه الأصناف المذکوره لا تجاوزها، بل هی لهم لا لغیرهم.

و قد اختلف أهل العلم هل یجب تقسیط الصدقات علی هذه الأصناف الثمانیه، أو یجوز صرفها إلی البعض دون البعض علی حسب ما یراه الإمام أو صاحب الصدقه؟ فذهب إلی الأوّل الشافعی و جماعه من أهل العلم، و ذهب إلی الثانی مالک و أبو حنیفه، و به قال عمر و حذیفه و ابن عباس و أبو العالیه و سعید بن جبیر و میمون ابن مهران. قال ابن جریر و هو قول عامه أهل العلم: احتج الأوّلون بما فی الآیه من القصر و بحدیث زیاد ابن الحرث الصدائی عند أبی داود و الدارقطنی قال: أتیت النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فبایعته، فأتی رجل فقال: أعطنی من الصدقه، فقاله له: إن اللّه لم یرض بحکم نبیّ و لا غیره





من الصدقات حتی حکم فیها هو؛ فجزّأها ثمانیه أصناف، فإن کنت من تلک الأجزاء أعطیتک. و أجاب الآخرون: بأن ما فی الآیه من القصر إنما هو لبیان الصرف و المصرف، لا لوجوب استیعاب الأصناف، و بأن فی إسناد الحدیث عبد الرحمن بن زیاد بن أنعم الإفریقی و هو ضعیف. و مما یؤید ما ذهب إلیه الآخرون قوله تعالی إِنْ تُبْدُوا الصَّدَقاتِ فَنِعِمَّا هِیَ وَ إِنْ تُخْفُوها وَ تُؤْتُوهَا الْفُقَراءَ فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ «1» و الصّدقه تطلق علی الواجبه کما تطلق علی المندوبه. و صح عنه صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال: «أمرت أن آخذ الصّدقه من أغنیائکم و أردّها فی فقرائکم». و قد ادّعی مالک الإجماع علی القول الآخر. قال ابن عبد البرّ: یرید إجماع الصحابه فإنه لا یعلم له مخالفا منهم. قوله: لِلْفُقَراءِ قدمهم لأنهم أحوج من البقیه علی المشهور لشدّه فاقتهم و حاجتهم.

و قد اختلف أهل العلم فی الفرق بین الفقیر و المسکین علی أقوال؛ فقال یعقوب بن السّکّیت و القتبی و یونس 

______________________________

(1). البقره: 271.
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ابن حبیب: إن الفقیر أحسن حالا من المسکین، قالوا: لأنّ الفقیر هو الذی له بعض ما یکفیه و یقیمه، و المسکین الذی لا شی ء له، و ذهب إلی هذا قوم من أهل الفقه منهم أبو حنیفه. و قال آخرون بالعکس، فجعلوا المسکین أحسن حالا من الفقیر، و احتجوا بقوله تعالی أَمَّا السَّفِینَهُ فَکانَتْ لِمَساکِینَ «1» فأخبر أن لهم سفینه من سفن البحر، و ربما ساوت جمله من المال، و یؤیده تعوّذ النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم من الفقر مع قوله: «اللهم أحینی مسکینا و أمتنی مسکینا» و إلی هذا ذهب الأصمعی و





غیره من أهل اللغه، و حکاه الطّحاوی عن الکوفیین، و هو أحد قولی الشافعی و أکثر أصحابه. و قال قوم: إن الفقیر و المسکین سواء لا فرق بینهما و هو أحد قولی الشافعی، و إلیه ذهب ابن القاسم و سائر أصحاب مالک، و به قال أبو یوسف. و قال قوم: الفقیر: المحتاج المتعفف، و المسکین: السائل. قاله الأزهری، و اختاره ابن شعبان، و هو مرویّ عن ابن عباس. و قد قیل غیر هذه الأقوال مما لا یأتی الاستکثار منه بفائده یعتدّ بها. و الأولی فی بیان ماهیه المسکین ما ثبت عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عند البخاری و مسلم و غیرهما من حدیث أبی هریره أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «لیس المسکین بهذا الطّوّاف الذی یطوف علی الناس فتردّه اللقمه و اللقمتان و التمره و التمرتان، قالوا: فما المسکین یا رسول اللّه؟

قال: الذی لا یجد غنی یغنیه، و لا یفطن له فیتصدّق علیه. و لا یسأل الناس شیئا». قوله: وَ الْعامِلِینَ عَلَیْها أی: السّعاه و الجباه الذین یبعثهم الإمام لتحصیل الزکاه، فإنهم یستحقون منها قسطا.

و قد اختلف فی القدر الذی یأخذونه منها، فقیل: الثمن، روی ذلک عن مجاهد و الشافعی. و قیل:

علی قدر أعمالهم من الأجره، روی ذلک عن أبی حنیفه و أصحابه. و قیل: یعطون من بیت المال قدر أجرتهم، روی ذلک عن مالک، و لا وجه لهذا، فإن اللّه قد أخبر بأن لهم نصیبا من الصدقه، فکیف یمنعون منها، و یعطون من غیرها؟ و اختلفوا: هل یجوز أن یکون العامل هاشمیا أم لا؟ فمنعه قوم، و أجازه آخرون. قالوا:

و یعطی من غیر الصدقه. قوله: وَ الْمُؤَلَّفَهِ





قُلُوبُهُمْ هم قوم کانوا فی صدر الإسلام، فقیل: هم الکفار الذین کان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم یتألفهم لیسلموا، کانوا لا یدخلون فی الإسلام بالقهر و السیف، بل بالعطاء، و قیل:

هم قوم أسلموا فی الظاهر، و لم یحسن إسلامهم، فکان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یتألفهم بالعطاء؛ و قیل: هم من أسلم من الیهود، و النصاری؛ و قیل: هم قوم من عظماء المشرکین لهم أتباع، أعطاهم النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لیتألّفوا أتباعهم علی الإسلام. و قد أعطی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم جماعه ممن أسلم ظاهرا کأبی سفیان بن حرب و الحارث بن هشام و سهیل بن عمرو و حویطب بن عبد العزی، أعطی کل واحد منهم مائه من الإبل تألفهم بذلک، و أعطی آخرین دونهم.

و قد اختلف العلماء هل سهم المؤلفه قلوبهم باق بعد ظهور الإسلام أم لا؟ فقال عمر و الحسن و الشعبی:

قد انقطع هذا الصنف بعزّه الإسلام و ظهوره، و هذا مشهور من مذهب مالک و أصحاب الرأی. و قد ادّعی بعض الحنفیه أن الصحابه أجمعت علی ذلک. و قال جماعه من العلماء: سهمهم باق لأن الإمام ربما احتاج أن یتألف علی الإسلام، و إنما قطعهم عمر لما رأی من إعزاز الدین. قال یونس: سألت الزهری عنهم فقال:

لا أعلم نسخ ذلک، و علی القول الأول یرجع سهمهم لسائر الأصناف. قوله: وَ فِی الرِّقابِ أی: فی 

______________________________

(1). الکهف: 79.
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فک الرقاب بأن یشتری رقابا ثم یعتقها. روی ذلک عن ابن عباس و ابن عمر، و به قال مالک و أحمد بن حنبل و إسحاق و أبو عبید. و قال الحسن البصری و مقاتل بن





حیان و عمر بن عبد العزیز و سعید بن جبیر و النّخعی و الزّهری و ابن زید: إنهم المکاتبون یعانون من الصدقه علی مال الکتابه، و هو قول الشافعی و أصحاب الرأی و روایه عن مالک، و الأولی حمل ما فی الآیه علی القولین جمیعا، لصدق الرقاب علی شراء العبد و إعتاقه، و علی إعانه المکاتب علی مال الکتابه. قوله: وَ الْغارِمِینَ هم الذین رکبتهم الدّیون و لا وفاء عندهم بها، و لا خلاف فی ذلک إلّا من لزمه دین فی سفاهه فإنه لا یعطی منها و لا من غیرها إلا أن یتوب. و قد أعان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم من الصدقه من تحمل حماله، و أرشد إلی إعانته منها. قوله وَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ هم الغزاه و المرابطون یعطون من الصدقه ما ینفقون فی غزوهم و مرابطتهم، و إن کانوا أغنیاء، و هذا قول أکثر العلماء. و قال ابن عمر: هم الحجاج و العمار، و روی عن أحمد و إسحاق أنهما جعلا الحج من سبیل اللّه. و قال أبو حنیفه و صاحباه: لا یعطی الغازی إلا إذا کان فقیرا منقطعا به. قوله وَ ابْنِ السَّبِیلِ هو المسافر، و السبیل:

الطریق، و نسب إلیها المسافر لملازمته إیاها، و المراد: الذی انقطعت به الأسباب فی سفره عن بلده، و مستقرّه، فإنه یعطی منها و إن کان غنیا فی بلده، و إن وجد من یسلفه. و قال مالک: إذا وجد من یسلفه فلا یعطی.

قوله فَرِیضَهً مِنَ اللَّهِ مصدر مؤکد، لأن قوله إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ معناه: فرض اللّه الصدقات لهم. و المعنی: أن کون الصدقات مقصوره علی هذه الأصناف هو حکم لازم، فرضه اللّه علی عباده، و





نهاهم عن مجاوزته وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بأحوال عباده حَکِیمٌ فی أفعاله؛ و قیل: إن فَرِیضَهً منتصبه بفعل مقدّر، أی: فرض اللّه ذلک فریضه. قال فی الکشاف: فإن قلت لم عدل عن اللام إلی فِی فی الأربعه الآخره؟ قلت: للإیذان بأنها أرسخ فی استحقاق التصدّق علیهم ممن سبق ذکره؛ و قیل: النکته فی العدول:

أن الأصناف الأربعه الأول یصرف المال إلیهم حتی یتصرفوا به کما شاؤوا، و فی الأربعه الأخیره لا یصرف المال إلیهم، بل یصرف إلی جهات الحاجات المعتبره فی الصفات التی لأجلها استحقّوا سهم الزکاه، کذا قیل.

و قد أخرج البخاری و النسائی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی سعید الخدری قال: «بینما رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقسم قسما إذ جاءه ابن ذی الخویصره التیمی فقال: اعدل یا رسول اللّه، فقال: ویحک، و من یعدل إذا لم أعدل؟ فقال عمر بن الخطاب: ائذن لی فأضرب عنقه فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: دعه؛ فإن له أصحابا یحقر أحدکم صلاته مع صلاتهم، و صیامه مع صیامهم، یمرقون من الدین کما یمرق السّهم من الرمیه». الحدیث، حتی قال: و فیهم نزلت وَ مِنْهُمْ مَنْ یَلْمِزُکَ فِی الصَّدَقاتِ و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله وَ مِنْهُمْ مَنْ یَلْمِزُکَ قال:

یرزؤک، یسألک. و أخرج ابن المنذر عن قتاده قال: یطعن علیک. و أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود قال:

لما قسم النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم غنائم حنین سمعت رجلا یقول: إن هذه لقسمه ما أرید بها اللّه، فأتیت النبی صلّی اللّه علیه و سلّم





و ذکرت ذلک له، فقال «رحمه اللّه علی موسی قد أوذی بأکثر من هذا فصبر، و نزل وَ مِنْهُمْ مَنْ یَلْمِزُکَ فِی الصَّدَقاتِ . و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: نسخت هذه آیه کل صدقه فی القرآن 
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إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ الآیه. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و أبو الشیخ عن حذیفه فی قوله إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ الآیه قال: إن شئت جعلتها فی صنف واحد من الأصناف الثّمانیه التی سمی اللّه أو صنفین أو ثلاثه. و أخرج ابن أبی شیبه عن أبی العالیه و الحسن و عطاء و إبراهیم و سعید بن جبیر نحوه. و أخرج ابن المنذر و النحاس عن ابن عباس قال: الفقراء: فقراء المسلمین، و المساکین: الطّوّافون. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و النحاس و أبو الشیخ عن قتاده قال:

الفقیر: الذی به زمانه، و المسکین: المحتاج الذی لیس به زمانه. و أخرج ابن أبی شیبه عن عمر فی قوله إِنَّمَا الصَّدَقاتُ لِلْفُقَراءِ قال: هم زمنی أهل الکتاب. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله وَ الْعامِلِینَ عَلَیْها قال: السعاه أصحاب الصدقه. و أخرج ابن جریر و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله وَ الْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ قال: هم قوم کانوا یأتون رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قد أسلموا، و کان یرضخ لهم من الصّدقات، فإذا أعطاهم من الصّدقه فأصابوا منها خیرا قالوا: هذا دین صالح، و إن کان غیر ذلک؛ عابوه و ترکوه. و أخرج البخاری و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن أبی





سعید قال: بعث علیّ بن أبی طالب من الیمن إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم بذهیبه فیها تربتها «1»، فقسمها بین أربعه من المؤلفه: الأقرع بن حابس الحنظلی، و علقمه بن علاثه العامری، و عیینه بن بدر الفزاری، و زید الخیل الطائی؛ فقالت قریش و الأنصار: یقسم بین صنادید أهل نجد و یدعنا؟ فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «إنما أتألّفهم». و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الزهری أنه سئل عن المؤلفه قلوبهم قال: من أسلم من یهودی أو نصرانیّ، قلت:

و إن کان موسرا؟ قال: و إن کان موسرا. و أخرج هؤلاء عن أبی جعفر قال: لیس الیوم مؤلفه قلوبهم.

و أخرج هؤلاء أیضا عن الشعبی مثله. و أخرج ابن أبی حاتم عن مقاتل فی قوله: وَ فِی الرِّقابِ قال:

هم المکاتبون. و أخرج ابن المنذر عن النخعی نحوه. و أخرج أیضا عن عمر بن عبد اللّه قال: سهم الرقاب نصفان: نصف لکل مکاتب ممن یدّعی الإسلام، و النصف الآخر یشتری به رقاب ممّن صلّی و صام و قدم إسلامه من ذکر و أنثی یعتقون للّه. و أخرج ابن أبی شیبه و أبو عبید و ابن المنذر عن ابن عباس أنه کان لا یری بأسا أن یعطی الرجل من زکاته فی الحجّ و أن یعتق منها رقبه. و أخرج ابن أبی شیبه عن الزهری أنه سئل عن الغارمین قال: أصحاب الدین. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبی جعفر فی قوله وَ الْغارِمِینَ قال: هو الذی یسأل فی دم أو جائحه تصیبه وَ فِی سَبِیلِ





اللَّهِ قال: هم المجاهدون وَ ابْنِ السَّبِیلِ قال: المنقطع به یعطی قدر ما یبلغه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال:

ابن السبیل هو الضیف الفقیر الذی ینزل بالمسلمین. و أخرج ابن أبی شیبه و أبو داود و ابن ماجه و ابن المنذر و ابن مردویه عن أبی سعید الخدری قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم «لا تحلّ الصّدقه لغنیّ إلا لخمسه: العامل علیها، أو الرجل اشتراها بماله، أو غارم، أو غاز فی سبیل اللّه، أو مسکین تصدّق علیه فأهدی منها

______________________________

(1). یعنی أنها غیر مسبوکه، لم تخلص من ترابها.
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لغنیّ». و أخرج ابن أبی شیبه و أبو داود و الترمذی عن عبد اللّه بن عمر عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال «لا تحلّ الصدقه لغنیّ و لا لذی مرّه سویّ». و أخرج أحمد عن رجل من بنی هلال قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فذکر مثله.

و أخرج ابن أبی شیبه و أبو داود و النسائی عن عبید اللّه بن عدی بن الخیار قال: أخبرنی رجلان أنهما أتیا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی حجّه الوداع و هو یقسم الصدقه فسألاه منها، فرفع فینا البصر و خفضه فرآنا جلدین، فقال: «إن شئتما أعطیتکما، و لا حظّ فیها لغنیّ و لا لقویّ مکتسب».


[سوره التوبه (9): الآیات 61 الی 66]

وَ مِنْهُمُ الَّذِینَ یُؤْذُونَ النَّبِیَّ وَ یَقُولُونَ هُوَ أُذُنٌ قُلْ أُذُنُ خَیْرٍ لَکُمْ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ یُؤْمِنُ لِلْمُؤْمِنِینَ وَ رَحْمَهٌ لِلَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ وَ الَّذِینَ یُؤْذُونَ رَسُولَ اللَّهِ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (61) یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ لَکُمْ لِیُرْضُوکُمْ وَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَحَقُّ أَنْ یُرْضُوهُ إِنْ کانُوا مُؤْمِنِینَ (62) أَ لَمْ یَعْلَمُوا






أَنَّهُ مَنْ یُحادِدِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَأَنَّ لَهُ نارَ جَهَنَّمَ خالِداً فِیها ذلِکَ الْخِزْیُ الْعَظِیمُ (63) یَحْذَرُ الْمُنافِقُونَ أَنْ تُنَزَّلَ عَلَیْهِمْ سُورَهٌ تُنَبِّئُهُمْ بِما فِی قُلُوبِهِمْ قُلِ اسْتَهْزِؤُا إِنَّ اللَّهَ مُخْرِجٌ ما تَحْذَرُونَ (64) وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ لَیَقُولُنَّ إِنَّما کُنَّا نَخُوضُ وَ نَلْعَبُ قُلْ أَ بِاللَّهِ وَ آیاتِهِ وَ رَسُولِهِ کُنْتُمْ تَسْتَهْزِؤُنَ (65)

لا تَعْتَذِرُوا قَدْ کَفَرْتُمْ بَعْدَ إِیمانِکُمْ إِنْ نَعْفُ عَنْ طائِفَهٍ مِنْکُمْ نُعَذِّبْ طائِفَهً بِأَنَّهُمْ کانُوا مُجْرِمِینَ (66)

قوله: وَ مِنْهُمُ هذا نوع آخر مما حکاه اللّه من فضائح المنافقین و قبائحهم، و ذلک أنهم کانوا یقولون للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم علی وجه الطعن و الذم: هُوَ أُذُنٌ قال الجوهری: یقال: رجل أذن: إذا کان یسمع مقال کل أحد، یستوی فیه الواحد و الجمع و مرادهم، أقمأهم اللّه، أنهم إذا آذوا النبیّ و بسطوا فیه ألسنتهم، و بلغه ذلک اعتذروا له، و قبل ذلک منهم، لأنه یسمع کل ما یقال له فیصدّقه، و إنما أطلقت العرب علی من یسمع ما یقال له فیصدّقه أنه أذن، مبالغه، لأنهم سموه بالجارحه التی هی آله السماع، حتی کأن جملته أذن سامعه، و نظیره قولهم للربیئه: عین، و إیذاؤهم له هو قوله: هُوَ أُذُنٌ لأنهم نسبوه إلی أنه یصدّق کل ما یقال له، و لا یفرق بین الصحیح و الباطل، اغترارا منهم بحلمه عنهم، و صفحه عن جنایاتهم کرما و حلما و تغاضیا، ثم أجاب اللّه عن قولهم هذا، فقال: قُلْ أُذُنُ خَیْرٍ لَکُمْ بالإضافه علی قراءه الجمهور. و قرأ الحسن بالتنوین، و کذا قرأ عاصم فی روایه أبی بکر عنه، کأنه قیل: نعم هو أذن، و لکن نعم الأذن هو، لکونه:

أذن خیر لکم، و لیس





بأذن فی غیر ذلک، کقولهم: رجل صدق، یریدون الجوده و الصلاح. و المعنی: أنه یسمع الخیر و لا یسمع الشرّ. و قرئ أُذُنٌ بسکون الذال و ضمها، ثم فسر کونه أذن خیر بقوله:

یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ یُؤْمِنُ لِلْمُؤْمِنِینَ أی: یصدّق باللّه، و یصدّق المؤمنین لما علم فیهم من خلوص الإیمان، فتکون اللام فی لِلْمُؤْمِنِینَ للتقویه، کما قال الکوفیون، أو متعلقه بمصدر محذوف، کما قال المبرد. و قرأ الجمهور وَ رَحْمَهٌ بالرفع عطف علی أذن. و قرأ حمزه بالخفض عطفا علی خیر. و المعنی علی القراءه الأولی: هو أنه أذن خیر، و أنه هو رحمه للمؤمنین، و علی القراءه الثانیه: أنه أذن خیر، و أذن رحمه. قال النحاس: و هذا عند أهل العربیه بعید، یعنی قراءه الجر لأنه قد تباعد بین الاسمین، و هذا یقبح فی المخفوض. و المعنی: أن 
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النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أذن خیر للمنافقین وَ رَحْمَهٌ لهم، حیث لم یکشف أسرارهم، و لا فضحهم، فکأنه قال:

هو أذن کما قلتم لکنه أذن خیر لکم، لا أذن سوء، فسلم لهم قولهم فیه إلا أنه فسّره بما هو مدح له، و ثناء علیه، و إن کانوا قصدوا به المذمه، و التقصیر بفطنته، و معنی لِلَّذِینَ آمَنُوا مِنْکُمْ أی: الذین أظهروا الإیمان؛ و إن لم یکونوا مؤمنین حقیقه وَ الَّذِینَ یُؤْذُونَ رَسُولَ اللَّهِ صلّی اللّه علیه و سلّم بما تقدّم من قولهم: هو أذن، و نحو ذلک مما یصدق علیه أنه أذیه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ أی: شدید الألم. و قرأ ابن أبی عبله: وَ رَحْمَهٌ لِلْمُؤْمِنِینَ بالنصب علی أنها عله لمعلل محذوف؛ أی: و رحمه





لکم یأذن لکم. ثم ذکر أن من قبائح المنافقین إقدامهم علی الأیمان الکاذبه، فقال: یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ لَکُمْ لِیُرْضُوکُمْ و الخطاب للمؤمنین. و ذلک أنّ المنافقین کانوا فی خلواتهم یطعنون علی المؤمنین، و علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فإذا بلغ ذلک إلی رسول اللّه؛ و إلی المؤمنین جاء المنافقون فحلفوا علی أنهم لم یقولوا ما بلغ عنهم، قاصدین بهذه الأیمان الکاذبه أن یرضوا رسول اللّه و من معه من المؤمنین، فنعی اللّه ذلک علیهم، و قال: وَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَحَقُّ أَنْ یُرْضُوهُ أی: هما أحق بذلک من إرضاء المؤمنین بالأیمان الکاذبه، فإنهم لو اتقوا اللّه؛ و آمنوا به؛ و ترکوا النفاق لکان ذلک أولی لهم، و إفراد الضمیر فی یرضوه: إما للتعظیم للجناب الإلهیّ بإفراده بالذکر؛ أو لکونه لا فرق بین إرضاء اللّه، و إرضاء رسوله، فإرضاء اللّه إرضاء لرسوله؛ أو المراد: اللّه أحق أن یرضوه و رسوله کذلک، کما قال سیبویه، و رجحه النحاس؛ أو لأن الضمیر موضوع موضع اسم الإشاره، فإنه یشار به إلی الواحد و المتعدّد؛ أو الضمیر راجع إلی المذکور، و هو یصدق علیهما. و قال الفراء: المعنی و رسوله أحق أن یرضوه، وَ اللَّهُ افتتاح کلام کما تقول: ما شاء اللّه و شئت، و هذه الجمله أعنی وَ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ أَحَقُّ أَنْ یُرْضُوهُ فی محل نصب علی الحال، و جواب إِنْ کانُوا مُؤْمِنِینَ محذوف، أی: إن کانوا مؤمنین فلیرضوا اللّه و رسوله. قوله أَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّهُ مَنْ یُحادِدِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ فَأَنَّ لَهُ نارَ جَهَنَّمَ قرأ الحسن و ابن هرم أ لم تعلموا بالفوقیه. و قرأ الباقون بالتحتیه، و المحادده: وقوع هذا فی حدّ، و





ذلک فی حد کالمشاققه: یقال: حادّ فلان فلانا: أی: صار فی حدّ غیر حده فَأَنَّ لَهُ نارَ جَهَنَّمَ قرأ الجمهور بفتح الهمزه علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: فحق أن له نار جهنم. و قال الخلیل و سیبویه: إن «أن» الثانیه مبدله من الأولی، و زعم المبرد أن هذا القول مردود، و أن الصحیح ما قال الجرمی: أن الثانیه مکرّره للتوکید لما طال الکلام. و قال الأخفش:

المعنی فوجوب النار له، و أنکره المبرد و قال: هذا خطأ من أجل أن «أن» المفتوحه المشدّده لا یبتدأ بها و یضمر الخبر. و قرئ بکسر الهمزه. قال سیبویه: و هی قراءه جیده، و أنشد:

و أنّی إذا ملّت رکابی مناخهافإنّی علی حظّی من الأمر جامح 

و انتصاب خالدا علی الحال، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما ذکر من العذاب، و هو مبتدأ، و خبره الْخِزْیُ الْعَظِیمُ أی: الخزی البالغ إلی الغایه التی لا یبلغ إلیها غیره، و هو الذلّ و الهوان. قوله: یَحْذَرُ الْمُنافِقُونَ أَنْ تُنَزَّلَ عَلَیْهِمْ سُورَهٌ قیل: هو خبر، و لیس بأمر. و قال الزّجّاج: معناه: لیحذر. فالمعنی علی القول الأوّل: أن المنافقین کانوا یحذرون نزول القرآن فیهم، و علی الثانی: الأمر لهم بأن یحذروا ذلک،
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و أَنْ تُنَزَّلَ فی موضع نصب، أی: من أن تنزل، و یجوز علی قول سیبویه أن یکون فی موضع خفض علی تقدیر من و إعمالها، و یجوز أن یکون النصب علی المفعولیه، و قد أجاز سیبویه: حذرت زیدا، و أنشد:

حذر أمورا لا تضیر و آمن ما لیس منجیه من الأقدار 

و منع من النصب علی المفعولیه المبرّد. و معنی: عَلَیْهِمْ أی: علی المؤمنین فی شأن المنافقین، علی أن الضمیر





للمؤمنین، و الأولی أن یکون الضمیر للمنافقین، أی: فی شأنهم تُنَبِّئُهُمْ أی: المنافقین بِما فِی قُلُوبِهِمْ مما یسرّونه فضلا عما یظهرونه، و هم و إن کانوا عالمین بما فی قلوبهم؛ فالمراد من إنباء السوره لهم: اطلاعهم علی أن المؤمنین قد علموا بما فی قلوبهم، ثم أمر اللّه رسوله بأن یجیب علیهم، فقال: قُلِ اسْتَهْزِؤُا إِنَّ اللَّهَ مُخْرِجٌ ما تَحْذَرُونَ هو أمر تهدید، أی: افعلوا الاستهزاء إن اللّه مخرج ما تحذرون من ظهوره حتی یطلع علیه المؤمنون، إما بإنزال سوره؛ أو بإخبار رسوله بذلک، أو نحو ذلک. قوله: وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ لَیَقُولُنَّ إِنَّما کُنَّا نَخُوضُ وَ نَلْعَبُ أی: و لئن سألتهم عما قالوه من الطعن فی الدین، و ثلب المؤمنین بعد أن یبلغ إلیک ذلک، و یطلعک اللّه علیه لیقولنّ: إنما کنا نخوض و نلعب، و لم نکن فی شی ء من أمرک و لا أمر المؤمنین، ثم أمره اللّه أن یجیب عنهم فقال: قُلْ أَ بِاللَّهِ وَ آیاتِهِ وَ رَسُولِهِ کُنْتُمْ تَسْتَهْزِؤُنَ و الاستفهام للتقریع و التوبیخ، و أثبت وقوع ذلک منهم و لم یعبأ بإنکارهم، لأنهم کانوا کاذبین فی الإنکار، بل جعلهم کالمعترفین بوقوع ذلک منهم حیث جعل المستهزأ به، و الباء لحرف النفی، فإن ذلک إنما یکون بعد وقوع الاستهزاء و ثبوته، ثم قال: لا تَعْتَذِرُوا نهیا لهم عن الاشتغال بالاعتذارات الباطله، فإن ذلک غیر مقبول منهم. و قد نقل الواحدی عن أئمه اللغه أن معنی الاعتذار: محو أثر الذنب و قطعه، من قولهم: اعتذر المنزل، إذا درس، و اعتذرت المیاه، إذا انقطعت قَدْ کَفَرْتُمْ أی: أظهرتم الکفر بما وقع منکم من الاستهزاء المذکور بَعْدَ إِیمانِکُمْ أی: بعد إظهارکم الإیمان مع کونکم تبطنون الکفر





إِنْ نَعْفُ عَنْ طائِفَهٍ مِنْکُمْ و هم: من أخلص الإیمان و ترک النفاق و تاب عنه. قال الزجاج: الطائفه فی اللغه الجماعه. قال ابن الأنباری: و یطلق لفظ الجمع علی الواحد عند العرب نُعَذِّبْ طائِفَهً سبب بِأَنَّهُمْ کانُوا مُجْرِمِینَ مصرّین علی النفاق لم یتوبوا منه، قرئ نعذب بالنون، و بالتاء الفوقیه علی البناء للمفعول و بالتحتیه علی البناء للفاعل، و هو اللّه سبحانه.

و قد أخرج ابن إسحاق، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: کان نبتل بن الحارث یأتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فیجلس إلیه فیسمع منه، ثم ینقل حدیثه إلی المنافقین، و هو الذی قال لهم: إنما محمد أذن.

من حدثه بشی ء صدقه، فأنزل اللّه فیه: وَ مِنْهُمُ الَّذِینَ یُؤْذُونَ النَّبِیَّ وَ یَقُولُونَ هُوَ أُذُنٌ الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی قال: اجتمع ناس من المنافقین فیهم خلاس بن سوید بن صامت، و مخشی بن حمیر و ودیعه بن ثابت، فأرادوا أن یقعوا فی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم، فنهی بعضهم بعضا، و قالوا: إنا نخاف أن یبلغ محمدا فیقع بکم، فقال بعضهم: إنما محمد أذن؛ نحلف له فیصدّقنا، فنزل: وَ مِنْهُمُ الَّذِینَ یُؤْذُونَ النَّبِیَ الآیه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: هُوَ أُذُنٌ 
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یعنی: أنه یسمع من کل أحد. قال اللّه تعالی: أُذُنُ خَیْرٍ لَکُمْ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ یُؤْمِنُ لِلْمُؤْمِنِینَ یعنی:

یصدق باللّه و یصدّق المؤمنین. و أخرج الطبرانی و ابن عساکر و ابن مردویه عن عمر بن سعد قال: فیّ أنزلت هذه الآیه وَ یَقُولُونَ هُوَ أُذُنٌ





و ذلک أن عمیر بن سعد کان یسمع أحادیث أهل المدینه، فیأتی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فیسارّه، حتی کانوا یتأذون بعمیر بن سعد، و کرهوا مجالسته، و قالوا: هُوَ أُذُنٌ فأنزلت فیه.

و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: ذکر لنا أن رجلا من المنافقین قال: و اللّه إنّ هؤلاء لخیارنا و أشرافنا، و لئن کان ما یقول محمد حقّا لهم شرّ من الحمیر، فسمعها رجل من المسلمین فقال: و اللّه إن ما یقول محمد لحق، و لأنت شرّ من الحمار، فسعی بها الرجل إلی نبیّ اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فأخبره، فأرسل إلی الرجل فدعاه فقال: ما حملک علی الذی قلت؟ فجعل یلتعن، و یحلف باللّه ما قال ذلک، و جعل الرجل المسلم یقول: اللهم صدق الصادق، و کذب الکاذب، فأنزل اللّه فی ذلک: یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ لَکُمْ لِیُرْضُوکُمْ الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی مثله، و سمی الرجل المسلم عامر بن قیس من الأنصار. و أخرج أبو الشیخ عن الضحاک أَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّهُ مَنْ یُحادِدِ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ یقول: یعادی اللّه و رسوله. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: یَحْذَرُ الْمُنافِقُونَ الآیه قال:

یقولون القول فیما بینهم، ثم یقولون عسی اللّه أن لا یفشی علینا هذا. و أخرج أبو نعیم فی الحلیه عن شریح ابن عبید أن رجلا قال لأبی الدرداء: یا معشر القراء! ما بالکم أجبن منا و أبخل إذا سئلتم، و أعظم لقما إذا أکلتم؟ فأعرض عنه أبو الدرداء، و لم یردّ علیه بشی ء، فأخبر بذلک عمر بن الخطاب، فانطلق عمر





إلی الرّجل الذی قال ذلک، فأخذه بثوبه و خنقه و قاده إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فقال الرجل: إنّما کنّا نخوض و نلعب، فأوحی اللّه إلی نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم: وَ لَئِنْ سَأَلْتَهُمْ لَیَقُولُنَّ إِنَّما کُنَّا نَخُوضُ وَ نَلْعَبُ و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و ابن مردویه عن عبد اللّه ابن عمر قال: قال رجل فی غزوه تبوک فی مجلس یوما:

ما رأینا مثل قرائنا هؤلاء، لا أرغب بطونا، و لا أکذب ألسنه، و لا أجبن عند اللقاء، فقال رجل فی المجلس: کذبت؛ و لکنک منافق، لأخبرنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فبلغ ذلک رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و نزل القرآن.

قال عبد اللّه: فأنا رأیته متعلقا بحقب ناقه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و الحجاره تنکبه و هو یقول: یا رسول اللّه! إنما کنا نخوض و نلعب، و النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: أَ بِاللَّهِ وَ آیاتِهِ وَ رَسُولِهِ کُنْتُمْ تَسْتَهْزِؤُنَ و أخرجه ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و العقیلی فی الضعفاء، و أبو الشیخ، و ابن مردویه، و الخطیب فی روایه مالک عن ابن عمر، فقال: رأیت عبد اللّه بن أبیّ و هو یشتد قدّام النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و الأحجار تنکبه و هو یقول: یا محمد! إنما کنا نخوض و نلعب، و النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: أَ بِاللَّهِ وَ آیاتِهِ وَ رَسُولِهِ کُنْتُمْ تَسْتَهْزِؤُنَ و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی الآیه قال: بینما رسول اللّه صلّی اللّه علیه





و سلّم فی غزوه إلی تبوک؛ و بین یدیه أناس من المنافقین، فقالوا: أ یرجو هذا الرجل أن تفتح له قصور الشام و حصونها؟ هیهات هیهات، فأطلع اللّه نبیه علی ذلک، فقال نبی اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: احبسوا علیّ هؤلاء الرکب، فأتاهم فقال: قلتم: کذا، قالوا:

یا نبیّ اللّه إنّما کنّا نخوض و نلعب، فأنزل اللّه فیهم ما تسمعون. و قد روی نحو هذا من طرق عن جماعه
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من الصّحابه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِنْ نَعْفُ عَنْ طائِفَهٍ قال: الطائفه: الرّجل و النّفر.


[سوره التوبه (9): الآیات 67 الی 70]

الْمُنافِقُونَ وَ الْمُنافِقاتُ بَعْضُهُمْ مِنْ بَعْضٍ یَأْمُرُونَ بِالْمُنْکَرِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمَعْرُوفِ وَ یَقْبِضُونَ أَیْدِیَهُمْ نَسُوا اللَّهَ فَنَسِیَهُمْ إِنَّ الْمُنافِقِینَ هُمُ الْفاسِقُونَ (67) وَعَدَ اللَّهُ الْمُنافِقِینَ وَ الْمُنافِقاتِ وَ الْکُفَّارَ نارَ جَهَنَّمَ خالِدِینَ فِیها هِیَ حَسْبُهُمْ وَ لَعَنَهُمُ اللَّهُ وَ لَهُمْ عَذابٌ مُقِیمٌ (68) کَالَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ کانُوا أَشَدَّ مِنْکُمْ قُوَّهً وَ أَکْثَرَ أَمْوالاً وَ أَوْلاداً فَاسْتَمْتَعُوا بِخَلاقِهِمْ فَاسْتَمْتَعْتُمْ بِخَلاقِکُمْ کَمَا اسْتَمْتَعَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ بِخَلاقِهِمْ وَ خُضْتُمْ کَالَّذِی خاضُوا أُولئِکَ حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ (69) أَ لَمْ یَأْتِهِمْ نَبَأُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ قَوْمِ نُوحٍ وَ عادٍ وَ ثَمُودَ وَ قَوْمِ إِبْراهِیمَ وَ أَصْحابِ مَدْیَنَ وَ الْمُؤْتَفِکاتِ أَتَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ فَما کانَ اللَّهُ لِیَظْلِمَهُمْ وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (70)

قوله: الْمُنافِقُونَ وَ الْمُنافِقاتُ بَعْضُهُمْ مِنْ بَعْضٍ ذکر هاهنا جمله أحوال المنافقین، و أن ذکورهم فی ذلک کإناثهم، و أنهم متناهون فی النفاق و البعد عن الإیمان، و فیه إشاره إلی نفی أن یکونوا من المؤمنین، و ردّ لقولهم: وَ یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ إِنَّهُمْ لَمِنْکُمْ ثم فصل






ذلک المجمل ببیان مضادّه حالهم لحال المنافقین فقال:

یَأْمُرُونَ بِالْمُنْکَرِ و هو کل قبیح عقلا أو شرعا وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمَعْرُوفِ و هو کل حسن عقلا أو شرعا، قال الزجاج: هذا متصل بقوله وَ یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ إِنَّهُمْ لَمِنْکُمْ وَ ما هُمْ مِنْکُمْ أی: لیسوا من المؤمنین، و لکن بعضهم من بعض، أی: متشابهون فی الأمر بالمنکر و النّهی عن المعروف وَ یَقْبِضُونَ أَیْدِیَهُمْ أی:

یشحّون فیما ینبغی إخراجه من المال فی الصّدقه و الصّله و الجهاد، فالقبض کنایه عن الشحّ، کما أن البسط کنایه عن الکرم، و النسیان: الترک؛ أی: ترکوا ما أمرهم به، فترکهم من رحمته و فضله، لأنّ النّسیان الحقیقی لا یصحّ إطلاقه علی اللّه سبحانه، و إنما أطلق علیه هنا من باب المشاکله المعروفه فی علم البیان، ثم حکم علیهم بالفسق، أی: الخروج عن طاعه اللّه إلی معاصیه، و هذا الترکیب یفید أنهم هم الکاملون فی الفسق. ثم بین مآل حال أهل النفاق و الکفر بأنه: نارَ جَهَنَّمَ و خالِدِینَ فِیها حال مقدّره، أی:

مقدّرین الخلود؛ و فی هذه الآیه دلیل علی أن: وعد، یقال فی الشر، کما یقال فی الخیر هِیَ حَسْبُهُمْ أی: کافیتهم لا یحتاجون إلی زیاده علی عذابها، وَ مع ذلک فقد لَعَنَهُمُ اللَّهُ أی: طردهم و أبعدهم من رحمته وَ لَهُمْ عَذابٌ مُقِیمٌ أی: نوع آخر من العذاب دائم لا ینفک عنهم. قوله: کَالَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ شبه حال المنافقین بالکفار الذین کانوا من قبلهم، ملتفتا من الغیبه إلی الخطاب، و الکاف محلها رفع علی خبریه مبتدأ محذوف، أی: أنتم مثل الذین من قبلکم، أو محلها نصب، أی: فعلتم مثل فعل الذین من قبلکم من الأمم. و قال الزّجّاج: التقدیر: وعد اللّه





الکفار نار جهنّم وعدا کما وعد الذین من قبلکم؛
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و قیل المعنی: فعلتم کأفعال الذین من قبلکم فی ترک الأمر بالمعروف و النّهی عن المنکر، فحذف المضاف.

ثم وصف حال أولئک الکفّار الذین من قبلهم، و بین وجه تشبیههم بهم، و تمثیل حالهم بحالهم، بأنهم کانوا أشدّ من هؤلاء المنافقین و الکفار المعاصرین للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم قُوَّهً وَ أَکْثَرَ أَمْوالًا وَ أَوْلاداً فَاسْتَمْتَعُوا أی: تمتعوا بِخَلاقِهِمْ أی: نصیبهم الذی قدّره اللّه لهم من ملاذ الدنیا فَاسْتَمْتَعْتُمْ أنتم بِخَلاقِکُمْ أی:

نصیبکم الذی قدّره اللّه لکم کَمَا اسْتَمْتَعَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ بِخَلاقِهِمْ أی: انتفعتم به کما انتفعوا به، و الغرض من هذا التمثیل ذمّ هؤلاء المنافقین و الکفار بسبب مشابهتهم لمن قبلهم من الکفار فی الاستمتاع بما رزقهم اللّه.

و قد قیل: ما فائده ذکر الاستمتاع بالخلاق فی حقّ الأولین مرّه، ثم فی حقّ المنافقین ثانیا، ثم تکریره فی حقّ الأوّلین ثالثا؟ و أجیب بأنه تعالی ذمّ الأوّلین بالاستمتاع بما أوتوا من حظوظ الدنیا، و حرمانهم عن سعاده الآخره بسبب استغراقهم فی تلک الحظوظ، فلما قرّر تعالی هذا؛ عاد فشبه حال المنافقین بحالهم؛ فیکون ذلک نهایه فی المبالغه. قوله وَ خُضْتُمْ کَالَّذِی خاضُوا معطوف علی ما قبله، أی: کالفوج الذی خاضوا، أو کالخوض الذی خاضوا؛ و قیل: أصله کالذین، فحذفت النون، و الأولی أن یقال: إن الذی: اسم موصول مثل: من و ما، یعبر به عن الواحد و الجمع. یقال: خضت الماء أخوضه خوضا و خیاضا، و الموضع: مخاضه، و هو ما جاز الناس فیه مشاه و رکبانا، و جمعها: المخاض و المخاوض؛ و یقال منه: خاض القوم فی الحدیث، و تخاوضوا فیه، أی:





تفاوضوا فیه، و المعنی: خضتم فی أسباب الدنیا و اللهو و اللعب؛ و قیل: فی أمر محمد صلّی اللّه علیه و سلّم بالتکذیب، أی: دخلتم فی ذلک، و الإشاره بقوله: أُولئِکَ إلی المتصفین بهذه الأوصاف من المشبهین، و المشبه بهم حَبِطَتْ أَعْمالُهُمْ أی: بطلت، و المراد بالأعمال: ما عملوه مما هو فی صوره طاعه، لا هذه الأعمال المذکوره هنا فإنها من المعاصی؛ و معنی: فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ أنها باطله علی کل حال، أما بطلانها فی الدنیا: فلأن ما یترتب علی أعمالهم فیها لا یحصل لهم، بل یصیر ما یرجونه من الغنی فقرا، و من العزّ ذلا، و من القوّه ضعفا؛ و أما فی الآخره: فلأنهم یصیرون إلی عذاب النار، و لا ینتفعون بشی ء مما عملوه من الأعمال التی یظنونها طاعه و قربه وَ أُولئِکَ هُمُ الْخاسِرُونَ أی: المتمکنون فی الخسران الکاملون فیه فی الدنیا و الآخره أَ لَمْ یَأْتِهِمْ أی: المنافقین نَبَأُ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ أی: خبرهم الذی له شأن، و هو ما فعلوه و ما فعل بهم، و لما شبه حالهم بحالهم فیما سلف علی الإجمال فی المشبه بهم ذکر منهم هاهنا ست طوائف، قد سمع العرب أخبارهم، لأن بلادهم و هی الشام قریبه من بلاد العرب، فالاستفهام للتقریر، و أوّلهم: قوم نوح و قد أهلکوا بالإغراق، و ثانیهم: قوم عاد و قد أهلکوا بالریح العقیم، و ثالثهم:

قوم ثمود و قد أخذوا بالصیحه، و رابعهم: قوم إبراهیم و قد سلط اللّه علیهم البعوض، و خامسهم: أصحاب مدین، و هم قوم شعیب و قد أخذتهم الرجفه. و سادسهم: أصحاب المؤتفکات، و هی قری قوم لوط، و قد أهلکهم اللّه بما أمطر علیهم من الحجاره؛





و سمیت مؤتفکات: لأنها انقلبت بهم حتی صار عالیها سافلها، و الائتفاک: الانقلاب أَتَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ أی: رسل هذه الطوائف الست؛ و قیل: رسل أصحاب المؤتفکات؛ لأن رسولهم لوط؛ و قد بعث إلی کل قریه من قراهم رسولا، و الفاء فی فَما کانَ اللَّهُ 
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لِیَظْلِمَهُمْ للعطف علی مقدّر یدل علیه الکلام، أی: فکذبوهم، فأهلکهم اللّه، فما ظلمهم بذلک، لأنه قد بعث إلیهم رسله فأنذروهم، و حذروهم وَ لکِنْ کانُوا أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ بسبب ما فعلوه من الکفر باللّه، و عدم الانقیاد لأنبیائه، و هذا الترکیب یدل علی أن ظلمهم لأنفسهم کان مستمرا.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: یَأْمُرُونَ بِالْمُنْکَرِ قال: هو التّکذیب، قال:

و هو أنکر المنکر وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمَعْرُوفِ شهاده أن لا إله إلا اللّه، و الإقرار بما أنزل اللّه، و هو أعظم المعروف. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ یَقْبِضُونَ أَیْدِیَهُمْ قال: لا یبسطونها بنفقه فی حق. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: نَسُوا اللَّهَ فَنَسِیَهُمْ قال: ترکوا اللّه فترکهم من کرامته و ثوابه. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: کَالَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ قال: صنیع الکفار کالکفار. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: ما أشبه اللیله بالبارحه کَالَّذِینَ مِنْ قَبْلِکُمْ کانُوا أَشَدَّ مِنْکُمْ قُوَّهً إلی قوله: وَ خُضْتُمْ کَالَّذِی خاضُوا هؤلاء بنو إسرائیل: أشبهناهم، و الذی نفسی بیده لتتبعنهم حتی لو دخل رجل جحر ضب لدخلتموه. و أخرج ابن





أبی حاتم و أبو الشیخ عنه فی قوله: بِخَلاقِهِمْ قال: بدینهم. و أخرجا أیضا عن أبی هریره قال الخلاق: الدین. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: فَاسْتَمْتَعُوا بِخَلاقِهِمْ قال:

بنصیبهم فی الدنیا. و أخرج عبد بن حمید و ابن المنذر عن قتاده فی قوله: وَ خُضْتُمْ کَالَّذِی خاضُوا قال:

لعبتم کالذی لعبوا. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله:

وَ الْمُؤْتَفِکاتِ قال: قوم لوط، ائتفک بهم أرضهم، فجعل عالیها سافلها.


[سوره التوبه (9): الآیات 71 الی 72]

وَ الْمُؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمِناتُ بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ یُقِیمُونَ الصَّلاهَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکاهَ وَ یُطِیعُونَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ أُولئِکَ سَیَرْحَمُهُمُ اللَّهُ إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ (71) وَعَدَ اللَّهُ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها وَ مَساکِنَ طَیِّبَهً فِی جَنَّاتِ عَدْنٍ وَ رِضْوانٌ مِنَ اللَّهِ أَکْبَرُ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (72)

قوله بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ أی: قلوبهم متحده فی التّوادد، و التّحابب، و التّعاطف بسبب ما جمعهم من أمر الدین، و ضمهم من الإیمان باللّه، ثم بین أوصافهم الحمیده کما بین أوصاف من قبلهم من المنافقین، فقال: یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ أی: بما هو معروف فی الشرع غیر منکر، و من ذلک توحید اللّه سبحانه، و ترک عباده غیره وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ أی: عما هو معروف فی الشرع غیر منکر، و خصص إقامه الصلاه؛ و إیتاء الزکاه بالذکر من جمله العبادات؛ لکونهما الرکنین العظیمین فیما یتعلق بالأبدان و الأموال، و قد تقدّم معنی هذا. وَ یُطِیعُونَ اللَّهَ فی صنع ما أمرهم بفعله؛ أو نهاهم عن ترکه، و الإشاره ب أُولئِکَ إلی المؤمنین و المؤمنات؛ المتصفین بهذه الأوصاف،






و السین فی سَیَرْحَمُهُمُ اللَّهُ للمبالغه
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فی إنجاز الوعد إِنَّ اللَّهَ عَزِیزٌ لا یغالب حَکِیمٌ فی أقواله و أفعاله، ثم ذکر تفصیل ما یدخل تحت الرّحمه إجمالا، باعتبار الرحمه فی الدار الآخره، فقال: وَعَدَ اللَّهُ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُؤْمِناتِ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ و الإظهار فی موقع الإضمار لزیاده التقریر؛ و معنی: جری الأنهار من تحت الجنات، أنها تجری تحت أشجارها و غرفها، و قد تقدّم تحقیقه فی البقره وَ مَساکِنَ طَیِّبَهً أی: منازل یسکنون فیها من الدرّ و الیاقوت، و جَنَّاتِ عَدْنٍ یقال: عدن بالمکان: إذا أقام به، و منه المعدن؛ و قیل: هی أعلی الجنه، و قیل: أوسطها، و قیل: قصور من ذهب لا یدخلها إلا نبیّ، أو صدّیق، أو شهید. وصف الجنه بأوصاف:

الأوّل: جری الأنهار من تحتها، و الثانی: أنهم فیها خالدون، و الثالث: طیب مساکنها، و الرابع: أنها دار عدن، أی: إقامه غیر منقطعه، هذا علی ما هو معنی عدن لغه؛ و قیل: هو علم، و التنکیر فی رضوان:

للتحقیر، أی: وَ رِضْوانٌ حقیر یسیر مِنْ رضوان اللَّهِ أَکْبَرُ من ذلک کله الذی أعطاهم اللّه إیاه، و فیه دلیل علی أنه لا شی ء من النعم و إن جلت و عظمت یماثل رضوان اللّه سبحانه؛ و أن أدنی رضوان منه لا یساویه شی ء من اللذات الجسمانیه، و إن کانت علی غایه لیس وراءها غایه، اللهمّ ارض عنا رضا لا یشوبه سخط، و لا یکدّره نکد، یا من بیده الخیر کله دقه و جله، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما تقدّم مما وعد اللّه به المؤمنین و المؤمنات هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ دون کل فوز مما یعدّه الناس فوزا.

و قد أخرج أبو





الشیخ عن الضحاک فی قوله: یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ قال: یدعون إلی الإیمان باللّه و رسوله، و النفقات فی سبیل اللّه، و ما کان من طاعه اللّه وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ عن الشرک و الکفر قال:

الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر فریضه من فرائض اللّه، کتبها اللّه علی المؤمنین. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله بَعْضُهُمْ أَوْلِیاءُ بَعْضٍ قال: إخاؤهم فی اللّه، یتحابون بجلال اللّه و الولایه للّه، و قد ثبت عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی الأمر بالمعروف، و النهی عن المنکر من الأحادیث ما هو معروف. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن الحسن قال: سألت عمران بن حصین و أبا هریره عن تفسیر قوله تعالی:

وَ مَساکِنَ طَیِّبَهً فِی جَنَّاتِ عَدْنٍ قالا: علی الخبیر سقطت، سألنا عنها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: «قصر من لؤلؤه فی الجنه، فی ذلک القصر سبعون دارا من یاقوته حمراء، فی کل دار سبعون بیتا من زمرّده خضراء، فی کل بیت سبعون سریرا، علی کل سریر سبعون فراشا من کل لون، علی کل فراش امرأه من الحور العین، فی کل بیت سبعون مائده، فی کل مائده سبعون لونا من کل طعام، فی کل بیت سبعون و صیفا و وصیفه فیعطی المؤمن من القوه فی کل غداه ما یأتی علی ذلک کله». و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله:

جَنَّاتِ عَدْنٍ قال: معدن الرجل: الذی یکون فیه: و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: معدنهم فیها أبدا.

و أخرج أبو الشیخ عن سعید بن جبیر فی قوله: وَ رِضْوانٌ مِنَ اللَّهِ أَکْبَرُ یعنی: إذا أخبروا أن اللّه عنهم راض، فهو





أکبر عندهم من التّحف و التّسنیم. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما من حدیث أبی سعید قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن اللّه یقول لأهل الجنه: یا أهل الجنه، فیقولون: لبیک ربنا و سعدیک و الخیر فی یدیک، فیقول: هل رضیتم؟ فیقولون: ربنا و ما لنا لا نرضی و قد أعطیتنا ما لم تعطه أحدا من خلقک،
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فیقول: ألا أعطیکم أفضل من ذلک؟ قالوا: یا ربنا و أیّ شی ء أفضل من ذلک؟ قال: أحلّ علیکم رضوانی، فلا أسخط علیکم بعده أبدا».


[سوره التوبه (9): الآیات 73 الی 74]

یا أَیُّهَا النَّبِیُّ جاهِدِ الْکُفَّارَ وَ الْمُنافِقِینَ وَ اغْلُظْ عَلَیْهِمْ وَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ (73) یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ ما قالُوا وَ لَقَدْ قالُوا کَلِمَهَ الْکُفْرِ وَ کَفَرُوا بَعْدَ إِسْلامِهِمْ وَ هَمُّوا بِما لَمْ یَنالُوا وَ ما نَقَمُوا إِلاَّ أَنْ أَغْناهُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ مِنْ فَضْلِهِ فَإِنْ یَتُوبُوا یَکُ خَیْراً لَهُمْ وَ إِنْ یَتَوَلَّوْا یُعَذِّبْهُمُ اللَّهُ عَذاباً أَلِیماً فِی الدُّنْیا وَ الْآخِرَهِ وَ ما لَهُمْ فِی الْأَرْضِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا نَصِیرٍ (74)

الأمر للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم بهذا الجهاد أمر لأمته من بعده، و جهاد الکفار یکون بمقاتلتهم حتی یسلموا، و جهاد المنافقین یکون بإقامه الحجه علیهم حتی یخرجوا عنه و یؤمنوا باللّه. و قال الحسن: إن جهاد المنافقین بإقامه الحدود علیهم، و اختاره قتاده. قیل فی توجیهه: إن المنافقین کانوا أکثر من یفعل موجبات الحدود. قال ابن العربی: إن هذه دعوی لا برهان علیها، و لیس العاصی بمنافق، إنما المنافق بما یکون فی قلبه من النفاق دائما؛ لا بما تتلبس به الجوارح ظاهرا، و أخبار المحدودین تشهد بسیاقتها أنهم لم یکونوا منافقین. قوله: وَ






اغْلُظْ عَلَیْهِمْ الغلظ: نقیض الرأفه، و هو شدّه القلب و خشونه الجانب؛ قیل: و هذه الآیه نسخت کل شی ء من العفو و الصلح و الصفح، ثم ذکر من خصال المنافقین أنهم یحلفون الأیمان الکاذبه، فقال: یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ ما قالُوا.

و قد اختلف أئمه التّفسیر فی سبب نزول هذه الآیه، فقیل: نزلت فی الجلاس بن سوید بن الصّامت، و ودیعه بن ثابت، و ذلک أنه لما کثر نزول القرآن فی غزوه تبوک فی شأن المنافقین و ذمّهم، قالا: لئن کان محمد صادقا علی إخواننا الذین هم ساداتنا و خیارنا لنحن شرّ من الحمیر، فقال له عامر بن قیس: أجل و اللّه إن محمدا لصادق مصدّق، و إنّک لشرّ من الحمار؛ و أخبر عامر بذلک النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و جاء الجلاس فحلف باللّه أن عامرا لکاذب، و حلف عامر: لقد قال، و قال: اللهم أنزل علی نبیک شیئا فنزلت. و قیل: إن الذی سمع ذلک عاصم بن عدیّ، و قیل: حذیفه، و قیل: بل سمعه ولد امرأته، أی: امرأه الجلاس، و اسمه: عمیر ابن سعد، فهمّ الجلاس بقتله لئلا یخبر بخبره. و قیل: إن هذه الآیه نزلت فی عبد اللّه بن أبیّ رأس المنافقین لما قال: ما مثلنا و مثل محمد إلا کما قال القائل «سمن کلبک یأکلک»، و لَئِنْ رَجَعْنا إِلَی الْمَدِینَهِ لَیُخْرِجَنَّ الْأَعَزُّ مِنْهَا الْأَذَلَ «1» فأخبر النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بذلک، فجاء عبد اللّه بن أبیّ فحلف: أنه لم یقله. و قیل: إنه قول جمیع المنافقین، و أن الآیه نزلت فیهم، و علی تقدیر أن القائل واحد أو اثنان؛ فنسبه القول إلی جمیعهم هی باعتبار موافقه من لم یقل و





لم یحلف من المنافقین لمن قد قال و حلف. ثم ردّ اللّه علی المنافقین و کذبهم و بین أنهم حلفوا کذبا، فقال: وَ لَقَدْ قالُوا کَلِمَهَ الْکُفْرِ و هی ما تقدّم بیانه علی اختلاف الأقوال السابقه وَ کَفَرُوا بَعْدَ إِسْلامِهِمْ أی: کفروا بهذه الکلمه بعد إظهارهم للإسلام و إن کانوا کفارا فی الباطن.

و المعنی: أنهم فعلوا ما یوجب کفرهم علی تقدیر صحه إسلامهم. قوله: وَ هَمُّوا بِما لَمْ یَنالُوا قیل:

______________________________

(1). المنافقون: 8.
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هو همهم بقتل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لیله العقبه فی غزوه تبوک، و قیل: هموا بعقد التاج علی رأس عبد اللّه بن أبیّ؛ و قیل: هو همّ الجلاس بقتل من سمعه یقول تلک المقاله، فأخبر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم. قوله: وَ ما نَقَمُوا إِلَّا أَنْ أَغْناهُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ مِنْ فَضْلِهِ أی: و ما عابوا و أنکروا إلا ما هو حقیق بالمدح و الثناء، و هو إغناء اللّه لهم من فضله، و الاستثناء مفرّغ من أعمّ العامّ، و هو من باب قول النابغه:

و لا عیب فیهم غیر أنّ سیوفهم بهنّ فلول من قراع الکتائب 

و من باب قول الشاعر:

ما نقموا من بنی أمیّه إلّاأنّهم یحلمون إن غضبوا 

فهو من تأکید المدح بما یشبه الذم. و قد کان هؤلاء المنافقون فی ضیق من العیش، فلما قدم النبی صلّی اللّه علیه و سلّم المدینه اتسعت معیشتهم و کثرت أموالهم. قوله: فَإِنْ یَتُوبُوا یَکُ خَیْراً لَهُمْ أی: فإن تحصل منهم التوبه و الرجوع إلی الحق یکن ذلک الذی فعلوه من التوبه خیرا لهم فی الدین و الدنیا. و قد تاب الجلاس بن سوید، و حسن إسلامه. و فی





ذلک دلیل علی قبول التوبه من المنافق و الکافر.

و قد اختلف العلماء فی قبولها من الزندیق، فمنع من قبولها مالک و أتباعه، لأنه لا یعلم صحه توبته، إذ هو فی کل حین یظهر التوبه و الإسلام وَ إِنْ یَتَوَلَّوْا أی: یعرضوا عن التوبه و الإیمان یُعَذِّبْهُمُ اللَّهُ عَذاباً أَلِیماً فِی الدُّنْیا بالقتل و الأسر و نهب الأموال وَ فی الْآخِرَهِ بعذاب النار وَ ما لَهُمْ فِی الْأَرْضِ مِنْ وَلِیٍ یوالیهم وَ لا نَصِیرٍ ینصرهم.

و قد أخرج ابن إسحاق، و ابن أبی حاتم عن کعب بن مالک قال: لما نزل القرآن فیه ذکر المنافقین قال الجلاس: و اللّه لئن کان هذا الرجل صادقا لنحن شرّ من الحمیر، فسمعها عمیر بن سعد، فقال: و اللّه یا جلاس إنک لأحبّ الناس إلیّ، و أحسنهم عندی أثرا، و أعزّهم أن یدخل علیه شی ء یکرهه، و قد قلت مقاله لئن ذکرتها لتفضحنک، و لئن سکت عنها لتهلکنی، و لإحداهما أشدّ علیّ من الأخری، فمشی إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فذکر له ما قال الجلاس، فحلف باللّه ما قال: و لکن کذب علیّ عمیر، فأنزل اللّه:

یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ ما قالُوا الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل عن أنس بن مالک قال: سمع زید بن أرقم رجلا من المنافقین یقول و النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یخطب: إن کان هذا صادقا لنحن شرّ من الحمیر؛ قال زید: هو و اللّه صادق و أنت شرّ من الحمار، فرفع ذلک إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فجحد القائل، فأنزل اللّه: یَحْلِفُونَ





بِاللَّهِ ما قالُوا الآیه.

و أخرج ابن جریر، و الطبرانی، و أبو الشیخ، و ابن مردویه عن ابن عباس قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم جالسا فی ظلّ شجره فقال: إنه سیأتیکم إنسان ینظر إلیکم بعینی شیطان، فإذا جاءکم فلا تکلموه، فلم یلبثوا أن طلع رجل أزرق، فدعاه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: علام تشتمنی أنت و أصحابک؟ فانطلق الرجل فجاء بأصحابه، فحلفوا باللّه ما قالوا حتی تجاوز عنهم، و أنزل اللّه: یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ ما قالُوا الآیه. و أخرج 
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ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: ذکر لنا أن رجلین اقتتلا، أحدهما من جهینه و الآخر من غفار، و کانت جهینه حلفاء الأنصار، فظهر الغفاری علی الجهنی، فقال عبد اللّه بن أبیّ للأوس:

انصروا أخاکم، و اللّه ما مثلنا و مثل محمد إلا کما قال القائل: «سمّن کلبک یأکلک» و اللّه لَئِنْ رَجَعْنا إِلَی الْمَدِینَهِ لَیُخْرِجَنَّ الْأَعَزُّ مِنْهَا الْأَذَلَ «1» فسعی بها رجل من المسلمین إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فأرسل إلیه فسأله، فجعل یحلف باللّه ما قاله، فأنزل اللّه: یَحْلِفُونَ بِاللَّهِ الآیه، و فی الباب أحادیث مختلفه فی سبب نزول هذه الآیه، و فیما ذکرناه کفایه. و أخرج ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و أبو الشیخ، و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ هَمُّوا بِما لَمْ یَنالُوا قال: همّ رجل یقال له الأسود بقتل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: وَ هَمُّوا بِما لَمْ یَنالُوا قال: أرادوا أن یتوّجوا عبد اللّه ابن أبیّ بتاج.





و أخرج ابن ماجه، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و ابن مردویه، و البیهقی فی سننه، عن ابن عباس قال: قتل رجل علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فجعل دیته اثنی عشر ألفا، و ذلک قوله:

وَ ما نَقَمُوا إِلَّا أَنْ أَغْناهُمُ اللَّهُ وَ رَسُولُهُ مِنْ فَضْلِهِ قال: بأخذهم الدّیه.


[سوره التوبه (9): الآیات 75 الی 79]

وَ مِنْهُمْ مَنْ عاهَدَ اللَّهَ لَئِنْ آتانا مِنْ فَضْلِهِ لَنَصَّدَّقَنَّ وَ لَنَکُونَنَّ مِنَ الصَّالِحِینَ (75) فَلَمَّا آتاهُمْ مِنْ فَضْلِهِ بَخِلُوا بِهِ وَ تَوَلَّوْا وَ هُمْ مُعْرِضُونَ (76) فَأَعْقَبَهُمْ نِفاقاً فِی قُلُوبِهِمْ إِلی یَوْمِ یَلْقَوْنَهُ بِما أَخْلَفُوا اللَّهَ ما وَعَدُوهُ وَ بِما کانُوا یَکْذِبُونَ (77) أَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ سِرَّهُمْ وَ نَجْواهُمْ وَ أَنَّ اللَّهَ عَلاَّمُ الْغُیُوبِ (78) الَّذِینَ یَلْمِزُونَ الْمُطَّوِّعِینَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ فِی الصَّدَقاتِ وَ الَّذِینَ لا یَجِدُونَ إِلاَّ جُهْدَهُمْ فَیَسْخَرُونَ مِنْهُمْ سَخِرَ اللَّهُ مِنْهُمْ وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (79)

اللام الأولی و هی لَئِنْ آتانا اللّه مِنْ فَضْلِهِ لام القسم، و اللام الثانیه، و هی لَنَصَّدَّقَنَ لام الجواب للقسم و الشرط. و معنی: لَنَصَّدَّقَنَ لنخرج الصدقه، و هی أعمّ من المفروضه و غیرها وَ لَنَکُونَنَّ مِنَ الصَّالِحِینَ أی: من جمله أهل الصلاح من المؤمنین، القائمین بواجبات الدّین، التارکین لمحرماته فَلَمَّا آتاهُمْ مِنْ فَضْلِهِ بَخِلُوا بِهِ وَ تَوَلَّوْا وَ هُمْ مُعْرِضُونَ أی: لما أعطاهم ما طلبوا من الرزق بخلوا به، أی: بما آتاهم من فضله، فلم یتصدّقوا بشی ء منه کما حلفوا به وَ تَوَلَّوْا أی: أعرضوا عن طاعه اللّه، و إخراج صدقات ما أعطاهم اللّه من فضله، وَ الحال أن هُمْ مُعْرِضُونَ فی جمیع الأوقات، قبل أن یعطیهم اللّه ما أعطاهم من الرزق و بعده. قوله: فَأَعْقَبَهُمْ






نِفاقاً فِی قُلُوبِهِمْ إِلی یَوْمِ یَلْقَوْنَهُ الفاعل:

هو اللّه سبحانه، أی: فأعقبهم اللّه بسبب البخل الذی وقع منهم و الإعراض نفاقا کائنا فی قلوبهم، متمکّنا منها، مستمرا فیها إِلی یَوْمِ یلقون اللّه عزّ و جلّ، و قیل: إن الضمیر یرجع إلی البخل، أی: فأعقبهم البخل بما عاهدوا اللّه علیه نفاقا کائنا فی قلوبهم إلی یوم یلقون بخلهم، أی: جزاء بخلهم. و معنی فَأَعْقَبَهُمْ أن اللّه سبحانه جعل النفاق المتمکن فی قلوبهم إلی تلک الغایه عاقبه ما وقع منهم من البخل، و الباء فی بِما أَخْلَفُوا اللَّهَ ما وَعَدُوهُ للسببیه، أی: بسبب إخلافهم لما وعدوه من التصدّق و الصلاح، و کذلک الباء

______________________________

(1). المنافقون: 8.

فتح القدیر، ج 2، ص: 439

فی وَ بِما کانُوا یَکْذِبُونَ أی: بسبب تکذیبهم بما جاء به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، ثم أنکر علیهم فقال: أَ لَمْ یَعْلَمُوا أی: المنافقون، و قرئ بالفوقیه خطابا للمؤمنین أَنَّ اللَّهَ یَعْلَمُ سِرَّهُمْ وَ نَجْواهُمْ أی: جمیع ما یسرونه من النفاق، و جمیع ما یتناجون به فیما بینهم من الطعن علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و علی أصحابه، و علی دین الإسلام وَ أَنَّ اللَّهَ عَلَّامُ الْغُیُوبِ فلا یخفی علیه شی ء من الأشیاء المغیبه کائنا ما کان، و من جمله ذلک ما یصدر عن المنافقین. قوله: الَّذِینَ یَلْمِزُونَ الْمُطَّوِّعِینَ الموصول: محله النصب، أو الرفع علی الذم، أو الجرّ بدلا من الضمیر فی سرّهم و نجواهم، و معنی یَلْمِزُونَ یعیبون. و قد تقدّم تحقیقه، و المطّوّعین:

أی المتطوّعین، و التطوّع: التبرّع. و المعنی: أنّ المنافقین کانوا یعیبون المسلمین إذا تطوّعوا بشی ء من أموالهم، و أخرجوه للصدقه، فکانوا یقولون: ما أغنی اللّه عن هذا، و یقولون: ما





فعلوا هذا إلا ریاء، و لم یکن للّه خالصا، و فِی الصَّدَقاتِ متعلق بیلمزون، أی: یعیبونهم فی شأنها. قوله وَ الَّذِینَ لا یَجِدُونَ إِلَّا جُهْدَهُمْ معطوف علی المطوّعین، أی: یلمزون المتطوّعین، و یلمزون الذی لا یجدون إلا جهدهم؛ و قیل:

معطوف علی المؤمنین، أی: یلمزون المتطوّعین من المؤمنین، و من الذین لا یجدون إلا جهدهم، و قرئ جُهْدَهُمْ بفتح الجیم، و الجهد بالضم: الطاقه، و بالفتح: المشقه، و قیل: هما لغتان، و معناهما واحد، و قد تقدّم بیان ذلک. و المعنی: أن المنافقین کانوا یعیبون فقراء المؤمنین الذین کانوا یتصدّقون بما فضل عن کفایتهم. قوله فَیَسْخَرُونَ مِنْهُمْ معطوف علی یلمزون، أی: یستهزئون بهم لحقاره ما یخرجونه فی الصدقه، مع کون ذلک جهد المقلّ، و غایه ما یقدر علیه، و یتمکن منه. قوله: سَخِرَ اللَّهُ مِنْهُمْ أی:

جازاهم علی ما فعلوه من السخریه بالمؤمنین بمثل ذلک فسخر اللّه منهم بأن أهانهم و أذلهم و عذبهم، و التعبیر بذلک من باب المشاکله کما فی غیره، و قیل: هو دعاء علیهم بأن یسخر اللّه بهم کما سخروا بالمسلمین وَ لَهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ أی: ثابت مستمر شدید الألم.

و قد أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و العسکری فی الأمثال، و الطبرانی و ابن منده و الماوردی و أبو نعیم و ابن مردویه و البیهقی و ابن عساکر عن أبی أمامه الباهلی قال: جاء ثعلبه بن حاطب إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا رسول اللّه! ادع اللّه أن یرزقنی مالا، قال: ویلک یا ثعلبه! قلیل تؤدّی شکره، خیر من کثیر لا تطیقه، قال: یا رسول اللّه! ادع اللّه أن یرزقنی مالا، قال: ویحک یا





ثعلبه؛ أما تحبّ أن تکون مثلی؟

فلو شئت أن یسیر ربی هذه الجبال معی ذهبا لسارت، فقال: یا رسول اللّه! ادع اللّه أن یرزقنی مالا، فو الذی بعثک بالحق إن آتانی اللّه مالا لأعطین کل ذی حق حقه، قال: ویحک یا ثعلبه قلیل تطیق شکره، خیر من کثیر لا تطیقه، قال: یا رسول اللّه! ادع اللّه تعالی، فقال یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: اللهمّ ارزقه مالا؛ قال: فاتخذ غنما فنمت کما تنمو الدود حتی ضاقت بها المدینه، فتنحی بها فکان یشهد الصلاه بالنهار مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و لا یشهدها باللیل، ثم نمت کما تنمو الدود، فتنحی بها، فکان لا یشهد الصلاه باللیل و لا بالنهار إلا من جمعه إلی جمعه مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، ثم نمت کما تنمو الدود فضاق بها مکانه، فتنحی بها فکان لا یشهد جمعه و لا جنازه مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فجعل یتلقی الرکبان و یسألهم عن الأخبار، و فقده 
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رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فسأل عنه. فأخبروه أنه اشتری غنما، و أن المدینه ضاقت به و أخبروه خبره، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: ویح ثعلبه بن حاطب، ویح ثعلبه بن حاطب، ثم إن اللّه تعالی أمر رسوله أن یأخذ الصدقات، و أنزل خُذْ مِنْ أَمْوالِهِمْ صَدَقَهً الآیه، فبعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم رجلین، رجلا من جهینه، و رجلا من بنی سلمه یأخذان الصّدقات، و کتب لهما أسنان الإبل و الغنم کیف یأخذانها علی وجوهها، و أمرهما أن یمرّا علی ثعلبه بن حاطب، و





برجل من بنی سلیم، فخرجا فمرّا بثعلبه فسألا الصّدقه، فقال: أریانی کتابکما، فنظر فیه فقال: ما هذه إلا جزیه، انطلقا حتی تفرغا ثم مرّا إلیّ، فانطلقا، و سمع بهما السّلمی فاستقبلهما بخیار إبله، فقالا: إنما علیک دون هذا، فقال: ما کنت أتقرّب إلی اللّه إلّا بخیر مالی، فقبلا، فلما فرغا مرّا بثعلبه، فقال: أریانی کتابکما، فنظر فیه فقال: ما هذه إلّا جزیه، انطلقا حتی أری رأیی، فانطلقا حتی قدما المدینه، فلما رآهما رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال قبل أن یکلمهما: ویح ثعلبه بن حاطب، و دعا للسلمیّ بالبرکه، و أنزل اللّه وَ مِنْهُمْ مَنْ عاهَدَ اللَّهَ الثلاث الآیات، قال: فسمع بعض أقارب ثعلبه، فأتی ثعلبه فقال: ویحک یا ثعلبه! أنزل فیک: کذا و کذا، قال: فقدم ثعلبه علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال:

یا رسول اللّه! خذ صدقه مالی، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: إن اللّه قد منعنی أن أقبل منک، فجعل یبکی و یحثی التراب علی رأسه، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: هذا عملک بنفسک أمرتک فلم تطعنی، فلم یقبل منه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم حتی مضی؛ ثم أتی أبا بکر، فقال: یا أبا بکر! اقبل منی صدقتی فقد عرفت منزلتی من الأنصار، فقال أبو بکر: لم یقبلها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أقبلها؟ فلم یقبلها أبو بکر؛ ثم ولی عمر بن الخطاب فأتاه فقال: یا أبا حفص! یا أمیر المؤمنین! اقبل منی صدقتی، قال: و یثقل علیه بالمهاجرین و الأنصار و أزواج النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، فقال عمر: لم یقبلها رسول اللّه صلّی اللّه





علیه و سلّم و لا أبو بکر أقبلها أنا؟ فأبی أن یقبلها؛ ثم ولی عثمان فسأله أن یقبل صدقته، فقال: لم یقبلها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و لا أبو بکر و لا عمر و أنا أقبلها منک؟

فلم یقبلها منه، فهلک فی خلافه عثمان، و فیه نزلت الَّذِینَ یَلْمِزُونَ الْمُطَّوِّعِینَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ فِی الصَّدَقاتِ قال: و ذلک فی الصّدقه، و هذا الحدیث هو مرویّ من حدیث معاذ بن رفاعه عن علیّ بن زید عن أبی عبد الرحمن القاسم بن عبد الرحمن مولی عبد اللّه بن یزید بن معاویه عن أبی أمامه الباهلی. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن ابن عباس فی قوله: وَ مِنْهُمْ مَنْ عاهَدَ اللَّهَ الآیه، و ذلک أن رجلا کان یقال له: ثعلبه، من الأنصار أتی مجلسا، فأشهدهم فقال: لئن آتانی اللّه من فضله آتیت کل ذی حقّ حقه، و تصدّقت منه، و جعلت منه للقرابه؛ فابتلاه اللّه فآتاه من فضله فأخلف ما وعده، فأغضب اللّه بما أخلفه ما وعده، فقص اللّه شأنه فی القرآن. و أخرج أبو الشیخ عن الحسن أن رجلا من الأنصار هو الذی قال هذا، فمات ابن عمّ له فورث منه مالا فبخل به و لم یف بما عاهد اللّه علیه، فأعقبه بذلک نفاقا فی قلبه إلی أن یلقاه. قال ذلک بِما أَخْلَفُوا اللَّهَ ما وَعَدُوهُ وَ بِما کانُوا یَکْذِبُونَ و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن ابن مسعود قال: لما نزلت آیه الصدقه کنا نتحامل علی ظهورنا، فجاء رجل فتصدّق بشی ء کثیر، فقالوا: مراء؛ و جاء أبو عقیل بنصف صاع، فقال المنافقون: إن





اللّه لغنیّ عن 
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صدقه هذا، فنزلت: الَّذِینَ یَلْمِزُونَ الْمُطَّوِّعِینَ الآیه، و فی الباب روایات کثیره. و أخرج أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: الَّذِینَ یَلْمِزُونَ الْمُطَّوِّعِینَ أی: یطعنون علی المطوّعین.


[سوره التوبه (9): الآیات 80 الی 83]

اسْتَغْفِرْ لَهُمْ أَوْ لا تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ إِنْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ سَبْعِینَ مَرَّهً فَلَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَهُمْ ذلِکَ بِأَنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ (80) فَرِحَ الْمُخَلَّفُونَ بِمَقْعَدِهِمْ خِلافَ رَسُولِ اللَّهِ وَ کَرِهُوا أَنْ یُجاهِدُوا بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ قالُوا لا تَنْفِرُوا فِی الْحَرِّ قُلْ نارُ جَهَنَّمَ أَشَدُّ حَرًّا لَوْ کانُوا یَفْقَهُونَ (81) فَلْیَضْحَکُوا قَلِیلاً وَ لْیَبْکُوا کَثِیراً جَزاءً بِما کانُوا یَکْسِبُونَ (82) فَإِنْ رَجَعَکَ اللَّهُ إِلی طائِفَهٍ مِنْهُمْ فَاسْتَأْذَنُوکَ لِلْخُرُوجِ فَقُلْ لَنْ تَخْرُجُوا مَعِیَ أَبَداً وَ لَنْ تُقاتِلُوا مَعِیَ عَدُوًّا إِنَّکُمْ رَضِیتُمْ بِالْقُعُودِ أَوَّلَ مَرَّهٍ فَاقْعُدُوا مَعَ الْخالِفِینَ (83)

أخبر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بأنّ صدور الاستغفار منه للمنافقین و عدمه سواء، و ذلک لأنهم لیسوا بأهل لاستغفاره صلّی اللّه علیه و سلّم، و لا للمغفره من اللّه سبحانه لهم، فهو کقوله تعالی: قُلْ أَنْفِقُوا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً لَنْ یُتَقَبَّلَ مِنْکُمْ ثم قال: إِنْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ سَبْعِینَ مَرَّهً فَلَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَهُمْ و فیه بیان لعدم المغفره من اللّه سبحانه للمنافقین و إن أکثر النبی صلّی اللّه علیه و سلّم من الاستغفار لهم، و لیس المراد من هذا أنه لو زاد علی السبعین لکان ذلک مقبولا کما فی سائر مفاهیم الأعداد، بل المراد بهذا: المبالغه فی عدم القبول. فقد کانت العرب تجری ذلک مجری المثل فی کلامها عند إراده التکثیر، و المعنی: أنه لن یغفر اللّه لهم؛ و إن استغفرت






لهم استغفارا بالغا فی الکثره غایه المبالغ. و قد ذهب بعض الفقهاء إلی أن التقیید بهذا العدد المخصوص یفید قبول الزیاده علیه، و یدل لذلک ما سیأتی عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أنه قال: لأزیدنّ علی السبعین. و ذکر بعضهم لتخصیص السبعین وجها فقال: إنّ السبعه عدد شریف، لأنّها عدد السموات، و الأرضین، و البحار، و الأقالیم، و النجوم السیاره، و الأعضاء، و أیام الأسبوع، فصیر کلّ واحد من السبعه إلی عشره؛ لأنّ الحسنه بعشر أمثالها. و قیل: خصّت السبعون بالذکر لأنه صلّی اللّه علیه و سلّم کبّر علی عمه الحمزه سبعین تکبیره، فکأنه قال: إن تستغفر لهم سبعین مره بإزاء تکبیراتک علی حمزه. و انتصاب سبعین علی المصدر کقولهم: ضربته عشرین ضربه. ثم علل عدم المغفره لهم بقوله:

ذلِکَ بِأَنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ أی: ذلک الامتناع بسبب کفرهم باللّه و رسوله وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الْفاسِقِینَ أی: المتمرّدین، الخارجین عن الطاعه، المتجاوزین لحدودها، و المراد هنا الهدایه الموصله إلی المطلوب، لا الهدایه التی بمعنی الدلاله و إراءه الطریق. ثم ذکر سبحانه نوعا آخر من قبائح المنافقین فقال:

فَرِحَ الْمُخَلَّفُونَ بِمَقْعَدِهِمْ خِلافَ رَسُولِ اللَّهِ المخلفون: المتروکون، و هم الذین استأذنوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من المنافقین، فأذن لهم، و خلفهم بالمدینه فی غزوه تبوک، أو الذین خلفهم اللّه و ثبطهم، أو الشیطان، أو کسلهم، أو المؤمنون، و معنی بِمَقْعَدِهِمْ أی: بقعودهم، یقال: قعد قعودا و مقعدا؛ أی: جلس، و أقعده غیره، ذکر معناه الجوهری فهو متعلق بفرح، أی: فرح المخلفون بقعودهم، و خلاف رسول اللّه:
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منتصب علی أنه ظرف لمقعدهم. قال الأخفش و یونس: الخلاف بمعنی الخلف،





أی: بعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و ذلک أن جهه الإمام التی یقصدها الإنسان تخالفها جهه الخلف، و قال قطرب و الزجاج: معنی خلاف رسول اللّه: مخالفه الرسول حین سار و أقاموا، فانتصابه علی مفعول له، أی: قعدوا لأجل المخالفه، أو علی الحال مثل: و أرسلها العراک، أی: مخالفین له، و یؤید ما قاله الأخفش و یونس قراءه أبی حیوه: خلف رسول اللّه.

قوله: وَ کَرِهُوا أَنْ یُجاهِدُوا بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ سبب ذلک الشحّ بالأموال و الأنفس، و عدم وجود باعث الإیمان و داعی الإخلاص وجود الصارف عن ذلک، و هو ما هم فیه من النفاق، و فیه تعریض بالمؤمنین الباذلین لأموالهم و أنفسهم فی سبیل اللّه لوجود الداعی معهم، و انتفاء الصارف عنهم وَ قالُوا لا تَنْفِرُوا فِی الْحَرِّ أی: قال المنافقون لإخوانهم هذه المقاله تثبیطا لهم، و کسرا لنشاطهم: و تواصیا بینهم بالمخالفه لأمر اللّه و رسوله، ثم أمر اللّه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقول لهم: نارُ جَهَنَّمَ أَشَدُّ حَرًّا لَوْ کانُوا یَفْقَهُونَ و المعنی:

إنکم أیها المنافقون! کیف تفرّون من هذا الحرّ الیسیر، و نار جهنم التی ستدخلونها خالدین فیها أبدا أشدّ حرّا مما فررتم منه، فإنکم إنما فررتم من حرّ یسیر فی زمن قصیر، و وقعتم فی حرّ کثیر فی زمن کبیر، بل غیر متناه أبد الآبدین و دهر الداهرین.

فکنت کالسّاعی إلی مثعب موائلا من سبل الرّاعد 

و جواب لو فی لَوْ کانُوا یَفْقَهُونَ مقدّر، أی: لو کانوا یفقهون أنها کذلک لما فعلوا ما فعلوا.

قوله: فَلْیَضْحَکُوا قَلِیلًا وَ لْیَبْکُوا کَثِیراً هذان الأمران معناهما الخبر، و المعنی: فسیضحکون قلیلا و یبکون کثیرا، و إنما جی ء





بهما علی لفظ الأمر للدلاله علی أن ذلک أمر محتوم لا یکون غیره، و قلیلا و کثیرا منصوبان علی المصدریه أو الظرفیه، أی: ضحکا قلیلا، و بکاء کثیرا، أو زمانا قلیلا، و زمانا کثیرا جَزاءً بِما کانُوا یَکْسِبُونَ أی: جزاء بسبب ما کانوا یکسبونه من المعاصی، و انتصاب جزاء علی المصدریه، أی:

یجزون جزاء فَإِنْ رَجَعَکَ اللَّهُ إِلی طائِفَهٍ مِنْهُمْ الرجع متعدّ کالردّ، و الرجوع لازم، و الفاء لتفریع ما بعدها علی ما قبلها و إنما قال: إِلی طائِفَهٍ لأن جمیع من أقام بالمدینه لم یکونوا منافقین بل کان فیهم غیرهم من المؤمنین لهم أعذارا صحیحه، و فیهم من المؤمنین من لا عذر له، ثم عفا عنهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و تاب اللّه علیهم کالثلاثه الذین خلفوا، و سیأتی بیان ذلک. و قیل إنما قال: إلی طائفه، لأن منهم من تاب عن النفاق، و ندم علی التخلف فَاسْتَأْذَنُوکَ لِلْخُرُوجِ معک فی غزوه أخری بعد غزوتک هذه فَقُلْ لهم لَنْ تَخْرُجُوا مَعِیَ أَبَداً وَ لَنْ تُقاتِلُوا مَعِیَ عَدُوًّا أی: قل لهم ذلک عقوبه لهم، و لما فی استصحابهم من المفاسد کما تقدم فی قوله: لَوْ خَرَجُوا فِیکُمْ ما زادُوکُمْ إِلَّا خَبالًا. و قرئ بفتح الیاء من معی فی الموضعین.

و قرئ بسکونها فیهما، و جمله إِنَّکُمْ رَضِیتُمْ بِالْقُعُودِ أَوَّلَ مَرَّهٍ للتعلیل، أی: لن تخرجوا معی و لن تقاتلوا لأنکم رضیتم بالقعود و التخلف أوّل مرّه، و هی غزوه تبوک، و الفاء فی فَاقْعُدُوا مَعَ الْخالِفِینَ لتفریع ما بعدها علی ما قبلها، و الخالفین: جمع خالف، کأنهم خلفوا الخارجین، و المراد بهم: من تخلف عن الخروج.

و قیل المعنی: فاقعدوا مع الفاسدین، من قولهم فلان خالف





أهل بیته إذا کان فاسدا فیهم، من قولک خلف 
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اللبن، أی: فسد بطول المکث فی السقاء. ذکر معناه الأصمعی. و قرئ: فَاقْعُدُوا مَعَ الْخالِفِینَ و قال الفراء: معناه المخالفین.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن عروه أن عبد اللّه بن أبیّ قال: لو لا أنکم تنفقون علی محمد و أصحابه لانفضوا من حوله، و هو القائل: لَیُخْرِجَنَّ الْأَعَزُّ مِنْهَا الْأَذَلَ «1» فأنزل اللّه اسْتَغْفِرْ لَهُمْ أَوْ لا تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: لأزیدنّ علی السبعین، فأنزل اللّه سَواءٌ عَلَیْهِمْ أَسْتَغْفَرْتَ لَهُمْ أَمْ لَمْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ لَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَهُمْ 

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس نحوه.

و أخرج أحمد و البخاری و الترمذی و النسائی و ابن ماجه و ابن أبی حاتم و النحاس و ابن حبان و ابن مردویه و أبو نعیم فی الحلیه عن ابن عباس قال: سمعت عمر یقول: لما توفی عبد اللّه بن أبیّ دعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم للصلاه علیه فقام علیه، فلما وقف قلت: أعلی عدوّ اللّه عبد اللّه بن أبیّ القائل کذا و کذا، و القائل کذا و کذا؟

أعدد أیامه، و رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یتبسم حتی إذا أکثرت قال: یا عمر أخر عنی، إنی قد خیرت، قد قیل لی: اسْتَغْفِرْ لَهُمْ أَوْ لا تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ إِنْ تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ سَبْعِینَ مَرَّهً فَلَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَهُمْ فلو أعلم أنی إن زدت علی السبعین غفر له لزدت علیها، ثم صلی علیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و





مشی معه حتی قام علی قبره حتی فرغ منه، فعجبت لی و لجرأتی علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و اللّه و رسوله أعلم، فو اللّه ما کان إلا یسیرا حتی نزلت هاتان الآیتان وَ لا تُصَلِّ عَلی أَحَدٍ مِنْهُمْ ماتَ أَبَداً وَ لا تَقُمْ عَلی قَبْرِهِ فما صلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی منافق بعد حتی قبضه اللّه عزّ و جلّ. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: فَرِحَ الْمُخَلَّفُونَ الآیه قال: عن غزوه تبوک. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أمر الناس أن ینبعثوا معه، و ذلک فی الصیف، فقال رجل: یا رسول اللّه! الحر شدید و لا نستطیع الخروج فلا تنفروا فی الحر، فقال اللّه: قُلْ نارُ جَهَنَّمَ أَشَدُّ حَرًّا لَوْ کانُوا یَفْقَهُونَ فأمره بالخروج. و أخرج ابن مردویه عن جابر بن عبد اللّه نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

فَلْیَضْحَکُوا قَلِیلًا وَ لْیَبْکُوا کَثِیراً قال: هم المنافقون و الکفار الذین اتخذوا دینهم هزوا و لعبا، یقول اللّه: فلیضحکوا قلیلا فی الدنیا: و لیبکوا کثیرا فی الآخره. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: فَإِنْ رَجَعَکَ اللَّهُ إِلی طائِفَهٍ مِنْهُمْ قال: ذکر لنا أنهم کانوا اثنی عشر رجلا من المنافقین و فیهم قیل ما قیل. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله فَاقْعُدُوا مَعَ الْخالِفِینَ قال: هم الرجال الذین تخلفوا عن الغزو.






[سوره التوبه (9): الآیات 84 الی 89]

وَ لا تُصَلِّ عَلی أَحَدٍ مِنْهُمْ ماتَ أَبَداً وَ لا تَقُمْ عَلی قَبْرِهِ إِنَّهُمْ کَفَرُوا بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ ماتُوا وَ هُمْ فاسِقُونَ (84) وَ لا تُعْجِبْکَ أَمْوالُهُمْ وَ أَوْلادُهُمْ إِنَّما یُرِیدُ اللَّهُ أَنْ یُعَذِّبَهُمْ بِها فِی الدُّنْیا وَ تَزْهَقَ أَنْفُسُهُمْ وَ هُمْ کافِرُونَ (85) وَ إِذا أُنْزِلَتْ سُورَهٌ أَنْ آمِنُوا بِاللَّهِ وَ جاهِدُوا مَعَ رَسُولِهِ اسْتَأْذَنَکَ أُولُوا الطَّوْلِ مِنْهُمْ وَ قالُوا ذَرْنا نَکُنْ مَعَ الْقاعِدِینَ (86) رَضُوا بِأَنْ یَکُونُوا مَعَ الْخَوالِفِ وَ طُبِعَ عَلی قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لا یَفْقَهُونَ (87) لکِنِ الرَّسُولُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ جاهَدُوا بِأَمْوالِهِمْ وَ أَنْفُسِهِمْ وَ أُولئِکَ لَهُمُ الْخَیْراتُ وَ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ (88)

أَعَدَّ اللَّهُ لَهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها ذلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (89)

______________________________

(1). المنافقون: 8.

فتح القدیر، ج 2، ص: 444

قوله: ماتَ صفه لأحد، و أَبَداً ظرف لتأبید النفی. قال الزجاج: معنی قوله: وَ لا تَقُمْ عَلی قَبْرِهِ أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کان إذا دفن المیت وقف علی قبره و دعا له؛ فمنع هاهنا منه؛ و قیل معناه: لا تقم بمهمات إصلاح قبره، و جمله إِنَّهُمْ کَفَرُوا تعلیل للنهی، و إنما وصفهم بالفسق بعد وصفهم بالکفر؛ لأنّ الکافر قد یکون عدلا فی دینه، و الکذب و النّفاق و الخداع و الجبن و الخبث مستقبحه فی کلّ دین. ثم نهی رسوله عن أن تعجبه أموالهم و أولادهم، و هو تکریر لما سبق فی هذه السوره و تقریر لمضمونه؛ و قیل: إن الآیه المتقدّمه فی قوم، و هذه فی آخرین، و قیل: هذه فی الیهود، و الأولی: فی المنافقین؛ و قیل:

غیر ذلک. و قد تقدّم فی الآیه الأولی جمیع ما یحتاج إلیه فی تفسیر هذه الآیه،






ثم عاد اللّه سبحانه إلی توبیخ المنافقین، فقال: وَ إِذا أُنْزِلَتْ سُورَهٌ أی: من القرآن، و یجوز أن یراد بعض السوره، و أن یراد: تمامها؛ و قیل: هی هذه السوره، أی: سوره براءه و «أن» فی أَنْ آمِنُوا بِاللَّهِ مفسره لما فی الإنزال من معنی القول؛ أو مصدریه حذف منها الجارّ، أی: بأن آمنوا، و إنما قدّم الأمر بالإیمان لأن الاشتغال بالجهاد لا یفید إلّا بعد الإیمان اسْتَأْذَنَکَ أُولُوا الطَّوْلِ مِنْهُمْ أی: ذوو الفضل و السعه، من طال علیه طولا، کذا قال ابن العباس و الحسن، و قال الأصمّ: الرؤساء، و الکبراء المنظور إلیهم، و خصهم بالذکر لأن الذم لهم ألزم، إذ لا عذر لهم فی القعود وَ قالُوا ذَرْنا أی: اترکنا نَکُنْ مَعَ الْقاعِدِینَ أی: المتخلفین عن الغزو من المعذورین؛ کالضعفاء و الزمنی، و الخوالف: النساء اللاتی یخلفن الرجال فی القعود فی البیوت، جمع خالفه، و جوّز بعضهم أن یکون جمع خالف، و هو من لا خیر فیه وَ طُبِعَ عَلی قُلُوبِهِمْ هو کقوله:

خَتَمَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ و قد مرّ تفسیره فَهُمْ لا یَفْقَهُونَ شیئا مما فیه نفعهم و ضرهم، بل هم کالأنعام.

و قد أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن ابن عمر قال: لما توفی عبد اللّه بن أبیّ بن سلول أتی ابنه عبد اللّه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فسأله أن یعطیه قمیصه لیکفنه فیه فأعطاه، ثم سأله أن یصلی علیه، فقام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فقام عمر فأخذ ثوبه فقال: یا رسول اللّه! أ تصلی علیه و قد نهاک اللّه أن تصلی علی المنافقین؟

فقال: «إنّ ربی خیرنی و قال: اسْتَغْفِرْ لَهُمْ أَوْ لا تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ إِنْ





تَسْتَغْفِرْ لَهُمْ سَبْعِینَ مَرَّهً فَلَنْ یَغْفِرَ اللَّهُ لَهُمْ و سأزید علی السبعین، فقال: إنه منافق، فصلّی علیه فأنزل اللّه: وَ لا تُصَلِّ عَلی أَحَدٍ مِنْهُمْ ماتَ أَبَداً الآیه فترک الصلاه علیهم». و أخرج ابن ماجه و البزار و ابن جریر و ابن مردویه عن جابر قال: مات رأس المنافقین بالمدینه فأوصی أن یصلی علیه النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و أن یکفنه فی قمیصه، فجاء ابنه إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: إن أبی أوصی أن یکفن فی قمیصک، فصلی علیه و ألبسه قمیصه و قام علی قبره، فأنزل اللّه وَ لا تُصَلِّ عَلی أَحَدٍ مِنْهُمْ ماتَ أَبَداً وَ لا تَقُمْ عَلی قَبْرِهِ و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: أُولُوا الطَّوْلِ قال: أهل الغنی. و أخرج هؤلاء عن ابن عباس فی قوله: رَضُوا بِأَنْ یَکُونُوا مَعَ الْخَوالِفِ قال: مع النساء. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی الآیه قال: رضوا بأن یقعدوا کما قعدت النساء. و أخرج أبو الشیخ عن قتاده قال: الخوالف: النساء.
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المقصود من الاستدراک بقوله: لکِنِ الرَّسُولُ إلی آخره؛ الإشعار بأن تخلف هؤلاء غیر ضائر، فإنه قد قام بفریضه الجهاد من هو خیر منهم، و أخلص نیه کما فی قوله: فَإِنْ یَکْفُرْ بِها هؤُلاءِ فَقَدْ وَکَّلْنا بِها قَوْماً لَیْسُوا بِها بِکافِرِینَ «1». و قد تقدّم بیان الجهاد بالأموال، و الأنفس، ثم ذکر منافع الجهاد فقال:

وَ أُولئِکَ لَهُمُ الْخَیْراتُ و هی: جمع خیر، فیشمل منافع الدنیا و الدین؛ و قیل المراد به: النساء الحسان کقوله تعالی: فِیهِنَّ خَیْراتٌ حِسانٌ «2» و





مفرده خیره بالتشدید، ثم خففت مثل هینه و هینه. و قد تقدّم معنی الفلاح، و المراد به هنا: الفائزون بالمطلوب، و تکریر اسم الإشاره لتفخیم شأنهم، و تعظیم أمرهم، و الجنات: البساتین. و قد تقدم بیان جری الأنهار من تحتها، و بیان الخلود و الفوز، و الإشاره بقوله:

ذلِکَ إلی ما تقدّم من الخیرات و الفلاح، و إعداد الجنّات الموصوفه بتلک الصفه؛ و وصف الفوز بکونه عظیما؛ یدلّ علی أنه الفرد الکامل من أنواع الفوز.

و قد أخرج القرطبی فی تفسیره عن الحسن أنه قال الخیرات: هنّ النّساء الحسان.


[سوره التوبه (9): آیه 90]

وَ جاءَ الْمُعَذِّرُونَ مِنَ الْأَعْرابِ لِیُؤْذَنَ لَهُمْ وَ قَعَدَ الَّذِینَ کَذَبُوا اللَّهَ وَ رَسُولَهُ سَیُصِیبُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْهُمْ عَذابٌ أَلِیمٌ (90)

قرأ الأعرج و الضّحّاک: الْمُعَذِّرُونَ بالتّخفیف، من أعذر، و رواها أبو کریب عن أبی بکر عن عاصم، و رواها أصحاب القراءات عن ابن عباس. قال فی الصحاح: و کان ابن عباس یقرأ وَ جاءَ الْمُعَذِّرُونَ مخففه من أعذر. و یقول: و اللّه هکذا أنزلت. قال النحاس: إلا أن مدارها علی الکلبی، و هی من أعذر: إذا بالغ فی العذر، و منه «من أنذر فقد أعذر» أی: بالغ فی العذر. و قرأ الجمهور الْمُعَذِّرُونَ بالتشدید ففیه وجهان، أحدهما أن یکون أصله المعتذرون فأدغمت التاء فی الذال، و هم الذین لهم عذر، و منه قول لبید:

إلی الحول ثم اسم السّلام علیکماو من یبک حولا کاملا فقد اعتذر 

فالمعذرون علی هذا: هم المحقّون فی اعتذارهم. و قد روی هذا عن الفرّاء، و الزّجّاج، و ابن الأنباری؛ و قیل: هو من عذّر، و هو الذی یعتذر و لا عذر له، یقال: عذر فی الأمر: إذا قصر و اعتذر بما لیس بعذر، ذکره






الجوهری، و صاحب الکشاف؛ فالمعذرون علی هذا: هم المبطلون، لأنهم اعتذروا بأعذار باطله لا أصل لها. و روی عن الأخفش، و الفراء، و أبی حاتم، و أبی عبید، أنه یجوز کسر العین لالتقاء الساکنین و ضمها للاتباع. و المعنی: أنه جاء هؤلاء من الأعراب بما جاءوا به من الأعذار بحق أو بباطل علی کلا التفسیرین لأجل أن یأذن لهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بالتخلف عن الغزو، و طائفه أخری لم یعتذروا، بل قعدوا عن الغزو لغیر عذر،

______________________________

(1). الأنعام: 89.

(2). الرحمن: 70.
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و هم منافقو الأعراب الذین کذبوا اللّه و رسوله، و لم یؤمنوا، و لا صدّقوا، ثم توعدهم اللّه سبحانه، فقال:

سَیُصِیبُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْهُمْ أی: من الأعراب، و هم الذین اعتذروا بالأعذار الباطله، و الذین لم یعتذروا، بل کذبوا باللّه و رسوله عَذابٌ أَلِیمٌ أی: کثیر الألم؛ فیصدق علی عذاب الدنیا و عذاب الآخره.

و قد أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ جاءَ الْمُعَذِّرُونَ مِنَ الْأَعْرابِ أی: أهل العذر منهم. و روی ابن أبی حاتم عنه نحو ذلک. و أخرج ابن الأنباری فی کتاب الأضداد عنه أیضا أنه کان یقول:

«لعن اللّه المعذرین» و یقرأ بالتشدید، کأن الأمر عنده أن المعذر بالتشدید: هو المظهر للعذر اعتلالا من غیر حقیقه. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن ابن إسحاق فی قوله: وَ جاءَ الْمُعَذِّرُونَ مِنَ الْأَعْرابِ قال: ذکر لی أنهم نفر من بنی غفار جاءوا فاعتذروا، منهم خفاف بن إیماء، و قیل:

هم رهط عامر بن الطفیل قالوا: إن غزونا معک أغارت أعراب طی ء علی أهالینا و مواشینا.


[سوره التوبه (9): الآیات 91 الی 93]

لَیْسَ عَلَی الضُّعَفاءِ وَ لا عَلَی الْمَرْضی






وَ لا عَلَی الَّذِینَ لا یَجِدُونَ ما یُنْفِقُونَ حَرَجٌ إِذا نَصَحُوا لِلَّهِ وَ رَسُولِهِ ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ (91) وَ لا عَلَی الَّذِینَ إِذا ما أَتَوْکَ لِتَحْمِلَهُمْ قُلْتَ لا أَجِدُ ما أَحْمِلُکُمْ عَلَیْهِ تَوَلَّوْا وَ أَعْیُنُهُمْ تَفِیضُ مِنَ الدَّمْعِ حَزَناً أَلاَّ یَجِدُوا ما یُنْفِقُونَ (92) إِنَّمَا السَّبِیلُ عَلَی الَّذِینَ یَسْتَأْذِنُونَکَ وَ هُمْ أَغْنِیاءُ رَضُوا بِأَنْ یَکُونُوا مَعَ الْخَوالِفِ وَ طَبَعَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لا یَعْلَمُونَ (93)

لما ذکر سبحانه «المعذّرون»؛ ذکر بعدهم أهل الأعذار الصّحیحه المسقطه للغزو، و بدأ بالعذر فی أصل الخلقه، فقال: لَیْسَ عَلَی الضُّعَفاءِ و هم أرباب الزمانه، و الهرم، و العمی، و العرج، و نحو ذلک، ثم ذکر العذر العارض فقال: وَ لا عَلَی الْمَرْضی و المراد بالمرض: کل ما یصدق علیه اسم المرض لغه أو شرعا؛ و قیل: إنه یدخل فی المرض: الأعمی، و الأعرج، و نحوهما. ثم ذکر العذر الراجع إلی المال لا إلی البدن فقال: وَ لا عَلَی الَّذِینَ لا یَجِدُونَ ما یُنْفِقُونَ أی: لیست لهم أموال ینفقونها فیما یحتاجون إلیه من التجهز للجهاد، فنفی سبحانه عن هؤلاء الحرج؛ و أبان أن الجهاد مع هذه الأعذار ساقط عنهم، غیر واجب علیهم، مقیدا بقوله: إِذا نَصَحُوا لِلَّهِ وَ رَسُولِهِ و أصل النصح: إخلاص العمل من الغش، و منه التوبه النصوح. قال نفطویه: نصح الشی ء: إذا خلص، و نصح له القول: أی: أخلصه له، و النصح للّه:

الإیمان به و العمل بشریعته، و ترک ما یخالفها کائنا ما کان، و یدخل تحته دخولا أوّلیا نصح عباده، و محبه المجاهدین فی سبیله، و بذل النصیحه لهم فی أمر الجهاد، و ترک المعاونه لأعدائهم بوجه من الوجوه؛ و





نصیحه الرسول صلّی اللّه علیه و سلّم: التصدیق بنبوته، و بما جاء به، و طاعته فی کل ما یأمر به أو ینهی عنه، و موالاه من والاه، و معاداه من عاداه، و محبته، و تعظیم سنته، و إحیاؤها بعد موته بما تبلغ إلیه القدره. و قد ثبت فی الحدیث الصحیح أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «الدّین النّصیحه- ثلاثا-، قالوا: لمن؟ قال: للّه، و لکتابه،

فتح القدیر، ج 2، ص: 447

و لرسوله، و لأئمه المسلمین، و عامتهم»، و جمله ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ مقرّره لمضمون ما سبق، أی: لیس علی المعذورین الناصحین من سبیل، أی: طریق عقاب و مؤاخذه، و من: مزیده للتأکید، و علی هذا فیکون لفظ الْمُحْسِنِینَ موضوعا فی موضع الضمیر الراجع إلی المذکورین سابقا، أو یکون المراد:

ما علی جنس المحسنین من سبیل، و هؤلاء المذکورین سابقا من جملتهم، فتکون الجمله تعلیلیه، و جمله وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ تذییلیه، و فی معنی هذه الآیه قوله تعالی: لا یُکَلِّفُ اللَّهُ نَفْساً إِلَّا وُسْعَها، و قوله:

لَیْسَ عَلَی الْأَعْمی حَرَجٌ وَ لا عَلَی الْأَعْرَجِ حَرَجٌ وَ لا عَلَی الْمَرِیضِ حَرَجٌ «1»، و إسقاط التّکلیف عن هؤلاء المعذورین لا یستلزم عدم ثبوت ثواب الغزو لهم؛ الذی عذرهم اللّه عنه مع رغبتهم إلیه لولا حبسهم العذر عنه، و منه حدیث أنس عند أبی داود و أحمد، و أصله فی الصحیحین: أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «لقد ترکتم بعدکم قوما؛ ما سرتم من مسیر؛ و لا أنفقتم من نفقه؛ و لا قطعتم وادیا؛ إلا و هم معکم فیه»، قالوا:

یا رسول اللّه! و کیف یکونون معنا و هم بالمدینه؟ فقال: حبسهم العذر». و أخرجه أحمد





و مسلم من حدیث جابر، ثم ذکر اللّه سبحانه من جمله المعذورین من تضمنه قوله وَ لا عَلَی الَّذِینَ إِذا ما أَتَوْکَ لِتَحْمِلَهُمْ قُلْتَ لا أَجِدُ ما أَحْمِلُکُمْ عَلَیْهِ و العطف علی جمله ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ أی: و لا علی الذین إذا ما أتوک إلی آخره من سبیل، و یجوز أن تکون عطفا علی الضعفاء، أی: و لا علی الذین إذا ما أتوک إلی آخره حرج.

و المعنی: أن من جمله المعذورین هؤلاء الذین أتوک لتحملهم علی ما یرکبون علیه فی الغزو؛ فلم تجد ذلک الذی طلبوه منک. قیل: و جمله لا أَجِدُ ما أَحْمِلُکُمْ عَلَیْهِ فی محل نصب علی الحال من الکاف فی أتوک بإضمار قد، أی: إذا ما أتوک قائلا لا أجد؛ و قیل: هی بدل من أتوک؛ و قیل: جمله معترضه بین الشرط و الجزاء، و الأوّل أولی. و قوله: تَوَلَّوْا جواب إذا، و جمله وَ أَعْیُنُهُمْ تَفِیضُ مِنَ الدَّمْعِ فی محل نصب علی الحال، أی: تولوا عنک لما قلت لهم لا أجد ما أحملکم علیه حال کونهم باکین، و حَزَناً منصوب علی المصدریه، أو علی العلیه، أو الحالیه، و أَلَّا یَجِدُوا مفعول له، و ناصبه حَزَناً، و قال الفرّاء: أن لا بمعنی لیس؛ أی حزنا أن لیس یجدوا؛ و قیل المعنی: حزنا علی أن لا یجدوا؛ و قیل المعنی:

حزنا أنهم لا یجدون ما ینفقون لا عند أنفسهم و لا عندک. ثم ذکر اللّه سبحانه من علیه السبیل من المتخلفین فقال: إِنَّمَا السَّبِیلُ أی: طریق العقوبه و المؤاخذه عَلَی الَّذِینَ یَسْتَأْذِنُونَکَ فی التخلف عن الغزو، وَ الحال أن هُمْ أَغْنِیاءُ أی: یجدون ما یحملهم و ما یتجهزون به، و جمله رَضُوا بِأَنْ یَکُونُوا





مَعَ الْخَوالِفِ مستأنفه، کأنه قیل: ما بالهم استأذنوا و هم أغنیاء؟ و قد تقدّم تفسیر الخوالف قریبا. و جمله وَ طَبَعَ اللَّهُ عَلی قُلُوبِهِمْ معطوفه علی رَضُوا أی: سبب الاستئذان مع الغنی أمران: أحدهما: الرضا بالصفقه الخاسره، و هی أن یکونوا مع الخوالف و الثانی: الطبع من اللّه علی قلوبهم فَهُمْ بسبب هذا الطبع لا یَعْلَمُونَ ما فیه الربح لهم حتی یختاروه علی ما فیه الخسر.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و الدار قطنی فی الإفراد و ابن مردویه عن زید بن ثابت قال: کنت أکتب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فنزلت براءه، فکنت أکتب ما أنزل علیه، فإنی لواضع القلم عن أذنی إذ أمرنا بالقتال، فجعل 
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رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ینظر ما ینزل علیه، إذ جاء أعمی فقال: کیف بی یا رسول اللّه و أنا أعمی؟ فنزلت لَیْسَ عَلَی الضُّعَفاءِ الآیه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده قال: أنزلت هذه الآیه فی عابد بن عمر المزنی. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد قال: نزل من عند قوله: عَفَا اللَّهُ عَنْکَ إلی قوله: ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ فی المنافقین. و أخرج أبو الشیخ عن الضّحّاک فی قوله: ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ قال: ما علی هؤلاء من سبیل بأنهم نصحوا اللّه و رسوله، و لم یطیقوا الجهاد، فعذرهم اللّه، و جعل لهم من الأجر ما جعل للمجاهدین، أ لم تسمع أن اللّه یقول: لا یَسْتَوِی الْقاعِدُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ غَیْرُ أُولِی الضَّرَرِ «1» فجعل اللّه للذین عذر من الضعفاء،





و أولی الضرر، و الذین لا یجدون ما ینفقون من الأجر مثل ما جعل للمجاهدین. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: ما عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ قال: وَ اللَّهُ لأهل الإساءه غَفُورٌ رَحِیمٌ و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ لا عَلَی الَّذِینَ إِذا ما أَتَوْکَ الآیه، قال: أمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أن ینبعثوا غازین معه، فجاءت عصابه من أصحابه فیهم عبد اللّه بن مغفل المزنی، فقالوا: یا رسول اللّه! احملنا، فقال: و اللّه ما أجد ما أحملکم علیه، فتولوا و لهم بکاء، و عزیز علیهم أن یجلسوا عن الجهاد، و لا یجدون نفقه، و لا محملا، فأنزل اللّه عذرهم وَ لا عَلَی الَّذِینَ إِذا ما أَتَوْکَ الآیه. و أخرج ابن سعد و ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن عبد اللّه بن مغفل قال: إنی لا أجد الرّهط الذین ذکر اللّه وَ لا عَلَی الَّذِینَ إِذا ما أَتَوْکَ لِتَحْمِلَهُمْ الآیه. و أخرج ابن جریر عن محمد ابن کعب قال: هم سبعه نفر: من بنی عمر بن عوف: سالم بن عمیر، و من بنی واقف: حرمیّ بن عمرو، و من بنی مازن بن النجار: عبد الرحمن بن کعب یکنی أبا لیلی، و من بنی المعلی: سلمان بن صخر، و من بنی حارثه: عبد الرحمن بن زید أبو عبله، و من بنی سلمه:

عمرو بن غنمه، و عبد اللّه بن عمرو المزنی. و قد اتفق الرواه علی بعض هؤلاء السبعه. و اختلفوا فی البعض، و لا یأتی التطویل فی ذلک بکثیر فائده، و أخرج ابن إسحاق و ابن المنذر و أبو الشیخ عن الزهری و یزید





بن رومان و عبد اللّه بن أبی بکر و عاصم بن عمر بن قتاده و غیرهم أن رجالا من المسلمین أتوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و هم البکّاؤون، و هم سبعه نفر من الأنصار و غیرهم، ثم ذکروا أسماءهم، و فیه: فاستحملوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و کانوا أهل حاجه. قال لا أَجِدُ ما أَحْمِلُکُمْ عَلَیْهِ و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن الحسن قال: کان معقل بن یسار من البکّائین الذین قال اللّه: وَ لا عَلَی الَّذِینَ إِذا ما أَتَوْکَ لِتَحْمِلَهُمْ الآیه.

و أخرج ابن أبی حاتم عن أنس بن مالک فی قوله: لا أَجِدُ ما أَحْمِلُکُمْ عَلَیْهِ قال: الماء و الزاد. و أخرج ابن المنذر عن علیّ بن صالح قال: حدّثنی مشیخه من جهینه، قالوا: أدرکنا الذین سألوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم الحملان، فقالوا: ما سألناه إلا الحملان علی النّعال. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن إبراهیم ابن أدهم عمن حدّثه فی قوله: وَ لا عَلَی الَّذِینَ إِذا ما أَتَوْکَ لِتَحْمِلَهُمْ قال: ما سألوه الدوابّ، ما سألوه إلا النّعال. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن بن صالح فی الآیه قال: استحملوه النّعال. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: إِنَّمَا السَّبِیلُ عَلَی الَّذِینَ یَسْتَأْذِنُونَکَ قال: هی و ما بعدها إلی 
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قوله: فَإِنَّ اللَّهَ لا یَرْضی عَنِ الْقَوْمِ الْفاسِقِینَ فی المنافقین.


[سوره التوبه (9): الآیات 94 الی 99]

یَعْتَذِرُونَ إِلَیْکُمْ إِذا رَجَعْتُمْ إِلَیْهِمْ قُلْ لا تَعْتَذِرُوا لَنْ نُؤْمِنَ لَکُمْ قَدْ نَبَّأَنَا اللَّهُ مِنْ أَخْبارِکُمْ وَ سَیَرَی اللَّهُ عَمَلَکُمْ وَ رَسُولُهُ ثُمَّ تُرَدُّونَ إِلی عالِمِ الْغَیْبِ وَ






الشَّهادَهِ فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (94) سَیَحْلِفُونَ بِاللَّهِ لَکُمْ إِذَا انْقَلَبْتُمْ إِلَیْهِمْ لِتُعْرِضُوا عَنْهُمْ فَأَعْرِضُوا عَنْهُمْ إِنَّهُمْ رِجْسٌ وَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ جَزاءً بِما کانُوا یَکْسِبُونَ (95) یَحْلِفُونَ لَکُمْ لِتَرْضَوْا عَنْهُمْ فَإِنْ تَرْضَوْا عَنْهُمْ فَإِنَّ اللَّهَ لا یَرْضی عَنِ الْقَوْمِ الْفاسِقِینَ (96) الْأَعْرابُ أَشَدُّ کُفْراً وَ نِفاقاً وَ أَجْدَرُ أَلاَّ یَعْلَمُوا حُدُودَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (97) وَ مِنَ الْأَعْرابِ مَنْ یَتَّخِذُ ما یُنْفِقُ مَغْرَماً وَ یَتَرَبَّصُ بِکُمُ الدَّوائِرَ عَلَیْهِمْ دائِرَهُ السَّوْءِ وَ اللَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (98)

وَ مِنَ الْأَعْرابِ مَنْ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ یَتَّخِذُ ما یُنْفِقُ قُرُباتٍ عِنْدَ اللَّهِ وَ صَلَواتِ الرَّسُولِ أَلا إِنَّها قُرْبَهٌ لَهُمْ سَیُدْخِلُهُمُ اللَّهُ فِی رَحْمَتِهِ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (99)

قوله: یَعْتَذِرُونَ إِلَیْکُمْ إخبار من اللّه سبحانه عن المنافقین المعتذرین بالباطل بأنهم یعتذرون إلی المؤمنین إذا رجعوا من الغزو، و هذا کلام مستأنف، و إنما قال: إِلَیْهِمْ أی: إلی المعتذرین بالباطل، و لم یقل: إلی المدینه، لأنّ مدار الاعتذار هو الرجوع إلیهم لا الرجوع إلی المدینه، و ربما یقع الاعتذار عند الملاقاه قبل الوصول إلیها، ثم أخبر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بما یجیب به علیهم، فقال: قُلْ لا تَعْتَذِرُوا لَنْ نُؤْمِنَ لَکُمْ فنهاهم أوّلا عن الاعتذار بالباطل، ثم علله بقوله لَنْ نُؤْمِنَ لَکُمْ أی: لن نصدّقکم، کأنهم ادّعوا أنهم صادقون فی اعتذارهم، لأن غرض المعتذر أن یصدّق فیما یعتذر به، فإذا عرف أنه لا یصدّق ترک الاعتذار، و جمله قَدْ نَبَّأَنَا اللَّهُ مِنْ أَخْبارِکُمْ تعلیلیه للتی قبلها، أی: لا یقع منا تصدیق لکم لأن اللّه قد أعلمنا بالوحی ما هو مناف لصدق اعتذارکم، و إنما خصّ الرسول صلّی اللّه علیه





و سلّم بالجواب علیهم، فقال: قُلْ لا تَعْتَذِرُوا مع أن الاعتذار منهم کائن إلی جمیع المؤمنین، لأنه صلّی اللّه علیه و سلّم رأسهم، و المتولی لما یرد علیهم من جهه الغیر، و یحتمل أن یکون المراد بالضمیر فی قوله: إِلَیْکُمْ هو الرسول صلّی اللّه علیه و سلّم علی التأویل المشهور فی مثل هذا. قوله: وَ سَیَرَی اللَّهُ عَمَلَکُمْ أی: ما ستفعلونه من الأعمال فیما بعد، هل تقلعون عما أنتم علیه الآن من الشرّ، أم تبقون علیه؟. قوله: وَ رَسُولُهُ معطوف علی الاسم الشریف، و وسط مفعول الرؤیه إیذانا بأن رؤیه اللّه سبحانه لما سیفعلونه من خیر أو شرّ هی التی یدور علیها الإثابه أو العقوبه، و فی جمله:

ثُمَّ تُرَدُّونَ إِلی عالِمِ الْغَیْبِ إلی آخرها: تخویف شدید، لما هی مشتمله علیه من التهدید، و لا سیما ما اشتملت علیه من وضع الظاهر موضع المضمر، لإشعار ذلک بإحاطته بکل شی ء یقع منهم مما یکتمونه و یتظاهرون به، و إخباره لهم به و مجازاتهم علیه، ثم ذکر أن هؤلاء المعتذرین بالباطل سیؤکدون ما جاءوا به من الأعذار الباطله؛ بالحلف عند رجوع المؤمنین إلیهم من الغزو، و غرضهم من هذا التأکید: هو أن یعرض المؤمنون عنهم فلا یوبخونهم، و لا یؤاخذونهم بالتخلف، و یظهرون الرضا عنهم، کما یفیده ذکر الرضا من بعد،
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و حذف المحلوف علیه: لکون الکلام یدلّ علیه، و هو اعتذارهم الباطل، و أمر المؤمنین بالإعراض عنهم المراد: به ترکهم و المهاجره لهم، لا الرضا عنهم و الصفح عن ذنوبهم، کما تفیده جمله إِنَّهُمْ رِجْسٌ الواقعه علّه للأمر بالإعراض. و المعنی: أنهم فی أنفسهم رجس لکون جمیع أعمالهم نجسه،





فکأنها قد صیّرت ذواتهم رجسا، أو أنهم ذوو رجس، أی: ذوو أعمال قبیحه، و مثله إِنَّمَا الْمُشْرِکُونَ نَجَسٌ و هؤلاء لما کانوا هکذا؛ کانوا غیر متأهلین لقبول الإرشاد إلی الخیر، و التحذیر من الشرّ، فلیس لهم إلا الترک، و قوله وَ مَأْواهُمْ جَهَنَّمُ من تمام التعلیل؛ فإن من کان من أهل النار لا یجدی فیه الدعاء إلی الخیر، و المأوی:

کل مکان یأوی إلیه الشی ء لیلا أو نهارا. و قد أوی فلان إلی منزله یأوی أویا و إیواء، و جَزاءً منصوب علی المصدریه، أو علی العلیه، و الباء فی بِما کانُوا یَکْسِبُونَ للسببیه، و جمله یَحْلِفُونَ لَکُمْ بدل مما تقدّم. و حذف هنا المحلوف به لکونه معلوما مما سبق، و المحلوف علیه لمثل ما تقدّم، و بین سبحانه أن مقصدهم بهذا الحلف هو رضا المؤمنین عنهم، ثم ذکر ما یفید أنه لا یجوز الرضا عن هؤلاء المعتذرین بالباطل، فقال: فَإِنْ تَرْضَوْا عَنْهُمْ کما هو مطلوبهم مساعده لهم فَإِنَّ اللَّهَ لا یَرْضی عَنِ الْقَوْمِ الْفاسِقِینَ و إذا کان هذا هو ما یریده اللّه سبحانه من عدم الرضا علی هؤلاء الفسقه العصاه، فینبغی لکم أیها المؤمنون أن لا تفعلوا خلاف ذلک بل واجب علیکم أن لا ترضوا عنهم، علی أنّ رضاکم عنهم لو وقع لکان غیر معتدّ به، و لا مفید لهم، و المقصود من إخبار اللّه سبحانه بعدم رضاه عنهم: نهی المؤمنین عن ذلک؛ لأن الرضا علی من لا یرضی اللّه علیه مما لا یفعله مؤمن. قوله: الْأَعْرابُ أَشَدُّ کُفْراً وَ نِفاقاً لما ذکر اللّه سبحانه أحوال المنافقین بالمدینه؛ ذکر حال من کان خارجا عنها من الأعراب؛ و بیّن أن کفرهم و نفاقهم أشدّ من کفر غیرهم،





و من نفاق غیرهم، لأنهم أقسی قلبا، و أغلظ طبعا، و أجفی قولا، و أبعد عن سماع کتب اللّه، و ما جاءت به رسله. و الأعراب: هم من سکن البوادی بخلاف العرب، فإنه عام لهذا النوع من بنی آدم، سواء سکنوا البوادی أو القری، هکذا قال أهل اللغه، و لهذا قال سیبویه: إن الأعراب صیغه جمع، و لیست بصیغه جمع العرب. قال النیسابوری: قال أهل اللغه: رجل عربی إذا کان نسبه إلی العرب ثابتا، و جمعه عرب کالمجوسیّ و المجوس. و الیهودیّ و الیهود؛ فالأعرابی إذا قیل له یا عربی فرح، و إذا قیل للعربی یا أعرابی غضب، و ذلک أن من استوطن القری العربیه فهو عربی، و من نزل البادیه فهو أعرابی، و لهذا لا یجوز أن یقال للمهاجرین و الأنصار أعراب، و إنما هم عرب، قال: قیل إنما سمی العرب عربا لأن أولاد إسماعیل علیه السلام نشئوا بالعرب، و هی من تهامه فنسبوا إلی بلدهم، و کل من یسکن جزیره العرب و ینطق بلسانهم فهو منهم؛ و قیل: لأن ألسنتهم معربه عما فی ضمائرهم، و لما فی لسانهم من الفصاحه، و البلاغه، انتهی.

وَ أَجْدَرُ معطوف علی أشد، و معناه: أخلق، یقال: فلان جدیر بکذا، أی: خلیق به، و أنت جدیر أن تفعل کذا، و الجمع: جدر، أو جدیرون. و أصله من جدر الحائط، و هو رفعه بالبناء. و المعنی: أنهم أحق و أخلق ب أَلَّا یَعْلَمُوا حُدُودَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ من الشرائع، و الأحکام، لبعدهم عن مواطن الأنبیاء، و دیار التنزیل وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بأحوال مخلوقاته علی العموم، و هؤلاء منهم حَکِیمٌ فیما یجازیهم به من 
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خیر و شرّ،





قوله: وَ مِنَ الْأَعْرابِ مَنْ یَتَّخِذُ ما یُنْفِقُ مَغْرَماً هذا تنویع لجنس إلی نوعین، الأوّل: هؤلاء و الثانی: وَ مِنَ الْأَعْرابِ مَنْ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ و المغرم: الغرامه و الخسران، و هو ثان مفعولی یتّخذ، لأنه بمعنی الجعل، و المعنی: اعتقد أن الذی ینفقه فی سبیل اللّه غرامه و خسران، و أصل الغرم و الغرامه: ما ینفقه الرجل، و لیس بلازم له فی اعتقاده، و لکنه ینفقه للریاء و التقیه؛ و قیل: أصل الغرم اللزوم کأنه اعتقد أنه یلزمه لأمر خارج لا تنبعث له النفس. و الدَّوائِرَ جمع دائره، و هی الحاله المنقلبه عن النعمه إلی البلیه، و أصلها ما یحیط بالشی ء، و دوائر الزمان: نوبه و تصاریفه و دوله، و کأنها لا تستعمل إلا فی المکروه، ثم دعا سبحانه علیهم بقوله عَلَیْهِمْ دائِرَهُ السَّوْءِ و جعل ما دعا به علیهم مماثلا لما أرادوه بالمسلمین، و السوء بالفتح عند جمهور القراء مصدر أضیفت إلیه الدائره للملابسه کقولک رجل صدق. و قرأ أبو عمرو و ابن کثیر بضم السین، و هو المکروه. قال الأخفش: أی علیهم دائره الهزیمه و الشرّ. و قال الفرّاء عَلَیْهِمْ دائِرَهُ السَّوْءِ العذاب و البلاء. قال: و السوء بالفتح مصدر سؤته سوءا و مساءه، و بالضم اسم لا مصدر، و هو کقولک: دائره البلاء، و المکروه وَ اللَّهُ سَمِیعٌ لما یقولونه عَلِیمٌ بما یضمرونه. قوله: وَ مِنَ الْأَعْرابِ مَنْ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ هذا النوع الثانی من أنواع الأعراب کما تقدّم، أی: یصدّق بهما وَ یَتَّخِذُ ما یُنْفِقُ أی: یجعل ما ینفقه فی سبیل اللّه قُرُباتٍ و هی جمع قربه، و هی ما یتقرّب به إلی اللّه سبحانه، تقول منه: قرّبت للّه





قربانا، و الجمع قرب و قربات. و المعنی: أنه یجعل ما ینفقه سببا لحصول القربات عِنْدَ اللَّهِ وَ سببا ل صَلَواتِ الرَّسُولِ أی لدعوات الرسول لهم، لأنه صلّی اللّه علیه و سلّم کان یدعو للمتصدقین، و منه قوله: وَ صَلِّ عَلَیْهِمْ إِنَّ صَلاتَکَ سَکَنٌ لَهُمْ و منه قوله «اللهمّ صلّ علی آل أبی أوفی» ثم إنه سبحانه بین بأن ما ینفقه هذا النوع من الأعراب تقرّبا إلی اللّه مقبول واقع علی الوجه الذی أرادوه فقال: أَلا إِنَّها قُرْبَهٌ لَهُمْ فأخبر سبحانه بقبولها خبرا مؤکدا باسمیه الجمله، و حرفی التنبیه و التحقیق، و فی هذا من التطییب لخواطرهم، و التطمین لقلوبهم ما لا یقادر قدره؛ مع ما یتضمنه من النعی علی من یتخذ ما ینفق مغرما، و التوبیخ له بأبلغ وجه، و الضمیر فی إنها راجع إلی «ما» فی ما ینفق، و تأنیثه باعتبار الخبر. و قرأ نافع، فی روایه عنه قُرْبَهٌ بضم الراء، و قرأ الباقون بسکونها تخفیفا، ثم فسر سبحانه القربه بقوله: سَیُدْخِلُهُمُ اللَّهُ فِی رَحْمَتِهِ و السین لتحقیق الوعد.

و قد أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: قَدْ نَبَّأَنَا اللَّهُ مِنْ أَخْبارِکُمْ قال: أخبرنا أنکم لو خرجتم ما زدتمونا إلا خبالا، و فی قوله: فَأَعْرِضُوا عَنْهُمْ قال: لما رجع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال للمؤمنین لا تکلموهم، و لا تجالسوهم، فأعرضوا عنهم کما أمر اللّه. و أخرج أبو الشیخ عن الضحاک فی قوله: لِتُعْرِضُوا عَنْهُمْ قال: لتجاوزوا عنهم. و أخرج أبو الشیخ عنه فی قوله: الْأَعْرابُ أَشَدُّ کُفْراً وَ نِفاقاً قال: من منافقی المدینه وَ أَجْدَرُ أَلَّا یَعْلَمُوا حُدُودَ ما أَنْزَلَ اللَّهُ عَلی رَسُولِهِ یعنی: الفرائض





و ما أمر به من الجهاد. و أخرج أبو الشیخ عن الکلبی أن هذه الآیه نزلت فی أسد و غطفان. و أخرج أحمد، و أبو داود، و الترمذی، و النسائی، و البیهقی فی شعب الإیمان عن ابن عباس عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «من سکن 
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البادیه جفا، و من اتّبع الصید غفل، و من أتی السّلطان افتتن». و إسناد أحمد هکذا: حدّثنا عبد الرحمن ابن مهدی، حدّثنا سفیان، عن أبی موسی، عن وهب بن منبه، عن ابن عباس، عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فذکره.

قال فی التقریب: و أبو موسی عن وهب بن منبه مجهول من السادسه، و وهم من قال إنه إسرائیل بن موسی، و قال الترمذی بعد إخراجه: حسن غریب لا نعرفه إلا من حدیث الثوری. و أخرج أبو داود، و البیهقی من حدیث أبی هریره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «من بدا جفا، و من اتبع الصّید غفل، و من أتی أبواب السلطان افتتن، و ما ازداد أحد من سلطانه قربا إلا ازداد من اللّه بعدا». و أخرج أبو الشیخ عن الضحّاک فی قوله: وَ مِنَ الْأَعْرابِ مَنْ یَتَّخِذُ ما یُنْفِقُ مَغْرَماً قال: یعنی بالمغرم: أنه لا یرجو له ثوابا عند اللّه و لا مجازاه، و إنما یعطی ما یعطی من الصدقات کرها وَ یَتَرَبَّصُ بِکُمُ الدَّوائِرَ الهلکات. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید فی الآیه قال: هؤلاء المنافقون من الأعراب الذین إنما ینفقون ریاء اتّقاء علی أن یغزوا، و یحاربوا، و یقاتلوا، و یرون نفقاتهم مغرما. و أخرج ابن أبی جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی





حاتم، و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله وَ مِنَ الْأَعْرابِ مَنْ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ قال: هم بنو مقرن من مزینه، و هم الذین قال اللّه:

وَ لا عَلَی الَّذِینَ إِذا ما أَتَوْکَ لِتَحْمِلَهُمْ الآیه. و أخرج ابن جریر، و أبو الشیخ عن عبد الرحمن بن معقل قال: کنا عشره ولد مقرن، فنزلت فینا وَ مِنَ الْأَعْرابِ مَنْ یُؤْمِنُ بِاللَّهِ الآیه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ صَلَواتِ الرَّسُولِ یعنی استغفار النبی صلّی اللّه علیه و سلّم.


[سوره التوبه (9): الآیات 100 الی 106]

وَ السَّابِقُونَ الْأَوَّلُونَ مِنَ الْمُهاجِرِینَ وَ الْأَنْصارِ وَ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُمْ بِإِحْسانٍ رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ وَ أَعَدَّ لَهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی تَحْتَهَا الْأَنْهارُ خالِدِینَ فِیها أَبَداً ذلِکَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (100) وَ مِمَّنْ حَوْلَکُمْ مِنَ الْأَعْرابِ مُنافِقُونَ وَ مِنْ أَهْلِ الْمَدِینَهِ مَرَدُوا عَلَی النِّفاقِ لا تَعْلَمُهُمْ نَحْنُ نَعْلَمُهُمْ سَنُعَذِّبُهُمْ مَرَّتَیْنِ ثُمَّ یُرَدُّونَ إِلی عَذابٍ عَظِیمٍ (101) وَ آخَرُونَ اعْتَرَفُوا بِذُنُوبِهِمْ خَلَطُوا عَمَلاً صالِحاً وَ آخَرَ سَیِّئاً عَسَی اللَّهُ أَنْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ (102) خُذْ مِنْ أَمْوالِهِمْ صَدَقَهً تُطَهِّرُهُمْ وَ تُزَکِّیهِمْ بِها وَ صَلِّ عَلَیْهِمْ إِنَّ صَلاتَکَ سَکَنٌ لَهُمْ وَ اللَّهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ (103) أَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ هُوَ یَقْبَلُ التَّوْبَهَ عَنْ عِبادِهِ وَ یَأْخُذُ الصَّدَقاتِ وَ أَنَّ اللَّهَ هُوَ التَّوَّابُ الرَّحِیمُ (104)

وَ قُلِ اعْمَلُوا فَسَیَرَی اللَّهُ عَمَلَکُمْ وَ رَسُولُهُ وَ الْمُؤْمِنُونَ وَ سَتُرَدُّونَ إِلی عالِمِ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ فَیُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (105) وَ آخَرُونَ مُرْجَوْنَ لِأَمْرِ اللَّهِ إِمَّا یُعَذِّبُهُمْ وَ إِمَّا یَتُوبُ عَلَیْهِمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (106)

لما ذکر سبحانه أصناف الأعراب ذکر المهاجرین و الأنصار، و بین أن منهم السابقین






إلی الهجره، و أن منهم التابعین لهم. و روی عن عمر بن الخطاب رضی اللّه عنه أنه قرأ: وَ الْأَنْصارِ بالرفع عطفا علی وَ السَّابِقُونَ و قرأ سائر القراء من الصحابه فمن بعدهم بالجرّ. قال الأخفش: الخفض فی الأنصار الوجه،
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لأن السابقین منهم یدخلون فی قوله وَ السَّابِقُونَ و فی الآیه تفضیل السابقین الأوّلین من المهاجرین و الأنصار، و هم الذین صلّوا القبلتین فی قول سعید بن المسیب و طائفه، أو الذین شهدوا بیعه الرضوان، و هی بیعه الحدیبیه فی قول الشعبی، أو أهل بدر فی قول محمد بن کعب و عطاء بن یسار، و لا مانع من حمل الآیه علی هذه الأصناف کلها، قال أبو منصور البغدادی: أصحابنا مجمعون علی أن أفضلهم الخلفاء الأربعه، ثم السته الباقون، ثم البدریون، ثم أصحاب أحد، ثم أهل بیعه الرضوان بالحدیبیه. قوله وَ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُمْ بِإِحْسانٍ قرأ عمر ابن الخطاب رضی اللّه عنه الَّذِینَ اتَّبَعُوهُمْ محذوف الواو، وصفا للأنصار علی قراءته برفع الأنصار، فراجعه فی ذلک زید بن ثابت، فسأل أبیّ بن کعب؛ فصدّق زیدا؛ فرجع عمر عن القراءه المذکوره، کما رواه أبو عبید و ابن جریر و ابن المنذر و ابن مردویه، و معنی الذین اتبعوهم بإحسان:

الذین اتّبعوا السابقین الأوّلین من المهاجرین و الأنصار، و هم المتأخرون عنهم من الصّحابه فمن بعدهم إلی یوم القیامه، و لیس المراد بهم: التابعین اصطلاحا، و هم کلّ من أدرک الصحابه و لم یدرک النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، بل هم من جمله من یدخل تحت الآیه، فتکون «من» فی قوله مِنَ الْمُهاجِرِینَ علی هذا للتّبعیض، و قیل:

إنها للبیان، فیتناول المدح جمیع الصحابه، و یکون المراد بالتابعین:





من بعدهم من الأمه إلی یوم القیامه. و قوله:

بِإِحْسانٍ قید للتابعین، أی: و الذین اتبعوهم متلبسین بإحسان فی الأفعال و الأقوال اقتداء منهم بالسابقین الأوّلین. قوله: رَضِیَ اللَّهُ عَنْهُمْ خبر للمتبدأ و ما عطف علیه، و معنی رضاه سبحانه عنهم: أنه قیل طاعاتهم، و تجاوز عنهم، و لم یسخط علیهم وَ رَضُوا عَنْهُ بما أعطاهم من فضله، و مع رضاه عنهم فقد أَعَدَّ لَهُمْ جَنَّاتٍ تَجْرِی تَحْتَهَا الْأَنْهارُ فی الدار الآخره. و قرأ ابن کثیر: تجری من تحتها الأنهار بزیاده من. و قرأ الباقون بحذفها و النصب علی الظرفیه، و قد تقدّم تفسیر جری الأنهار من تحت الجنات، و تفسیر الخلود و الفوز. قوله: وَ مِمَّنْ حَوْلَکُمْ مِنَ الْأَعْرابِ مُنافِقُونَ هذا عود إلی شرح أحوال المنافقین من أهل المدینه و من یقرب منها من الأعراب، و ممّن حولکم: خبر مقدّم، و من الأعراب: بیان، و هو فی محل نصب علی الحال، و منافقون هو المبتدأ؛ قیل: و هؤلاء الذین هم حول المدینه من المنافقین هم جهینه و مزینه و أشجع و غفار، و جمله وَ مِنْ أَهْلِ الْمَدِینَهِ مَرَدُوا عَلَی النِّفاقِ معطوفه علی الجمله الأولی؛ عطف جمله علی جمله. و قیل: إن من أهل المدینه: عطف علی الخبر فی الجمله الأولی، فعلی الأول: یکون المبتدأ مقدّرا، أی: و من أهل المدینه قوم مردوا علی النفاق، و علی الثانی یکون التقدیر: و ممن حولکم من الأعراب و من أهل المدینه منافقون مردوا، و لکون جمله مردوا علی النفاق مستأنفه لا محل لها، و أصل مرد و تمرّد: اللین و الملاسه و التجرّد، فکأنهم تجرّدوا للنفاق، و منه غصن أمرد: لا ورق علیه، و فرس أمرد: لا





شعر فیه، و غلام أمرد:

لا شعر بوجهه، و أرض مرداء: لا نبات فیها، و صرح ممرّد: مجرّد؛ فالمعنی: أنهم أقاموا علی النفاق و ثبتوا علیه و لم ینثنوا عنه. قال ابن زید: معناه لجوا فیه و أبوا غیره، و جمله لا تَعْلَمُهُمْ مبینه للجمله الأولی، و هی مردوا علی النفاق، أی: ثبتوا علیه ثبوتا شدیدا، و مهروا فیه، حتی خفی أمرهم علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فکیف سائر المؤمنین؟ و المراد عدم علمه صلّی اللّه علیه و سلّم بأعیانهم لا من حیث الجمله، فإنّ للنفاق دلائل لا تخفی 
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علیه صلّی اللّه علیه و سلّم، و جمله نَحْنُ نَعْلَمُهُمْ مقرّره لما قبلها لما فیها من الدلاله علی مهارتهم فی النفاق و رسوخهم فیه علی وجه یخفی علی البشر، و لا یظهر لغیر اللّه سبحانه لعلمه بما یخفی و ما تجنه الضمائر و تنطوی علیه السرائر، ثم توعدهم سبحانه فقال: سَنُعَذِّبُهُمْ مَرَّتَیْنِ قیل: المراد بالمرّتین: عذاب الدنیا بالقتل و السبی، و عذاب الآخره، و قیل: الفضیحه بانکشاف نفاقهم، و العذاب فی الآخره؛ و قیل: المصائب فی أموالهم و أولادهم، و عذاب القبر؛ و قیل غیر ذلک، مما یطول ذکره مع عدم الدلیل علی أنه المراد بعینه. و الظاهر أنّ هذا العذاب المکرّر هو فی الدنیا بما یصدق علیه اسم العذاب، و أنهم یعذبون مرّه بعد مرّه، ثم یردون بعد ذلک إلی عذاب الآخره، و هو المراد بقوله: ثُمَّ یُرَدُّونَ إِلی عَذابٍ عَظِیمٍ و من قال إن العذاب فی المره الثانیه هو عذاب الآخره قال: معنی قوله: ثُمَّ یُرَدُّونَ إِلی عَذابٍ عَظِیمٍ أنهم یردّون بعد عذابهم فی النار کسائر الکفار إلی





الدرک الأسفل منها؛ أو أنهم یعذبون فی النار عذابا خاصا بهم دون سائر الکفار، ثم یردون بعد ذلک إلی العذاب الشامل لهم و لسائر الکفار. ثم ذکر سبحانه حال طائفه من المسلمین و هم المخلطون فی دینهم فقال: وَ آخَرُونَ اعْتَرَفُوا بِذُنُوبِهِمْ و هو معطوف علی قوله منافقون؛ أی: و ممن حولکم من الأعراب و من أهل المدینه قوم آخرون. و یجوز أن یکون آخرون: مبتدأ، و اعترفوا بذنوبهم: صفته، و خلطوا عملا صالحا و آخر سیئا: خبره، و المعنی: أن هؤلاء الجماعه تخلّفوا عن الغزو لغیر عذر مسوّغ للتخلف، ثم ندموا علی ذلک، و لم یعتذروا بالأعذار الکاذبه کما اعتذر المنافقون، بل تابوا و اعترفوا بالذنب، و رجوا أن یتوب اللّه علیهم. و المراد بالعمل الصالح: ما تقدّم من إسلامهم و قیامهم بشرائع الإسلام و خروجهم إلی الجهاد فی سائر المواطن. و المراد بالعمل السیئ: هو تخلّفهم عن هذه الغزوه، و قد أتبعوا هذا العمل السیئ عملا صالحا، و هو الاعتراف به و التوبه عنه. و أصل الاعتراف الإقرار بالشی ء، و مجرد الإقرار لا یکون توبه إلا إذا اقترن به الندم علی الماضی، و العزم علی ترکه فی الحال و الاستقبال، و قد وقع منهم ما یفید هذا، کما سیأتی بیانه إن شاء اللّه. و معنی الخلط: أنهم خلطوا کل واحد منهما بالآخر، کقولک: خلطت الماء باللبن و اللبن بالماء؛ و یجوز أن تکون الواو بمعنی الباء کقولک بعت الشاه شاه و درهما: أی بدرهم، و فی قوله: عَسَی اللَّهُ أَنْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ دلیل علی أنه قد وقع منهم مع الاعتراف ما یفید التوبه، أو أن مقدّمه التوبه و هی الاعتراف قامت مقام التوبه،





و حرف الترجی و هو عسی؛ هو فی کلام اللّه سبحانه یفید تحقق الوقوع، لأن الإطماع من اللّه سبحانه إیجاب لکونه أکرم الأکرمین إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ أی: یغفر الذنوب و یتفضل علی عباده.

قوله خُذْ مِنْ أَمْوالِهِمْ صَدَقَهً اختلف أهل العلم فی هذه الصدقه المأمور بها؛ فقیل: هی صدقه الفرض، و قیل: هی مخصوصه بهذه الطائفه المعترفه بذنوبها، لأنهم بعد التوبه علیهم؛ عرضوا أموالهم علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم؛ فنزلت هذه الآیه، و مِنْ للتبعیض علی التفسیرین، و الآیه مطلقه مبینه بالسنه المطهره، و الصدقه: مأخوذه من الصدق، إذ هی دلیل علی صدق مخرجها فی إیمانه. قوله: تُطَهِّرُهُمْ وَ تُزَکِّیهِمْ بِها الضمیر فی الفعلین للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، أی: تطهرکم و تزکیهم یا محمد بما تأخذه من الصدقه منهم. و قیل: الضمیر فی تطهرهم: للصدقه؛ أی: تطهرهم هذه الصدقه المأخوذه منهم، و الضمیر فی تزکیهم: للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم؛ أی:
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تزکیهم یا محمد بالصدقه المأخوذه، و الأوّل أولی لما فی الثانی من الاختلاف فی الضمیرین فی الفعلین المتعاطفین؛ و علی الأوّل: فالفعلان منتصبان علی الحال، و علی الثانی فالفعل الأوّل صفه لصدقه، و الثانی حال منه صلّی اللّه علیه و سلّم.

و معنی التطهیر: إذهاب ما یتعلّق بهم من أثر الذنوب، و معنی التّزکیه: المبالغه فی التطهیر. قال الزجّاج:

و الأجود أن تکون المخاطبه للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم؛ أی: فإنک یا محمد تطهرهم و تزکیهم بها، علی القطع و الاستئناف، و یجوز الجزم علی جواب الأمر. و المعنی: أن تأخذ من أموالهم صدقه تطهرهم. و قد قرأ الحسن بجزم تطهرهم.

و علی هذه القراءه فیکون وَ





تُزَکِّیهِمْ علی تقدیر مبتدأ؛ أی: و أنت تزکیهم بها. قوله: وَ صَلِّ عَلَیْهِمْ أی: ادع لهم بعد أخذک لتلک الصدقه من أموالهم. قال النحّاس: و حکی أهل اللغه جمیعا فیما علمناه أن الصّلاه فی کلام العرب: الدعاء، ثم علّل سبحانه أمره لرسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بالصّلاه علی من یأخذ من الصدقه فقال إِنَّ صَلاتَکَ سَکَنٌ لَهُمْ قرأ حفص و حمزه و الکسائی «صلاتک» بالتوحید. و قرأ الباقون بالجمع، و السکن ما تسکن إلیه النفس و تطمئن به. قوله: أَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ هُوَ یَقْبَلُ التَّوْبَهَ عَنْ عِبادِهِ لما تاب اللّه سبحانه علی هؤلاء المذکورین سابقا. قال اللّه: أَ لَمْ یَعْلَمُوا أی غیر التّائبین، أو التّائبون قبل أن یتوب اللّه علیهم و یقبل صدقاتهم أَنَّ اللَّهَ هُوَ یَقْبَلُ التَّوْبَهَ لاستغنائه عن طاعه المطیعین، و عدم مبالاته بمعصیه العاصین. و قرئ: أ لم تعلموا بالفوقیه، و هو إما خطاب للتائبین، أو لجماعه من المؤمنین، و معنی وَ یَأْخُذُ الصَّدَقاتِ أی: یتقبلها منهم، و فی إسناد الأخذ إلیه سبحانه بعد أمره لرسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بأخذها تشریف عظیم لهذه الطاعه و لمن فعلها. و قوله: وَ أَنَّ اللَّهَ هُوَ التَّوَّابُ الرَّحِیمُ معطوف علی قوله: أَنَّ اللَّهَ هُوَ یَقْبَلُ التَّوْبَهَ عَنْ عِبادِهِ مع تضمنه لتأکید ما اشتمل علیه المعطوف علیه، أی:

أن هذا شأنه سبحانه. و فی صیغه المبالغه فی التواب و فی الرحیم مع توسیط ضمیر الفصل. و التأکید من التبشیر لعباده، و الترغیب لهم، ما لا یخفی. قوله: وَ قُلِ اعْمَلُوا فَسَیَرَی اللَّهُ عَمَلَکُمْ وَ رَسُولُهُ وَ الْمُؤْمِنُونَ فیه تخویف و تهدید؛ أی: إنّ عملکم لا یخفی علی اللّه و لا





علی رسوله و لا علی المؤمنین، فسارعوا إلی أعمال الخیر، و أخلصوا أعمالکم للّه عزّ و جلّ، و فیه أیضا ترغیب و تنشیط، فإن من علم أن عمله لا یخفی سواء کان خیرا أو شرّا رغب إلی أعمال الخیر، و تجنب أعمال الشرّ، و ما أحسن قول زهیر:

و مهما تکن عند امرئ من خلیقهو إن خالها تخفی علی النّاس تعلم 

و المراد بالرؤیه هنا العلم بما یصدر منهم من الأعمال، ثم جاء سبحانه بوعید شدید فقال وَ سَتُرَدُّونَ إِلی عالِمِ الْغَیْبِ وَ الشَّهادَهِ أی: و ستردون بعد الموت إلی اللّه سبحانه الذی یعلم ما تسرّونه، و ما تعلنونه، و ما تخفونه و ما تبدونه، و فی تقدیم الغیب علی الشهاده؛ إشعار بسعه علمه عزّ و جلّ، و أنه لا یخفی علیه شی ء، و یستوی عنده کل معلوم. ثم ذکر سبحانه ما سیکون عقب ردّهم إلیه فقال فَیُنَبِّئُکُمْ أی: یخبرکم بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ فی الدنیا، فیجازی المحسن بإحسانه، و المسی ء بإساءته، و یتفضل علی من یشاء من عباده.

قوله: وَ آخَرُونَ مُرْجَوْنَ لِأَمْرِ اللَّهِ ذکر سبحانه ثلاثه أقسام فی المتخلفین: الأوّل: المنافقون الذین مردوا علی النفاق، و الثانی: التائبون المعترفون بذنوبهم، الثالث: الذین بقی أمرهم موقوفا فی تلک الحال، و هم 
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المرجون لأمر اللّه، من أرجیته و أرجأته: إذا أخرته، قرأ حمزه و الکسائی و نافع و حفص: مُرْجَوْنَ بالواو من غیر همز. و قرأ الباقون: بالهمزه المضمومه بعد الجیم. و المعنی: أنهم مؤخرون فی تلک الحال؛ لا یقطع لهم بالتوبه و لا بعدمها، بل هم علی ما یتبین من أمر اللّه سبحانه فی شأنهم إِمَّا یُعَذِّبُهُمْ إن بقوا علی ما هم علیه،





و لم یتوبوا وَ إِمَّا یَتُوبُ عَلَیْهِمْ إن تابوا توبه صحیحه، و أخلصوا إخلاصا تاما، و الجمله:

فی محل نصب علی الحال، و التقدیر: وَ آخَرُونَ مُرْجَوْنَ لِأَمْرِ اللَّهِ حال کونهم: إما معذّبین، و إما متوبا علیهم وَ اللَّهُ عَلِیمٌ بأحوالهم حَکِیمٌ فیما یفعله بهم من خیر أو شرّ.

و قد أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و أبو نعیم فی المعرفه عن أبی موسی أنه سئل عن قوله:

وَ السَّابِقُونَ الْأَوَّلُونَ فقال: هم الذین صلّوا القبلتین جمیعا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و أبو نعیم عن سعید بن المسیب مثله. و أخرج ابن المنذر و أبو نعیم عن الحسن و محمد بن سیرین مثله أیضا و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: هم أبو بکر و عمر و علیّ و سلمان و عمار بن یاسر.

و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه و أبو نعیم فی المعرفه عن الشعبی قال:

هم من أدرک بیعه الرضوان. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُمْ بِإِحْسانٍ قال:

التابعون. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید قال: هم من بقی من أهل الإسلام إلی أن تقوم الساعه. و أخرج أبو الشیخ و ابن عساکر عن أبی صخر حمید بن زیاد قال: قلت لمحمد بن کعب القرظی: أخبرنی عن أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و إنما أرید الفتن، قال: إن اللّه قد غفر لجمیع أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و أوجب لهم الجنه فی کتابه محسنهم و مسیئهم،





قلت له: و فی أیّ موضع أوجب اللّه لهم الجنه فی کتابه؟ قال: ألا تقرؤون قوله تعالی: وَ السَّابِقُونَ الْأَوَّلُونَ الآیه أوجب لجمیع أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم الجنه و الرضوان، و شرط علی التابعین شرطا لم یشرطه فیهم قلت: و ما اشترط علیهم؟ قال: اشترط علیهم أن یتّبعوهم بإحسان. یقول:

یقتدون بهم فی أعمالهم الحسنه، و لا یقتدون بهم فی غیر ذلک. قال أبو صخر: فو اللّه لکأنی لم أقرأها قبل ذلک، و ما عرفت تفسیرها حتی قرأها علیّ ابن کعب. و أخرج ابن مردویه من طریق الأوزاعی قال: حدّثنی یحیی بن أبی کثیر و القاسم و مکحول و عبده بن أبی لبابه و حسان بن عطیه أنهم سمعوا جماعه من أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یقولون لما أنزلت هذه الآیه: وَ السَّابِقُونَ الْأَوَّلُونَ إلی قوله: وَ رَضُوا عَنْهُ قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «هذا لأمتی کلّهم، و لیس بعد الرّضا سخط». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و الطبرانی فی الأوسط و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ مِمَّنْ حَوْلَکُمْ مِنَ الْأَعْرابِ الآیه، قال:

قام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یوم جمعه خطیبا، فقال: «قم یا فلان؛ فاخرج فإنک منافق، اخرج یا فلان؛ فإنک منافق، فأخرجهم بأسمائهم ففضحهم»، و لم یکن عمر بن الخطاب یشهد تلک الجمعه لحاجه کانت له، فلقیهم عمر و هم یخرجون من المسجد فاختبأ منهم استحیاء أنه لم یشهد الجمعه، و ظن الناس قد انصرفوا، و اختبئوا هم من عمر، و ظنّوا أنه قد علم بأمرهم، فدخل عمر المسجد فإذا الناس لم ینصرفوا، فقال له





رجل: أبشر یا عمر فقد فضح اللّه المنافقین الیوم، فهو العذاب الأوّل، و العذاب الثانی: عذاب القبر.
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و أخرج ابن المنذر عن عکرمه فی قوله وَ مِمَّنْ حَوْلَکُمْ مِنَ الْأَعْرابِ قال: جهینه و مزینه و أشجع و أسلم و غفار. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله: مَرَدُوا عَلَی النِّفاقِ قال: أقاموا علیه و لم یتوبوا کما تاب آخرون. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی الآیه قال: ماتوا علیه: عبد اللّه بن أبیّ، و أبو عامر الراهب، و الجدّ ابن قیس. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله سَنُعَذِّبُهُمْ مَرَّتَیْنِ قال: بالجوع و القتل. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبی مالک قال: بالجوع و عذاب القبر. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و البیهقی عن قتاده قال: عذاب فی القبر، و عذاب فی النار.

و قد روی عن جماعه من السلف نحو هذا فی تعیین العذابین، و الظاهر ما قدّمنا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس فی قوله: وَ آخَرُونَ اعْتَرَفُوا بِذُنُوبِهِمْ خَلَطُوا عَمَلًا صالِحاً قال: کانوا عشره رهط تخلفوا عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی غزوه تبوک، فلما حضر رجوع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم أوثق سبعه منهم أنفسهم بسواری المسجد، و کان ممرّ النبی صلّی اللّه علیه و سلّم إذا رجع علیهم فلما رآهم قال: من هؤلاء الموثقون أنفسهم؟ قالوا: هذا أبو لبابه و أصحاب له تخلفوا عنک یا





رسول اللّه حتی تطلقهم و تعذرهم، قال: و أنا أقسم باللّه لا أطلقهم و لا أعذرهم حتی یکون اللّه هو الذی یطلقهم، رغبوا عنی و تخلفوا عن الغزو مع المسلمین، فلما بلغهم ذلک قالوا: و نحن لا نطلق أنفسنا حتی یکون اللّه هو الذی یطلقنا، فنزلت: عَسَی اللَّهُ أَنْ یَتُوبَ عَلَیْهِمْ و عسی من اللّه: واجب، فلما نزلت أرسل إلیهم النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فأطلقهم و عذرهم، فجاءوا بأموالهم فقالوا: یا رسول اللّه! هذه أموالنا، فتصدق بها عنا، و استغفر لنا، قال: ما أمرت أن آخذ أموالکم، فأنزل اللّه عزّ و جلّ: خُذْ مِنْ أَمْوالِهِمْ صَدَقَهً تُطَهِّرُهُمْ وَ تُزَکِّیهِمْ بِها وَ صَلِّ عَلَیْهِمْ یقول: استغفر لهم إِنَّ صَلاتَکَ سَکَنٌ لَهُمْ یقول: رحمه لهم، فأخذ منهم الصدقه و استغفر لهم، و کانوا ثلاثه نفر لم یوثقوا أنفسهم بالسواری فأرجئوا سنه لا یدرون أ یعذبون أو یتاب علیهم؟

فأنزل اللّه عزّ و جلّ: لَقَدْ تابَ اللَّهُ عَلَی النَّبِیِ إلی قوله وَ عَلَی الثَّلاثَهِ الَّذِینَ خُلِّفُوا إلی قوله ثُمَّ تابَ عَلَیْهِمْ لِیَتُوبُوا إِنَّ اللَّهَ هُوَ التَّوَّابُ الرَّحِیمُ یعنی: إن استقاموا. و أخرج أبو الشیخ عن الضّحّاک مثله سواء. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الدلائل، عن مجاهد فی قوله اعْتَرَفُوا بِذُنُوبِهِمْ قال: هو أبو لبابه إذ قال لقریظه ما قال، و أشار إلی حلقه بأن محمدا یذبحکم إن نزلتم علی حکمه، و القصه مذکوره فی کتب السیر. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: خَلَطُوا عَمَلًا صالِحاً قال: غزوهم مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم وَ آخَرَ سَیِّئاً قال: تخلفهم عنه. و أخرج ابن





أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله وَ صَلِّ عَلَیْهِمْ قال: استغفر لهم من ذنوبهم التی کانوا أصابوها إِنَّ صَلاتَکَ سَکَنٌ لَهُمْ قال: رحمه لهم. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن عبد اللّه بن أبی أوفی قال: کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إذا أتی بصدقه قال: «اللهم صلّ علی آل فلان، فأتاه أبی بصدقته فقال: اللهم صلّ علی آل أبی أوفی». و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله اعْمَلُوا فَسَیَرَی اللَّهُ عَمَلَکُمْ وَ رَسُولُهُ قال: هذا وعید من اللّه عزّ و جلّ. و أخرج أحمد و أبو یعلی و ابن حبّان و الحاکم، و البیهقی 
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فی الشعب، و ابن أبی الدنیا، و الضیاء فی المختاره، عن أبی سعید عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «لو أنّ أحدکم یعمل فی صخره صمّاء لیس لها باب و لا کوّه، لأخرج اللّه عمله للناس کائنا ما کان». و أخرج ابن المنذر عن عکرمه فی قوله: وَ آخَرُونَ مُرْجَوْنَ لِأَمْرِ اللَّهِ قال: هم الثلاثه الذی خلّفوا. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی الآیه قال: هم هلال بن أمیه و مراره بن الربیع و کعب بن مالک من الأوس و الخزرج. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: إِمَّا یُعَذِّبُهُمْ یقول: یمیتهم علی معصیه وَ إِمَّا یَتُوبُ عَلَیْهِمْ فأرجأ أمرهم، ثم نسخها فقال: وَ عَلَی الثَّلاثَهِ الَّذِینَ خُلِّفُوا.


[سوره التوبه (9): الآیات 107 الی 110]

وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مَسْجِداً ضِراراً وَ کُفْراً وَ تَفْرِیقاً بَیْنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ إِرْصاداً لِمَنْ حارَبَ اللَّهَ






وَ رَسُولَهُ مِنْ قَبْلُ وَ لَیَحْلِفُنَّ إِنْ أَرَدْنا إِلاَّ الْحُسْنی وَ اللَّهُ یَشْهَدُ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ (107) لا تَقُمْ فِیهِ أَبَداً لَمَسْجِدٌ أُسِّسَ عَلَی التَّقْوی مِنْ أَوَّلِ یَوْمٍ أَحَقُّ أَنْ تَقُومَ فِیهِ فِیهِ رِجالٌ یُحِبُّونَ أَنْ یَتَطَهَّرُوا وَ اللَّهُ یُحِبُّ الْمُطَّهِّرِینَ (108) أَ فَمَنْ أَسَّسَ بُنْیانَهُ عَلی تَقْوی مِنَ اللَّهِ وَ رِضْوانٍ خَیْرٌ أَمْ مَنْ أَسَّسَ بُنْیانَهُ عَلی شَفا جُرُفٍ هارٍ فَانْهارَ بِهِ فِی نارِ جَهَنَّمَ وَ اللَّهُ لا یَهْدِی الْقَوْمَ الظَّالِمِینَ (109) لا یَزالُ بُنْیانُهُمُ الَّذِی بَنَوْا رِیبَهً فِی قُلُوبِهِمْ إِلاَّ أَنْ تَقَطَّعَ قُلُوبُهُمْ وَ اللَّهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ (110)

لما ذکر اللّه أصناف المنافقین و بیّن طرائقهم المختلفه عطف علی ما سبق هذه الطّائفه منهم، و هم الذین اتّخذوا مسجدا ضرارا، فیکون التقدیر: و منهم الذین اتخذوا علی أن الذین مبتدأ، و خبره منهم محذوف، و الجمله معطوفه علی ما تقدّمها، و یجوز أن یکون الموصول فی محل نصب علی الذمّ. و قرأ المدنیون و ابن عامر: الَّذِینَ اتَّخَذُوا بغیر واو، فتکون قصه مستقله، الموصول مبتدأ، و خبره لا تَقُمْ قاله الکسائی. و قال النحاس: إن الخبر هو لا یَزالُ بُنْیانُهُمُ الَّذِی بَنَوْا و قیل: الخبر محذوف، و التقدیر: یعذبون، و سیأتی بیان هؤلاء البانین لمسجد الضرار، و ضِراراً منصوب علی المصدریه، أو علی العلیه وَ کُفْراً وَ تَفْرِیقاً بَیْنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ إِرْصاداً معطوفه علی ضِراراً. فقد أخبر اللّه سبحانه: أن الباعث لهم علی بناء هذا المسجد أمور أربعه: الأوّل: الضّرار لغیرهم، و هو المضارره. الثانی: الکفر باللّه و المباهاه لأهل الإسلام، لأنهم أرادوا ببنائه تقویه أهل النفاق. الثالث: التّفریق بین المؤمنین، لأنهم أرادوا أن لا یحضروا مسجد قباء، فتقلّ جماعه المسلمین، و فی ذلک من





اختلاف الکلمه و بطلان الألفه ما لا یخفی. الرابع: الإرصاد لمن حارب اللّه و رسوله، أی: الإعداد لأجل من حارب اللّه و رسوله. قال الزّجّاج: الإرصاد: الانتظار. و قال ابن قتیبه: الإرصاد الانتظار مع العداوه. و قال الأکثرون: هو الإعداد، و المعنی متقارب؛ یقال: أرصدت لکذا: إذا أعددته مرتقبا له به. و قال أبو زید: یقال: رصدته و أرصدته فی الخیر، و أرصدت له فی الشرّ.

و قال ابن الأعرابی: لا یقال إلا أرصدت، و معناه: ارتقبت، و المراد بمن حارب اللّه و رسوله: المنافقون، و منهم أبو عامر الراهب، أی: أعدّوه لهؤلاء، و ارتقبوا به وصولهم، و انتظروهم لیصلوا فیه، حتی یباهوا بهم المؤمنین، و قوله: مِنْ قَبْلُ متعلق باتخذوا، أی: اتخذوا مسجدا من قبل أن ینافق هؤلاء و یبنوا مسجد

فتح القدیر، ج 2، ص: 459

الضرار، أو متعلق بحارب، أی: لمن وقع منه الحرب للّه و لرسوله من قبل بناء مسجد الضرار. قوله:

وَ لَیَحْلِفُنَّ إِنْ أَرَدْنا إِلَّا الْحُسْنی أی: ما أردنا إلّا الخصله الحسنی، و هی الرفق بالمسلمین، فردّ اللّه علیهم بقوله: وَ اللَّهُ یَشْهَدُ إِنَّهُمْ لَکاذِبُونَ فیما حلفوا علیه، ثم نهی اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم عن الصلاه فی مسجد الضرار، فقال: لا تَقُمْ فِیهِ أَبَداً أی: فی وقت من الأوقات، و النهی عن القیام فیه یستلزم النهی عن الصلاه فیه. و قد یعبر عن الصلاه بالقیام، یقال: فلان یقوم اللیل، أی: یصلی، و منه الحدیث الصحیح:

«من قام رمضان إیمانا و احتسابا غفر له ما تقدّم من ذنبه». ثم ذکر اللّه سبحانه علّه النهی عن القیام فیه بقوله: لَمَسْجِدٌ أُسِّسَ عَلَی التَّقْوی مِنْ أَوَّلِ یَوْمٍ أَحَقُّ أَنْ تَقُومَ فِیهِ و اللام فی:





لَمَسْجِدٌ لام القسم، و قیل: لام الابتداء، و فی ذلک تأکید لمضمون الجمله، و تأسیس البناء: تثبیته و رفعه. و معنی تأسیسه علی التقوی: تأسیسه علی الخصال التی تتقی بها العقوبه.

و اختلف العلماء فی المسجد الذی أسّس علی التقوی، فقالت طائفه: هو مسجد قباء کما روی عن ابن عباس و الضّحّاک و الحسن و الشعبی و غیرهم. و ذهب آخرون إلی أنه مسجد النبی صلّی اللّه علیه و سلّم. و الأول أرجح لما سیأتی قریبا إن شاء اللّه، و مِنْ أَوَّلِ یَوْمٍ متعلق بأسس، أی: أسس علی التقوی من أول یوم من أیام تأسیسه، قال بعض النحاه: إن مِنْ هنا بمعنی منذ، أی: منذ أوّل یوم ابتدئ ببنائه، و قوله أَحَقُّ أَنْ تَقُومَ فِیهِ خبر المبتدأ. و المعنی: لو کان القیام فی غیره جائزا لکان هذا أولی بقیامک فیه للصلاه و لذکر اللّه، لکونه أسس علی التقوی من أوّل یوم، و لکون فِیهِ رِجالٌ یُحِبُّونَ أَنْ یَتَطَهَّرُوا و هذه الجمله مستأنفه لبیان أحقیه قیامه صلّی اللّه علیه و سلّم فیه، أی: کما أن هذا المسجد أولی من جهه المحل فهو أولی من جهه الحالّ فیه، و یجوز أن تکون هذه الجمله فی محل نصب علی الحال، أی: حال کون فیه رجال یحبون أن یتطهروا، و یجوز أن تکون صفه أخری لمسجد. و معنی محبتهم للتطهر: أنهم یؤثرونه و یحرصون علیه عند عروض موجبه؛ و قیل:

معناه: یحبون التطهر من الذنوب بالتوبه و الاستغفار. و الأوّل أولی. و قیل: یحبّون أن یتطهّروا بالحمّی المطهره من الذنوب فحمّوا جمیعا، و هذا ضعیف جدّا. و معنی محبه اللّه لهم: الرضا عنهم، و الإحسان إلیهم، کما یفعل المحب بمحبوبه. ثم





بین سبحانه أن بین الفریقین بونا بعیدا، فقال: أَ فَمَنْ أَسَّسَ بُنْیانَهُ و الهمزه للإنکار التقریری، و البنیان: مصدر کالعمران، و أرید به: المبنیّ، و الجمله مستأنفه. و المعنی: أن من أسس بناء دینه علی قاعده قویه محکمه، و هی تقوی اللّه و رضوانه؛ خیر ممن أسس دینه علی ضد ذلک، و هو الباطل و النفاق، و الموصول: مبتدأ، و خبره: خیر، و قرئ: أَسَّسَ بُنْیانَهُ علی بناء الفعل للفاعل، و نصب بنیانه، و اختار هذه القراءه أبو عبیده، و قرئ: علی البناء للمجهول، و قرئ: أساس بنیانه بإضافه أساس إلی بنیانه؛ و قرئ: أسّ بنیانه و المراد: أصول البناء. و حکی أبو حاتم قراءه أخری، و هی آساس بنیانه علی الجمع، و منه:

أصبح الملک ثابت الآساس بالبهالیل من بنی العبّاس 

و الشّفا: الشفیر، و الجرف: ما یتجرّف بالسیول، و هی الجوانب التی تنجرف بالماء، و الاجتراف:
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اقتلاع الشی ء من أصله، و قرئ: بضم الراء من جرف، و بإسکانها. و الهار: السّاقط، یقال هار البناء:

إذا سقط، و أصله هائر، کما قالوا: شاک السلاح و شائک، کذا قال الزجّاج. و قال أبو حاتم: إن أصله هاور.

قال فی شمس العلوم: الجرف ما جرف السیل أصله، و أشرف أعلاه، فإن انصدع أعلاه فهو الهار اه. جعل اللّه سبحانه هذا مثلا لما بنوا علیه دینهم الباطل المضمحلّ بسرعه، ثم قال: فَانْهارَ بِهِ فِی نارِ جَهَنَّمَ و فاعل فانهار ضمیر یعود إلی الجرف، أی: فانهار الجرف بالبنیان فی النار، و یجوز أن یکون الضمیر فی بِهِ یعود إلی من، و هو البانی. و المعنی: أنه طاح الباطل بالبناء، أو البانی فی نار جهنم، و جاء بالانهیار الذی هو





للجرف ترشیحا للمجاز، و سبحان اللّه ما أبلغ هذا الکلام، و أقوی تراکیبه، و أوقع معناه، و أفصح مبناه.

ثم ذکر سبحانه أن بنیانهم هذا موجب لمزید ریبهم، و استمرار تردّدهم، و شکهم، فقال: لا یَزالُ بُنْیانُهُمُ الَّذِی بَنَوْا رِیبَهً فِی قُلُوبِهِمْ أی: شکا فی قلوبهم و نفاقا، و منه قول النابغه:

حلفت فلم أترک لنفسک ریبهو لیس وراء اللّه للمرء مذهب 

و قیل معنی الریبه: الحسره و الندامه، لأنهم ندموا علی بنیانه. و قال المبرد: أی حزازه و غیظا. و قد کان هؤلاء الذین بنوا مسجد الضرار منافقین شاکین فی دینهم، و لکنهم ازدادوا بهدم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم له نفاقا و تصمیما علی الکفر، و مقتا للإسلام لما أصابهم من الغیظ الشدید و الغضب العظیم بهدمه، ثم ذکر سبحانه ما یدلّ علی استمرار هذه الریبه و دوامها، و هو قوله: إِلَّا أَنْ تَقَطَّعَ قُلُوبُهُمْ أی: لا یزال هذا إلا أن تتقطع قلوبهم قطعا، و تتفرّق أجزاء، إما بالموت أو بالسیف، و المقصود أن هذه الریبه دائمه لهم ما داموا أحیاء، و یجوز أن یکون ذکر التقطع تصویرا لحال زوال الریبه. و قیل: معناه: إلا أن یتوبوا توبه تتقطع بها قلوبهم ندما و أسفا علی تفریطهم. و قرأ ابن عامر و حمزه و حفص و یعقوب و أبو جعفر بفتح حرف المضارعه. و قرأ الجمهور بضمها. و روی عن یعقوب أنه قرأ تقطع بالتخفیف، و الخطاب للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، أی: إلا أن تقطع یا محمد قلوبهم. و قرأ أصحاب عبد اللّه بن مسعود و لو تقطعت قلوبهم. و قرأ الحسن و یعقوب و أبو حاتم إلی أن تقطع علی الغایه.





أی: لا یزالون کذلک إلی أن یموتوا.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی فی الدلائل عن ابن عباس فی قوله:

وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مَسْجِداً ضِراراً قال: هم أناس من الأنصار ابتنوا مسجدا، فقال لهم أبو عامر الراهب: ابنوا مسجدکم، و استمدوا بما استطعتم من قوّه و سلاح؛ فإنی ذاهب إلی قیصر ملک الروم، فآتی بجند من الروم، فأخرج محمدا و أصحابه؛ فلما فرغوا من مسجدهم أتوا النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقالوا: قد فرغنا من بناء مسجدنا فیجب أن تصلی فیه و تدعو بالبرکه، فأنزل اللّه لا تَقُمْ فِیهِ أَبَداً. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عنه قال: لما بنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم مسجد قباء خرج رجال من الأنصار منهم بجدح جدّ عبد اللّه بن حنیف و ودیعه بن حزام و مجمع بن جاریه الأنصاری فبنوا مسجد النفاق، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لبجدح: ویلک یا بجدح ما أردت إلی ما أری؟!، فقال: یا رسول اللّه و اللّه ما أردت إلا الحسنی- و هو کاذب- فصدّقه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أراد أن یعذره، فأنزل اللّه تعالی: وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مَسْجِداً ضِراراً
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وَ کُفْراً وَ تَفْرِیقاً بَیْنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ إِرْصاداً لِمَنْ حارَبَ اللَّهَ وَ رَسُولَهُ یعنی: رجلا یقال له أبو عامر کان محاربا لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و کان قد انطلق إلی هرقل، و کانوا یرصدون إذا قدم أبو عامر أن یصلّی فیه، و کان قد خرج من المدینه محاربا للّه و لرسوله. و أخرج ابن إسحاق





و ابن مردویه عنه أیضا قال: دعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم مالک بن الدخشم، فقال مالک لعاصم: أنظرنی حتی أخرج إلیک بنار من أهلی، فدخل علی أهله فأخذ سعفات من نار ثم خرجوا یشتدّون حتی دخلوا المسجد و فیه أهله فحرقوه و هدموه، و خرج أهله فتفرّقوا عنه، فأنزل اللّه هذه الآیه. و لعل فی هذه الروایه حذفا بین قوله صلّی اللّه علیه و سلّم: دعا رسول اللّه مالک بن الدخشم و بین قوله فقال مالک لعاصم، و یبین ذلک ما أخرج ابن إسحاق و ابن مردویه عن أبی رهم کلثوم بن الحصین الغفاری، و کان من الصحابه الذین بایعوا تحت الشجره قال: أقبل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم حتی نزل بذی أوان:

بلد بینه و بین المدینه ساعه من نهار، و کان أصحاب مسجد الضرار قد کانوا أتوه و هو یتجهز إلی تبوک، فقالوا: یا رسول اللّه! إنا بنینا مسجدا لذی العله و الحاجه و اللیله الشاتیه و اللیله المطیره، و إنا نحبّ أن تأتینا فتصلی لنا فیه؛ قال: إنی علی جناح سفر، و لو قدمنا إن شاء اللّه أتیناکم فصلینا لکم فیه؛ فلما نزل بذی أوان أتاه خبر المسجد، فدعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم مالک بن الدخشم- أخا بنی سالم بن عوف- و معن ابن عدیّ، و أخاه عاصم بن عدیّ أحد بنی العجلان، فقال: «انطلقا إلی هذا المسجد الظالم أهله فهدماه و حرّقاه، فخرجا سریعین حتی أتیا بنی سالم بن عوف، و هم رهط مالک بن الدخشم، فقال مالک لمعن:

أنظرنی حتی أخرج إلیک، فدخل إلی أهله فأخذ سعفا من النخل فأشعل فیه نارا، ثم خرجا





یشتدان، و فیه أهله فحرقاه و هدماه و تفرقوا عنه، و نزل فیهم من القرآن ما نزل: وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مَسْجِداً ضِراراً وَ کُفْراً إلی آخر القصّه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم إنّ الذین بنوا مسجد الضّرار کانوا اثنی عشر رجلا، و ذکرا أسماءهم. و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و مسلم و الترمذی و النسائی و أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن خزیمه و ابن حبان و أبو الشیخ و الحاکم و ابن مردویه، و البیهقی فی الدّلائل، عن أبی سعید الخدری قال: اختلف رجلان: رجل من بنی خدره، و فی لفظ: تماریت أنا و رجل من بنی عمرو ابن عوف فی المسجد الذی أسّس علی التقوی، فقال الخدری: هو مسجد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و قال العمری: هو مسجد قباء، فأتیا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فسألاه عن ذلک فقال: «هو هذا المسجد» لمسجد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و قال: «فی ذلک خیر کثیر» یعنی مسجد قباء. و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و عبد بن حمید و الزبیر بن بکار فی أخبار المدینه، و أبو یعلی و ابن حبّان و الطبرانی، و الحاکم فی الکنی، و ابن مردویه عن سهل بن سعد السّاعدی نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و ابن المنذر و أبو الشیخ و ابن مردویه و الخطیب و الضیاء فی المختاره عن أبیّ بن کعب قال: «سألت النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن المسجد الذی أسس علی التقوی قال:

هو مسجدی هذا». و أخرج الطبرانی، و





الضیاء المقدسی فی المختاره، عن زید بن ثابت مرفوعا مثله. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن مردویه و الطبرانی من طریق عروه بن الزبیر عن زید بن ثابت قال: المسجد الذی أسّس علی التقوی من أوّل یوم مسجد النبی صلّی اللّه علیه و سلّم. قال عروه: مسجد النبی صلّی اللّه علیه و سلّم خیر منه، إنما أنزلت فی مسجد
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قباء. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن مردویه عن ابن عمر قال: المسجد الذی أسّس علی التقوی: مسجد النبی صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج المذکوران عن أبی سعید الخدری مثله. و قد روی عن جماعه غیر هؤلاء مثل قولهم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی الدّلائل، عن ابن عباس: أنه مسجد قباء. و أخرج أبو الشیخ عن الضحاک مثله. و لا یخفاک أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قد عین هذا المسجد الذی أسّس علی التقوی، و جزم بأنه مسجده صلّی اللّه علیه و سلّم کما قدّمنا من الأحادیث الصّحیحه، فلا یقاوم ذلک قول فرد من الصحابه و لا جماعه منهم و لا غیرهم و لا یصحّ لإیراده فی مقابله ما قد صحّ عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و لا فائده فی إیراد ما ورد فی فضل الصّلاه فی مسجد قباء، فإن ذلک لا یستلزم کونه المسجد الذی أسس علی التقوی، علی أن ما ورد فی فضائل مسجده صلّی اللّه علیه و سلّم أکثر مما ورد فی فضل مسجد قباء بلا شک و لا شبهه تعمّ. و أخرج أبو داود و الترمذی و ابن ماجه و أبو الشیخ





و ابن مردویه عن أبی هریره عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: نزلت هذه الآیه فی أهل قباء فِیهِ رِجالٌ یُحِبُّونَ أَنْ یَتَطَهَّرُوا قال: و کانوا یستنجون بالماء، فنزلت فیهم هذه الآیه، و فی إسناده یونس بن الحارث، و هو ضعیف. و أخرج الطبرانی و أبو الشیخ و الحاکم و ابن مردویه عن ابن عباس قال: لما نزلت هذه الآیه:

فِیهِ رِجالٌ یُحِبُّونَ أَنْ یَتَطَهَّرُوا بعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم إلی عویم بن ساعده فقال: ما هذا الطهور الذی أثنی اللّه علیکم؟ فقالوا: یا رسول اللّه! ما خرج من رجل و لا امرأه من الغائط إلا غسل فرجه، أو قال:

مقعدته، فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «هو هذا». و أخرج أحمد و ابن خزیمه و الطبرانی و الحاکم و ابن مردویه عن عویم ابن ساعده الأنصاری أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أتاهم فی مسجد قباء فقال: «إن اللّه قد أحسن علیکم الثناء فی الطهور فی قصه مسجدکم، فما هذا الطهور الذی تتطهّرون به؟ قالوا: و اللّه یا رسول اللّه ما نعلم شیئا إلا أنه کان لنا جیران من الیهود، فکانوا یغسلون أدبارهم من الغائط، فغسلنا کما غسلوا»، رواه أحمد عن حسن ابن محمد. حدّثنا أبو أویس حدّثنا شرحبیل عن عویم بن ساعده فذکره. و قد أخرجه ابن خزیمه فی صحیحه.

و أخرج ابن ماجه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و ابن الجارود فی المنتقی، و الدارقطنی و الحاکم و ابن مردویه و ابن عساکر عن طلحه بن نافع قال: حدّثنی أبو أیوب و جابر بن عبد اللّه و أنس بن مالک أن هذه الآیه لما نزلت





فِیهِ رِجالٌ یُحِبُّونَ أَنْ یَتَطَهَّرُوا قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «یا معشر الأنصار إن اللّه قد أثنی علیکم خیرا فی الطهور، فما طهورکم هذا؟ قالوا: نتوضأ للصّلاه و نغتسل من الجنابه، قال: فهل مع ذلک غیره؟

قالوا: لا، غیر أن أحدنا إذا خرج إلی الغائط أحبّ أن یستنجی بالماء، قال: هو ذاک فعلیکموه». و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد، و البخاری فی تاریخه، و ابن جریر، و البغوی فی معجمه، و الطبرانی و ابن مردویه، و أبو نعیم فی المعرفه، عن محمد بن عبد اللّه بن سلام عن أبیه قال: لما أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم المسجد الذی أسّس علی التقوی مسجد قباء فقال: «إن اللّه قد أثنی علیکم فی الطهور خیرا أ فلا تخبرونی؟ یعنی قوله تعالی: فِیهِ رِجالٌ یُحِبُّونَ أَنْ یَتَطَهَّرُوا وَ اللَّهُ یُحِبُّ الْمُطَّهِّرِینَ فقالوا: یا رسول اللّه! إنا لنجده مکتوبا علینا فی التوراه الاستنجاء بالماء، و نحن نفعله الیوم». و إسناد أحمد فی هذا الحدیث هکذا: حدّثنا یحیی بن آدم حدّثنی مالک یعنی ابن مغول سمعت سیارا أبا الحکم عن شهر بن حوشب عن محمد بن عبد اللّه بن سلام. و قد روی عن 

فتح القدیر، ج 2، ص: 463

جماعه من التابعین فی ذکر سبب نزول الآیه نحو هذا. و لا یخفاک أنّ بعض هذه الأحادیث لیس فیه تعیین مسجد قباء و أهله، و بعضها ضعیف، و بعضها لا تصریح فیه بأن المسجد الذی أسس علی التقوی هو مسجد قباء، و علی کل حال لا تقاوم تلک الأحادیث المصرحه بأن المسجد الذی أسس علی التقوی هو مسجد النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی صحتها و





صراحتها. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله فَانْهارَ بِهِ فِی نارِ جَهَنَّمَ قال: یعنی قواعده فی نار جهنّم. و أخرج مسدد فی مسنده و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن جابر بن عبد اللّه قال: لقد رأیت الدخان یخرج من مسجد الضرار، حیث انهار علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن المنذر، و البیهقی فی الدّلائل، عن ابن عباس فی قوله: لا یَزالُ بُنْیانُهُمُ الَّذِی بَنَوْا رِیبَهً فِی قُلُوبِهِمْ قال: یعنی: الشک إِلَّا أَنْ تَقَطَّعَ قُلُوبُهُمْ یعنی: الموت.

و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن حبیب بن أبی ثابت. فی قوله رِیبَهً فِی قُلُوبِهِمْ قال: غیظا فی قلوبهم إِلَّا أَنْ تَقَطَّعَ قُلُوبُهُمْ قال: إلی أن یموتوا. و أخرج ابن أبی حاتم عن سفیان فی قوله إِلَّا أَنْ تَقَطَّعَ قُلُوبُهُمْ قال: إلا أن یتوبوا.


[سوره التوبه (9): الآیات 111 الی 112]

إِنَّ اللَّهَ اشْتَری مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْفُسَهُمْ وَ أَمْوالَهُمْ بِأَنَّ لَهُمُ الْجَنَّهَ یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ فَیَقْتُلُونَ وَ یُقْتَلُونَ وَعْداً عَلَیْهِ حَقًّا فِی التَّوْراهِ وَ الْإِنْجِیلِ وَ الْقُرْآنِ وَ مَنْ أَوْفی بِعَهْدِهِ مِنَ اللَّهِ فَاسْتَبْشِرُوا بِبَیْعِکُمُ الَّذِی بایَعْتُمْ بِهِ وَ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (111) التَّائِبُونَ الْعابِدُونَ الْحامِدُونَ السَّائِحُونَ الرَّاکِعُونَ السَّاجِدُونَ الْآمِرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ النَّاهُونَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ الْحافِظُونَ لِحُدُودِ اللَّهِ وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ (112)

لما شرح فضائح المنافقین و قبائحهم بسبب تخلّفهم عن غزوه تبوک، و ذکر أقسامهم، و فرّع علی کلّ قسم منها ما هو لائق به عاد علی بیان فضیله الجهاد و الترغیب فیه، و ذکر الشراء تمثیل کما فی قوله: أُولئِکَ الَّذِینَ اشْتَرَوُا الضَّلالَهَ بِالْهُدی «1»






مثل سبحانه إثابه المجاهدین بالجنه علی بذلهم أنفسهم و أموالهم فی سبیل اللّه بالشراء، و أصل الشراء بین العباد: هو إخراج الشی ء عن الملک بشی ء آخر، مثله أو دونه، أو أنفع منه، فهؤلاء المجاهدون باعوا أنفسهم من اللّه بالجنه التی أعدها للمؤمنین، أی: بأن یکونوا من جمله أهل الجنه، و ممن یسکنها، فقد جادوا بأنفسهم، و هی أنفس الأعلاق «2»، و الجود بها غایه الجود:

یجود بالنفس إن ضنّ الجبان بهاو الجود بالنفس أقصی غایه الجود 

و جاد اللّه علیهم بالجنه، و هی أعظم ما یطلبه العباد، و یتوسلون إلیه بالأعمال؛ و المراد بالأنفس هنا:

أنفس المجاهدین، و بالأموال: ما ینفقونه فی الجهاد. قوله: یُقاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ بیان للبیع یقتضیه 

______________________________

(1). البقره: 16.

(2). قال فی القاموس: العلق: النفیس من کل شی ء، ج أعلاق، و علوق.
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الاشتراء المذکور، کأنه قیل کیف یبیعون أنفسهم و أموالهم بالجنه؟ فقیل: یقاتلون فی سبیل اللّه، ثم بین هذه المقاتله فی سبیل اللّه بقوله: فَیَقْتُلُونَ وَ یُقْتَلُونَ و المراد: أنهم یقدمون علی قتل الکفار فی الحرب، و یبذلون أنفسهم فی ذلک، فإن فعلوا فقد استحقّوا الجنه، و إن لم یقع القتل علیهم بعد الإبلاء فی الجهاد و التعرّض للموت بالإقدام علی الکفار. قرأ الأعمش و النّخعی و حمزه و الکسائی و خلف: بتقدیم المبنیّ للمفعول علی المبنیّ للفاعل. و قرأ الباقون بتقدیم المبنی للفاعل علی المبنی للمفعول. و قوله: وَعْداً عَلَیْهِ حَقًّا فِی التَّوْراهِ وَ الْإِنْجِیلِ وَ الْقُرْآنِ إخبار من اللّه سبحانه: أن فریضه الجهاد استحقاق الجنه بها قد ثبت الوعد بها من اللّه فی التوراه و الإنجیل، کما وقع فی القرآن، و انتصاب وعدا و حقا: علی المصدریه،





أو الثانی نعت للأوّل، و فی التوراه:

متعلّق بمحذوف؛ أی: وعدا ثابتا فیها. قوله: وَ مَنْ أَوْفی بِعَهْدِهِ مِنَ اللَّهِ فی هذا من تأکید الترغیب للمجاهدین فی الجهاد، و التنشیط لهم علی بذل الأنفس و الأموال ما لا یخفی، فإنه أوّلا أخبر بأنه قد اشتری منهم أنفسهم و أموالهم بأنّ لهم الجنه، و جاء بهذه العباره الفخیمه، و هی کون الجنه قد صارت ملکا لهم، ثم أخبر ثانیا بأنه قد وعد بذلک فی کتبه المنزّله، ثم أخبر بأنه بعد هذا الوعد الصادق لا بدّ من حصول الموعود به، فإنه لا أحد أوفی بعهده من اللّه سبحانه، و هو صادق الوعد، لا یخلف المیعاد، ثم زادهم سرورا و حبورا، فقال: فَاسْتَبْشِرُوا بِبَیْعِکُمُ الَّذِی بایَعْتُمْ بِهِ أی: أظهروا السرور بذلک، و البشاره: هی إظهار السّرور، و ظهوره یکون فی بشره الوجه، و لذا یقال: أساریر الوجه، أی: التی یظهر فیها السّرور. و قد تقدّم إیضاح هذا، و الفاء لترتیب الاستبشار علی ما قبله. و المعنی: أظهروا السرور بهذا البیع الذی بایعتم به اللّه عزّ و جلّ فقد ربحتم فیها ربحا لم یربحه أحد من الناس، إلا من فعل مثل فعلکم. و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی الجنه، أو إلی نفس البیع الذی ربحوا فیه الجنه، و وصف الفوز و هو: الظفر بالمطلوب، بالعظم: یدل علی أنه فوز لا فوز مثله. قوله: التَّائِبُونَ خبر مبتدأ محذوف، أی: هم التائبون، یعنی: المؤمنون، و التائب:

الراجع، أی: هم الراجعون إلی طاعه اللّه عن الحاله المخالفه للطاعه. و قال الزجاج: الذی عندی أن قوله:

التَّائِبُونَ الْعابِدُونَ رفع بالابتداء، و خبره مضمر، أی: التائبون و من بعدهم إلی آخر الآیه لهم الجنه أیضا و إن لم





یجاهدوا. قال: و هذا أحسن، إذ لو کانت هذه أوصافا للمؤمنین المذکورین فی قوله: اشْتَری مِنَ الْمُؤْمِنِینَ لکان الوعد خاصّا بمجاهدین. و قد ذهب إلی ما ذهب إلیه الزجاج: من أن هذا الکلام منفصل عما قبله، طائفه من المفسرین، و ذهب آخرون إلی أن هذه الأوصاف راجعه إلی المؤمنین فی الآیه الأولی.

و أنها علی جهه الشرط، أی: لا یستحق الجنه بتلک المبایعه إلا من کان من المؤمنین علی هذه الأوصاف. و فی مصحف عبد اللّه بن مسعود: «التّائبین العابدین إلی آخرها» و فیه وجهان: أحدهما: أنها أوصاف للمؤمنین. الثانی: أن النصب علی المدح. و قیل: إن ارتفاع هذه الأوصاف علی البدل من ضمیر یقاتلون، و جوز صاحب الکشاف: أن یکون التائبون مبتدأ، و خبره العابدون، و ما بعده أخبار کذلک، أی: التائبون من الکفر علی الحقیقه، الجامعون لهذه الخصال. و فیه من البعد ما لا یخفی، و العابدون: القائمون بما أمروا به من عباده اللّه مع الإخلاص، و الْحامِدُونَ الذین یحمدون اللّه سبحانه علی السراء و الضراء،

فتح القدیر، ج 2، ص: 465

و السَّائِحُونَ قیل: هم الصائمون، و إلیه ذهب جمهور المفسرین، و منه قوله تعالی: عابِداتٍ سائِحاتٍ و إنما قیل للصائم: سائح، لأنه یترک اللذات کما یترکها السائح فی الأرض، و منه قول أبی طالب ابن عبد المطلب:

و بالسّائحین لا یذوقون قطرهلربّهم و الذاکرات العوامل 

و قال آخر:

برّا یصلّی لیله و نهاره یظلّ کثیر الذّکر للّه سائحا 

قال الزّجّاج: و مذهب الحسن: أنّ السّائحین هاهنا هم الذین یصومون الفرض؛ و قیل: إنهم الذین یدیمون الصیام، و قال عطاء: السّائحون: المجاهدون. و قال عبد الرحمن بن زید بن أسلم: السائحون المهاجرون. و قال عکرمه: هم الذین





یسافرون لطلب الحدیث و العلم. و قیل: هم الجائلون بأفکارهم فی توحید ربهم، و ملکوته، و ما خلق من العبر، و السّیاحه فی اللغه أصلها: الذهاب علی وجه الأرض کما یسیح الماء، و هی مما یعین العبد علی الطاعه لانقطاعه عن الخلق، و لما یحصل له من الاعتبار بالتفکر فی مخلوقات اللّه سبحانه، و الرَّاکِعُونَ السَّاجِدُونَ معناه: المصلون، و الْآمِرُونَ بِالْمَعْرُوفِ القائمون بأمر الناس بما هو معروف فی الشریعه وَ النَّاهُونَ عَنِ الْمُنْکَرِ: القائمون بالإنکار علی من فعل منکرا، أی:

شیئا ینکره الشرع وَ الْحافِظُونَ لِحُدُودِ اللَّهِ القائمون بحفظ شرائعه التی أنزلها فی کتبه و علی لسان رسله، و إنما أدخل الواو فی الوصفین الآخرین، و هما: وَ النَّاهُونَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ الْحافِظُونَ إلخ، لأن الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر بمنزله خصله واحده، ثم عطف علیه الحافظون بالواو لقربه؛ و قیل: إن العطف فی الصفات یجی ء بالواو و بغیرها کقوله: غافِرِ الذَّنْبِ وَ قابِلِ التَّوْبِ شَدِیدِ الْعِقابِ «1»؛ و قیل: إن الواو زائده؛ و قیل: هی واو الثمانیه المعروفه عند النحاه، کما فی قوله تعالی: ثَیِّباتٍ وَ أَبْکاراً «2»، و قوله:

وَ فُتِحَتْ أَبْوابُها «3»، و قوله: سَبْعَهٌ وَ ثامِنُهُمْ کَلْبُهُمْ «4»، و قد أنکر: و الثمانیه، أبو علی الفارسی، و ناظره فی ذلک ابن خالویه وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ الموصوفین بالصّفات السابقه.

و قد أخرج ابن جریر عن محمد بن کعب القرظی و غیره قالوا: «قال عبد اللّه بن رواحه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: اشترط لربک و لنفسک ما شئت، قال: أشترط لربی أن تعبدوه و لا تشرکوا به شیئا، و أشترط لنفسی أن تمنعونی مما تمنعون منه أنفسکم و أموالکم. قالوا:





فإذا فعلنا ذلک فما لنا؟ قال: الجنه، قال:

ربح البیع لا نقیل و لا نستقیل، فنزلت إِنَّ اللَّهَ اشْتَری مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْفُسَهُمْ الآیه. و أخرج ابن أبی حاتم و ابن مردویه عن جابر بن عبد اللّه قال: «أنزلت هذه الآیه علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و هو فی المسجد:

إِنَّ اللَّهَ اشْتَری مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْفُسَهُمْ فکبّر الناس فی المسجد، فأقبل رجل من الأنصار ثانیا طرفی ردائه علی عاتقه فقال: یا رسول اللّه! أنزلت هذه الآیه؟ قال: نعم، فقال الأنصاری: بیع ربیح لا نقیل و لا نستقیل». و قد أخرج ابن سعد عن عباده بن الصامت أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم اشترط فی بیعه العقبه علی من بایعه 

______________________________

(1). غافر: 3.

(2). التحریم: 5.

(3). الزمر: 73.

(4). الکهف: 22.
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من الأنصار: «أن یشهدوا أن لا إله إلا اللّه و أنه رسول اللّه، و یقیموا الصلاه، و یؤتوا الزکاه، و السّمع و الطّاعه، و لا ینازعوا فی الأمر أهله، و یمنعوه مما یمنعون منه أنفسهم و أهلیهم، قالوا: نعم؛ قال قائل الأنصار: نعم، هذا لک یا رسول اللّه! فما لنا؟ قال: الجنه». و أخرج ابن سعد أیضا من وجه آخر لیس فی قصّه العقبه ما یدلّ علی أنها سبب نزول الآیه. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر عن ابن عباس قال:

من مات علی هذه التسع فهو فی سبیل اللّه التَّائِبُونَ الْعابِدُونَ إلی آخر الآیه. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ و ابن المنذر عن ابن عباس قال: الشّهید من کان فیه التّسع الخصال المذکوره فی هذه الآیه. و أخرج أبو الشیخ عنه قال: العابدون الذین یقیمون الصّلاه. و أخرج أبو





الشیخ و ابن مردویه و البیهقی فی شعب الإیمان عنه أیضا قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أول من یدعی إلی الجنّه الحمّادون؛ الذین یحمدون اللّه علی السرّاء و الضراء». و أخرج ابن جریر عن عبید بن عمیر قال: سئل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن السائحین فقال: «هم الصّائمون». و أخرج الفریابی و ابن جریر، و البیهقی فی شعب الإیمان، من طریق عبید بن عمیر عن أبی هریره مرفوعا مثله. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ و ابن مردویه و ابن النجار من طریق أبی صالح عن أبی هریره مرفوعا مثله. و أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود مرفوعا مثله. و قد روی عن أبی هریره موقوفا، و هو أصحّ من المرفوع من طریقه، و حدیث عبید بن عمیر مرسل، و قد أسنده من طریق أبی هریره فی الروایه الثانیه. و قد روی من قول جماعه من الصحابه مثل هذا: منهم عائشه عند ابن جریر و ابن المنذر، و منهم ابن عباس عند ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الطبرانی و أبی الشیخ، و منهم ابن مسعود عند هؤلاء المذکورین قبله.

و روی نحو ذلک عن جماعه من التابعین. و أخرج ابن أبی حاتم و الطبرانی و الحاکم، و البیهقی فی شعب الإیمان، عن أبی أمامه أنّ رجلا استأذن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی السیاحه فقال «إنّ سیاحه أمّتی الجهاد فی سبیل اللّه» و صحّحه عبد الحق. و أخرج أبو الشیخ عن الربیع فی هذه الآیه قال: هذه أعمال قال فیها أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: إن اللّه قضی علی نفسه





فی التّوراه و الإنجیل و القرآن لهذه الأمه أن من قتل منهم علی هذه الأعمال کان عند اللّه شهیدا، و من مات منهم علیها فقد وجب أجره علی اللّه. و أخرج ابن المنذر عن أبی صالح عن أبی هریره قال: الشّهید من لو مات علی فراشه دخل الجنه. قال: و قال ابن عباس: من مات و فیه تسع فهو شهید. و قرأ هذه الآیه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِنَّ اللَّهَ اشْتَری مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أَنْفُسَهُمْ وَ أَمْوالَهُمْ یعنی بالجنّه، ثم قال: التَّائِبُونَ إلی قوله: وَ الْحافِظُونَ لِحُدُودِ اللَّهِ یعنی: القائمین علی طاعه اللّه، و هو شرط اشترطه اللّه علی أهل الجهاد، و إذا وفوا للّه بشرطه؛ وفی لهم بشرطهم.


[سوره التوبه (9): الآیات 113 الی 114]

ما کانَ لِلنَّبِیِّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا أَنْ یَسْتَغْفِرُوا لِلْمُشْرِکِینَ وَ لَوْ کانُوا أُولِی قُرْبی مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُمْ أَنَّهُمْ أَصْحابُ الْجَحِیمِ (113) وَ ما کانَ اسْتِغْفارُ إِبْراهِیمَ لِأَبِیهِ إِلاَّ عَنْ مَوْعِدَهٍ وَعَدَها إِیَّاهُ فَلَمَّا تَبَیَّنَ لَهُ أَنَّهُ عَدُوٌّ لِلَّهِ تَبَرَّأَ مِنْهُ إِنَّ إِبْراهِیمَ لَأَوَّاهٌ حَلِیمٌ (114)
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لما بیّن سبحانه فی أول السوره و ما بعده: أنّ البراءه من المشرکین و المنافقین واجبه، بیّن سبحانه هنا ما یزید ذلک تأکیدا، و صرّح بأنّ ذلک متحتّم، و لو کانوا أولی قربی، و أنّ القرابه فی مثل هذا الحکم لا تأثیر لها. و قد ذکر أهل التفسیر: أن ما کانَ* فی القرآن، یأتی علی وجهین: الأوّل: علی النفی نحو: ما کانَ لِنَفْسٍ أَنْ تَمُوتَ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ «1». و الآخر: علی معنی النهی، نحو: ما کانَ لَکُمْ أَنْ تُؤْذُوا رَسُولَ اللَّهِ «2» و ما






کانَ لِلنَّبِیِّ وَ الَّذِینَ آمَنُوا أَنْ یَسْتَغْفِرُوا لِلْمُشْرِکِینَ و هذه الآیه متضمنه لقطع الموالاه للکفار، و تحریم الاستغفار لهم، و الدعاء بما لا یجوز لمن کان کافرا، و لا ینافی هذا ما ثبت عنه صلّی اللّه علیه و سلّم فی الصحیح أنه قال یوم أحد حین کسر المشرکون رباعیته و شجّوا وجهه: «اللهمّ اغفر لقومی فإنّهم لا یعلمون»، لأنه یمکن أن یکون ذلک قبل أن یبلغه تحریم الاستغفار للمشرکین، و علی فرض أنه قد کان بلغه کما یفیده سبب النزول، فإنه قبل یوم أحد بمدّه طویله، و سیأتی. فصدور هذا الاستغفار منه لقومه إنما کان علی سبیل الحکایه عمن تقدمه من الأنبیاء، کما فی صحیح مسلم عن عبد اللّه، قال: کأنی أنظر إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم یحکی نبیا من الأنبیاء ضربه قومه و هو یمسح الدم عن وجهه و یقول: «ربّ اغفر لقومی فإنهم لا یعلمون». و فی البخاری أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم ذکر نبیا قبله شجه قومه، فجعل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یخبر عنه بأنه قال: «اللهم اغفر لقومی فإنهم لا یعلمون». قوله: مِنْ بَعْدِ ما تَبَیَّنَ لَهُمْ أَنَّهُمْ أَصْحابُ الْجَحِیمِ هذه الجمله تتضمن التعلیل للنهی عن الاستغفار، و المعنی أن هذا التبین موجب لقطع الموالاه لمن کان هکذا، و عدم الاعتداد بالقرابه لأنهم ماتوا علی الشرک، و قد قال سبحانه: إِنَّ اللَّهَ لا یَغْفِرُ أَنْ یُشْرَکَ بِهِ «3» فطلب المغفره لهم فی حکم المخالفه لوعد اللّه و وعیده. قوله: وَ ما کانَ اسْتِغْفارُ إِبْراهِیمَ لِأَبِیهِ الآیه: ذکر اللّه سبحانه السّبب فی استغفار إبراهیم لأبیه أنه کان لأجل وعد تقدّم من إبراهیم لأبیه بالاستغفار له، و





لکنه ترک ذلک و تبرّأ منه لما تبیّن له أنه عدوّ للّه، و أنه غیر مستحقّ للاستغفار، و هذا یدلّ علی أنه إنما وعده قبل أن یتبیّن له أنه من أهل النار، و من أعداء اللّه، فلا حاجه إلی السؤال الذی یورده کثیر من المفسرین: أنه کیف خفی ذلک علی إبراهیم؟ فإنه لم یخف علیه تحریم الاستغفار لمن أصرّ علی الکفر و مات علیه، و هو لم یعلم ذلک إلا بإخبار اللّه سبحانه له بأنه عدوّ اللّه، فإن ثبوت هذه العداوه تدلّ علی الکفر، و کذلک لم یعلم نبینا صلّی اللّه علیه و سلّم بتحریم ذلک إلا بعد أن أخبره اللّه بهذه الآیه، و هذا حکم إنما یثبت بالسمع لا بالعقل. و قیل: المراد من استغفار إبراهیم لأبیه: دعاؤه إلی الإسلام. و هو ضعیف جدّا. و قیل: المراد بالاستغفار فی هذه الآیه: النهی عن الصلاه علی جنائز الکفار، فهو کقوله: وَ لا تُصَلِّ عَلی أَحَدٍ مِنْهُمْ ماتَ أَبَداً «4» و لا حاجه إلی تفسیر الاستغفار بالصلاه و لا ملجئ إلی ذلک، ثم ختم اللّه سبحانه هذه الآیه بالثناء العظیم علی إبراهیم، فقال: إِنَّ إِبْراهِیمَ لَأَوَّاهٌ و هو کثیر التأوّه، کما تدلّ علی ذلک صیغه المبالغه.

و قد اختلف أهل العلم فی معنی الأوّاه، فقال ابن مسعود و عبید بن عمیر: إنه الذی یکثر الدعاء. و قال الحسن و قتاده: إنه الرّحیم بعباد اللّه. و روی عن ابن عباس: أنه المؤمن بلغه الحبشه. و قال الکلبی: إنه الذی یذکر اللّه فی الأرض القفر. و روی مثله عن ابن المسیب، و قیل: الذی یکثر الذکر للّه من غیر تقیید، روی 
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ذلک عن عقبه بن عامر. و قیل: هو الذی یکثر التلاوه، حکی ذلک عن ابن عباس. و قیل: إنه الفقیه، قاله مجاهد و النخعی، و قیل: المتضرّع الخاضع، روی ذلک عن عبد اللّه بن شدّاد بن الهاد. و قیل: هو الذی إذا ذکر خطایاه استغفر لها، روی ذلک عن أبی أیوب. و قیل: هو الشفیق، قاله عبد العزیز بن یحیی.

و قیل: إنه المعلم للخیر. و قیل: إنه الرّاجع عن کلّ ما یکرهه اللّه، قاله عطاء. و المطابق لمعنی الأوّاه لغه، أن یقال: إنه الذی یکثر التأوّه من ذنوبه، فیقول مثلا: آه من ذنوبی، آه مما أعاقب به بسببها، و نحو ذلک، و به قال الفرّاء، و هو مرویّ عن أبی ذرّ، و معنی التأوّه: هو أن یسمع للصدر صوت من تنفس الصعداء.

قال فی الصحاح: و قد أوّه الرجل تأویها، و تأوّه تأوّها إذا قال أوّه، و الاسم منه: آهه بالمدّ، قال:

إذا ما قمت أرحلها بلیل تأوّه آهه الرّجل الحزین 

و الحلیم الکثیر الحلم کما تفیده صیغه المبالغه، و هو: الذی یصفح عن الذنوب، و یصبر علی الأذی؛ و قیل: الذی لا یعاقب أحدا قطّ إلا للّه.

و قد أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن سعید بن المسیب عن أبیه قال: لما حضرت الوفاه أبا طالب دخل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و عنده أبو جهل و عبد بن أمیه، فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «أی عم! قل: لا إله إلا اللّه أحاج بها عند اللّه، فقال أبو جهل و عبد اللّه بن أمیه: یا أبا طالب: أ ترغب عن ملّه عبد المطلب؟ فجعل رسول اللّه صلّی اللّه علیه





و سلّم یعرضها علیه، و أبو جهل و عبد اللّه یعاندانه بتلک المقاله، فقال أبو طالب آخر ما کلمهم: هو علی مله عبد المطلب، و أبی أن یقول لا إله إلا اللّه، فقال النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «لأستغفر لک ما لم أنه عنک»، فنزلت: ما کانَ لِلنَّبِیِ الآیه، و أنزل اللّه فی أبی طالب: إِنَّکَ لا تَهْدِی مَنْ أَحْبَبْتَ وَ لکِنَّ اللَّهَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ «1». و أخرج ابن أبی شیبه و أحمد و الترمذی و النسائی و أبو یعلی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و الحاکم و صححه، و ابن مردویه، و البیهقی فی شعب الإیمان، و الضیاء فی المختاره عن علیّ قال:

سمعت رجلا یستغفر لأبویه و هما مشرکان، فقلت: تستغفر لأبویک و هما مشرکان؟ فقال: أو لم یستغفر إبراهیم لأبیه؟ فذکرت ذلک للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم فنزلت: ما کانَ لِلنَّبِیِ الآیه. و أخرج ابن سعد و ابن عساکر عن علیّ قال: أخبرت النبی صلّی اللّه علیه و سلّم بموت أبی طالب، فبکی، فقال: اذهب فغسله و کفنه و واره غفر اللّه له و رحمه، ففعلت، و جعل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یستغفر له أیاما، و لا یخرج من بیته حتی نزل علیه: ما کانَ لِلنَّبِیِ الآیه. و قد روی کون سبب نزول الآیه استغفار النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لأبی طالب من طرق کثیره، منها: عن محمد بن کعب عند ابن أبی حاتم و أبی الشیخ و هو مرسل. و منها: عن عمرو بن دینار عند ابن جریر و هو مرسل أیضا. و منها: عن سعید بن





المسیب عند ابن جریر، و هو مرسل أیضا. و منها: عن عمر ابن الخطاب عند ابن سعد و أبی الشیخ و ابن عساکر. و منها: عن الحسن البصری عند ابن عساکر و هو مرسل.

و روی أنها نزلت بسبب زیاره النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لقبر أمه، و استغفاره لها، من طریق ابن عباس عند الطبرانی و ابن مردویه و من طریق ابن مسعود عند ابن أبی حاتم و الحاکم و ابن مردویه و البیهقی فی الدلائل، و عن بریده عند
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ابن مردویه، و ما فی الصحیحین مقدّم علی ما لم یکن فیهما علی فرض أنه صحیح. فکیف و هو ضعیف غالبه؟

و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ قَضی رَبُّکَ أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا إِیَّاهُ إلی قوله: کَما رَبَّیانِی صَغِیراً «1» قال: ثم استثنی فقال: ما کانَ لِلنَّبِیِ إلی قوله: إِلَّا عَنْ مَوْعِدَهٍ وَعَدَها إِیَّاهُ و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: فَلَمَّا تَبَیَّنَ لَهُ أَنَّهُ عَدُوٌّ لِلَّهِ قال: تبین له حین مات و علم أنّ التّوبه قد انقطعت منه. و أخرج الفریابی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و أبو بکر الشافعی فی فوائده، و الضیاء فی المختاره، عن ابن عباس قال: لم یزل إبراهیم یستغفر لأبیه حتی مات، فلما مات تبیّن له أنه عدوّ للّه فتبرأ منه. و أخرج ابن مردویه عن جابر: أن رجلا کان یرفع صوته بالذّکر، فقال رجل: لو أنّ هذا خفض صوته، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «دعه فإنه أوّاه». و أخرج الطبرانی و ابن مردویه





عن عقبه بن عامر أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال لرجل یقال له ذو النجادین: «إنه أوّاه»، و ذلک أنه کان یکثر ذکر اللّه بالقرآن و الدعاء. و أخرجه أیضا أحمد قال: حدّثنا موسی بن لهیعه عن الحارث بن یزید عن علیّ بن رباح عن عقبه بن عامر فذکره. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن عبد اللّه بن شدّاد بن الهاد قال: قال رجل: یا رسول اللّه! ما الأواه؟ قال: «الخاشع المتضرّع بالدّعاء». و هذا إن ثبت وجب المصیر إلیه و تقدیمه علی ما ذکره أهل اللغه فی معنی الأوّاه، و إسناده عند ابن جریر هکذا: حدّثنی المثنی، حدثنی الحجاج بن منهال، حدّثنا عبد الحمید بن بهرام، حدثنا شهر بن حوشب عن عبد اللّه بن شداد فذکره. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: إِنَّ إِبْراهِیمَ لَأَوَّاهٌ حَلِیمٌ قال: کان من حلمه أنه کان إذا آذاه الرجل من قومه قال له: هداک اللّه.


[سوره التوبه (9): الآیات 115 الی 119]

وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِلَّ قَوْماً بَعْدَ إِذْ هَداهُمْ حَتَّی یُبَیِّنَ لَهُمْ ما یَتَّقُونَ إِنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ (115) إِنَّ اللَّهَ لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ یُحْیِی وَ یُمِیتُ وَ ما لَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ وَلِیٍّ وَ لا نَصِیرٍ (116) لَقَدْ تابَ اللَّهُ عَلَی النَّبِیِّ وَ الْمُهاجِرِینَ وَ الْأَنْصارِ الَّذِینَ اتَّبَعُوهُ فِی ساعَهِ الْعُسْرَهِ مِنْ بَعْدِ ما کادَ یَزِیغُ قُلُوبُ فَرِیقٍ مِنْهُمْ ثُمَّ تابَ عَلَیْهِمْ إِنَّهُ بِهِمْ رَؤُفٌ رَحِیمٌ (117) وَ عَلَی الثَّلاثَهِ الَّذِینَ خُلِّفُوا حَتَّی إِذا ضاقَتْ عَلَیْهِمُ الْأَرْضُ بِما رَحُبَتْ وَ ضاقَتْ عَلَیْهِمْ أَنْفُسُهُمْ وَ ظَنُّوا أَنْ لا مَلْجَأَ مِنَ اللَّهِ إِلاَّ إِلَیْهِ






ثُمَّ تابَ عَلَیْهِمْ لِیَتُوبُوا إِنَّ اللَّهَ هُوَ التَّوَّابُ الرَّحِیمُ (118) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اتَّقُوا اللَّهَ وَ کُونُوا مَعَ الصَّادِقِینَ (119)

لما نزلت الآیه المتقدّمه فی النّهی عن الاستغفار للمشرکین، خاف جماعه ممن کان یستغفر لهم العقوبه من اللّه بسبب ذلک الاستغفار، فأنزل اللّه سبحانه وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِلَّ قَوْماً إلخ، أی: أن اللّه سبحانه لا یوقع الضلال علی قوم، و لا یسمّیهم ضلالا بعد أن هداهم إلی الإسلام، و القیام بشرائعه ما لم یقدموا علی شی ء من المحرّمات بعد أن یتبین لهم أنه محرّم، و أما قبل أن یتبین لهم ذلک فلا إثم علیهم و لا یؤاخذون به، و معنی حَتَّی یُبَیِّنَ لَهُمْ ما یَتَّقُونَ حتی یتبین لهم ما یجب علیهم اتقاؤه من محرّمات الشرع إِنَّ اللَّهَ بِکُلِّ شَیْ ءٍ عَلِیمٌ مما یحلّ لعباده و یحرم علیهم، و من سائر الأشیاء التی خلقها، ثم بیّن لهم أن له سبحانه ملک السّموات 
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و الأرض لا یشارکه فی ذلک مشارک، و لا ینازعه منازع، یتصرّف فی ملکه بما شاء من التصرفات التی من جملتها أنه یحیی من قضت مشیئته بإحیائه، و یمیت من قضت مشیئته بإماتته، و ما لعباده من دونه من ولیّ یوالیهم و نصیر ینصرهم، فلا یستغفروا للمشرکین و لو کانوا أولی قربی، فإن القرابه لا تنفع شیئا و لا تؤثر أثرا، بل التصرف فی جمیع الأشیاء للّه وحده. قوله: لَقَدْ تابَ اللَّهُ عَلَی النَّبِیِ فیما وقع منه صلّی اللّه علیه و سلّم من الإذن فی التخلف، أو فیما وقع منه من الاستغفار للمشرکین. و لیس من لازم التوبه أن یسبق الذّنب ممّن وقعت منه أوله؛ لأنّ کلّ





العباد محتاج إلی التوبه و الاستغفار. و قد تکون التوبه منه تعالی علی النبی من باب أنه ترک ما هو الأولی و الألیق کما فی قوله: عَفَا اللَّهُ عَنْکَ لِمَ أَذِنْتَ لَهُمْ «1». و یجوز أن یکون ذکر النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لأجل التّعریض للمذنبین، بأن یتجنّبوا الذّنوب و یتوبوا عما قد لابسوه منها، و کذلک تاب اللّه سبحانه علی المهاجرین و الأنصار فیما قد اقترفوه من الذّنوب. و من هذا القبیل ما صحّ عنه صلّی اللّه علیه و سلّم من قوله: «إنّ اللّه اطّلع علی أهل بدر فقال: اعملوا ما شئتم فقد غفرت لکم». ثم وصف سبحانه المهاجرین و الأنصار بأنهم الذین اتبعوا النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فلم یتخلّفوا عنه، و ساعه العسره هی غزوه تبوک، فإنهم کانوا فی عسره شدیده، فالمراد بالساعه جمیع أوقات تلک الغزاه، و لم یرد ساعه بعینها، و العسره صعوبه الأمر. قوله: مِنْ بَعْدِ ما کادَ یَزِیغُ قُلُوبُ فَرِیقٍ مِنْهُمْ فی کاد ضمیر الشأن، و قلوب مرفوع بتزیغ عند سیبویه؛ و قیل: هی مرفوعه بکاد، و یکون التقدیر: من بعد ما کاد قلوب فریق منهم تزیغ. و قرأ الأعمش و حمزه و حفص: یَزِیغُ بالتحتیه. قال أبو حاتم: من قرأ بالیاء التحتیه، فلا یجوز له أن یرفع القلوب بکاد. قال النحاس: و الذی لم یجزه جائز عند غیره علی تذکیر الجمع، و معنی: تزیغ تتلف بالجهد و المشقه و الشدّه، و قیل: معناه:

تمیل عن الحقّ و تترک المناصره و الممانعه؛ و قیل: معناه: تهمّ بالتخلف عن الغزو لما هم فیه من الشدّه العظیمه.

و فی قراءه ابن مسعود: من بعد ما زاغت و هم المتخلفون علی





هذه القراءه، و فی تکریر التوبه علیهم بقوله: ثُمَّ تابَ عَلَیْهِمْ لِیَتُوبُوا تأکید ظاهر، و اعتناء بشأنها، هذا إن کان الضمیر راجعا إلی من تقدّم ذکر التوبه عنهم، و إن کان الضمیر إلی الفریق؛ فلا تکرار. قوله: وَ عَلَی الثَّلاثَهِ الَّذِینَ خُلِّفُوا أی:

و تاب علی الثلاثه الذین خلفوا، أی: أخروا، و لم تقبل توبتهم فی الحال کما قبلت توبه أولئک المتخلفین المتقدم ذکرهم. قال ابن جریر: معنی: خلفوا ترکوا، یقال خلفت فلانا فارقته. و قرأ عکرمه بن خالد:

خلفوا بالتخفیف، أی: أقاموا بعد نهوض رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و المؤمنین إلی الغزو. و قرأ جعفر بن محمد:

خالفوا و هؤلاء الثلاثه: هم کعب بن مالک، و مراره بن الربیع أو ابن ربیعه العامری، و هلال بن أمیه الواقفی، و کلهم من الأنصار، لم یقبل النبی صلّی اللّه علیه و سلّم توبتهم حتی نزل القرآن بأن اللّه قد تاب علیهم؛ و قیل:

معنی خلفوا: فسدوا، مأخوذ من خلوف الفم. قوله: حَتَّی إِذا ضاقَتْ عَلَیْهِمُ الْأَرْضُ بِما رَحُبَتْ معناه: أنهم أخّروا عن قبول التوبه إلی هذه الغایه؛ و هی وقت أن ضاقت علیهم الأرض بما رحبت، و ما:

مصدریه، أی: برحبها، لإعراض الناس عنهم، و عدم مکالمتهم من کل أحد، لأن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم نهی الناس أن یکلموهم، و الرحب: الواسع، یقال: منزل رحب و رحیب و رحاب. و فی هذه الآیه دلیل علی جواز

______________________________

(1). التوبه: 43.
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هجران أهل المعاصی تأدیبا لهم لینزجروا عن المعاصی. و معنی ضیق أنفسهم علیهم: أنها ضاقت صدورهم بما نالهم من الوحشه، و بما حصل لهم من الجفوه، و عبر بالظن فی قوله: وَ ظَنُّوا أَنْ لا





مَلْجَأَ مِنَ اللَّهِ إِلَّا إِلَیْهِ عن العلم، أی: علموا أن لا ملجأ یلجئون إلیه قط إلا إلی اللّه سبحانه بالتوبه و الاستغفار. قوله:

ثُمَّ تابَ عَلَیْهِمْ لِیَتُوبُوا أی: رجع علیهم بالقبول و الرحمه، و أنزل فی القرآن التوبه علیهم لیستقیموا أو وفقهم للتوبه فیما یستقبل من الزمان؛ إن فرطت منهم خطیئه لیتوبوا عنها؛ و یرجعوا إلی اللّه فیها، و یندموا علی ما وقع منهم إِنَّ اللَّهَ هُوَ التَّوَّابُ أی: الکثیر القبول لتوبه التائبین، الرَّحِیمُ أی: الکثیر الرحمه لمن طلبها من عباده. قوله: وَ کُونُوا مَعَ الصَّادِقِینَ هذا الأمر بالکون مع الصادقین بعد قصه الثلاثه فیه الإشاره إلی أن هؤلاء الثلاثه حصل لهم بالصدق ما حصل من توبه اللّه، و ظاهر الآیه الأمر للعباد علی العموم.

و قد أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: وَ ما کانَ اللَّهُ لِیُضِلَّ قَوْماً بَعْدَ إِذْ هَداهُمْ قال:

نزلت حین أخذوا الفداء من المشرکین یوم الأساری. قال: لم یکن لکم أن تأخذوه حتی یؤذن لکم، و لکن ما کان اللّه لیعذب قوما بذنب أذنبوه حَتَّی یُبَیِّنَ لَهُمْ ما یَتَّقُونَ قال: حتی ینهاهم قبل ذلک.

و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی الآیه قال: بیان اللّه للمؤمنین فی الاستغفار للمشرکین خاصّه، و فی بیانه طاعته و معصیته عامه ما فعلوا أو ترکوا. و أخرج ابن جریر، و ابن خزیمه، و ابن حبّان، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و أبو نعیم، و البیهقی، و الضیاء فی المختاره، عن ابن عباس أنه قال لعمر بن الخطاب: حدّثنا من شأن ساعه العسره، فقال: خرجنا مع رسول اللّه إلی تبوک فی قیظ شدید، فنزلنا





منزلا فأصابنا فیه عطش، حتی ظننا أنّ رقابنا ستنقطع، حتی إن الرجل لینحر بعیره فیعصر فرثه فیشربه و یجعل ما بقی علی کبده، فقال أبو بکر الصدیق: یا رسول اللّه! إن اللّه قد عوّدک فی الدعاء خیرا فادع لنا، فرفع یدیه فلم یرجعهما حتی قالت السماء؛ فأهطلت ثم سکبت، فملؤوا ما معهم، ثم ذهبنا ننظر فلم نجدها جاوزت العسکر. و قد وقع الاتفاق بین الرواه أن ساعه العسره هی غزوه تبوک. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن منده، و أبو الشیخ، و ابن مردویه، و ابن عساکر عن جابر ابن عبد اللّه فی قوله وَ عَلَی الثَّلاثَهِ الَّذِینَ خُلِّفُوا قال: کعب بن مالک، و هلال بن أمیه، و مراره بن الربیع، و کلّهم من الأنصار. و أخرج ابن منده، و ابن عساکر عن ابن عباس مثله. و أخرج البخاری و مسلم و غیرهما عن کعب بن مالک قال: لم أتخلّف عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی غزوه غزاها قط إلا فی غزوه تبوک، غیر أنی کنت تخلفت فی غزوه بدر و لم یعاتب أحدا تخلف عنها، إنما خرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یرید عیر قریش حتی جمع اللّه بینهم و بین عدوّهم علی غیر میعاد، و لقد شهدت مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لیله العقبه حین توافقنا علی الإسلام و ما أحبّ أن لی بها مشهد بدر، و إن کانت بدر أذکر منها فی الناس و أشهر، ثم ذکر القصه الطویله المشهوره فی کتب الحدیث و السیر، و هی معلومه عند أهل العلم فلا نطول بذکرها. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو





الشیخ عن الضحاک فی قوله: وَ عَلَی الثَّلاثَهِ الَّذِینَ خُلِّفُوا قال: یعنی خلفوا عن التوبه لم یتب علیهم حین تاب اللّه علی أبی لبابه و أصحابه. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ 
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و ابن عساکر عن عکرمه نحوه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن نافع فی قوله وَ کُونُوا مَعَ الصَّادِقِینَ قال: نزلت فی الثّلاثه الذین خلفوا، قیل لهم: کونوا مع محمد و أصحابه. و أخرج ابن جریر عن سعید بن جبیر فی قوله: وَ کُونُوا مَعَ الصَّادِقِینَ قال: مع أبی بکر و عمر. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و ابن عساکر عن الضحاک فی الآیه قال: مع أبی بکر و عمر و أصحابهما. و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: مع علی بن أبی طالب. و أخرج ابن عساکر عن أبی جعفر قال: مع الثلاثه الذین خلّفوا.


[سوره التوبه (9): الآیات 120 الی 121]

ما کانَ لِأَهْلِ الْمَدِینَهِ وَ مَنْ حَوْلَهُمْ مِنَ الْأَعْرابِ أَنْ یَتَخَلَّفُوا عَنْ رَسُولِ اللَّهِ وَ لا یَرْغَبُوا بِأَنْفُسِهِمْ عَنْ نَفْسِهِ ذلِکَ بِأَنَّهُمْ لا یُصِیبُهُمْ ظَمَأٌ وَ لا نَصَبٌ وَ لا مَخْمَصَهٌ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ لا یَطَؤُنَ مَوْطِئاً یَغِیظُ الْکُفَّارَ وَ لا یَنالُونَ مِنْ عَدُوٍّ نَیْلاً إِلاَّ کُتِبَ لَهُمْ بِهِ عَمَلٌ صالِحٌ إِنَّ اللَّهَ لا یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ (120) وَ لا یُنْفِقُونَ نَفَقَهً صَغِیرَهً وَ لا کَبِیرَهً وَ لا یَقْطَعُونَ وادِیاً إِلاَّ کُتِبَ لَهُمْ لِیَجْزِیَهُمُ اللَّهُ أَحْسَنَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (121)

فی قول: ما کانَ لِأَهْلِ الْمَدِینَهِ إلخ، زیاده تأکید لوجوب الغزو مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و تحریم التخلف عنه،






أی: ما صح و ما استقام لأهل المدینه وَ مَنْ حَوْلَهُمْ مِنَ الْأَعْرابِ کمزینه و جهینه و أشجع و أسلم و غفار أَنْ یَتَخَلَّفُوا عَنْ رَسُولِ اللَّهِ صلّی اللّه علیه و سلّم فی غزوه تبوک، و إنما خصّهم اللّه سبحانه لأنهم قد استنفروا فلم ینفروا، بخلاف غیرهم من العرب، فإنهم لم یستنفروا مع کون هؤلاء لقربهم، و جوارهم أحق بالنصره و المتابعه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم وَ لا یَرْغَبُوا بِأَنْفُسِهِمْ عَنْ نَفْسِهِ أی: و ما کان لهم أن یرغبوا بأنفسهم عن نفسه فیشحّون بها و یصونونها، و لا یشحّون بنفس رسول اللّه و یصونونها کما شحّوا بأنفسهم و صانوها، یقال:

رغبت عن کذا؛ أی: ترفعت عنه، بل واجب علیهم أن یکابدوا معه المشاقّ، و یجاهدوا بین یدیه أهل الشّقاق، و یبذلوا أنفسهم دون نفسه؛ و فی هذا الإخبار معنی الأمر لهم مع ما یفیده إیراده علی هذه الصّیغه من التّوبیخ لهم، و التّقریع الشّدید، و التّهییج لهم، و الإزراء علیهم. و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما یفیده السیاق من وجوب المتابعه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، أی: ذلک الوجوب علیهم بسبب أنهم مثابون علی أنواع المتاعب، و أصناف الشّدائد. و الظّمأ: العطش، و النّصب: التعب، و المخمصه: المجاعه الشدیده التی یظهر عندها ضمور البطن. و قرأ عبید بن عمیر ظَمَأٌ بالمدّ. و قرأ غیره بالقصر، و هما لغتان مثل خطأ و خطاء، و لا فی هذه المواضع زائده للتأکید. و معنی: فِی سَبِیلِ اللَّهِ فی طاعه اللّه. قوله: وَ لا یَطَؤُنَ مَوْطِئاً یَغِیظُ الْکُفَّارَ أی: لا یدوسون مکانا من أمکنه الکفار بأقدامهم، أو بحوافر خیولهم، أو بأخفاف رواحلهم، فیحصل بسبب ذلک





الغیظ للکفار. و الموطئ: اسم مکان، و یجوز أن یکون مصدرا وَ لا یَنالُونَ مِنْ عَدُوٍّ نَیْلًا أی: یصیبون من عدوّهم قتلا، أو أسرا، أو هزیمه، أو غنیمه، و أصله من نلت الشی ء أنال: أی أصیب. قال الکسائی: هو من قولهم: أمر منیل منه، و لیس هو من التناول، إنما التناول 
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من نلته بالعطیه. قال غیره: نلت أنول من العطیه، و نلته أناله: أدرکته، و الضمیر فی (به) یعود إلی کل واحد من الأمور المذکوره، و العمل الصالح: الحسنه المقبوله، أی: إلا کتبه اللّه لهم حسنه مقبوله یجازیهم بها، و جمله إِنَّ اللَّهَ لا یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ فی حکم التّعلیل لما سبق مع کونه یشمل کل محسن، و یصدق علی المذکورین هنا صدقا أوّلیا. قوله: وَ لا یُنْفِقُونَ نَفَقَهً معطوف علی ما قبله، أی: و لا یقع منهم الإنفاق فی الحرب، و إن کان شیئا صغیرا یسیرا وَ لا یَقْطَعُونَ وادِیاً و هو فی الأصل کل منفرج بین جبال، و آکام یکون منفذا للسیل، و العرب تقول: واد و أودیه علی غیر قیاس. قال النحاس: و لا یعرف فیما علمت فاعل و أفعله إِلَّا کُتِبَ لَهُمْ أی: کتب لهم ذلک الذی عملوه من النفقه و السفر فی الجهاد لِیَجْزِیَهُمُ اللَّهُ به أَحْسَنَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ أی: أحسن جزاء ما کانوا یعملون من الأعمال، و یجوز أن یکون فی قوله: إِلَّا کُتِبَ لَهُمْ ضمیر یرجع إلی عمل صالح. و قد ذهب جماعه إلی أن هذه الآیه منسوخه بالآیه المذکوره بعدها، و هی قوله: وَ ما کانَ الْمُؤْمِنُونَ لِیَنْفِرُوا کَافَّهً فإنها تدلّ علی جواز التخلف من البعض مع القیام بالجهاد من البعض، و





سیأتی.

و قد أخرج ابن أبی حاتم من طریق عمر بن مالک عن بعض الصحابه قال: لما نزلت: ما کانَ لِأَهْلِ الْمَدِینَهِ الآیه، قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم «و الذی بعثنی بالحقّ لو لا ضعفاء الناس ما کانت سریه إلا کنت فیها». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله: ما کانَ لِأَهْلِ الْمَدِینَهِ قال هذا حین کان الإسلام قلیلا لم یکن لأحد أن یتخلف عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فلما کثر الإسلام، و فشا قال اللّه: وَ ما کانَ الْمُؤْمِنُونَ لِیَنْفِرُوا کَافَّهً. و أخرج ابن أبی حاتم عن الأوزاعی و عبد اللّه بن المبارک و إبراهیم بن محمد الفزاری و عیسی بن یونس السّبیعی أنهم قالوا فی قوله تعالی: وَ لا یَنالُونَ مِنْ عَدُوٍّ نَیْلًا قالوا: هذه الآیه للمسلمین إلی أن تقوم الساعه.


[سوره التوبه (9): الآیات 122 الی 123]

وَ ما کانَ الْمُؤْمِنُونَ لِیَنْفِرُوا کَافَّهً فَلَوْ لا نَفَرَ مِنْ کُلِّ فِرْقَهٍ مِنْهُمْ طائِفَهٌ لِیَتَفَقَّهُوا فِی الدِّینِ وَ لِیُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إِذا رَجَعُوا إِلَیْهِمْ لَعَلَّهُمْ یَحْذَرُونَ (122) یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا قاتِلُوا الَّذِینَ یَلُونَکُمْ مِنَ الْکُفَّارِ وَ لْیَجِدُوا فِیکُمْ غِلْظَهً وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُتَّقِینَ (123)

اختلف المفسرون فی معنی: وَ ما کانَ الْمُؤْمِنُونَ لِیَنْفِرُوا کَافَّهً فذهب جماعه إلی أنه من بقیه أحکام الجهاد، لأنه سبحانه لما بالغ فی الأمر بالجهاد، و الانتداب إلی الغزو کان المسلمون إذا بعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم سریه من الکفار ینفرون جمیعا، و یترکون المدینه خالیه، فأخبرهم اللّه سبحانه بأنه ما کان لهم ذلک؛ أی:

ما صحّ لهم، و لا استقام أن ینفروا جمیعا، بل ینفر من کل فرقه منهم طائفه من تلک الفرقه،






و یبقی من عدا هذه الطائفه النافره. قالوا: و یکون الضمیر فی قوله: لِیَتَفَقَّهُوا عائدا إلی الفرقه الباقیه. و المعنی: أن الطائفه من هذه الفرقه تخرج إلی الغزو، و من بقی من الفرقه یقفون لطلب العلم، و یعلمون الغزاه إذا رجعوا إلیهم من الغزو، أو یذهبون فی طلبه إلی المکان الذی یجدون فیه من یتعلمون منه لیأخذوا عنه الفقه فی الدین،
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و ینذروا قومهم؛ وقت رجوعهم إلیهم؛ و ذهب آخرون إلی أن هذه الآیه لیست من بقیه أحکام الجهاد، و هی:

حکم مستقلّ بنفسه فی مشروعیه الخروج لطلب العلم، و التفقه فی الدین، جعله اللّه سبحانه متّصلا بما دلّ علی إیجاب الخروج إلی الجهاد، فیکون السفر نوعین: الأوّل: سفر الجهاد، و الثانی: السّفر لطلب العلم.

و لا شک أن وجوب الخروج لطلب العلم؛ إنما یکون إذا لم یجد الطالب من یتعلم منه فی الحضر من غیر سفر.

و الفقه: هو العلم بالأحکام الشرعیه، و بما یتوصّل به إلی العلم بها؛ من لغه، و نحو، و صرف، و بیان، و أصول. و معنی: فَلَوْ لا نَفَرَ فهلّا نفر، و الطائفه فی اللغه: الجماعه. و قد جعل اللّه سبحانه الغرض من هذا: هو التفقه فی الدین، و إنذار من لم یتفقه، فجمع بین المقصدین الصالحین، و المطلبین الصحیحین، و هما تعلم العلم، و تعلیمه، فمن کان غرضه بطلب العلم غیر هذین، فهو طالب لغرض دنیوی، لا لغرض دینیّ، فهو کما قلت:

و طالب الدنیا بعلم الدّین أیّ بائس کمن غدا لنعله یمسح بالقلانس 

و معنی: لَعَلَّهُمْ یَحْذَرُونَ الترجّی لوقوع الحذر منهم عن التّفریط فیما یجب فعله: فیترک، أو فیما یجب ترکه: فیفعل، ثم أمر سبحانه المؤمنین بأن یجتهدوا فی





مقاتله من یلیهم من الکفار، و أن یأخذوا فی حربهم بالغلظه. و الشدّه و الجهاد واجب لکل الکفار، و إن کان الابتداء بمن یلی المجاهدین منهم أهمّ و أقدم، ثم الأقرب فالأقرب، ثم أخبرهم اللّه بما یقوّی عزائمهم، و یثبت أقدامهم، فقال: وَ اعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ مَعَ الْمُتَّقِینَ أی:

بالنّصره له و تأییدهم علی عدوّهم، و من کان اللّه معه لم یقم له شی ء.

و قد أخرج أبو داود فی ناسخه، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه عن ابن عباس قال: نسخ هؤلاء الآیات انْفِرُوا خِفافاً وَ ثِقالًا «1» و إِلَّا تَنْفِرُوا یُعَذِّبْکُمْ «2» قوله: وَ ما کانَ الْمُؤْمِنُونَ لِیَنْفِرُوا کَافَّهً یقول: لتنفر طائفه و تمکث طائفه مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فالماکثون مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هم الذین یتفقهون فی الدین، و ینذرون إخوانهم إذا رجعوا إلیهم من الغزو، و لعلهم یحذرون ما نزل من بعدهم من قضاء اللّه فی کتابه و حدوده. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و البیهقی عنه نحوه من طریق أخری بسیاق أتمّ. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عنه أیضا فی هذه الآیه قال: لیست هذه الآیه فی الجهاد، و لکن لما دعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم علی مضر بالسّنین أجدبت بلادهم، فکانت القبیله منهم تقبل بأسرها حتی یحلوا بالمدینه من الجهد و یقبلوا بالإسلام و هم کاذبون، فضیقوا علی أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و أجهدوهم، فأنزل اللّه یخبر رسوله أنهم لیسوا بمؤمنین، فردّهم إلی عشائرهم، و حذر قومهم أن یفعلوا فعلهم، فذلک قوله وَ





لِیُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إِذا رَجَعُوا إِلَیْهِمْ لَعَلَّهُمْ یَحْذَرُونَ و فی الباب روایات عن جماعه من التابعین، و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: قاتِلُوا الَّذِینَ یَلُونَکُمْ مِنَ الْکُفَّارِ قال:

الأدنی، فالأدنی. و أخرج أبو الشیخ عن الضحاک مثله. و أخرج ابن مردویه عن ابن عمر أنه سئل عن غزو الدیلم فقال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: قاتِلُوا الَّذِینَ یَلُونَکُمْ مِنَ الْکُفَّارِ قال: «الروم».

و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: وَ لْیَجِدُوا فِیکُمْ غِلْظَهً قال: شدّه.

______________________________

(1). التوبه: 41.

(2). التوبه: 39.
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[سوره التوبه (9): الآیات 124 الی 129]

وَ إِذا ما أُنْزِلَتْ سُورَهٌ فَمِنْهُمْ مَنْ یَقُولُ أَیُّکُمْ زادَتْهُ هذِهِ إِیماناً فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا فَزادَتْهُمْ إِیماناً وَ هُمْ یَسْتَبْشِرُونَ (124) وَ أَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ فَزادَتْهُمْ رِجْساً إِلَی رِجْسِهِمْ وَ ماتُوا وَ هُمْ کافِرُونَ (125) أَ وَ لا یَرَوْنَ أَنَّهُمْ یُفْتَنُونَ فِی کُلِّ عامٍ مَرَّهً أَوْ مَرَّتَیْنِ ثُمَّ لا یَتُوبُونَ وَ لا هُمْ یَذَّکَّرُونَ (126) وَ إِذا ما أُنْزِلَتْ سُورَهٌ نَظَرَ بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ هَلْ یَراکُمْ مِنْ أَحَدٍ ثُمَّ انْصَرَفُوا صَرَفَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَفْقَهُونَ (127) لَقَدْ جاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِکُمْ عَزِیزٌ عَلَیْهِ ما عَنِتُّمْ حَرِیصٌ عَلَیْکُمْ بِالْمُؤْمِنِینَ رَؤُفٌ رَحِیمٌ (128)

فَإِنْ تَوَلَّوْا فَقُلْ حَسْبِیَ اللَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ هُوَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ (129)

قوله: وَ إِذا ما أُنْزِلَتْ سُورَهٌ حکایه منه سبحانه لبقیه فضائح المنافقین، أی: إذا ما أنزل اللّه علی رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم سوره من کتابه العزیز فمن المنافقین مَنْ یَقُولُ لإخوانه منهم أَیُّکُمْ زادَتْهُ هذِهِ السوره النازله إِیماناً یقولون هذا استهزاء بالمؤمنین، و یجوز أن یقولوه لجماعه من المسلمین قاصدین






بذلک صرفهم عن الإسلام و تزهیدهم فیه، و أیکم: مرفوع بالابتداء و خبره: زادته. و قد تقدّم بیان معنی السوره. ثم حکی اللّه سبحانه بعد مقالتهم هذه أن المؤمنین زادتهم إیمانا إلی إیمانهم، و الحال أنهم یستبشرون مع هذه الزیاده بنزول الوحی و ما یشتمل علیه من المنافع الدینیه و الدنیویه وَ أَمَّا الَّذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ و هم المنافقون فَزادَتْهُمْ السوره المنزله رِجْساً إِلَی رِجْسِهِمْ أی: خبثا إلی خبثهم الذی هم علیه من الکفر و فساد الاعتقاد، و إظهار غیر ما یضمرونه و ثبتوا علی ذلک و استمروا علیه إلی أن ماتوا کفارا منافقین، و المراد بالمرض هنا: الشک و النفاق؛ و قیل: المعنی: زادتهم إثما إلی إثمهم. قوله: أَ وَ لا یَرَوْنَ أَنَّهُمْ یُفْتَنُونَ فِی کُلِّ عامٍ مَرَّهً أَوْ مَرَّتَیْنِ قرأ الجمهور یَرَوْنَ بالتحتیه. و قرأ حمزه و یعقوب بالفوقیه، خطابا للمؤمنین. و قرأ الأعمش «أو لم یروا» و قرأ طلحه بن مصرف/ أ و لا تری خطابا لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و هی قراءه ابن مسعود. و معنی: یُفْتَنُونَ یختبرون، قاله ابن جریر و غیره أو یبتلیهم اللّه سبحانه بالقحط و الشدّه، قاله مجاهد. و قال ابن عطیه: بالأمراض و الأوجاع. قال قتاده و الحسن: بالغزو و الجهاد مع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و یرون ما وعد اللّه من النصر ثُمَّ لا یَتُوبُونَ بسبب ذلک وَ لا هُمْ یَذَّکَّرُونَ و ثم لعطف ما بعدها علی یرون، و الهمزه فی: أو لا یرون، للإنکار و التوبیخ، و الواو للعطف علی مقدّر، أی: لا ینظرون و لا یرون، و هذا تعجیب من اللّه سبحانه للمؤمنین من حال المنافقین،





و تصلبهم فی النفاق، و إهمالهم للنظر و الاعتبار، ثم ذکر اللّه سبحانه ما کانوا یفعلونه عند نزول السوره بعد ذکره لما کانوا یقولونه، فقال وَ إِذا ما أُنْزِلَتْ سُورَهٌ نَظَرَ بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ أی: نظر بعض المنافقین إلی البعض الآخر قائلین: هَلْ یَراکُمْ مِنْ أَحَدٍ من المؤمنین لننصرف عن المقام الذی ینزل فیه الوحی، فإنه لا صبر لنا علی استماعه، و لنتکلم بما نرید من الطعن و السخریه و الضحک؛ و قیل: المعنی: و إذا أنزلت سوره ذکر اللّه فیها فضائح المنافقین و مخازیهم قال بعض من یحضر مجلس رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم للبعض الآخر منهم: هل یراکم من أحد؟ ثم انصرفوا إلی منازلهم. و حکی 
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ابن جریر عن بعض أهل العلم أنه قال: نَظَرَ فی هذه الآیه موضوع موضع قال، أی: قال بعضهم لبعض هل یراکم من أحد. قوله: ثُمَّ انْصَرَفُوا أی: عن ذلک المجلس إلی منازلهم، أو عن ما یقتضی الهدایه و الإیمان إلی ما یقتضی الکفر و النفاق، ثم دعا اللّه سبحانه علیهم، فقال: صَرَفَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ أی: صرفها عن الخیر و ما فیه الرشد لهم و الهدایه، و هو سبحانه مصرّف القلوب و مقلّبها؛ و قیل: المعنی:

أنه خذلهم عن قبول الهدایه؛ و قیل: هو دعاء لا یراد به وقوع مضمونه کقولهم: قاتله اللّه. ثم ذکر سبحانه السبب الذی لأجله انصرفوا عن مواطن الهدایه، أو السبب الذی لأجله استحقوا الدّعاء علیهم بقوله:

صَرَفَ اللَّهُ قُلُوبَهُمْ فقال: بِأَنَّهُمْ قَوْمٌ لا یَفْقَهُونَ ما یسمعونه لعدم تدبرهم و إنصافهم، ثم ختم اللّه سبحانه هذه السوره بما یهوّن عنده بعض ما اشتملت علیه من التکالیف الشاقه، فقال: لَقَدْ جاءَکُمْ





یا معشر العرب رَسُولٌ أرسله اللّه إلیکم له شأن عظیم مِنْ أَنْفُسِکُمْ من جنسکم، فی کونه عربیا، و إلی کون هذه الآیه خطابا للعرب ذهب جمهور المفسرین. و قال الزجاج: هی خطاب لجمیع العالم.

و المعنی: لَقَدْ جاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ جنسکم فی البشریه عَزِیزٌ عَلَیْهِ ما عَنِتُّمْ ما مصدریه. و المعنی:

شاق علیه عنتکم، لکونه من جنسکم و مبعوثا لهدایتکم، و العنت: التعب لهم و المشقه علیهم بعذاب الدنیا بالسیف و نحوه، أو بعذاب الآخره بالنار، أو بمجموعهما حَرِیصٌ عَلَیْکُمْ أی: شحیح علیکم بأن تدخلوا النّار، أو حریص علی إیمانکم. و الأوّل أولی، و به قال الفرّاء. و الرؤوف و الرحیم، قد تقدّم بیان معناهما؛ أی: هذا الرسول بِالْمُؤْمِنِینَ منکم أیها العرب أو الناس رَؤُفٌ رَحِیمٌ ثم قال مخاطبا لرسوله، و مسلیا له، و مرشدا له إلی ما یقوله عند أن یعصی: فَإِنْ تَوَلَّوْا أی: أعرضوا عنک، و لم یعملوا بما جئت به، و لا قبلوه فَقُلْ یا محمد: حَسْبِیَ اللَّهُ أی: کافی اللّه سبحانه المنفرد بالألوهیه عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ أی: فوّضت جمیع أموری وَ هُوَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِیمِ وصفه بالعظم، لأنه أعظم المخلوقات. و قد قرأ الجمهور بالجرّ علی أنه صفه لعرش. و قرأ ابن محیصن بالرفع صفه لرب. و قد رویت هذه القراءه عن ابن کثیر.

و قد أخرج ابن جریر و ابن حاتم و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: فَأَمَّا الَّذِینَ آمَنُوا فَزادَتْهُمْ إِیماناً قال: کان إذا نزلت سوره آمنوا بها فزادهم اللّه إیمانا و تصدیقا و کانوا بها یستبشرون. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: رِجْساً إِلَی رِجْسِهِمْ قال: شکا إلی شکهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن





عباس فی قوله: أَ وَ لا یَرَوْنَ أَنَّهُمْ یُفْتَنُونَ قال: یقتلون. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد نحوه و قال: بالسنه و الجوع. و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن قال: بالعدوّ.

و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: بالغزو فی سبیل اللّه. و أخرج أبو الشیخ عن بکار ابن مالک قال: یمرضون فی کلّ عام مرّه أو مرّتین. و أخرج ابن مردویه عن أبی سعید قال: کانت لهم فی کلّ عام کذبه أو کذبتان. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن حذیفه قال: کنا نسمع فی کلّ عام کذبه أو کذبتین، فیضلّ بها فئه من الناس کثیر. و أخرج ابن جریر و ابن أبی 
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حاتم عن ابن عباس فی قوله نَظَرَ بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ قال: هم المنافقون. و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: لا تقولوا: انصرفنا من الصّلاه، فإن قوما انصرفوا صرف اللّه قلوبهم، و لکن قولوا: قضینا الصلاه. و أخرج ابن أبی شیبه عن ابن عمر نحوه. و أقول: الانصراف یکون عن الخیر کما یکون عن الشرّ، و لیس فی إطلاقه هنا علی رجوع المنافقین عن مجلس الخیر ما یدل علی أنه لا یطلق إلا علی نحو ذلک؛ و إلا لزم أن کل لفظ یستعمل فی لغه العرب فی الأمور المتعدّده إذا استعمل فی القرآن فی حکایه ما





وقع من الکفار، لا یجوز استعماله فی حکایه ما وقع عن أهل الخیر، کالرجوع و الذهاب، و الدخول، و الخروج، و القیام، و القعود. و اللازم باطل بالإجماع، فالملزوم مثله، و وجه الملازمه ظاهر لا یخفی. و أخرج عبد بن حمید و الحارث بن أبی أسامه فی مسنده و ابن المنذر و ابن مردویه و أبو نعیم فی دلائل النبوّه و ابن عساکر عن ابن عباس فی قوله: لَقَدْ جاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِکُمْ قال:

لیس من العرب قبیله إلا و قد ولدت النبی صلّی اللّه علیه و سلّم مضریها و ربیعها و یمانیها. و أخرج ابن سعد عنه فی قوله مِنْ أَنْفُسِکُمْ قال: قد ولدتموه یا معشر العرب. و أخرج عبد الرزاق فی المصنف، و ابن جریر و ابن أبی حاتم، و البیهقی فی سننه، و أبو الشیخ عن جعفر بن محمد عن أبیه فی قوله: لَقَدْ جاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِکُمْ قال: لم یصبه شی ء من ولاده الجاهلیه، و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «خرجت من نکاح، و لم أخرج من سفاح». و هذا فیه انقطاع، و لکنه قد وصله الحافظ الرامهرمزی فی کتابه الفاصل بین الراوی و الواعی، فقال: حدثنا أبو أحمد یوسف بن هارون بن زیاد، حدثنا ابن أبی عمر، حدثنا محمد بن جعفر بن محمد قال:

أشهد علی أبی یحدثنی عن أبیه عن جدّه عن علیّ بن أبی طالب قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم «خرجت من نکاح و لم أخرج من سفاح من لدن آدم إلی أن ولدنی أبی و أمی». و أخرج ابن مردویه عن أنس قال: «قرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لَقَدْ





جاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِکُمْ فقال علیّ بن أبی طالب: یا رسول اللّه ما معنی من أنفسکم؟ قال: «نسبا و صهرا و حسبا، لیس فیّ و لا فی آبائی من لدن آدم سفاح، کلّنا نکاح». و أخرج الحاکم عن ابن عباس «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قرأ لَقَدْ جاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِکُمْ یعنی من أعظمکم قدرا». و أخرج ابن سعد عنه نحو حدیث علی الأول. و أخرج الطبرانی عنه أیضا نحوه. و أخرج ابن سعد و ابن عساکر عن عائشه نحوه. و فی الباب أحادیث بمعناه، و یؤید ما فی صحیح مسلم و غیره من حدیث واثله ابن الأسقع قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم «إنّ اللّه اصطفی من ولد إبراهیم إسماعیل، و اصطفی من ولد إسماعیل بنی کنانه، و اصطفی من بنی کنانه قریشا، و اصطفی من قریش بنی هاشم، و اصطفانی من بنی هشام».

و أخرج أحمد و الترمذی و حسنه و ابن مردویه و أبو نعیم و البیهقی عن العباس بن عبد المطلب قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن اللّه حین خلق الخلق جعلنی من خیر خلقه، ثم حین فرّقهم جعلنی فی خیر الفریقین، ثم حین خلق القبائل جعلنی من خیرهم قبیله، و حین خلق الأنفس جعلنی من خیر أنفسهم، ثم حین خلق البیوت جعلنی من خیر بیوتهم، فأنا خیرهم بیتا و خیرهم نفسا» و فی الباب أحادیث. و أخرج ابن أبی شیبه و إسحاق ابن راهویه و ابن منیع و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ و ابن مردویه، و البیهقی فی الدّلائل، من طریق یوسف 
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ابن





مهران عن ابن عباس عن أبیّ بن کعب قال: آخر آیه أنزلت علی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و فی لفظ: آخر ما أنزل من القرآن: لَقَدْ جاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِکُمْ إلی آخر الآیه، و روی عنه نحوه من طریق أخری أخرجها عبد اللّه بن أحمد فی زوائد المسند، و ابن الضریس فی فضائله، و ابن أبی داود فی المصاحف، و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه، و البیهقی فی الدّلائل، و الخطیب فی تلخیص المتشابه، و الضیاء فی المختاره. و أخرج ابن مردویه عن سعد بن أبی وقاص قال: لما قدم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم المدینه جاءته جهینه فقالوا له: إنک قد نزلت بین أظهرنا فأوثق لنا نأمنک و تأمنا قال: و لم سألتم هذا؟ قالوا: نطلب الأمن، فأنزل اللّه هذه الآیه لَقَدْ جاءَکُمْ رَسُولٌ مِنْ أَنْفُسِکُمْ و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: فَإِنْ تَوَلَّوْا فَقُلْ حَسْبِیَ اللَّهُ یعنی: الکفار تولّوا عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال:

إنّما سمّی العرش عرشا لارتفاعه، و قد رویت أحادیث کثیره فی صفه العرش و ماهیته و قدره.

و إلی هنا انتهی الثلث الأوّل من التفسیر المسمی «فتح القدیر» الجامع بین فنی الروایه و الدرایه من علم التفسیر بقلم مؤلفه: محمد بن علی الشوکانی، غفر اللّه لهما. و کان تمام هذا الثلث فی نهار یوم الثلاثاء لعله یوم عشرین من شهر محرّم سنه 1227 ه.

و الحمد للّه ربّ العالمین، و الصلاه و السلام علی سید المرسلین و آله و صحبه أجمعین.

الحمد له: انتهی سماعا





علی مؤلفه. أطال اللّه مدّته فی جمادی الأولی من عام سنه 1235 ه.

یحیی بن علی الشوکانی غفر اللّه لهما آمین 
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سوره یونس 


اشاره

هی مکیه إلا ثلاث آیات من قوله: فَإِنْ کُنْتَ فِی شَکٍ إلی آخرهنّ، و هکذا روی القرطبی فی تفسیره عن ابن عباس. و حکی عن مقاتل أنها مکیه إلا آیتین، و هی قوله: فَإِنْ کُنْتَ فِی شَکٍ فإنها نزلت فی المدینه. و حکی عن الکلبی أنها مکیه إلا قوله: وَ مِنْهُمْ مَنْ لا یُؤْمِنُ بِهِ فإنها نزلت بالمدینه.

و حکی عن الحسن، و عکرمه، و عطاء، و جابر: أنها مکیه من غیر استثناء. و أخرج النّحّاس، و أبو الشیخ، و ابن مردویه عن ابن عباس قال: نزلت سوره یونس بمکه. و أخرج أبو الشیخ عن ابن سیرین قال: کانت سوره یونس بعد السابعه. و أخرج ابن مردویه عن أنس قال: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «إن اللّه أعطانی الرائیات إلی الطّواسین مکان الإنجیل» «1». و أخرج ابن أبی شیبه فی المصنف عن الأحنف قال: صلیت خلف عمر غداه فقرأ یونس و هود و غیرهما.

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 



[سوره یونس (10): الآیات 1 الی 4]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

الر تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ الْحَکِیمِ (1) أَ کانَ لِلنَّاسِ عَجَباً أَنْ أَوْحَیْنا إِلی رَجُلٍ مِنْهُمْ أَنْ أَنْذِرِ النَّاسَ وَ بَشِّرِ الَّذِینَ آمَنُوا أَنَّ لَهُمْ قَدَمَ صِدْقٍ عِنْدَ رَبِّهِمْ قالَ الْکافِرُونَ إِنَّ هذا لَساحِرٌ مُبِینٌ (2) إِنَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ یُدَبِّرُ الْأَمْرَ ما مِنْ شَفِیعٍ إِلاَّ مِنْ بَعْدِ إِذْنِهِ ذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمْ فَاعْبُدُوهُ أَ فَلا تَذَکَّرُونَ (3) إِلَیْهِ مَرْجِعُکُمْ جَمِیعاً وَعْدَ اللَّهِ حَقًّا إِنَّهُ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ لِیَجْزِیَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ بِالْقِسْطِ وَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَهُمْ شَرابٌ مِنْ حَمِیمٍ وَ عَذابٌ أَلِیمٌ بِما کانُوا یَکْفُرُونَ (4)

قوله: الر قد






تقدّم الکلام مستوفی علی هذه الحروف الواقعه فی أوائل السور فی أوّل سوره البقره، فلا نعیده، ففیه ما یغنی عن الإعاده. و قد قرأ بالإماله أبو عمرو، و حمزه، و خلف، و غیرهم. و قرأ جماعه من غیر إماله؛ و قد قیل: إن معنی: الر أنا اللّه أری. قال النحاس: و رأیت أبا إسحاق یمیل إلی هذا القول، لأن سیبویه قد حکی مثله عن العرب، و أنشد:

بالخیر خیرات و إن شرّا فا «2» ...

______________________________

(1). الرائیات: هی السور المبدوءه ب «الر» و الطواسین: هی السور المبدوءه ب «طسم» أو «طس».

(2). و عجزه: و لا أرید الشرّ إلا أن تا.
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أی: و إن شرّا فشرّ. و قال الحسن و عکرمه: الر قسم، و قال سعید عن قتاده: الر اسم للسوره، و قیل غیر ذلک مما فیه تکلّف لعلم ما استأثر اللّه بعلمه، و قد اتفق القراء: علی أن الر لیس بآیه، و علی أن: طه، آیه، و فی مقنع أبی عمرو الدانی: أن العادّین لطه آیه، هم الکوفیون فقط، قیل:

و لعل الفرق أن الر لا یشاکل مقاطع الآی التی بعده، و الإشاره بقوله: تِلْکَ إلی ما تضمنته السوره من الآیات، و التبعید للتعظیم، و اسم الإشاره مبتدأ و خبره ما بعده. و قال مجاهد و قتاده: أراد التوراه، و الإنجیل، و سائر الکتب المتقدمه؛ فإن تلک إشاره إلی غائب مؤنث؛ و قیل: تِلْکَ بمعنی هذه، أی:

هذه آیات الکتاب الحکیم، و هو القرآن، و یؤید کون الإشاره إلی القرآن أنه لم یجر للکتب المتقدمه ذکر، و أن الحکیم من صفات القرآن لا من صفات غیره، و الْحَکِیمِ المحکم بالحلال، و الحرام، و الحدود، و الأحکام،





قاله أبو عبیده و غیره؛ و قیل: الحکیم معناه: الحاکم، فهو فعیل بمعنی فاعل کقوله: وَ أَنْزَلَ مَعَهُمُ الْکِتابَ بِالْحَقِّ لِیَحْکُمَ بَیْنَ النَّاسِ فِیمَا اخْتَلَفُوا فِیهِ «1»؛ و قیل: الحکیم بمعنی المحکوم فیه، فهو فعیل بمعنی مفعول، أی: حکم اللّه فیه بالعدل و الإحسان، قاله الحسن و غیره؛ و قیل: الحکیم: ذو الحکمه، لاشتماله علیها، و الاستفهام فی قوله: أَ کانَ لِلنَّاسِ عَجَباً لإنکار العجب مع ما یفیده من التقریع و التوبیخ، و اسم کان أَنْ أَوْحَیْنا و خبرها عَجَباً أی: أ کان إیحاؤنا عجبا للناس. و قرأ ابن مسعود:

عجب علی أنه اسم کان «2»، علی أن کان تامه «3»، و أَنْ أَوْحَیْنا بدل من عجب. و قرئ بإسکان الجیم من رَجُلٍ فی قوله: إِلی رَجُلٍ مِنْهُمْ أی: من جنسهم و لیس فی هذا الإیحاء إلی رجل من جنسهم ما یقتضی العجب فإنه لا یلابس الجنس و یرشده و یخبره عن اللّه سبحانه إلا من کان من جنسه، و لو کان من غیر جنسهم لکان من الملائکه أو من الجنّ و یتعذر المقصود حینئذ من الإرسال، لأنهم لا یأنسون إلیه و لا یشاهدونه، و لو فرضنا تشکّله لهم و ظهوره، فإمّا أن یظهر فی غیر شکل النوع الإنسانی، و ذلک أوحش لقلوبهم و أبعد من أنسهم، أو فی الشکل الإنسانی، فلا بدّ من إنکارهم لکونه فی الأصل غیر إنسان، هذا إن کان العجب منهم لکونه من جنسهم، و إن کان لکونه یتیما أو فقیرا، فذلک لا یمنع من أن یکون من کان کذلک جامعا من خصال الخیر و الشرف ما لا یجمعه غیره، و بالغا فی کمال الصفات إلی حدّ یقصّر عنه من کان غنیا،





أو کان غیر یتیم، و قد کان لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قبل أن یصطفیه اللّه بإرساله من خصال الکمال عند قریش ما هو أشهر من الشمس و أظهر من النهار، حتی کانوا یسمونه الأمین. قوله: أَنْ أَنْذِرِ النَّاسَ فی موضع نصب بنزع الخافض، أی: بأن أنذر الناس، و قیل: هی المفسره لأن فی الإیحاء معنی القول، و قیل: هی المخففه من الثقیله. قوله قَدَمَ صِدْقٍ أی: منزل صدق، و قال الزجاج: درجه عالیه. و منه قول ذی الرمه:

______________________________

(1). البقره: 213.

(2). أی: و خبرها: أَنْ أَوْحَیْنا.

(3). جاء فی الکشاف [2/ 224] و الأجود أن تکون کان تامه.
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و قال ابن الأعرابی: القدم: المتقدّم فی الشرف، و قال أبو عبیده و الکسائی: کل سابق من خیر أو شر فهو عند العرب قدم؛ یقال: لفلان قدم فی الإسلام، و له عندی قدم صدق، و قدم خیر، و قدم شرّ؛ و منه قول العجاج:

زلّ بنو العوّام عند آل الحکم و ترکوا الملک لملک ذی قدم 

و قال ثعلب: القدم: کلّ ما قدمت من خیر، و قال ابن الأنباری: القدم: کنایه عن العمل الذی لا یقع فیه تأخیر و لا إبطاء، و قال قتاده: سلف صدق، و قال الربیع: ثواب صدق، و قال الحسن: هو محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، و قال الحکیم التّرمذی: قدمه صلّی اللّه علیه و سلّم فی المقام المحمود، و قال مقاتل: أعمالا قدّموها، و اختاره ابن جریر، و منه قول ابن الوضّاح:

صلّ لذی العرش و اتّخذ قدماینجک یوم الخصام و الزّلل 

و قیل: غیر ما تقدّم، مما





لا حاجه إلی التطویل بإیراده. قوله: قالَ الْکافِرُونَ إِنَّ هذا لَساحِرٌ مُبِینٌ 

قرأ ابن کثیر و عاصم و حمزه و الکسائی و خلف و الأعمش و ابن محیصن: لَساحِرٌ علی أنهم أرادوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم باسم الإشاره. و قرأ الباقون: لسحر علی أنهم أرادوا القرآن، و قد تقدّم معنی السحر فی البقره، و جمله قالَ الْکافِرُونَ مستأنفه کأنه قیل: ما ذا صنعوا بعد التعجب؛ و قال القفال: فیه إضمار، و التقدیر: فلما أنذرهم قال الکافرون ذلک. ثم إن اللّه سبحانه جاء بکلام یبطل به العجب الذی حصل للکفار من الإیحاء إلی رجل منهم، فقال: إِنَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ «1» أی: من کان له هذا الاقتدار العظیم؛ الذی تضیق العقول عن تصوّره؛ کیف یکون إرساله لرسول إلی الناس من جنسهم محلّا للتعجب؛ مع کون الکفار یعترفون بذلک، فکیف لا یعترفون بصحه هذه الرساله بهذا الرسول، و قد تقدّم تفسیر هذه الآیه فی الأعراف فی قوله: إِنَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ ثُمَّ اسْتَوی عَلَی الْعَرْشِ فلا نعیده هنا، ثم ذکر ما یدل علی مزید قدرته و عظیم شأنه فقال: یُدَبِّرُ الْأَمْرَ ما مِنْ شَفِیعٍ إِلَّا مِنْ بَعْدِ إِذْنِهِ و ترک العاطف، لأن جمله یدبر کالتفسیر و التفصیل لما قبلها؛ و قیل: هی فی محل نصب علی الحال من ضمیر استوی؛ و قیل: مستأنفه؛ جواب سؤال مقدّر، و أصل التّدبیر النّظر فی أدبار الأمور و عواقبها لتقع علی الوجه المقبول. و قال مجاهد: یقضیه و یقدّره وحده، و قیل: یبعث الأمر، و قیل: ینزل الأمر، و قیل: یأمر به و یمضیه،





و المعنی متقارب، و اشتقاقه من الدبر، و الأمر: الشأن، و هو أحوال ملکوت السموات و الأرض و العرش و سائر الخلق. قال الزّجّاج: إنّ الکفّار الذین خوطبوا بهذه الآیه کانوا یقولون: إن الأصنام شفعاؤنا عند اللّه، فردّ اللّه علیهم بأنه لیس لأحد أن یشفع إلیه فی شی ء إلا بعد إذنه، لأنه أعلم بموضع الحکمه و الصواب. و قد تقدّم معنی الشفاعه فی البقره، و فی هذه بیان لاستبداده بالأمور فی کل شی ء سبحانه و تعالی، و الإشاره بقوله: ذلِکُمُ إلی فاعل هذه الأشیاء من الخلق و التدبیر، أی:

______________________________
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الذی فعل هذه الأشیاء العظیمه اللَّهُ رَبُّکُمْ و اسم الإشاره: مبتدأ، و خبره: الاسم الشریف، و ربکم بدل منه، أو بیان له، أو خبر ثان، و فی هذه الجمله زیاده تأکید لقوله: إِنَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ ثم أمرهم سبحانه بعبادته بعد أن بین لهم أنه الحقیق بها دون غیره لبدیع صنعه و عظیم اقتداره، فکیف یعبدون الجمادات التی لا تسمع و لا تبصر و لا تنفع و لا تضر؟ و الاستفهام فی قوله: أَ فَلا تَذَکَّرُونَ للإنکار و التوبیخ و التقریع، لأن من له أدنی تذکر و أقلّ اعتبار یعلم بهذا و لا یخفی علیه، ثم بین لهم ما یکون آخر أمرهم بعد الحیاه الدنیا، فقال إِلَیْهِ مَرْجِعُکُمْ جَمِیعاً و فی هذا من التهدید و التخویف ما لا یخفی، و انتصاب وَعْدَ اللَّهِ علی المصدر، لأن فی قوله: إِلَیْهِ مَرْجِعُکُمْ جَمِیعاً معنی الوعد، أو هو منصوب بفعل مقدر، و المراد بالمرجع: الرجوع إلیه سبحانه إما بالموت، أو بالبعث، أو کل واحد منهما، ثم أکد ذلک الوعد بقوله:





حَقًّا فهو تأکید لتأکید، فیکون فی الکلام من الوکاده ما هو الغایه فی ذلک. و قرأ ابن أبی عبله: وعد الله حق علی الاستئناف، ثم علّل سبحانه ما تقدّم بقوله: إِنَّهُ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ أی: إن هذا شأنه یبتدئ خلقه من التّراب ثم یعیده إلی التّراب، أو معنی الإعاده: الجزاء یوم القیامه. قال مجاهد: ینشئه ثم یمیته، ثم یحییه للبعث؛ و قیل: ینشئه من الماء ثم یعیده من حال إلی حال. و قرأ یزید بن القعقاع: أنه یبدأ الخلق، بفتح الهمزه، فتکون الجمله فی موضع نصب بما نصب به وعد اللّه، أی: وعدکم أنه یبدأ الخلق ثم یعیده، و یجوز أن یکون التقدیر لأنه یبدأ الخلق، و أجاز الفراء أن تکون أن فی موضع رفع، فتکون اسما. قال أحمد بن یحیی بن ثعلب: یکون التقدیر: حقا إبداؤه الخلق، ثم ذکر غایه ما یترتب علی الإعاده فقال: لِیَجْزِیَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ بِالْقِسْطِ أی: بالعدل الذی لا جور فیه وَ الَّذِینَ کَفَرُوا لَهُمْ شَرابٌ مِنْ حَمِیمٍ وَ عَذابٌ أَلِیمٌ بِما کانُوا یَکْفُرُونَ یحتمل أن یکون الموصول الآخر معطوفا علی الموصول الأوّل، أی: لیجزی الذین آمنوا، و یجزی الذین کفروا، و تکون جمله لَهُمْ شَرابٌ مِنْ حَمِیمٍ فی محل نصب علی الحال هی و ما عطف علیها، أی: و عذاب ألیم، و یکون التقدیر هکذا: و یجزی الذین کفروا حال کون لهم هذا الشراب و هذا العذاب، و لکن یشکل علی ذلک أن هذا الشراب و هذا العذاب الألیم هما من الجزاء، و یمکن أن یقال: إن الموصول فی وَ الَّذِینَ کَفَرُوا مبتدأ و ما بعده خبره، فلا یکون معطوفا علی الموصول الأوّل، و الباء





فی بِما کانُوا یَکْفُرُونَ للسّببیه، أی: بسبب کفرهم، و الحمیم:

الماء الحار، و کلّ مسخّن عند العرب فهو حمیم.

و قد أخرج ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: الر قال: فواتح أسماء من أسماء اللّه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، و ابن النجار فی تاریخه عنه قال: فی قوله: الر أنا اللّه أری. و أخرج ابن المنذر عن سعید بن جبیر مثله. و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحاک مثله أیضا. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی مالک فی قوله: تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ قال:

یعنی هذه. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: تِلْکَ آیاتُ الْکِتابِ قال: الکتب التی خلت قبل القرآن. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و ابن مردویه عن ابن عباس قال: لما بعث 
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اللّه محمدا صلّی اللّه علیه و سلّم رسولا أنکرت العرب ذلک، أو من أنکر منهم، فقالوا: اللّه أعظم من أن یکون رسوله بشرا مثل محمد، فأنزل اللّه: أَ کانَ لِلنَّاسِ عَجَباً أَنْ أَوْحَیْنا إِلی رَجُلٍ مِنْهُمْ الآیه وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ قَبْلِکَ إِلَّا رِجالًا نُوحِی إِلَیْهِمْ* «1» الآیه، فلما کرر اللّه سبحانه علیهم الحجج قالوا: و إذا کان بشرا، فغیر محمد کان أحق بالرساله، ف لَوْ لا نُزِّلَ هذَا الْقُرْآنُ عَلی رَجُلٍ مِنَ الْقَرْیَتَیْنِ عَظِیمٍ «2» یقول: أشرف من محمد، یعنون: الولید بن المغیره من مکه، و مسعود بن عمرو الثقفی من الطائف، فأنزل اللّه ردّا علیهم:

أَ هُمْ یَقْسِمُونَ رَحْمَتَ رَبِّکَ «3» الآیه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی





حاتم و أبو الشیخ عنه فی قوله:

وَ بَشِّرِ الَّذِینَ آمَنُوا أَنَّ لَهُمْ قَدَمَ صِدْقٍ عِنْدَ رَبِّهِمْ قال: ما سبق لهم من السعاده فی الذکر الأوّل. و أخرج ابن جریر عنه أیضا قال: أجرا حسنا بما قدّموا من أعمالهم. و أخرج أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن مسعود قال: القدم هو العمل الذی قدموا. قال اللّه سبحانه نَکْتُبُ ما قَدَّمُوا وَ آثارَهُمْ و الآثار ممشاهم.

قال: مشی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بین أسطوانتین من مسجدهم ثم قال: هذا أثر مکتوب. و أخرج ابن مردویه عن أبی سعید الخدری فی قوله: قَدَمَ صِدْقٍ قال: محمد صلّی اللّه علیه و سلّم یشفع لهم. و أخرج ابن مردویه عن علیّ بن أبی طالب مثله. و أخرج الحاکم و صححه عن أبی بن کعب قال: سلف صدق. و الروایات عن التابعین و غیرهم فی هذه کثیره، و قد قدّمنا أکثرها. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: یُدَبِّرُ الْأَمْرَ قال: یقضیه وحده، و فی قوله إِنَّهُ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ قال: یحییه ثم یمیته ثم یحییه.


[سوره یونس (10): الآیات 5 الی 6]

هُوَ الَّذِی جَعَلَ الشَّمْسَ ضِیاءً وَ الْقَمَرَ نُوراً وَ قَدَّرَهُ مَنازِلَ لِتَعْلَمُوا عَدَدَ السِّنِینَ وَ الْحِسابَ ما خَلَقَ اللَّهُ ذلِکَ إِلاَّ بِالْحَقِّ یُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ (5) إِنَّ فِی اخْتِلافِ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ وَ ما خَلَقَ اللَّهُ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَتَّقُونَ (6)

ذکر هاهنا بعض نعمه علی المکلّفین، و هی ممّا یستدل به علی وجوده، و وحدته، و قدرته، و علمه، و حکمته بإتقان صنعه فی هذین النیرین المتعاقبین علی الدّوام بعد ما ذکر






قبل هذا إبداعه للسّماوات و الأرض، و استواءه علی العرش و غیر ذلک. و الضیاء قیل: جمع ضوء کالسیاط و الحیاض. و قرأ قنبل عن ابن کثیر ضئاء بجعل الیاء همزه مع الهمزه، و لا وجه له لأن یاءه کانت واوا مفتوحه، و أصله ضواء فقلبت یاء لکسر ما قبلها. قال المهدوی: و من قرأ ضئاء بالهمزه فهو مقلوب، قدّمت الهمزه التی بعد الألف، فصارت قبل الألف، ثم قلبت الیاء همزه، و الأولی أن یکون ضیاء مصدرا لا جمعا، مثل قام یقوم قیاما، و صام یصوم صیاما، و لا بدّ من تقدیر مضاف، أی: جعل الشمس ذات ضیاء و القمر ذا نور إلا أن یحمل علی المبالغه، و کأنهما جعلا نفس الضیاء و النور. قیل: الضیاء أقوی من النور، و قیل: الضیاء هو ما کان بالذات، و النور ما کان بالعرض، و من هنا قال الحکماء: إن نور القمر مستفاد من ضوء الشمس. قوله: وَ قَدَّرَهُ مَنازِلَ أی: قدر مسیره فی منازل، أو قدره ذا منازل، و الضمیر راجع إلی القمر، و منازل القمر: هی المسافه التی 

______________________________

(1). الأنبیاء: 7.

(2). الزخرف: 31.

(3). الزخرف: 32.
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یقطعها فی یوم و لیله بحرکته الخاصه به و جملتها ثمانیه و عشرون و هی معروفه، ینزل القمر فی کل لیله منها منزلا لا یتخطاه، فیبدو صغیرا فی أول منازله، ثم یکبر قلیلا قلیلا حتی یبدو کاملا، و إذا کان فی أواخر منازله رقّ و استقوس، ثم یستتر لیلتین إذا کان الشهر کاملا، أو لیله إذا کان ناقصا، و الکلام فی هذا یطول و قد جمعنا فیه رساله مستقله جوابا عن سؤال أورده علینا بعض الأعلام. و قیل:





إن الضمیر راجع إلی کل واحد من الشمس و القمر، کما قیل فی قوله تعالی: وَ إِذا رَأَوْا تِجارَهً أَوْ لَهْواً انْفَضُّوا إِلَیْها «1»، و فی قول الشاعر:

نحن بما عندنا و أنت بماعندک راض و الرأی مختلف 

و قد قدّمنا تحقیق هذا فیما سبق من هذا التّفسیر، و الأولی: رجوع الضمیر إلی القمر وحده، کما فی قوله تعالی: وَ الْقَمَرَ قَدَّرْناهُ مَنازِلَ «2»، ثم ذکر بعض المنافع المتعلقه بهذا التقدیر، فقال: لِتَعْلَمُوا عَدَدَ السِّنِینَ وَ الْحِسابَ فإن فی العلم بعدد السّنین من المصالح الدینیه و الدنیویه ما لا یحصی، و فی العلم بحساب الأشهر و الأیام و اللیالی من ذلک ما لا یخفی، و لولا هذا التقدیر الذی قدّره اللّه سبحانه لم یعلم الناس بذلک و لا عرفوا ما یتعلق به کثیر من مصالحهم. و السّنه تتحصل من اثنی عشر شهرا، و الشّهر یتحصّل من ثلاثین یوما إن کان کاملا، و الیوم یتحصّل من ساعات معلومه هی أربع و عشرون ساعه للیل و النهار قد یکون لکل واحد منهما اثنتا عشره ساعه فی أیام الاستواء، و یزید أحدهما علی الآخر فی أیام الزیاده و أیام النقصان، و الاختلاف بین السنه الشمسیه و القمریه معروف؛ ثم بین سبحانه أنه ما خلق الشمس و القمر و اختلاف تلک الأحوال إلا بالحق و الصواب دون الباطل و العبث، فالإشاره بقوله: ذلِکَ إلی المذکور قبله، و الاستثناء مفرّغ من أعم الأحوال، و معنی تفصیل الآیات تبیینها، و المراد بالآیات: التکوینیه أو التنزیلیه أو مجموعهما، و تدخل هذه الآیات التکوینیه المذکوره هنا دخولا أوّلیا فی ذلک. قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و حفص و یعقوب یُفَصِّلُ بالتحتیه. و قرأ





ابن السّمیقع تفصل بالفوقیه علی البناء للمفعول، و قرأ الباقون بالنون.

و اختار أبو عبید و أبو حاتم القراءه الأولی، و لعل وجه هذا الاختیار أن قبل هذا الفعل ما خَلَقَ اللَّهُ ذلِکَ إِلَّا بِالْحَقِ و بعده وَ ما خَلَقَ اللَّهُ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ ثم ذکر سبحانه المنافع الحاصله من اختلاف اللیل و النهار و ما خلق فی السموات و الأرض من تلک المخلوقات، فقال إِنَّ فِی اخْتِلافِ اللَّیْلِ وَ النَّهارِ وَ ما خَلَقَ اللَّهُ فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَتَّقُونَ أی: الذین یتقون اللّه سبحانه و یجتنبون معاصیه و خصهم بهذه الآیات لأنهم الذین یمعنون النظر و التفکر فی مخلوقات اللّه سبحانه حذرا منهم عن الوقوع فی شی ء مما یخالف مراد اللّه سبحانه، و نظرا لعاقبه أمرهم، و ما یصلحهم فی معادهم. قال القفال: من تدبر فی هذه الأحوال علم أن الدنیا مخلوقه لبقاء الناس فیها، و أن خالقها و خالقهم ما أهملهم بل جعلها لهم دار عمل، و إذا کان کذلک فلا بدّ من أمر و نهی.

و قد أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله تعالی: جَعَلَ الشَّمْسَ ضِیاءً وَ الْقَمَرَ نُوراً قال: لم یجعل الشمس کهیئه القمر لکی یعرف اللیل من النهار، و هو قوله فَمَحَوْنا آیَهَ اللَّیْلِ «3» الآیه.

و أخرج أبو الشیخ، و ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه قال: وجوههما إلی السّموات، و أقفیتهما إلی الأرض.

______________________________
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و أخرج ابن مردویه عن عبد اللّه بن عمرو مثله. و أخرج أبو الشیخ عن خلیفه العبدی قال: لو أن اللّه تبارک و تعالی لم یعبد إلا عن رؤیه





ما عبده أحد، و لکن المؤمنون تفکّروا فی مجی ء هذا اللیل إذا جاء اللیل جاء فملأ کل شی ء و غطّی کلّ شی ء، و فی مجی ء سلطان النهار إذا جاء فمحا سلطان اللیل، و فی السحاب المسخّر بین السماء و الأرض، و فی النجوم، و فی الشتاء و الصیف، فو اللّه ما زال المؤمنون یتفکّرون فیما خلق ربهم تبارک و تعالی حتی أیقنت قلوبهم بربهم.


[سوره یونس (10): الآیات 7 الی 10]

إِنَّ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنا وَ رَضُوا بِالْحَیاهِ الدُّنْیا وَ اطْمَأَنُّوا بِها وَ الَّذِینَ هُمْ عَنْ آیاتِنا غافِلُونَ (7) أُولئِکَ مَأْواهُمُ النَّارُ بِما کانُوا یَکْسِبُونَ (8) إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ یَهْدِیهِمْ رَبُّهُمْ بِإِیمانِهِمْ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهارُ فِی جَنَّاتِ النَّعِیمِ (9) دَعْواهُمْ فِیها سُبْحانَکَ اللَّهُمَّ وَ تَحِیَّتُهُمْ فِیها سَلامٌ وَ آخِرُ دَعْواهُمْ أَنِ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ (10)

شرع اللّه سبحانه فی شرح أحوال من لا یؤمن بالمعاد، و من یؤمن به، و قدّم الطائفه التی لم تؤمن، لأنّ الکلام فی هذه السوره مع الکفّار الذین یعجبون مما لا عجب فیه، و یهملون النّظر و التّفکّر فیما لا ینبغی إهماله مما هو مشاهد لکل حیّ طول حیاته، فیتسبب عن إهمال النظر، و التفکر الصادق: عدم الإیمان بالمعاد. و معنی الرجاء هنا الخوف، و منه قول الشاعر:

إذا لسعته النّحل لم یرج لسعهاو خالفها فی بیت نوب عواسل 

و قیل: یرجون: یطمعون، و منه قول الشاعر:

أ ترجو بنی مروان سمعی و طاعتی و قومی تمیم و الفلاه و رائیا 

فالمعنی علی الأوّل: لا یخافون عقابا، و علی الثانی: لا یطمعون فی ثواب إذا لم یکن المراد باللقاء حقیقته؛ فإن کان المراد به حقیقته کان المعنی: لا یخافون رؤیتنا، أو لا یطمعون فی رؤیتنا؛






و قیل المراد بالرجاء هنا:

التوقع فیدخل تحته الخوف و الطمع، فیکون المعنی: لا یَرْجُونَ لِقاءَنا لا یتوقعون لقاءنا فهم لا یخافونه و لا یطمعون فیه وَ رَضُوا بِالْحَیاهِ الدُّنْیا أی: رضوا بها عوضا عن الآخره، فعملوا لها وَ اطْمَأَنُّوا بِها أی سکنت أنفسهم إلیها و فرحوا بها وَ الَّذِینَ هُمْ عَنْ آیاتِنا غافِلُونَ لا یعتبرون بها و لا یتفکرون فیها أُولئِکَ مَأْواهُمُ أی: مثواهم و مکان إقامتهم النار، و الإشاره إلی المتصفین بالصفات السابقه من عدم الرجاء، و حصول الرضا، و الاطمئنان، و الغفله بِما کانُوا یَکْسِبُونَ أی: بسبب ما کانوا یکسبون من الکفر و التکذیب بالمعاد، فهذا حال الذین لا یؤمنون بالمعاد، و أما حال الذین یؤمنون به فقد بینه سبحانه بقوله: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا أی: فعلوا الإیمان الذی طلبه اللّه منهم بسبب ما وقع منهم من التفکر و الاعتبار فیما تقدّم ذکره من الآیات وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ التی یقتضیها الإیمان، و هی ما شرعه اللّه لعباده المؤمنین یَهْدِیهِمْ رَبُّهُمْ بِإِیمانِهِمْ أی: یرزقهم الهدایه بسبب هذا الإیمان المضموم إلیه العمل الصالح، فیصلون بذلک 
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إلی الجنه، و جمله تَجْرِی مِنْ تَحْتِهِمُ الْأَنْهارُ مستأنفه، أو خبر ثان، أو فی محل نصب علی الحال. و معنی من تحتهم: من تحت بساتینهم، أو من بین أیدیهم، لأنهم علی سرر مرفوعه. و قوله: فِی جَنَّاتِ النَّعِیمِ متعلق بتجری أو بیهدیهم أو خبر آخر أو حال من الأنهار. قوله: دَعْواهُمْ أی: دعاؤهم و نداؤهم، و قیل: الدعاء العباده، کقوله تعالی: وَ أَعْتَزِلُکُمْ وَ ما تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ «1» و قیل معنی دعواهم هنا:

الادّعاء الکائن بین المتخاصمین. و المعنی: أن أهل الجنه یدعون فی الدنیا و





الآخره تنزیه اللّه سبحانه من المعایب و الإقرار له بالإلهیه. قال القفال: أصله من الدعاء، لأن الخصم یدعو خصمه إلی من یحکم بینهما، و قیل معناه: طریقتهم و سیرتهم، و ذلک أن المدّعی للشی ء مواظب علیه فیمکن أن تجعل الدعوی کنایه عن الملازمه و إن لم یکن فی قوله سُبْحانَکَ اللَّهُمَ دعوی و لا دعاء؛ و قیل معناه: تمنیهم کقوله: وَ لَهُمْ ما یَدَّعُونَ «2» و کأن تمنیهم فی الجنه لیس إلا تسبیح اللّه و تقدیسه، و هو مبتدأ و خبره سبحانک اللهم، و فِیها أی:

فی الجنه. و المعنی علی القول الأوّل: أن دعاءهم الذی یدعون به فی الجنه هو تسبیح اللّه و تقدیسه. و المعنی:

نسبحک یا اللّه تسبیحا، قوله: وَ تَحِیَّتُهُمْ فِیها سَلامٌ أی: تحیه بعضهم للبعض، فیکون المصدر مضافا إلی الفاعل، أو تحیه اللّه، أو الملائکه لهم، فیکون من إضافه المصدر إلی المفعول. و قد مضی تفسیر هذا فی سوره النساء، قوله: وَ آخِرُ دَعْواهُمْ أَنِ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ أی: و خاتمه دعائهم الذی هو التسبیح أن یقولوا: الحمد للّه رب العالمین. قال النّحّاس: مذهب الخلیل أن «أن» هذه مخففه من الثقیله. و المعنی:

أنه الحمد للّه، و قال محمد بن یزید المبرّد: و یجوز أن تعملها خفیفه عملها ثقیله. و الرفع أقیس، و لم یحک أبو عبید إلا التخفیف. و قرأ ابن محیصن: بتشدید أنّ و نصب الحمد.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ رَضُوا بِالْحَیاهِ الدُّنْیا قال: مثل قوله مَنْ کانَ یُرِیدُ الْحَیاهَ الدُّنْیا وَ زِینَتَها نُوَفِّ إِلَیْهِمْ أَعْمالَهُمْ فِیها «3» الآیه. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و





ابن أبی حاتم عن مجاهد أیضا فی قوله: یَهْدِیهِمْ رَبُّهُمْ بِإِیمانِهِمْ قال: یکون لهم نور یمشون به. و أخرج أبو الشیخ عن قتاده مثله. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله:

یَهْدِیهِمْ رَبُّهُمْ بِإِیمانِهِمْ قال: حدّثنا الحسن قال: بلغنا أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إن المؤمن إذا خرج من قبره صوّر له عمله فی صوره حسنه و ریح طیبه، فیقول له: ما أنت؟ فو اللّه إنّی لأراک عین امرئ صدق، فیقول له: أنا عملک، فیکون نورا و قائدا إلی الجنه؛ و أما الکافر فإذا خرج من قبره صوّر له عمله فی صوره سیئه و ریح منتنه، فیقول له: ما أنت؟ فو اللّه إنی لأراک عین امرئ سوء، فیقول له:

أنا عملک، فینطلق به حتی یدخله النار». و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و أبو الشیخ عن ابن جریر نحوه.

و أخرج ابن مردویه عن أبیّ بن کعب قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إذا قالوا سبحانک اللهم أتاهم ما اشتهوا من الجنّه من ربّهم». و قد روی نحو هذا عن جماعه من التابعین. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن أبی الهذیل قال: الحمد أوّل الکلام و آخر الکلام، ثم تلا: وَ آخِرُ دَعْواهُمْ أَنِ الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ 

______________________________

(1). مریم: 48.

(2). یس: 57.

(3). هود: 15.
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[سوره یونس (10): الآیات 11 الی 16]

وَ لَوْ یُعَجِّلُ اللَّهُ لِلنَّاسِ الشَّرَّ اسْتِعْجالَهُمْ بِالْخَیْرِ لَقُضِیَ إِلَیْهِمْ أَجَلُهُمْ فَنَذَرُ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنا فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ (11) وَ إِذا مَسَّ الْإِنْسانَ الضُّرُّ دَعانا لِجَنْبِهِ أَوْ قاعِداً أَوْ قائِماً فَلَمَّا کَشَفْنا عَنْهُ ضُرَّهُ مَرَّ کَأَنْ لَمْ یَدْعُنا إِلی






ضُرٍّ مَسَّهُ کَذلِکَ زُیِّنَ لِلْمُسْرِفِینَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (12) وَ لَقَدْ أَهْلَکْنَا الْقُرُونَ مِنْ قَبْلِکُمْ لَمَّا ظَلَمُوا وَ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ وَ ما کانُوا لِیُؤْمِنُوا کَذلِکَ نَجْزِی الْقَوْمَ الْمُجْرِمِینَ (13) ثُمَّ جَعَلْناکُمْ خَلائِفَ فِی الْأَرْضِ مِنْ بَعْدِهِمْ لِنَنْظُرَ کَیْفَ تَعْمَلُونَ (14) وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا بَیِّناتٍ قالَ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنَا ائْتِ بِقُرْآنٍ غَیْرِ هذا أَوْ بَدِّلْهُ قُلْ ما یَکُونُ لِی أَنْ أُبَدِّلَهُ مِنْ تِلْقاءِ نَفْسِی إِنْ أَتَّبِعُ إِلاَّ ما یُوحی إِلَیَّ إِنِّی أَخافُ إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ (15)

قُلْ لَوْ شاءَ اللَّهُ ما تَلَوْتُهُ عَلَیْکُمْ وَ لا أَدْراکُمْ بِهِ فَقَدْ لَبِثْتُ فِیکُمْ عُمُراً مِنْ قَبْلِهِ أَ فَلا تَعْقِلُونَ (16)

لما ذکر اللّه سبحانه الوعید علی عدم الإیمان بالمعاد، ذکر أنّ هذا العذاب من حقّه أن یتأخّر عن هذه الحیاه الدنیا. قال القفّال: لما وصفهم بالغفله أکد ذلک بأن من غایه غفلتهم أن الرسول متی أنذرهم استعجلوا العذاب، فبین اللّه سبحانه أنه لا مصلحه فی إیصال الشرّ إلیهم، فلعلهم یتوبون و یخرج من أصلابهم من یؤمن، قیل معنی: وَ لَوْ یُعَجِّلُ اللَّهُ لِلنَّاسِ الشَّرَّ اسْتِعْجالَهُمْ بِالْخَیْرِ لو عجل اللّه للناس العقوبه کما یتعجلون بالثواب و الخیر لَقُضِیَ إِلَیْهِمْ أَجَلُهُمْ أی: ماتوا؛ و قیل المعنی: لو فعل اللّه مع الناس فی إجابته إلی المکروه مثل ما یریدون فعله معهم فی إجابته إلی الخیر لأهلکهم؛ و قیل: الآیه خاصه بالکفار الذین أنکروا البعث، و ما یترتب علیه. قال فی الکشاف: وضع استعجالهم بالخیر موضع تعجیله لهم الخیر إشعارا بسرعه إجابته و إسعافه بطلبتهم حتی کأن استعجالهم بالخیر تعجیل له، و المراد أهل مکه، و قوله: فَأَمْطِرْ عَلَیْنا حِجارَهً مِنَ السَّماءِ «1» الآیه. قیل: و التقدیر: و





لو یعجّل اللّه لهم الشرّ عند استعجالهم به تعجیلا مثل تعجیله لهم الخیر عند استعجالهم به، فحذف ما حذف لدلاله الباقی علیه. قال أبو علیّ الفارسی: فی الکلام حذف، و التقدیر:

وَ لَوْ یُعَجِّلُ اللَّهُ لِلنَّاسِ الشَّرَّ تعجیلا مثل اسْتِعْجالَهُمْ بِالْخَیْرِ، ثم حذف تعجیلا و أقام صفته مقامه، ثم حذف صفته و أقام المضاف إلیه مقامه قال: هذا مذهب الخلیل و سیبویه، و هو قول الأخفش و الفرّاء، قالوا: و أصله کاستعجالهم، ثم حذف الکاف و نصب. قال الفراء: کما تقول ضربت زیدا ضربک: أی کضربک، و معنی: لَقُضِیَ إِلَیْهِمْ أَجَلُهُمْ لأهلکوا، و لکنه سبحانه لم یعجل لهم الشرّ فأمهلوا، و قیل معناه: أمیتوا، و قرأ ابن عامر: لقضی علی البناء للفاعل، و هی قراءه حسنه لمناسبه ذلک لقوله: وَ لَوْ یُعَجِّلُ اللَّهُ قوله: فَنَذَرُ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنا فِی طُغْیانِهِمْ یَعْمَهُونَ الفاء للعطف علی مقدّر یدلّ علیه الکلام، لأن قوله: وَ لَوْ یُعَجِّلُ اللَّهُ یتضمن نفی التعجیل، فکأنه قیل: لکن لا یعجل لهم الشرّ، و لا یقضی إلیهم أجلهم، فنذرهم إلخ؛ أی: فنترکهم و نمهلهم، و الطغیان: التطاول، و هو العلوّ و الارتفاع، و معنی یَعْمَهُونَ یتحیرون؛ أی: نترکهم یتحیرون فی تطاولهم، و تکبرهم، و عدم قبولهم للحق استدراجا لهم منه سبحانه و خذلانا؛ ثم بین اللّه سبحانه أنهم کاذبون فی استعجال الشرّ و لو أصابهم ما طلبوه 

______________________________

(1). الأنفال: 32.
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لأظهروا العجز و الجزع فقال: وَ إِذا مَسَّ الْإِنْسانَ الضُّرُّ أی: هذا الجنس الصادق علی کل ما یحصل التضرر به دَعانا لِجَنْبِهِ اللام للوقت کقوله جئته لشهر کذا، أو فی محل نصب علی الحال بدلاله عطف قاعدا أو قائما علیه،





و تکون اللام بمعنی علی، أی: دعانا مضطجعا أَوْ قاعِداً أَوْ قائِماً و کأنه قال:

دعانا فی جمیع الأحوال المذکوره و غیرها، و خصّ المذکوره بالذکر لأنها الغالب علی الإنسان، و ما عداها نادر کالرکوع و السجود، و یجوز أن یراد أنه یدعو اللّه حال کونه مضطجعا غیر قادر علی القعود، و قاعدا غیر قادر علی القیام، و قائما غیر قادر علی المشی، و الأوّل أولی. قال الزجاج: إن تعدید أحوال الدعاء أبلغ من تعدید أحوال المضرّه، لأنه إذا کان داعیا علی الدوام، ثم نسی فی وقت الرخاء کان أعجب. قوله: فَلَمَّا کَشَفْنا عَنْهُ ضُرَّهُ مَرَّ کَأَنْ لَمْ یَدْعُنا إِلی ضُرٍّ مَسَّهُ أی: فلما کشفنا عنه ضرّه الذی مسه کما تفیده الفاء مضی علی طریقته التی کان علیها قبل أن یمسه الضرّ، و نسی حاله الجهد و البلاء، أو مضی عن موقف الدعاء و التضرّع لا یرجع إلیه کأنه لا عهد له به، کأنه لم یدعنا عند أن مسه الضرّ إلی کشف ذلک الضرّ الذی مسه. و قیل:

معنی مَرَّ استمرّ علی کفره و لم یشکر و لم یتعظ. قال الأخفش: «أن» فی کَأَنْ لَمْ یَدْعُنا هی المخففه من الثقیله، و المعنی: کأنه. انتهی. و الجمله التشبیهیه فی محل نصب علی الحال. و هذه الحال التی ذکرها اللّه سبحانه للداعی لا تختصّ بأهل الکفر، بل تتّفق لکثیر من المسلمین تلین ألسنتهم بالدعاء، و قلوبهم بالخشوع و التذلّل عند نزول ما یکرهون بهم. فإذا کشفه اللّه عنهم غفلوا عن الدّعاء و التضرّع، و ذهلوا عما یجب علیهم من شکر النعمه التی أنعم اللّه بها علیهم من إجابه دعائهم، و رفع ما نزل بهم من الضرّ، و دفع ما





أصابهم من المکروه. و هذا مما یدلّ علی أن الآیه تعمّ المسلم و الکافر کما یشعر به لفظ الناس، و لفظ الإنسان، اللهم أوزعنا شکر نعمک، و ذکرنا الأحوال التی مننت علینا فیها بإجابه الدعاء، حتی نستکثر من الشکر الذی لا نطیق سواه و لا نقدر علی غیره، و ما أغناک عنه و أحوجنا إلیه و لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ «1» و الإشاره بقوله: کَذلِکَ زُیِّنَ لِلْمُسْرِفِینَ ما کانُوا یَعْمَلُونَ إلی مصدر الفعل المذکور بعد کما مرّ غیر مره أی:

مثل ذلک التزیین العجیب زین للمسرفین عملهم. و المسرف فی اللغه: هو الذی ینفق المال الکثیر لأجل الغرض الخسیس، و محل کذلک النصب علی المصدریه. و التزیین هو إما من جهه اللّه تعالی علی طریقه التحلیه و عدم اللطف بهم، أو من طریق الشیطان بالوسوسه، أو من طریق النفس الأماره بالسوء. و المعنی: أنه زین لهم الإعراض عن الدعاء، و الغفله عن الشکر، و الاشتغال بالشهوات. ثم ذکر سبحانه ما یجری مجری الردع و الزجر عما صنعه هؤلاء فقال: وَ لَقَدْ أَهْلَکْنَا الْقُرُونَ مِنْ قَبْلِکُمْ لَمَّا ظَلَمُوا یعنی الأمم الماضیه من قبل هؤلاء الکفار المعاصرین للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، أی: أهلکناهم من قبل زمانکم؛ و قیل: الخطاب لأهل مکه علی طریق الالتفات للمبالغه فی الزجر، و لَمَّا ظرف لأهلکنا، أی: أهلکناهم حین فعلوا الظلم بالتکذیب، و التجاری «2» علی الرسل، و التطاول فی المعاصی من غیر تأخیر لإهلاکهم کما أخرنا إهلاککم، و الواو فی 

______________________________

(1). إبراهیم: 7.

(2). قال فی القاموس: و الجرایه بالیاء نادر: الشجاعه.
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وَ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ للحال بإضمار قد، أی: و قد جاءتهم رسلهم الذین أرسلناهم إلیهم بالبینات، أی:





الآیات البینات الواضحات الدلاله علی صدق الرسل؛ و قیل: الواو للعطف علی ظَلَمُوا و الأول أولی؛ و قیل: المراد بالظلم هنا هو الشرک، و الواو فی وَ ما کانُوا لِیُؤْمِنُوا للعطف علی ظلموا، أو الجمله اعتراضیه، و اللام لتأکید النفی، أی و ما صح لهم و ما استقام أن یؤمنوا لعدم استعدادهم لذلک و سلب الألطاف عنهم کَذلِکَ نَجْزِی الْقَوْمَ الْمُجْرِمِینَ أی: مثل ذلک الجزاء نجزی القوم المجرمین، و هو الاستئصال الکلی لکل مجرم، و هذا وعید شدید لمن کان فی عصره من الکفار. أو لکفار مکه علی الخصوص، ثم خاطب سبحانه الذین بعث إلیهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: ثُمَّ جَعَلْناکُمْ خَلائِفَ أی: استخلفناکم فی الأرض بعد تلک القرون التی تسمعون أخبارها، و تنظرون آثارها، و الخلائف جمع خلیفه، و قد تقدّم الکلام علیه فی آخر سوره الأنعام، و اللام فی لِنَنْظُرَ کَیْفَ تَعْمَلُونَ لام کی، أی: لکی ننظر کیف تعملون من أعمال الخیر أو الشرّ، و کَیْفَ فی محل نصب بالفعل الذی بعده، أی: لننظر أی عمل تعملونه، أو فی محل نصب علی الحالیه، أی: علی أیّ حاله تعملون الأعمال اللائقه بالاستخلاف، ثم حکی اللّه سبحانه نوعا ثالثا من تعنّتهم و تلاعبهم بآیات اللّه فقال: وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا بَیِّناتٍ و فیه التفات من الخطاب إلی الغیبه إعراضا عنهم، و المراد بالآیات: الآیات التی فی الکتاب العزیز، أی: و إذا تلا التالی علیهم آیاتنا الداله علی إثبات التوحید، و إبطال الشرک حال کونها بینات، أی: واضحات الدلاله علی المطلوب قالَ الَّذِینَ لا یَرْجُونَ لِقاءَنَا و هم المنکرون للمعاد، و قد تقدّم تفسیره قریبا، أی: قالوا لمن یتلوها علیهم و





هو رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: ائْتِ بِقُرْآنٍ غَیْرِ هذا أَوْ بَدِّلْهُ طلبوا من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لما سمعوا ما غاظهم فیما تلاه علیهم من القرآن من ذمّ عباده الأوثان، و الوعید الشدید لمن عبدها أحد أمرین: إما الإتیان بقرآن غیر هذا القرآن مع بقاء هذا القرآن علی حاله، و إما تبدیل هذا القرآن بنسخ آیاته، أو کلها و وضع أخری مکانها مما یطابق إرادتهم، و یلائم غرضهم، فأمره اللّه أن یقول فی جوابهم: ما یَکُونُ لِی أی: ما ینبغی لی، و لا یحلّ لی أن أبدّله من تلقاء نفسی؛ فنفی عن نفسه أحد القسمین، و هو التبدیل لأنه الذی یمکنه لو کان ذلک جائزا، بخلاف القسم الآخر و هو الإتیان بقرآن آخر، فإن ذلک لیس فی وسعه، و لا یقدر علیه، و قیل: إنه صلّی اللّه علیه و سلّم نفی عن نفسه أسهل القسمین لیکون دلیلا علی نفی أصعبهما بالطریق الأولی، و هذا منه صلّی اللّه علیه و سلّم من باب مجاراه السفهاء، إذ لا یصدر مثل هذا الاقتراح عن العقلاء بعد أن أمره اللّه سبحانه بذلک. و هو أعلم بمصالح عباده، و بما یدفع الکفار عن هذه الطلبات الساقطه، و السؤالات البارده، و تِلْقاءِ مصدر استعمل ظرفا، من قبل نفسی، قال الزجاج:

سألوه إسقاط ما فیه من ذکر البعث و النشور؛ و قیل: سألوه أن یسقط ما فیه من عیب آلهتهم و تسفیه أحلامهم؛ و قیل: سألوه أن یحوّل الوعد وعیدا، و الحرام حلالا، و الحلال حراما، ثم أمره أن یؤکد ما أجاب به علیهم من أنه ما صح له و لا استقام أن یبدّله من تلقاء نفسه





بقوله: إِنْ أَتَّبِعُ إِلَّا ما یُوحی إِلَیَ أی: ما أتبع شیئا من الأشیاء إلا ما یوحی إلیّ من عند اللّه سبحانه من غیر تبدیل، و لا تحویل، و لا تحریف، و لا تصحیف، فقصر حاله صلّی اللّه علیه و سلّم علی اتباع ما یوحی إلیه، و ربما کان مقصد الکفار بهذا السؤال التعریض للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم بأن 
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القرآن کلامه، و أنه یقدر علی الإتیان بغیره، و التبدیل له، ثم أمره سبحانه أن یقول لهم تکمیلا للجواب علیهم إِنِّی أَخافُ إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی عَذابَ یَوْمٍ عَظِیمٍ فإن هذه الجمله کالتعلیل لما قدّمه من الجواب قبلها، و الیوم العظیم هو یوم القیامه، أی: إِنِّی أَخافُ إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی بفعل ما تطلبون علی تقدیر إمکانه عذاب یوم القیامه، ثم أکد سبحانه کون هذا القرآن من عند اللّه، و أنه صلّی اللّه علیه و سلّم إنما یبلغ إلیهم منه ما أمره اللّه بتبلیغه لا یقدر علی غیر ذلک، فقال: قُلْ لَوْ شاءَ اللَّهُ ما تَلَوْتُهُ عَلَیْکُمْ أی: إن هذا القرآن المتلوّ علیکم هو بمشیئه اللّه و إرادته و لو شاء اللّه أن لا أتلوه علیکم، و لا أبلغکم إیاه ما تلوته، فالأمر کله منوط بمشیئه اللّه لیس لی فی ذلک شی ء، قوله: وَ لا أَدْراکُمْ بِهِ معطوف علی ما تلوته، و لو شاء ما أدراکم بالقرآن: أی ما أعلمکم به علی لسانی یقال: دریت الشی ء و أدرانی اللّه به. هکذا قرأ الجمهور بالألف من أدراه یدریه:

أعلمه یعلمه. و قرأ ابن کثیر: و لأدراکم به بغیر ألف بین اللام و الهمزه و المعنی: و لو شاء اللّه لأعلمکم به من غیر أن أتلوه





علیکم، فتکون اللام لام التأکید دخلت علی ألف أفعل. و قد قرئ أدرؤکم بالهمزه فقیل هی منقلبه عن الألف لکونهما من واد واحد، و یحتمل أن یکون من درأته: إذا دفعته، و أدرأته: إذا جعلته داریا. و المعنی: لأجعلکم بتلاوته خصماء تدرؤوننی بالجدال و تکذبوننی. و قرأ ابن عباس و الحسن و لا أدراتکم به قال أبو حاتم: أصله و لا أدریتکم به، فأبدل من الیاء ألفا. قال النحّاس: و هذا غلط.

و الروایه عن الحسن و لا أدرأتکم بالهمزه. قوله: فَقَدْ لَبِثْتُ فِیکُمْ عُمُراً مِنْ قَبْلِهِ تعلیل لکون ذلک بمشیئه اللّه و لم یکن من النبی صلّی اللّه علیه و سلّم إلا التبلیغ؛ أی قد أقمت فیما بینکم عمرا من قبله، أی: زمانا طویلا، و هو أربعون سنه من قبل القرآن تعرفوننی بالصدق و الأمانه، لست ممن یقرأ، و لا ممن یکتب أَ فَلا تَعْقِلُونَ الهمزه: للتقریع و التّوبیخ؛ أی: أفلا تجرون علی ما یقتضیه العقل من عدم تکذیبی لما عرفتم من العاده المستمره إلی المدّه الطویله بالصدّق و الأمانه، و عدم قراءتی للکتب المنزله علی الرّسل، و تعلّمی لما عند أهلها من العلم، و لا طلبی لشی ء من هذا الشأن و لا حرصی علیه، ثم جئتکم بهذا الکتاب الذی عجزتم عن الإتیان بسوره منه، و قصرتم عن معارضته و أنتم العرب المشهود لهم بکمال الفصاحه المعترف لهم بأنهم البالغون فیها إلی مبلغ لا یتعلق به غیرکم؟

و قد أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله:

وَ لَوْ یُعَجِّلُ اللَّهُ لِلنَّاسِ الشَّرَّ الآیه، قال: هو قول الإنسان لولده و ماله إذا غضب علیهم:





اللهم لا تبارک فیه و العنه لَقُضِیَ إِلَیْهِمْ أَجَلُهُمْ قال: لأهلک من دعا علیه و أماته. و أخرج أبو الشیخ عن سعید ابن جبیر فی الآیه قال: قول الرجل للرجل: اللهم العنه، اللهم اخزه، و هو یحبّ أن یستجاب له. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن قتاده فی الآیه قال: هو دعاء الرجل علی نفسه و ماله بما یکره أن یستجاب له. و حکی القرطبی فی تفسیره عن ابن إسحاق و مقاتل فی الآیه قالا: هو قول النّضر بن الحارث: اللهم إن کان هذا هو الحق من عندک فأمطر علینا حجاره من السماء، فلو عجّل لهم هذا لهلکوا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله: دَعانا لِجَنْبِهِ قال: مضطجعا. و أخرج أبو الشیخ عن قتاده
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فی قوله: دَعانا لِجَنْبِهِ أَوْ قاعِداً أَوْ قائِماً قال: علی کل حال. و أخرج أبو الشیخ عن أبی الدرداء قال:

ادع اللّه یوم سرّائک یستجاب لک یوم ضرّائک.

و أقول أنا: أکثر من شکر اللّه علی السرّاء یدفع عنک الضرّاء، فإنّ وعده للشّاکرین بزیاده النعم مؤذن بدفعه عنهم النقم، لذهاب حلاوه النعمه عند وجود مراره النقمه، اللهم اجمع لنا بین جلب النعم و سلب النقم، فإنا نشکرک عدد ما شکرک الشاکرون بکل لسان فی کل زمان، و نحمدک عدد ما حمدک الحامدون بکل لسان فی کل زمان. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: ثُمَّ جَعَلْناکُمْ خَلائِفَ فِی الْأَرْضِ الآیه، قال: ذکر لنا أن عمر بن الخطاب قرأ هذه الآیه فقال: صدق ربنا، ما جعلنا خلائف فی الأرض إلا لینظر





إلی أعمالنا، فأروا اللّه خیر أعمالکم باللیل و النهار و السرّ و العلانیه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن جریج قال: خَلائِفَ فِی الْأَرْضِ لأمه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: ائْتِ بِقُرْآنٍ غَیْرِ هذا أَوْ بَدِّلْهُ قال: هذا قول مشرکی أهل مکه للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: وَ لا أَدْراکُمْ بِهِ أعلمکم به. و أخرج أبو الشیخ عن قتاده قال: وَ لا أَدْراکُمْ بِهِ و لا أشعرکم به. و أخرج سعید بن منصور، و ابن جریر عن ابن عباس أنه کان یقرأ و لا أنذرتکم به. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله فَقَدْ لَبِثْتُ فِیکُمْ عُمُراً مِنْ قَبْلِهِ قال: لم أتل علیکم و لم أذکر. و أخرجا عنه قال: لبث أربعین سنه قبل أن یوحی إلیه، و رأی الرؤیا سنتین، و أوحی اللّه إلیه عشر سنین بمکه، و عشرا بالمدینه، و توفی و هو ابن اثنتین و ستین سنه.

و أخرج ابن أبی شیبه و البخاری و الترمذی عن ابن عباس قال: بعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم لأربعین سنه، فمکث بمکه ثلاثه عشر یوحی إلیه، ثم أمر بالهجره فهاجر عشر سنین، و مات و هو ابن ثلاث و ستین سنه.


[سوره یونس (10): الآیات 17 الی 19]

فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ کَذَّبَ بِآیاتِهِ إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الْمُجْرِمُونَ (17) وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَضُرُّهُمْ وَ






لا یَنْفَعُهُمْ وَ یَقُولُونَ هؤُلاءِ شُفَعاؤُنا عِنْدَ اللَّهِ قُلْ أَ تُنَبِّئُونَ اللَّهَ بِما لا یَعْلَمُ فِی السَّماواتِ وَ لا فِی الْأَرْضِ سُبْحانَهُ وَ تَعالی عَمَّا یُشْرِکُونَ (18) وَ ما کانَ النَّاسُ إِلاَّ أُمَّهً واحِدَهً فَاخْتَلَفُوا وَ لَوْ لا کَلِمَهٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ فِیما فِیهِ یَخْتَلِفُونَ (19)

قوله: فَمَنْ أَظْلَمُ استفهام فیه معنی الجحد، أی: لا أحد أظلم مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ الکذب، و زیاده کَذِباً مع أن الافتراء لا یکون إلا کذبا لبیان أن هذا مع کونه افتراء علی اللّه هو کذب فی نفسه. فربما یکون الافتراء کذبا فی الإسناد فقط، کما إذا أسند ذنب زید إلی عمرو، ذکر معنی هذا أبو السعود فی تفسیره، قیل: و هذا من جمله رده صلّی اللّه علیه و سلّم علی المشرکین لما طلبوا منه أن یأتی بقرآن غیر هذا القرآن، أو یبدله، فبین لهم أنه لو فعل ذلک لکان من الافتراء علی اللّه، و لا ظلم یماثل ذلک، و قیل: المفتری علی اللّه 
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الکذب: هم المشرکون، و المکذب بآیات اللّه: هم أهل الکتاب إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الْمُجْرِمُونَ تعلیل لکونه لا أظلم ممن افتری علی اللّه کذبا أو کذب بآیاته، أی: لا یظفرون بمطلوب، و لا یفوزون بخیر، و الضمیر فی إِنَّهُ للشأن: أی: إن الشأن هذا. ثم نعی اللّه سبحانه علیهم عباده الأصنام، و بین أنها لا تنفع من عبدها و لا تضرّ من لم یعبدها فقال: وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ أی: متجاوزین اللّه سبحانه إلی عباده غیره، لا بمعنی ترک عبادته بالکلیه ما لا یَضُرُّهُمْ وَ لا یَنْفَعُهُمْ أی: ما لیس من شأنه الضرّر و لا النفع، و من حق المعبود





أن یکون مثیبا لمن أطاعه، معاقبا لمن عصاه، و الواو لعطف هذه الجمله علی جمله وَ إِذا تُتْلی عَلَیْهِمْ آیاتُنا و ما فی ما لا یَضُرُّهُمْ موصوله أو موصوفه، و الواو فی وَ یَقُولُونَ هؤُلاءِ شُفَعاؤُنا عِنْدَ اللَّهِ للعطف علی وَ یَعْبُدُونَ زعموا: أنهم یشفعون لهم عند اللّه فلا یعذبهم بذنوبهم، و هذا غایه الجهاله منهم، حیث ینتظرون الشفاعه فی المآل ممن لا یوجد منه نفع و لا ضرّ فی الحال؛ و قیل:

أرادوا بهذه الشفاعه إصلاح أحوال دنیاهم، ثم أمر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بأن یجیب عنهم فقال: قُلْ أَ تُنَبِّئُونَ اللَّهَ بِما لا یَعْلَمُ فِی السَّماواتِ وَ لا فِی الْأَرْضِ قرأ أبو السّمّال العدویّ: تُنَبِّئُونَ بالتخفیف من أنبأ ینبئ. و قرأ من عداه بالتشدید من نبأ ینبئ. و المعنی: أ تخبرون اللّه أن له شرکاء فی ملکه یعبدون کما یعبد، أو أ تخبرونه أن لکم شفعاء بغیر إذنه، و اللّه سبحانه لا یعلم لنفسه شریکا و لا شفیعا بغیر إذنه من جمیع مخلوقاته الذین هم فی سماواته و فی أرضه؟ و هذا الکلام حاصله: عدم وجود من هو کذلک أصلا، و فی هذا من التهکم بالکفار ما لا یخفی، ثم نزّه اللّه سبحانه نفسه عن إشراکهم، و هو یحتمل أن یکون ابتداء کلام غیر داخل فی الکلام الذی أمر اللّه سبحانه رسوله بأن یجیب به علیهم، و یحتمل أن یکون من تمام ما أمر النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقوله لهم جوابا علیهم. قرأ حمزه و الکسائی: عما یشرکون بالتحتیه. و قرأ الباقون:

بالفوقیه، و اختار القراءه الأولی أبو عبید. قوله: وَ ما کانَ النَّاسُ إِلَّا أُمَّهً واحِدَهً فَاخْتَلَفُوا





قد تقدّم تفسیره فی البقره. و المعنی: أن الناس ما کانوا جمیعا إلا أمه واحده موحّده للّه سبحانه مؤمنه به، فصار البعض کافرا و بقی البعض الآخر مؤمنا، فخالف بعضهم بعضا. و قال الزّجّاج: هم العرب کانوا علی الشّرک. و قال:

کلّ مولود یولد علی الفطره، فاختلفوا عند البلوغ. و الأوّل أظهر. و لیس المراد: أن کل طائفه أحدثت مله من ملل الکفر مخالفه للأخری، بل المراد: کفر البعض و بقی البعض علی التوحید کما قدّمنا وَ لَوْ لا کَلِمَهٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ و هی أنه سبحانه لا یقضی بینهم فیما اختلفوا فیه إلّا یوم القیامه لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ فی الدنیا فِیما هم فِیهِ یَخْتَلِفُونَ لکنه قد امتنع ذلک بالکلمه التی لا تتخلف، و قیل معنی: لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ بإقامه الساعه علیهم، و قیل: لفرغ من هلاکهم، و قیل: الکلمه إن اللّه أمهل هذه الأمه فلا یهلکهم بالعذاب فی الدنیا؛ و قیل: الکلمه: أنه لا یأخذ أحدا إلّا بحجه، و هی إرسال الرسل کما قال تعالی: وَ ما کُنَّا مُعَذِّبِینَ حَتَّی نَبْعَثَ رَسُولًا «1»؛ و قیل: الکلمه: قوله: «سبقت رحمتی غضبی». و قرأ عیسی بن عمر لَقُضِیَ بالبناء للفاعل. و قرأ من عداه: بالبناء للمفعول.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه قال: قال النّضر: إذا کان یوم القیامه شفعت لی اللات و العزّی،

______________________________

(1). الإسراء: 15.
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فأنزل اللّه: فَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أَوْ کَذَّبَ بِآیاتِهِ إِنَّهُ لا یُفْلِحُ الْمُجْرِمُونَ، وَ یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَضُرُّهُمْ وَ لا یَنْفَعُهُمْ الآیه. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله وَ ما کانَ النَّاسُ إِلَّا أُمَّهً واحِدَهً فَاخْتَلَفُوا قال ابن مسعود: کانوا





علی هدی. و روی أنه قرأ هکذا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ ما کانَ النَّاسُ إِلَّا أُمَّهً واحِدَهً قال: آدم وحده فَاخْتَلَفُوا قال: حین قتل أحد ابنی آدم أخاه. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی الآیه قال: کان الناس أهل دین واحد علی دین آدم فکفروا، فلولا أن ربّک أجّلهم إلی یوم القیامه لقضی بینهم.


[سوره یونس (10): الآیات 20 الی 23]

وَ یَقُولُونَ لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ آیَهٌ مِنْ رَبِّهِ فَقُلْ إِنَّمَا الْغَیْبُ لِلَّهِ فَانْتَظِرُوا إِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُنْتَظِرِینَ (20) وَ إِذا أَذَقْنَا النَّاسَ رَحْمَهً مِنْ بَعْدِ ضَرَّاءَ مَسَّتْهُمْ إِذا لَهُمْ مَکْرٌ فِی آیاتِنا قُلِ اللَّهُ أَسْرَعُ مَکْراً إِنَّ رُسُلَنا یَکْتُبُونَ ما تَمْکُرُونَ (21) هُوَ الَّذِی یُسَیِّرُکُمْ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ حَتَّی إِذا کُنْتُمْ فِی الْفُلْکِ وَ جَرَیْنَ بِهِمْ بِرِیحٍ طَیِّبَهٍ وَ فَرِحُوا بِها جاءَتْها رِیحٌ عاصِفٌ وَ جاءَهُمُ الْمَوْجُ مِنْ کُلِّ مَکانٍ وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ أُحِیطَ بِهِمْ دَعَوُا اللَّهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ لَئِنْ أَنْجَیْتَنا مِنْ هذِهِ لَنَکُونَنَّ مِنَ الشَّاکِرِینَ (22) فَلَمَّا أَنْجاهُمْ إِذا هُمْ یَبْغُونَ فِی الْأَرْضِ بِغَیْرِ الْحَقِّ یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّما بَغْیُکُمْ عَلی أَنْفُسِکُمْ مَتاعَ الْحَیاهِ الدُّنْیا ثُمَّ إِلَیْنا مَرْجِعُکُمْ فَنُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ (23)

قوله: وَ یَقُولُونَ ذکر سبحانه هاهنا نوعا رابعا من مخازیهم، و هو معطوف علی قوله:

وَ یَعْبُدُونَ و جاء بالمضارع لاستحضار صوره ما قالوه. قیل: و القائلون هم أهل مکه، کأنهم لم یعتدّوا بما قد نزل علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من الآیات الباهره، و المعجزات القاهره التی لو لم یکن منها إلا القرآن لکفی به دلیلا بینا، و مصدّقا قاطعا؛ أی:






هلّا أنزلت علیه آیه من الآیات التی نقترحها علیه، و نطلبها منه کإحیاء الأموات، و جعل الجبال ذهبا، و نحو ذلک؟ ثم أمره اللّه سبحانه أن یجیب عنهم فقال: فَقُلْ إِنَّمَا الْغَیْبُ لِلَّهِ أی: إن نزول الآیه غیب، و اللّه هو المختص بعلمه، المستأثر به، لا علم لی، و لا لکم، و لا لسائر مخلوقاته فَانْتَظِرُوا نزول ما اقترحتموه من الآیات إِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُنْتَظِرِینَ لنزولها، و قیل:

المعنی: انتظروا قضاء اللّه بینی و بینکم بإظهار الحق علی الباطل. قوله وَ إِذا أَذَقْنَا النَّاسَ رَحْمَهً مِنْ بَعْدِ ضَرَّاءَ مَسَّتْهُمْ إِذا لَهُمْ مَکْرٌ فِی آیاتِنا لما بیّن سبحانه فی الآیه المتقدّمه أنّهم طلبوا آیه عنادا، و مکرا، و لجاجا، و أکد ذلک بما ذکره هنا من أنه سبحانه إذا أذاقهم رحمه منه من بعد أن مستهم الضراء؛ فعلوا مقابل هذه النعمه العظیمه المکر منهم فی آیات اللّه؛ و المراد بإذاقتهم رحمته سبحانه: أنه وسع علیهم فی الأرزاق، و أدرّ علیهم النعم بالمطر و صلاح الثمار بعد أن مستهم الضرّاء بالجدب و ضیق المعایش، فما شکروا نعمته، و لا قدروها حق قدرها، بل أضافوها إلی أصنامهم التی لا تنفع و لا تضرّ، و طعنوا فی آیات اللّه، و احتالوا فی دفعها بکل حیله، و هو معنی المکر فیها. و إذا الأولی: شرطیه، و جوابها: إذا لهم مکر، و هی: فجائیه، ذکر معنی ذلک الخلیل 
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و سیبویه. ثم أمر اللّه سبحانه رسوله أن یجیب عنهم فقال قُلِ اللَّهُ أَسْرَعُ مَکْراً أی: أعجل عقوبه، و قد دلّ أفعل التفضیل علی أن مکرهم کان سریعا، و لکن مکر اللّه أسرع منه. و إذا الفجائیه: یستفاد منها السرعه،





لأن المعنی أنهم فاجؤوا المکر، أی: أوقعوه علی جهه الفجاءه و السرعه، و تسمیه عقوبه اللّه سبحانه: مکرا، من باب المشاکله کما قرر فی مواطن من عبارات الکتاب العزیز إِنَّ رُسُلَنا یَکْتُبُونَ ما تَمْکُرُونَ قرأ یعقوب فی روایه، و أبو عمرو فی روایه: یمکرون بالتحتیه، و قرأ الباقون: بالفوقیه. و المعنی: أن رسل اللّه و هم الملائکه یکتبون مکر الکفار لا یخفی ذلک علی الملائکه الذین هم الحفظه، فکیف یخفی علی العلیم الخبیر؟

و فی هذا وعید لهم شدید، و هذه الجمله تعلیلیه للجمله التی قبلها، فإن مکرهم إذا کان ظاهرا لا یخفی، فعقوبه اللّه کائنه لا محاله، و معنی هذه الآیه قریب من معنی الآیه المتقدّمه و هی: وَ إِذا مَسَّ الْإِنْسانَ الضُّرُّ «1» و فی هذه زیاده، و هی أنهم لا یقتصرون علی مجرد الإعراض، بل یطلبون الغوائل لآیات اللّه بما یدبرونه من المکر هُوَ الَّذِی یُسَیِّرُکُمْ فِی الْبَرِّ وَ الْبَحْرِ ضرب سبحانه لهؤلاء مثلا حتی ینکشف المراد انکشافا تاما، و معنی تسییرهم فی البر أنهم یمشون علی أقدامهم التی خلقها لهم لینتفعوا بها و یرکبون ما خلقه اللّه لرکوبهم من الدواب، و معنی تسییرهم فی البحر: أنه ألهمهم لعمل السفائن التی یرکبون فیها فی لجج البحر، و یسر ذلک لهم، و دفع عنهم أسباب الهلاک. و قد قرأ ابن عامر و هو الذی ینشرکم فی البحر بالنون و الشین المعجمه من النشر کما فی قوله فَانْتَشِرُوا فِی الْأَرْضِ «2» أی: ینشرهم سبحانه فی البحر فینجی من یشاء، و یغرق من یشاء حَتَّی إِذا کُنْتُمْ فِی الْفُلْکِ وَ جَرَیْنَ بِهِمْ الفلک: یقع علی الواحد و الجمع، و یذکر و یؤنث، و قد تقدّم تحقیقه





وَ جَرَیْنَ أی: السفن بهم؛ أی: بالراکبین علیها، و حتی: لانتهاء الغایه، و الغایه:

مضمون الجمله الشرطیه بکمالها، فالقیود المعتبره فی الشرط ثلاثه: أوّلها: الکون فی الفلک، و الثانی: جریها بهم بالریح الطیبه التی لیست بعاصفه، و ثالثها: فرحهم. و القیود المعتبره فی الجزاء ثلاثه: الأوّل:

جاءَتْها أی: جاءت الفلک ریح عاصف، أو جاءت الریح الطیبه، أی: تلقتها ریح عاصف، و العصوف: شدّه هبوب الریح؛ و الثانی: وَ جاءَهُمُ الْمَوْجُ مِنْ کُلِّ مَکانٍ أی: من جمیع الجوانب للفلک، و المراد: جاء الراکبین فیها، و الموج: ما ارتفع من الماء فوق البحر؛ و الثالث: ظَنُّوا أَنَّهُمْ أُحِیطَ بِهِمْ أی: غلب علی ظنونهم الهلاک، و أصله من إحاطه العدوّ بقوم أو ببلد، فجعل هذه الإحاطه مثلا فی الهلاک، و إن کان بغیر العدو کما هنا، و جواب إذا فی قوله إِذا کُنْتُمْ فِی الْفُلْکِ قوله جاءَتْها إلی آخره، و یکون قوله: دَعَوُا اللَّهَ بدلا من ظنوا، لکون هذا الدعاء الواقع منهم إنما کان عند ظنّ الهلاک، و هو الباعث علیه، فکان بدلا منه بدل اشتمال لاشتماله علیه، و یمکن أن یکون جمله دعوا: مستأنفه، کأنه قیل: ماذا صنعوا؟ فقیل: دعوا اللّه، و فی قوله: وَ جَرَیْنَ بِهِمْ التفات من الخطاب إلی الغیبه، جعل الفائده فیه صاحب الکشاف: المبالغه. و قال الرازی: الانتقال من مقام الخطاب إلی مقام الغیبه فی هذا المقام دلیل المقت، و التبعید، کما أن عکس ذلک فی قوله: إِیَّاکَ نَعْبُدُ «3» دلیل الرّضا و التّقریب، و انتصاب مخلصین علی الحال؛ أی: لم یشوبوا دعاءهم بشی ء من الشوائب، کما جرت عادتهم فی غیر هذا الموطن أنهم یشرکون 

______________________________

(1). یونس: 12.

(2). الجمعه: 10.

(3). الفاتحه: 5.
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أصنامهم فی الدعاء، و لیس هذا لأجل الإیمان باللّه وحده، بل لأجل أن ینجیهم مما شارفوه من الهلاک لعلمهم أنه لا ینجیهم سوی اللّه سبحانه. و فی هذا دلیل علی أنّ الخلق جبلوا علی الرجوع إلی اللّه فی الشدائد، و أن المضطرّ یجاب دعاؤه و إن کان کافرا. و فی هذه الآیه بیان أن هؤلاء المشرکین کانوا لا یلتفتون إلی أصنامهم فی هذه الحاله، و ما یشابهها، فیا عجبا! لما حدث فی الإسلام من طوائف یعتقدون فی الأموات؟ فإذا عرضت لهم فی البحر مثل هذه الحاله دعوا الأموات، و لم یخلصوا الدعاء للّه کما فعله المشرکون کما تواتر ذلک إلینا تواترا یحصل به القطع، فانظر هداک اللّه ما فعلت هذه الاعتقادات الشیطانیه، و أین وصل بها أهلها، و إلی أین رمی بهم الشیطان، و کیف اقتادهم و تسلط علیهم؟ حتی انقادوا له انقیادا ما کان یطمع فی مثله و لا فی بعضه من عباد الأوثان، فإنا للّه و إنا إلیه راجعون، و اللام فی: لَئِنْ أَنْجَیْتَنا مِنْ هذِهِ هی اللام الموطئه للقسم، أی: قائلین ذلک، و الإشاره بقوله: مِنْ هذِهِ إلی ما وقعوا فیه من مشارفه الهلاک فی البحر، و اللام فی لَنَکُونَنَ جواب القسم، أی: لنکونن فی کل حال ممن یشکر نعمک التی أنعمت بها علینا، منها هذه النعمه التی نحن بصدد سؤالک أن تفرجها عنا، و تنجینا منها؛ و قیل: إن هذه الجمله مفعول دعوا فَلَمَّا أَنْجاهُمْ اللّه من هذه المحنه التی وقعوا فیها، و أجاب دعاءهم لم یفعلوا بما وعدوا من أنفسهم، بل فعلوا فعل الجاحدین لا فعل الشاکرین، و جعلوا البغی فی الأرض بغیر الحق مکان الشکر. و إذا فی: إِذا





هُمْ یَبْغُونَ هی: الفجائیه؛ أی: فاجؤوا البغی فی الأرض بغیر الحق، و البغی: هو الفساد، من قولهم بغی الجرح:

إذا ترامی فی الفساد، و زیاده: فی الأرض، للدلاله علی أن فسادهم هذا شامل لأقطار الأرض، و البغی و إن کان ینافی أن یکون بحق، بل لا یکون إلا بالباطل، لکن زیاده: بغیر الحق، إشاره إلی أنهم فعلوا ذلک بغیر شبهه عندهم، بل تمرّدا، و عنادا، لأنهم قد یفعلون ذلک لشبهه یعتقدونها مع کونها باطله. قوله: یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّما بَغْیُکُمْ عَلی أَنْفُسِکُمْ مَتاعَ الْحَیاهِ الدُّنْیا لما ذکر سبحانه أنّ هؤلاء المتقدّم ذکرهم یبغون فی الأرض بغیر الحق، ذکر عاقبه البغی، و سوء مغبّته. قرأ ابن إسحاق و حفص و المفضّل بنصب متاع، و قرأ الباقون بالرفع. فمن قرأ بالنصب جعل ما قبله جمله تامه، أی: بغیکم وبال علی أنفسکم، فیکون بغیکم: مبتدأ، و علی أنفسکم: خبره، و یکون: متاع، فی موضع المصدر المؤکد، کأنه قیل: تتمتعون متاع الحیاه الدنیا، و یکون المصدر مع الفعل المقدّر: استئنافا؛ و قیل: إن متاع علی قراءه النصب: ظرف زمان، نحو مقدم الحاج، أی: زمن متاع الحیاه الدنیا؛ و قیل: هو مفعول له، أی: لأجل متاع الحیاه الدنیا؛ و قیل: منصوب بنزع الخافض، أی: کمتاع؛ و قیل: علی الحال، علی أنه مصدر بمعنی المفعول، أی: ممتعین، و قد نوقش غالب هذه الأقوال فی توجیه النصب. و أما من قرأ: برفع متاع، فجعله خبر المبتدأ، أی: بغیکم متاع الحیاه الدنیا، و یکون: علی أنفسکم، متعلق بالمصدر، و التقدیر: إنما بغیکم علی أمثالکم، و الذین جنسهم جنسکم. متاع الحیاه الدنیا و منفعتها التی لا بقاء لها، فیکون المراد بأنفسهم علی هذا الوجه: أبناء





جنسهم، و عبر عنهم بالأنفس لما یدرکه الجنس علی جنسه من الشفقه، و قیل: ارتفاع متاع: علی أنه خبر ثان؛ و قیل:

علی أنه خبر لمبتدأ محذوف، أی: هو متاع. قال النحاس: علی قراءه الرفع یکون بغیکم مرتفعا بالابتداء،
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و خبره: متاع الحیاه الدنیا، و علی أنفسکم: مفعول البغی، و یجوز أن یکون خبره: علی أنفسکم، و یضمر مبتدأ، أی: ذلک متاع الحیاه الدنیا، أو هو متاع الحیاه الدنیا. انتهی. و قد نوقش أیضا بعض هذه الوجوه المذکوره فی توجیه الرفع بما یطول به البحث فی غیر طائل. و الحاصل: أنه إذا جعل خبر المبتدأ علی أنفسکم، فالمعنی، أن ما یقع من البغی علی الغیر هو بغی علی نفس الباغی باعتبار ما یؤول إلیه الأمر من الانتقام منه مجازاه علی بغیه، و إن جعل الخبر: متاع، فالمراد أن بغی هذا الجنس الإنسانی علی بعضه بعضا هو سریع الزوال قریب الاضمحلال، کسائر أمتعه الحیاه الدنیا، فإنها ذاهبه عن قرب متلاشیه بسرعه لیس لذلک کثیر فائده و لا عظیم جدوی. ثم ذکر سبحانه ما یکون علی ذلک البغی من المجازاه یوم القیامه مع وعید شدید فقال:

ثُمَّ إِلَیْنا مَرْجِعُکُمْ و تقدیم الخبر للدلاله علی القصر، و المعنی: أنکم بعد هذه الحیاه الدنیا، و متاعها ترجعون إلی اللّه فیجازی المسیئ بإساءته، و المحسن بإحسانه فَنُنَبِّئُکُمْ بِما کُنْتُمْ تَعْمَلُونَ فی الدنیا، أی:

فنخبرکم بما کنتم تعملون فی الدنیا من خیر و شرّ، و المراد بذلک: المجازاه، کما تقول لمن أساء: سأخبرک بما صنعت، و فیه أشد وعید، و أفظع تهدید.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن الربیع فی قوله: فَانْتَظِرُوا إِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُنْتَظِرِینَ قال: خوّفهم عذابه و عقوبته.





و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ إِذا أَذَقْنَا النَّاسَ رَحْمَهً مِنْ بَعْدِ ضَرَّاءَ مَسَّتْهُمْ إِذا لَهُمْ مَکْرٌ فِی آیاتِنا قال: استهزاء و تکذیب.

و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج فی قوله: وَ ظَنُّوا أَنَّهُمْ أُحِیطَ بِهِمْ قال: هلکوا. و أخرج ابن أبی شیبه، و أبو داود، و النسائی و ابن مردویه عن سعد بن أبی وقاص ما حاصله: أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لما أهدر یوم الفتح دم جماعه، منهم عکرمه بن أبی جهل، هرب من مکه و رکب البحر فأصابهم عاصف، فقال أصحاب السفینه لأهل السفینه: أخلصوا فإن آلهتکم لا تغنی عنکم شیئا، فقال عکرمه: لئن لم ینجنی فی البحر الإخلاص ما ینجینی فی البرّ غیره، اللهم إن لک عهدا إن أنت عافیتنی مما أنا فیه أن آتی محمدا حتی أضع یدی فی یده فلأجدنه عفوّا کریما، فجاء فأسلم. و أخرج أبو الشیخ، و ابن مردویه، و أبو نعیم، و الخطیب فی تاریخه، و الدیلمی فی مسند الفردوس، عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ثلاث هنّ رواجع علی أهلها: المکر، و النکث، و البغی، ثم تلا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّما بَغْیُکُمْ عَلی أَنْفُسِکُمْ وَ لا یَحِیقُ الْمَکْرُ السَّیِّئُ إِلَّا بِأَهْلِهِ «1» فَمَنْ نَکَثَ فَإِنَّما یَنْکُثُ عَلی نَفْسِهِ «2». و أخرج الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی شعب الإیمان، عن أبی بکره قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لا تبغ و لا تکن باغیا، فإن اللّه یقول: إِنَّما بَغْیُکُمْ عَلی أَنْفُسِکُمْ





. و أخرج أبو الشیخ عن مکحول قال: ثلاث من کنّ فیه کنّ علیه: المکر، و البغی، و النکث، قال اللّه سبحانه: إِنَّما بَغْیُکُمْ عَلی أَنْفُسِکُمْ 

أقول أنا: و ینبغی أن یلحق بهذه الثلاث التی دلّ القرآن علی أنها تعود علی فاعلها: الخدع، فإن اللّه یقول:

یُخادِعُونَ اللَّهَ وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ ما یَخْدَعُونَ إِلَّا أَنْفُسَهُمْ «3» و أخرج ابن مردویه عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لو بغی جبل علی جبل لدکّ الباغی منهما». و أخرج ابن مردویه من حدیث ابن عمر مثله.

______________________________

(1). فاطر: 43.

(2). الفتح: 10.

(3). البقره: 9.
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[سوره یونس (10): الآیات 24 الی 30]

إِنَّما مَثَلُ الْحَیاهِ الدُّنْیا کَماءٍ أَنْزَلْناهُ مِنَ السَّماءِ فَاخْتَلَطَ بِهِ نَباتُ الْأَرْضِ مِمَّا یَأْکُلُ النَّاسُ وَ الْأَنْعامُ حَتَّی إِذا أَخَذَتِ الْأَرْضُ زُخْرُفَها وَ ازَّیَّنَتْ وَ ظَنَّ أَهْلُها أَنَّهُمْ قادِرُونَ عَلَیْها أَتاها أَمْرُنا لَیْلاً أَوْ نَهاراً فَجَعَلْناها حَصِیداً کَأَنْ لَمْ تَغْنَ بِالْأَمْسِ کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ (24) وَ اللَّهُ یَدْعُوا إِلی دارِ السَّلامِ وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (25) لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا الْحُسْنی وَ زِیادَهٌ وَ لا یَرْهَقُ وُجُوهَهُمْ قَتَرٌ وَ لا ذِلَّهٌ أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَنَّهِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (26) وَ الَّذِینَ کَسَبُوا السَّیِّئاتِ جَزاءُ سَیِّئَهٍ بِمِثْلِها وَ تَرْهَقُهُمْ ذِلَّهٌ ما لَهُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ عاصِمٍ کَأَنَّما أُغْشِیَتْ وُجُوهُهُمْ قِطَعاً مِنَ اللَّیْلِ مُظْلِماً أُولئِکَ أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (27) وَ یَوْمَ نَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً ثُمَّ نَقُولُ لِلَّذِینَ أَشْرَکُوا مَکانَکُمْ أَنْتُمْ وَ شُرَکاؤُکُمْ فَزَیَّلْنا بَیْنَهُمْ وَ قالَ شُرَکاؤُهُمْ ما کُنْتُمْ إِیَّانا تَعْبُدُونَ (28)

فَکَفی بِاللَّهِ شَهِیداً بَیْنَنا وَ بَیْنَکُمْ إِنْ کُنَّا عَنْ عِبادَتِکُمْ لَغافِلِینَ (29) هُنالِکَ تَبْلُوا کُلُّ نَفْسٍ ما أَسْلَفَتْ وَ رُدُّوا إِلَی اللَّهِ مَوْلاهُمُ الْحَقِّ






وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ (30)

لما ذکر اللّه سبحانه ما تقدّم من متاع الدنیا جاء بکلام مستأنف یضمن بیان حالها و سرعه تقضیها، و أنها تعود بعد أن تملأ الأعین برونقها، و تجتلب النفوس ببهجتها. و تحمل أهلها علی أن یسفکوا دماء بعضهم بعضا، و یهتکوا حرمهم حبا لها و عشقا لجمالها الظاهری، و تکالبا علی التمتع بها، و تهافتا علی نیل ما تشتهی الأنفس منها بضرب من التشبیه المرکب، فقال: إِنَّما مَثَلُ الْحَیاهِ الدُّنْیا کَماءٍ أَنْزَلْناهُ مِنَ السَّماءِ إلی آخر الآیه.

و المعنی: أن مثلها فی سرعه الذهاب و الاتصاف بوصف یضادّ ما کانت علیه و یباینه، مثل ما علی الأرض ما أنواع النبات فی زوال رونقه و ذهاب بهجته و سرعه تقضیه، بعد أن کان غضّا مخضرا طریا قد تعانقت أغصانه المتمایله، و زهت أوراقه المتصافحه، و تلألأت أنوار نوره، و حاکت الزهر أنواع زهره، و لیس المشبه به هو ما دخله الکاف فی قوله: کَماءٍ أَنْزَلْناهُ مِنَ السَّماءِ بل ما یفهم من الکلام، و الباء فی: فَاخْتَلَطَ بِهِ نَباتُ الْأَرْضِ للسببیه؛ أی فاختلط بسببه نبات الأرض، بأن اشتبک بعضه ببعض حتی بلغ إلی حدّ الکمال، و یحتمل أن یراد: أن النبات کان فی أوّل بروزه و مبدأ حدوثه غیر مهتز و لا مترعرع، فإذا نزل الماء علیه اهتز و ربا حتی اختلط بعض الأنواع ببعض مِمَّا یَأْکُلُ النَّاسُ وَ الْأَنْعامُ من الحبوب و الثمار و الکلأ و التبن، و أخذت الأرض زخرفها. قال فی الصحاح: الزخرف: الذهب، ثم یشبه به کل مموّه مزوّر، انتهی. و المعنی:

أن الأرض أخذت لونها الحسن المشابه بعضه للون الذهب، و بعضه للون الفضه، و بعضه للون الیاقوت،





و بعضه للون الزمرّد. و أصل ازینت: تزینت: أدغمت التاء فی الزای و جی ء بألف الوصل لأن الحرف المدغم مقام حرفین أولهما ساکن، و الساکن لا یمکن الابتداء به. و قرأ ابن مسعود و أبیّ بن کعب: و تزینت علی الأصل. و قرأ الحسن و الأعرج و أبو العالیه: و ازینت علی وزن أفعلت؛ أی: ازینت بالزینه التی علیها، شبّهها بالعروس التی تلبس الثیاب الجیده المتلونه ألوانا کثیره. و قال عوف بن أبی جمیله: قرأ أشیاخنا و ازیانت علی وزن اسوادّت، و فی روایه المقدمی: و ازاینت و الأصل فیه تزاینت علی وزن تفاعلت. و قرأ الشعبی، و قتاده ازینت، و معنی هذه القراءات کلها هو ما ذکرنا.
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وَ ظَنَّ أَهْلُها أَنَّهُمْ قادِرُونَ عَلَیْها أی: غلب علی ظنونهم أو تیقنوا أنهم قادرون علی حصادها و الانتفاع بها، و الضمیر فی: علیها للأرض، و المراد: النبات الذی هو علیها أَتاها أَمْرُنا جواب إذا، أی: جاءها أمرنا بإهلاکها و استئصالها و ضربها ببعض العاهات فَجَعَلْناها حَصِیداً أی: جعلنا زرعها شبیها بالمحصود فی قطعه من أصوله. قال أبو عبیده: الحصید: المستأصل کَأَنْ لَمْ تَغْنَ بِالْأَمْسِ أی: کأن لم یکن زرعها موجودا فیها بالأمس مخضرّا طریا، من غنی بالمکان بالکسر یغنی بالفتح إذا أقام به، و المراد بالأمس: الوقت القریب، و المغانی فی اللغه: المنازل. و قال قتاده: کأن لم تنعم، قال لبید:

و غنیت سبتا قبل مجری داحس لو کان للنفس اللّجوج خلود 

و قرأ قتاده: کأن لم یغن بالتحتیه بإرجاع الضمیر إلی الزخرف. و قرأ من عداه: تَغْنَ بالفوقیه بإرجاع الضمیر إلی الأرض کَذلِکَ أی: مثل ذلک التفصیل البدیع نُفَصِّلُ الْآیاتِ القرآنیه التی من جملتها هذه





الآیه لِقَوْمٍ یَتَفَکَّرُونَ فیما اشتملت علیه، و یجوز أن یراد: الآیات التکوینیه. قوله:

وَ اللَّهُ یَدْعُوا إِلی دارِ السَّلامِ لما نفر عباده عن المیل إلی الدنیا بما ضربه لهم من المثل السابق؛ رغبهم فی الدار الآخره بإخبارهم بهذه الدعوه منه عزّ و جلّ إلی دار السلام، قال الحسن و قتاده: السلام: هو اللّه تعالی، و داره: الجنه. و قال الزجاج: المعنی: و اللّه یدعو إلی دار السلامه: و معنی السلام و السلامه: واحد؛ کالرضاع و الرضاعه، و منه قول الشاعر:

تحیی بالسّلامه أمّ بکرو هل لک بعد قومک من سلام 

و قیل: أراد دار السلام الذی هو التحیه، لأن أهلها ینالون من اللّه السلام بمعنی التحیه کما فی قوله:

تَحِیَّتُهُمْ فِیها سَلامٌ و قیل: السلام اسم لأحد الجنان السبع؛ أحدها: دار السلام، و الثانیه: دار الجلال، و الثالثه: جنه عدن، و الرابعه: جنه المأوی، و الخامسه: جنه الخلد، و السادسه: جنه الفردوس، و السابعه: جنه النعیم. و قیل: المراد دار السلام الواقع من المؤمنین بعضهم علی بعض فی الجنه، و قد اتفقوا علی أن دار السلام هی الجنه، و إنما اختلفوا فی سبب التسمیه بدار السلام وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ جعل سبحانه الدعوه إلی دار السلام عامه، و الهدایه خاصه بمن یشاء أن یهدیه تکمیلا للحجه، و إظهارا للاستغناء عن خلقه، ثم قسم سبحانه أهل الدعوه إلی قسمین، و بین حال کل طائفه فقال: لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا الْحُسْنی وَ زِیادَهٌ أی: الذین أحسنوا بالقیام بما أوجبه اللّه علیهم من الأعمال، و الکفّ عما نهاهم عنه من المعاصی، و المراد بالحسنی: المثوبه الحسنی. قال ابن الأنباری: العرب توقع هذه اللفظه علی الخصله المحبوبه المرغوب فیها، و





لذلک ترک موصوفها؛ و قیل: المراد بالحسنی الجنه، و أما الزیاده فقیل: المراد بها ما یزید علی المثوبه من التفضل کقوله: لِیُوَفِّیَهُمْ أُجُورَهُمْ وَ یَزِیدَهُمْ مِنْ فَضْلِهِ «1» و قیل: الزیاده: النظر إلی وجهه الکریم؛ و قیل: الزیاده هی مضاعفه الحسنه إلی عشر أمثالها؛ و قیل: الزیاده غرفه من لؤلؤ، و قیل:

الزیاده مغفره من اللّه و رضوان؛ و قیل: هی أنه سبحانه یعطیهم فی الدنیا من فضله ما لا یحاسبهم علیه؛ و قیل 

______________________________

(1). فاطر: 30.
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غیر ذلک مما لا فائده فی ذکره، و سیأتی بیان ما هو الحق فی آخر البحث وَ لا یَرْهَقُ وُجُوهَهُمْ قَتَرٌ وَ لا ذِلَّهٌ معنی یرهق: یلحق، و منه قیل: غلام مراهق إذا لحق بالرجال، و قیل: یعلو، و قیل: یغشی، و المعنی متقارب؛ و القتر: الغبار، و منه قول الفرزدق:

متوّج برداء الملک یتبعه موج تری فوقه الرایات و القترا 

و قرأ الحسن: قتر بإسکان المثناه، و المعنی واحد، قاله النحّاس، و واحد القتر: قتره، و الذلّه:

ما یظهر علی الوجه من الخضوع، و الانکسار و الهوان، و المعنی: أنه لا یعلو وجوههم غبره، و لا یظهر فیها هوان؛ و قیل: القتر: الکآبه، و قیل: سواد الوجوه، و قیل: هو دخان النار أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَنَّهِ هُمْ فِیها خالِدُونَ الإشاره إلی المتّصفین بالصفات السابقه، هم أصحاب الجنه الخالدون فیها، المتنعمون بأنواع نعیمها وَ الَّذِینَ کَسَبُوا السَّیِّئاتِ جَزاءُ سَیِّئَهٍ بِمِثْلِها هذا الفریق الثانی من أهل الدعوه، و هو معطوف علی لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا کأنه قیل: و للذین کسبوا السیئات جزاء سیئه بمثلها، أو یقدر: و جزاء الذین کسبوا السیئات جزاء سیئه بمثلها، أی: یجازی سیئه واحده بسیئه واحده لا یزاد علیها،





و هذا أولی من الأوّل لکونه من باب العطف علی معمولی عاملین مختلفین؛ و المراد بالسیئه: إما الشرک، أو المعاصی التی لیست بشرک، و هی ما یتلبس به العصاه من المعاصی، قال ابن کیسان: الباء زائده، و المعنی: جزاء سیئه مثلها؛ و قیل:

الباء ما بعدها الخبر، و هی متعلقه بمحذوف قامت مقامه، و المعنی: جزاء سیئه کائن بمثلها، کقولک: إنما أنا بک، و یجوز أن یتعلق بجزاء، و التقدیر: جزاء بمثلها کائن، فحذف خبر المبتدأ، و یجوز أن یکون جَزاءُ مرفوعا علی تقدیر: فلهم جزاء سیئه، فیکون مثل قوله: فَعِدَّهٌ مِنْ أَیَّامٍ أُخَرَ* أی: فعلیه عدّه، و الباء علی هذا التقدیر: متعلّقه بمحذوف کأنه قال لهم: جزاء سیئه ثابت بمثلها، أو تکون مؤکده، أو زائده. قوله: تَرْهَقُهُمْ ذِلَّهٌ أی: یغشاهم هوان، و خزی. و قرئ: یرهقهم بالتحتیه، ما لَهُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ عاصِمٍ أی: لا یعصمهم أحد کائنا من کان من سخط اللّه و عذابه، أو ما لهم من جهه اللّه و من عنده من یعصمهم کما یکون للمؤمنین، و الأوّل أولی، و الجمله: فی محل نصب علی الحالیه، أو مستأنفه. کَأَنَّما أُغْشِیَتْ وُجُوهُهُمْ قِطَعاً مِنَ اللَّیْلِ مُظْلِماً قطعا: جمع قطعه، و علی هذا یکون مظلما: منتصبا علی الحال من اللیل، أی: أغشیت وجوههم قطعا من اللیل فی حاله ظلمته. و قد قرأ بالجمع جمهور القراء. و قرأ الکسائی و ابن کثیر قِطَعاً بإسکان الطاء، فیکون مظلما علی هذا صفه لقطعا، و یجوز أن یکون حالا من اللیل. قال ابن السکیت: القطع طائفه من اللیل أُولئِکَ أی: الموصوفون بهذه الصفات الذمیمه أَصْحابُ النَّارِ هُمْ فِیها خالِدُونَ و إطلاق الخلود هنا مقید بما تواتر فی السنه





من خروج عصاه الموحدین. قوله: وَ یَوْمَ نَحْشُرُهُمْ جَمِیعاً الحشر: الجمع، و جمیعا: منتصب علی الحال وَ یَوْمَ منصوب بمضمر، أی: أنذرهم یوم نحشرهم، و الجمله مستأنفه لبیان بعض أحوالهم القبیحه.

و المعنی: أن اللّه سبحانه یحشر العابد و المعبود لسؤالهم ثُمَّ نَقُولُ لِلَّذِینَ أَشْرَکُوا فی حاله الحشر، و وقت الجمع تقریعا لهم علی رؤوس الأشهاد، و توبیخا لهم مع حضور من یشارکهم فی العباده، و حضور معبوداتهم 
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مَکانَکُمْ أی: الزموا مکانکم، و اثبتوا فیه، وقفوا فی موضعکم أَنْتُمْ وَ شُرَکاؤُکُمْ هذا الضمیر تأکید للضمیر الذی فی مکانکم لسدّه مسدّ الزموا، و شرکاؤکم: معطوف علیه. و قرئ بنصب شرکاؤکم علی أن الواو واو مع. قوله: فَزَیَّلْنا بَیْنَهُمْ أی فرّقنا و قطعنا ما کان بینهم من التواصل فی الدنیا. یقال زیلته فتزیل: أی: فرقته فتفرق، و المزایله: المفارقه، یقال زایله مزایله و زیالا إذا فارقه، و التزایل: التباین قال الفراء: و قرأ بعضهم فزایلنا و المراد بالشرکاء هنا: الملائکه، و قیل: الشیاطین، و قیل: الأصنام، و إن اللّه سبحانه ینطقها فی هذا الوقت. و قیل: المسیح، و عزیر، و الظاهر أنه کل معبود للمشرکین کائنا ما کان، و جمله وَ قالَ شُرَکاؤُهُمْ ما کُنْتُمْ إِیَّانا تَعْبُدُونَ فی محل نصب علی الحال بتقدیر قد، و المعنی:

و قد قال شرکاؤهم الذین عبدوهم و جعلوهم شرکاء للّه سبحانه: ما کنتم إیانا تعبدون، و إنما عبدتم هواکم و ضلالکم و شیاطینکم الذین أغووکم، و إنما أضاف الشرکاء إلیهم مع أنهم جعلوهم شرکاء للّه سبحانه، لکونهم جعلوا لهم نصیبا من أموالهم، فهم شرکاؤهم فی أموالهم من هذه الحیثیه، و قیل: لکونهم





شرکاؤهم فی هذا الخطاب، و هذا الجحد من الشرکاء و إن کان مخالفا لما قد وقع من المشرکین من عبادتهم، فمعناه إنکار عبادتهم إیاهم عن أمرهم بالعباده فَکَفی بِاللَّهِ شَهِیداً بَیْنَنا وَ بَیْنَکُمْ إن کنا أمرنا بعبادتنا أو رضینا ذلک منکم إِنْ کُنَّا عَنْ عِبادَتِکُمْ لَغافِلِینَ إن هی المخففه من الثقیله، و اللام هی الفارقه بینها و بین النافیه، و القائل لهذا الکلام: هم المعبودون. قالوا لمن عبدهم من المشرکین: إنا کنا عن عبادتکم لنا لغافلین، و المراد بالغفله هنا: عدم الرضا بما فعله المشرکون من العباده لهم، و فی هذا دلیل علی أن هؤلاء المعبودین غیر الشیاطین لأنهم یرضون بما فعله المشرکون من عبادتهم، و یمکن أن یکونوا من الشیاطین، و یحمل هذا الجحد منهم علی أنهم لم یجبروهم علی عبادتهم، و لا أکرهوهم علیها. هُنالِکَ تَبْلُوا کُلُّ نَفْسٍ ما أَسْلَفَتْ أی: فی ذلک المکان، و فی ذلک الموقف، أو فی ذلک الوقت علی استعاره اسم الزمان للمکان، تذوق کل نفس و تختبر جزاء ما أسلفت من العمل، فمعنی تَبْلُوا تذوق و تختبر، و قیل: تعلم، و قیل: تتبع، و هذا علی قراءه من قرأ تَبْلُوا بالمثناه الفوقیه بإسناد الفعل إلی کل نفس؛ و أما علی قراءه من قرأ نبلو بالنون، فالمعنی: أن اللّه یبتلی کل نفس و یختبرها، و یکون ما أسلفت بدلا من کل نفس. و المعنی: أنه یعاملها معامله من یختبرها، و یتفقد أحوالها. قوله: وَ رُدُّوا إِلَی اللَّهِ مَوْلاهُمُ الْحَقِ معطوف علی فَزَیَّلْنا، و الضمیر فی ردّوا عائد إلی الذین أشرکوا، أی: ردّوا إلی جزائه، و ما أعدّ لهم من عقابه، و مولاهم: ربهم، و الحق صفه له، أی:

الصادق الربوبیه





دون ما اتخذوه من المعبودات الباطله، و قرئ: الحق بالنصب علی المدح، کقولهم:

الحمد للّه أهل الحمد وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ أی: ضاع و بطل ما کانوا یفترون، من أن الآلهه التی لهم حقیقه بالعباده لتشفع لهم إلی اللّه و تقرّبهم إلیه. و الحاصل أن هؤلاء المشرکین یرجعون فی ذلک المقام إلی الحقّ، و یعترفون به، و یقرّون ببطلان ما کانوا یعبدونه و یجعلونه إلها، و لکن حین لا ینفعهم ذلک.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: فَاخْتَلَطَ بِهِ نَباتُ الْأَرْضِ قال: اختلط فنبت بالماء کل لون مِمَّا یَأْکُلُ النَّاسُ کالحنطه، و الشعیر، و سائر حبوب الأرض، و البقول، و الثمار،
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و ما تأکله الأنعام، و البهائم من الحشیش و المراعی. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: وَ ازَّیَّنَتْ قال: أنبتت و حسنت، و فی قوله: کَأَنْ لَمْ تَغْنَ بِالْأَمْسِ قال: کأن لم تعش، کأن لم تنعم. و أخرج ابن جریر عن أبیّ بن کعب و ابن عباس و مروان ابن الحکم أنهم کانوا یقرءون بعد قوله: وَ ظَنَّ أَهْلُها أَنَّهُمْ قادِرُونَ عَلَیْها و ما کان اللّه لیهلکها إلّا بذنوب أهلها. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن أبی سلمه بن عبد الرحمن أنه کان یقرأ: و ما أهلکناها إلّا بذنوب أهلها کَذلِکَ نُفَصِّلُ الْآیاتِ و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عن أبی مجلز قال: کان مکتوب فی سوره یونس إلی حیث هذه الآیه حَتَّی إِذا أَخَذَتِ الْأَرْضُ زُخْرُفَها إلی یَتَفَکَّرُونَ و لو أن لابن آدم وادیین





من مال لتمنی وادیا ثالثا، و لا یشبع نفس ابن آدم إلا التراب، و یتوب اللّه علی من تاب. فمحیت.

و أخرج أبو نعیم و الدمیاطی فی معجمه من طریق الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباس فی قوله: وَ اللَّهُ یَدْعُوا إِلی دارِ السَّلامِ یقول: یدعو إلی عمل الجنه. و اللّه: السلام، و الجنه: داره. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن قتاده نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی العالیه فی قوله:

وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ قال: یهدیهم للمخرج من الشبهات، و الفتن، و الضلالات. و أخرج أحمد، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب عن أبی الدرداء قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «ما من یوم طلعت شمسه إلا و کل بجنبتیها ملکان ینادیان نداء یسمعه خلق اللّه کلّهم إلا الثقلین: یا أیها الناس هلمّوا إلی ربکم فما قلّ و کفی خیر ممّا کثر و ألهی، و لا آبت شمسه إلا و کل بجنبتیها ملکان ینادیان نداء یسمعه خلق اللّه کلهم غیر الثقلین: اللهم أعط منفقا خلفا، و أعط ممسکا تلفا [فأنزل اللّه فی ذلک کله قرآنا، فی قول الملکین: یا أیها الناس هلموا إلی ربکم وَ اللَّهُ یَدْعُوا إِلی دارِ السَّلامِ و أنزل فی قولهما: اللهم أعط منفقا خلفا ...] «1» وَ اللَّیْلِ إِذا یَغْشی وَ النَّهارِ إِذا تَجَلَّی إلی قوله لِلْعُسْری «2». و أخرج ابن جریر، و الحاکم، و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الدلائل، عن سعید بن أبی هلال سمعت أبا جعفر





محمد بن علی یتلو وَ اللَّهُ یَدْعُوا إِلی دارِ السَّلامِ وَ یَهْدِی مَنْ یَشاءُ إِلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ فقال: حدّثنی جابر قال: «خرج علینا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یوما فقال: «إنی رأیت فی المنام کأن جبریل عند رأسی، و میکائیل عند رجلی، یقول أحدهما لصاحبه: اضرب له مثلا، فقال:

اسمع سمعت أذنک، و اعقل عقل قلبک، إنما مثلک و مثل أمتک مثل ملک اتخذ دارا، ثم بنی فیها بیتا، ثم جعل فیها مأدبه، ثم بعث رسولا یدعو الناس إلی طعامه، فمنهم من أجاب الرسول، و منهم من ترک؛ فاللّه هو الملک، و الدار الإسلام، و البیت الجنه، و أنت یا محمد رسول، فمن أجابک دخل الإسلام، و من دخل الإسلام دخل الجنه، و من دخل الجنه أکل منها». و قد روی معنی هذا من طرق. و أخرج أحمد فی الزهد، و ابن جریر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ اللَّهُ یَدْعُوا إِلی دارِ السَّلامِ قال: ذکر لنا

______________________________

(1). ما بین حاصرتین استدرک من الدر المنثور [4/ 355].

(2). اللیل: 1- 10.
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أن فی التوراه مکتوبا: یا باغی الخیر هلمّ، و یا باغی الشر اتقه. و أخرج أبو الشیخ عن الحسن أنه کان إذا قرأ: وَ اللَّهُ یَدْعُوا إِلی دارِ السَّلامِ قال: لبیک ربّنا و سعدیک. و أخرج أحمد، و مسلم، و الترمذی، و ابن ماجه، و ابن خزیمه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ و غیرهم عن صهیب: «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم تلا هذه الآیه: لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا الْحُسْنی وَ زِیادَهٌ قال: إذا دخل أهل الجنه الجنه، و أهل النار





النار نادی مناد: یا أهل الجنه إن لکم عند اللّه موعدا یرید أن ینجزکموه، فیقولون: و ما هو؟ أ لم یثقل موازیننا، و یبیض وجوهنا، و یدخلنا الجنه، و یزحزحنا عن النار؛ قال: فیکشف لهم الحجاب فینظرون إلیه، فو اللّه ما أعطاهم اللّه شیئا أحب إلیهم من النظر إلیه، و لا أقر لأعینهم». و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و الدار قطنی فی الرؤیه و ابن مردویه عن أبی موسی عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن اللّه یبعث یوم القیامه منادیا ینادی بصوت یسمعه أوّلهم و آخرهم: إن اللّه وعدکم الحسنی و زیاده». فالحسنی: الجنه، و الزیاده: النظر إلی وجه الرحمن. و أخرج ابن جریر، و ابن مردویه، و البیهقی فی الرؤیه عن کعب بن عجره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا الْحُسْنی وَ زِیادَهٌ قال: «الزیاده: النظر إلی وجه الرحمن».

و أخرج هؤلاء، و الدارقطنی، و ابن أبی حاتم عن أبیّ بن کعب أنه سأل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم عن قوله: لِلَّذِینَ أَحْسَنُوا الْحُسْنی وَ زِیادَهٌ قال: «الذین أحسنوا: أهل التوحید، و الحسنی: الجنه، و الزیاده: النّظر إلی وجه اللّه». و أخرج ابن مردویه عن ابن عمر مرفوعا نحوه. و أخرج أبو الشیخ، و الدارقطنی، و ابن مردویه، و الخطیب، و ابن النجار عن أنس مرفوعا نحوه. و أخرج أبو الشیخ عن أبی هریره نحوه. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن خزیمه، و ابن المنذر، و أبو الشیخ، و الدارقطنی و ابن مردویه و البیهقی عن أبی بکر الصدّیق فی الآیه قال: الحسنی: الجنه، و الزّیاده: النّظر إلی





وجه اللّه. و أخرج ابن مردویه من طریق الحارث عن علیّ بن أبی طالب فی الآیه مثله. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و أبو الشیخ، و الدارقطنی، و البیهقی عن حذیفه فی الآیه قال: الزیاده: النظر إلی وجه اللّه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و الدارقطنی، و البیهقی عن أبی موسی نحوه. و أخرج ابن مردویه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات من طریق عکرمه عن ابن عباس نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم، و اللالکائی عن ابن مسعود نحوه. و أخرج سعید بن منصور، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و البیهقی عن علیّ قال: الزیاده: غرفه من لؤلؤه واحده، لها أربعه أبواب، غرفها و أبوابها من لؤلؤه واحده. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: وَ زِیادَهٌ قال: هو مثل قوله: وَ لَدَیْنا مَزِیدٌ «1» یقول: یجزیهم بعملهم، و یزیدهم من فضله. و قال: مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثالِها «2» و قد روی عن التابعین و من بعدهم روایات فی تفسیر الزیاده غالبها أنها النظر إلی وجه اللّه سبحانه. و قد ثبت التفسیر بذلک من قول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فلم یبق حینئذ لقائل مقال، و لا التفات إلی المجادلات الواقعه بین المتمذهبه الذین لا یعرفون من السنه المطهره ما ینتفعون به، فإنهم لو عرفوا ذلک لکفّوا عن کثیر من هذیانهم، و اللّه المستعان. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله وَ لا یَرْهَقُ وُجُوهَهُمْ قال:





لا یغشاهم 

______________________________

(1). ق: 35.

(2). الأنعام: 160.
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قَتَرٌ قال: سواد الوجوه. و أخرج أبو الشیخ عن عطاء فی الآیه قال: القتر: سواد الوجه. و أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد فی الآیه قال: خزی. و أخرج أبو الشیخ، و ابن مردویه عن صهیب عن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم:

وَ لا یَرْهَقُ وُجُوهَهُمْ قَتَرٌ وَ لا ذِلَّهٌ قال: «بعد نظرهم إلیه عزّ و جلّ». و أخرج أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: وَ الَّذِینَ کَسَبُوا السَّیِّئاتِ قال: الذین عملوا الکبائر جَزاءُ سَیِّئَهٍ بِمِثْلِها قال: النار کَأَنَّما أُغْشِیَتْ وُجُوهُهُمْ قِطَعاً مِنَ اللَّیْلِ مُظْلِماً القطع: السواد نسختها الآیه فی البقره: بَلی مَنْ کَسَبَ سَیِّئَهً «1» الآیه. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: وَ تَرْهَقُهُمْ ذِلَّهٌ قال: تغشاهم ذله و شدّه. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عنه فی قوله: ما لَهُمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ عاصِمٍ یقول: من مانع.

و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ یَوْمَ نَحْشُرُهُمْ قال:

الحشر الموت. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن ابن زید فی قوله: فَزَیَّلْنا بَیْنَهُمْ قال: فرّقنا بینهم.

و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن مجاهد قال: تنصب الآلهه التی کانوا یعبدونها من دون اللّه، فیقول: هؤلاء الذین کنتم تعبدون من دون اللّه؟ فیقولون نعم، هؤلاء الذین کنا نعبد، فتقول لهم الآلهه: و اللّه ما کنا نسمع و لا نبصر و لا نعقل و لا نعلم أنکم کنتم تعبدوننا، فیقولون:

بلی و اللّه لإیاکم کنا نعبد، فتقول لهم الآلهه: فَکَفی بِاللَّهِ شَهِیداً





بَیْنَنا وَ بَیْنَکُمْ إِنْ کُنَّا عَنْ عِبادَتِکُمْ لَغافِلِینَ و أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «یمثل لهم یوم القیامه ما کانوا یعبدون من دون اللّه، فیتبعونهم حتی یؤدّوهم النار، ثم تلا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هُنالِکَ تَبْلُوا کُلُّ نَفْسٍ ما أَسْلَفَتْ . و أخرج أبو الشیخ عن السدّی: هُنالِکَ تَبْلُوا یقول: تتبع. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن مجاهد قال: تَبْلُوا تختبر. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن زید تَبْلُوا قال: تعاین کُلُّ نَفْسٍ ما أَسْلَفَتْ ما عملت وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ ما کانوا یدعون معه من الأنداد. و أخرج أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: وَ رُدُّوا إِلَی اللَّهِ مَوْلاهُمُ الْحَقِ قال: نسخها قوله: اللَّهَ مَوْلَی الَّذِینَ آمَنُوا وَ أَنَّ الْکافِرِینَ لا مَوْلی لَهُمْ «2».


[سوره یونس (10): الآیات 31 الی 41]

قُلْ مَنْ یَرْزُقُکُمْ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ أَمَّنْ یَمْلِکُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ وَ مَنْ یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَ یُخْرِجُ الْمَیِّتَ مِنَ الْحَیِّ وَ مَنْ یُدَبِّرُ الْأَمْرَ فَسَیَقُولُونَ اللَّهُ فَقُلْ أَ فَلا تَتَّقُونَ (31) فَذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمُ الْحَقُّ فَما ذا بَعْدَ الْحَقِّ إِلاَّ الضَّلالُ فَأَنَّی تُصْرَفُونَ (32) کَذلِکَ حَقَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ عَلَی الَّذِینَ فَسَقُوا أَنَّهُمْ لا یُؤْمِنُونَ (33) قُلْ هَلْ مِنْ شُرَکائِکُمْ مَنْ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ قُلِ اللَّهُ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ فَأَنَّی تُؤْفَکُونَ (34) قُلْ هَلْ مِنْ شُرَکائِکُمْ مَنْ یَهْدِی إِلَی الْحَقِّ قُلِ اللَّهُ یَهْدِی لِلْحَقِّ أَ فَمَنْ یَهْدِی إِلَی الْحَقِّ أَحَقُّ أَنْ یُتَّبَعَ أَمَّنْ لا یَهِدِّی إِلاَّ أَنْ یُهْدی فَما لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ (35)

وَ ما






یَتَّبِعُ أَکْثَرُهُمْ إِلاَّ ظَنًّا إِنَّ الظَّنَّ لا یُغْنِی مِنَ الْحَقِّ شَیْئاً إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِما یَفْعَلُونَ (36) وَ ما کانَ هذَا الْقُرْآنُ أَنْ یُفْتَری مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ لکِنْ تَصْدِیقَ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ وَ تَفْصِیلَ الْکِتابِ لا رَیْبَ فِیهِ مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ (37) أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ قُلْ فَأْتُوا بِسُورَهٍ مِثْلِهِ وَ ادْعُوا مَنِ اسْتَطَعْتُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (38) بَلْ کَذَّبُوا بِما لَمْ یُحِیطُوا بِعِلْمِهِ وَ لَمَّا یَأْتِهِمْ تَأْوِیلُهُ کَذلِکَ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الظَّالِمِینَ (39) وَ مِنْهُمْ مَنْ یُؤْمِنُ بِهِ وَ مِنْهُمْ مَنْ لا یُؤْمِنُ بِهِ وَ رَبُّکَ أَعْلَمُ بِالْمُفْسِدِینَ (40)

وَ إِنْ کَذَّبُوکَ فَقُلْ لِی عَمَلِی وَ لَکُمْ عَمَلُکُمْ أَنْتُمْ بَرِیئُونَ مِمَّا أَعْمَلُ وَ أَنَا بَرِی ءٌ مِمَّا تَعْمَلُونَ (41)

______________________________

(1). البقره: 81.

(2). محمد: 11.
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لما بیّن فضائح المشرکین أتبعها بإیراد الحجج الدّامغه من أحوال الرّزق، و الحواس، و الموت، و الحیاه، و الابتداء، و الإعاده، و الإرشاد، و الهدی، و بنی سبحانه الحجج علی الاستفهام و تفویض الجواب إلی المسؤولین لیکون أبلغ فی إلزام الحجه، و أوقع فی النفوس، فقال: قُلْ یا محمد للمشرکین احتجاجا لحقیه التوحید، و بطلان ما هم علیه من الشرک مَنْ یَرْزُقُکُمْ مِنَ السَّماءِ وَ الْأَرْضِ من السماء بالمطر، و من الأرض بالنبات و المعادن، فإن اعترفوا حصل المطلوب، و إن لم یعترفوا: فلا بدّ أن یعترفوا بأن اللّه هو الذی خلقهما أَمَّنْ یَمْلِکُ السَّمْعَ وَ الْأَبْصارَ أم: هی المنقطعه، و فی هذا انتقال من سؤال إلی سؤال، و خصّ السّمع؛ و البصر بالذکر لما فیهما من الصنعه العجیبه، و القدره الباهره العظیمه، أی: من یستطیع ملکهما و تسویتهما علی هذه الصفه





العجیبه، و الخلقه الغریبه حتی ینتفعوا بهما هذا الانتفاع العظیم، و یحصلون بهما من الفوائد ما لا یدخل تحت حصر الحاصرین؟ ثم انتقل إلی حجه ثالثه، فقال: وَ مَنْ یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّتِ الإنسان من النطفه، و الطیر من البیضه، و النبات من الحبه، أو المؤمن من الکافر وَ یُخْرِجُ الْمَیِّتَ مِنَ الْحَیِ أی: النطفه من الإنسان، أو الکافر من المؤمن، و المراد من هذا الاستفهام: عمن یحیی و یمیت، ثم انتقل إلی حجه رابعه، فقال: وَ مَنْ یُدَبِّرُ الْأَمْرَ؟ أی: یقدّره و یقضیه، و هذا من عطف العام علی الخاص لأنه قد عمّ ما تقدّم و غیره فَسَیَقُولُونَ اللَّهُ أی: سیکون قولهم فی جواب هذه الاستفهامات: إن الفاعل لهذه الأمور هو اللّه سبحانه؛ إن أنصفوا و عملوا علی ما یوجبه الفکر الصحیح، و العقل السلیم، و ارتفاع الاسم الشریف: علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أو مبتدأ خبره محذوف، أی: اللّه یفعل ذلک، ثم أمره اللّه سبحانه بعد أن یجیبوا بهذا الجواب أن یقول لهم: أَ فَلا تَتَّقُونَ و الاستفهام للإنکار، و الفاء للعطف علی مقدّر، أی: تعلمون ذلک أفلا تتقون و تفعلون ما یوجبه هذا العلم من تقوی اللّه الذی یفعل هذه الأفعال؟ فَذلِکُمُ اللَّهُ رَبُّکُمُ الْحَقُ أی: فذلکم الذی یفعل هذه الأفعال هو ربکم المتصف بأنه الحق، لا ما جعلتموهم شرکاء له، و الاستفهام فی قوله: فَما ذا بَعْدَ الْحَقِّ إِلَّا الضَّلالُ 

للتقریع و التوبیخ إن کانت ما استفهامیه، لا إن کانت نافیه کما یحتمله الکلام، و المعنی: أیّ شی ء بعد الحق إلا الضلال؟ فإن ثبوت ربوبیه الربّ سبحانه حق بإقرارهم فکان غیره باطلا، لأن واجب الوجود یجب أن یکون





واحدا فی ذاته و صفاته فَأَنَّی تُصْرَفُونَ أی: کیف تستجیزون العدول عن الحقّ الظاهر، و تقعون فی الضّلال إذ لا واسطه بینهما؟ فمن تخطّی أحدهما وقع فی الآخر، و الاستفهام للإنکار، و الاستبعاد، و التعجب کَذلِکَ حَقَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ عَلَی الَّذِینَ فَسَقُوا أَنَّهُمْ لا یُؤْمِنُونَ أی: کما حقّ و ثبت أن الحقّ بعده الضّلال، أو کما حقّ أنهم مصروفون عن الحقّ، کذلک حقّت کلمه ربک؛ أی: حکمه و قضاؤه علی 
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الذین فسقوا، أی: خرجوا من الحقّ إلی الباطل، و تمرّدوا فی کفرهم عنادا و مکابره، و جمله أَنَّهُمْ لا یُؤْمِنُونَ بدل من الکلمه. قاله الزّجّاج؛ أی: حقّت علیهم هذه الکلمه، و هی عدم إیمانهم، و یجوز أن تکون الجمله تعلیلیه لما قبلها بتقدیر اللام، أی: لأنهم لا یؤمنون. و قال الفرّاء: إنه یجوز إنهم لا یؤمنون بالکسر علی الاستئناف، و قد قرأ نافع و ابن عامر کلمات ربک بالجمع. و قرأ الباقون بالإفراد. قوله قُلْ هَلْ مِنْ شُرَکائِکُمْ مَنْ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ أورد سبحانه فی هذا حجه خامسه علی المشرکین، أمر نبیه صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقولها لهم، و هم و إن کانوا لا یعترفون بالمعاد، لکنه لما کان أمرا ظاهرا بینا، و قد أقام الأدله علیه فی هذه السوره علی صوره لا یمکن دفعها عند من أنصف، و لم یکابر کان کالمسلّم عندهم الذی لا جحد له و لا إنکار فیه، ثم أمره سبحانه أن یقول لهم قُلِ اللَّهُ یَبْدَؤُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ فَأَنَّی تُؤْفَکُونَ أی هو الذی یفعل ذلک لا غیره، و هذا القول الذی قاله النبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن أمر اللّه سبحانه





له هو نیابه عن المشرکین فی الجواب، إما: علی طریق التلقین لهم، و تعریفهم کیف یجیبون، و إرشادهم إلی ما یقولون، و إما: لکون هذا المعنی قد بلغ فی الوضوح إلی غایه لا یحتاج معها إلی إقرار الخصم، و معرفه ما لدیه، و إما: لکون المشرکین لا ینطقون بما هو الصّواب فی هذا الجواب فرارا منهم عن أن تلزمهم الحجّه، أو أن یسجل علیهم بالعناد و المکابره إن حادوا عن الحقّ، و معنی: فَأَنَّی تُؤْفَکُونَ فکیف تؤفکون؟ أی: تصرفون عن الحق و تنقلبون منه إلی غیره.

ثم أمره اللّه سبحانه أن یورد علیهم حجّه سادسه فقال: قُلْ هَلْ مِنْ شُرَکائِکُمْ مَنْ یَهْدِی إِلَی الْحَقِ و الاستفهام هاهنا کالاستفهامات السابقه، و الاستدلال بالهدایه بعد الاستدلال بالخلق وقع کثیرا فی القرآن کقوله: الَّذِی خَلَقَنِی فَهُوَ یَهْدِینِ «1» و قوله: الَّذِی أَعْطی کُلَّ شَیْ ءٍ خَلْقَهُ ثُمَّ هَدی «2» و قوله: الَّذِی خَلَقَ فَسَوَّی- وَ الَّذِی قَدَّرَ فَهَدی «3» و فعل الهدایه یجی ء متعدیا باللام و إلی، و هما: بمعنی واحد. روی ذلک عن الزّجّاج. و المعنی: قل لهم یا محمد هل من شرکائکم من یرشد إلی دین الإسلام، و یدعو الناس إلی الحق؟

فإذا قالوا لا، فقل لهم: اللّه یهدی للحق دون غیره، و دلیل ذلک ما تقدّم من الأدله الداله علی اختصاصه سبحانه بهذا، و هدایه اللّه سبحانه لعباده إلی الحقّ هی: بما نصبه لهم من الآیات فی المخلوقات، و إرساله للرسل، و إنزاله للکتب، و خلقه لما یتوصل به العباد إلی ذلک من العقول و الأفهام و الأسماع و الأبصار، و الاستفهام فی قوله: أَ فَمَنْ یَهْدِی إِلَی الْحَقِّ أَحَقُّ أَنْ یُتَّبَعَ أَمَّنْ لا یَهِدِّی إِلَّا أَنْ یُهْدی





للتقریر، و إلزام الحجّه.

و قد اختلف القراء فی لا یَهِدِّی فقرأ أهل المدینه إلا نافعا یهدی بفتح الیاء و إسکان الهاء و تشدید الدال فجمعوا فی قراءتهم هذه بین ساکنین. قال النحّاس: و الجمع بین ساکنین لا یقدر أحد أن ینطق به.

قال محمد بن یزید: لا بدّ لمن رام مثل هذا أن یحرک حرکه خفیفه إلی الکسر، و سیبویه یسمی هذا اختلاسا.

و قرأ أبو عمرو و قالون فی روایه بین الفتح و الإسکان. و قرأ ابن عامر و ابن کثیر و ورش و ابن محیصن بفتح الیاء و الهاء و تشدید الدال. قال النحاس: هذه القراءه بینه فی العربیه، و الأصل فیها یهتدی، أدغمت التاء فی الدال و قلبت حرکتها إلی الهاء. و قرأ حفص و یعقوب و الأعمش مثل قراءه ابن کثیر إلا أنهم کسروا الهاء، قالوا: لأن الکسر هو الأصل عند التقاء الساکنین. و قرأ أبو بکر عن عاصم یهدی بکسر الیاء و الهاء

______________________________

(1). الشعراء: 78.

(2). طه: 50.

(3). الأعلی: 2 و 3.
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و تشدید الدال و ذلک للاتباع. و قرأ حمزه و الکسائی و خلف و یحیی بن وثاب یهدی بفتح الیاء و إسکان الهاء و تخفیف الدال من هدی یهدی. قال النحاس: و هذه القراءه لها وجهان فی العربیه، و إن کانت بعیده:

الأوّل: أن الکسائی و الفراء قالا: إن یهدی بمعنی یهتدی. الثانی: أن أبا العباس قال: إن التقدیر أم من لا یهدی غیره، ثم تمّ الکلام، و قال بعد ذلک إِلَّا أَنْ یُهْدی أی لکنه یحتاج أن یهدی، فهو استثناء منقطع، کما تقول: فلان لا یسمع غیره إلا أن یسمع، أی: لکنه یحتاج أن یسمع. و المعنی علی





القراءات المتقدّمه:

أ فمن یهدی الناس إلی الحق، و هو اللّه سبحانه أحق أن یتبع و یقتدی به، أم الأحق بأن یتبع و یقتدی به من لا یهتدی بنفسه إلا أن یهدیه غیره فضلا عن أن یهدی غیره؟ و الاستثناء علی هذا استثناء مفرّغ من أعمّ الأحوال.

قوله: فَما لَکُمْ کَیْفَ تَحْکُمُونَ هذا تعجیب من حالهم باستفهامین متوالیین: أی: أیّ شی ء لکم؟

کیف تحکمون باتخاذ هؤلاء شرکاء للّه؟ و کلا الاستفهامین للتقریع و التوبیخ، و کیف فی محل نصب بتحکمون، ثم بین سبحانه ما هؤلاء علیه فی أمر دینهم، و علی أیّ شی ء بنوه، و بأیّ شی ء اتبعوا هذا الدین الباطل، و هو الشرک فقال: وَ ما یَتَّبِعُ أَکْثَرُهُمْ إِلَّا ظَنًّا إِنَّ الظَّنَّ لا یُغْنِی مِنَ الْحَقِّ شَیْئاً و هذا کلام مبتدأ غیر داخل فی الأوامر السابقه. و المعنی: ما یتبع هؤلاء المشرکون فی إشراکهم باللّه و جعلهم له أندادا إلا مجرّد الظن و التّخمین و الحدس، و لم یکن ذلک عن بصیره، بل ظنّ من ظنّ من سلفهم أن هذه المعبودات تقرّبهم إلی اللّه، و أنها تشفع لهم، و لم یکن ظنه هذا لمستند قط، بل مجرد خیال مختل، و حدس باطل، و لعل تنکیر الظّنّ هنا للتحقیر؛ أی: إلا ظنّا ضعیفا لا یستند إلی ما تستند إلیه سائر الظّنون. و قیل: المراد بالآیه إنه ما یتبع أکثرهم فی الإیمان باللّه، و الإقرار به إلا ظنا، و الأوّل أولی. ثم أخبرنا اللّه سبحانه بأن مجرّد الظّنّ لا یغنی من الحق شیئا، لأن أمر الدین إنما یبنی علی العلم، و به یتضح الحق من الباطل، و الظن لا یقوم مقام العلم، و لا یدرک به الحق، و لا





یغنی عن الحق فی شی ء من الأشیاء، و یجوز انتصاب شیئا علی المصدریه، أو علی أنه مفعول به، و من الحق حال منه، و الجمله مستأنفه لبیان شأن الظن، و بطلانه إِنَّ اللَّهَ عَلِیمٌ بِما یَفْعَلُونَ من الأفعال القبیحه الصادره لا عن برهان. قوله وَ ما کانَ هذَا الْقُرْآنُ أَنْ یُفْتَری مِنْ دُونِ اللَّهِ لما فرغ سبحانه من دلائل التّوحید و حججه شرع فی تثبیت أمر النبوّه؛ أی: و ما صح و ما استقام أن یکون هذا القرآن المشتمل علی الحجج البینه، و البراهین الواضحه یفتری من الخلق من دون اللّه، و إنما هو من عند اللّه عزّ و جلّ، و کیف یصحّ أن یکون مفتری، و قد عجز عن الإتیان بسوره منه القوم الذین هم أفصح العرب لسانا و أدقهم أذهانا وَ لکِنْ کان هذا القرآن تَصْدِیقَ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ من الکتب المنزله علی الأنبیاء، و نفس هذا التّصدیق معجزه مستقله، لأنّ أقاصیصه موافقه لما فی الکتب المتقدمه؛ مع أنّ النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لم یطلع علی ذلک و لا تعلمه و لا سأل عنه و لا اتصل بمن له علم بذلک، و انتصاب تصدیق علی أنه خبر لکان المقدره بعد لکن، و یجوز أن یکون انتصابه علی العلیه لفعل محذوف؛ أی: لکن أنزله اللّه تصدیق الذین بین یدیه. قال الفراء:

و معنی الآیه، و ما ینبغی لهذا القرآن أن یفتری کقوله: وَ ما کانَ لِنَبِیٍّ أَنْ یَغُلَ «1» وَ ما کانَ الْمُؤْمِنُونَ لِیَنْفِرُوا کَافَّهً «2». و قیل: إن «أن» بمعنی اللام، أی: و ما کان هذا القرآن لیفتری؛ و قیل: بمعنی لا، أی:

______________________________

(1). آل عمران: 161.

(2). التوبه: 122.
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لا





یفتری. قال الکسائی و الفراء: إن التقدیر فی قوله: وَ لکِنْ تَصْدِیقَ و لکن کان تصدیق، و یجوز عندهما الرفع، أی: و لکن هو تصدیق؛ و قیل المعنی: و لکن القرآن تصدیق الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ من الکتب، أی: أنها قد بشرت به قبل نزوله فجاء مصدّقا لها؛ و قیل المعنی: و لکن تصدیق النبیّ الذی بین یدی القرآن، و هو محمد صلّی اللّه علیه و سلّم لأنهم شاهدوه قبل أن یسمعوا منه القرآن. قوله وَ تَفْصِیلَ الْکِتابِ عطف علی قوله وَ لکِنْ تَصْدِیقَ الَّذِی بَیْنَ یَدَیْهِ فجی ء فیه الرفع و النصب علی الوجهین المذکورین فی تصدیق، و التّفصیل: التبیین؛ أی: یبین ما فی کتب اللّه المتقدّمه، و الکتاب: للجنس؛ و قیل: أراد ما بین فی القرآن من الأحکام، فیکون المراد بالکتاب: القرآن. قوله: لا رَیْبَ فِیهِ الضمیر عائد إلی القرآن، و هو داخل فی حکم الاستدراک خبر ثالث، و یجوز أن تکون هذه الجمله فی محل نصب علی الحال من الکتاب، و یجوز أن تکون الجمله استئنافیه لا محل لها، و مِنْ رَبِّ الْعالَمِینَ خبر رابع، أی: کائن من ربّ العالمین، و یجوز أن یکون حالا من الکتاب، أو من ضمیر القرآن فی قوله: لا رَیْبَ فِیهِ أی: کائنا من ربّ العالمین، و یجوز أن یکون متعلقا بتصدیق و تفصیل، و جمله لا رَیْبَ فِیهِ معترضه. قوله: أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ الاستفهام للإنکار علیهم مع تقریر ثبوت الحجّه، و أم: هی المنقطعه التی بمعنی بل و الهمزه، أی: بل أ یقولون افتراه و اختلقه. و قال أبو عبیده: أم بمعنی الواو، أی: و یقولون افتراه؛ و قیل: المیم زائده، و التقدیر:

أ یقولون افتراه، و الاستفهام





للتقریع و التوبیخ، ثم أمره اللّه سبحانه أن یتحدّاهم حتی یظهر عجزهم و یتبین ضعفهم فقال: قُلْ فَأْتُوا بِسُورَهٍ مِثْلِهِ أی: إن کان الأمر کما تزعمون من أن محمدا افتراه، فأتوا أنتم علی جهه الافتراء بسوره مثله فی البلاغه، و جوده الصناعه، فأنتم مثله فی معرفه لغه العرب، و فصاحه الألسن، و بلاغه الکلام وَ ادْعُوا بمظاهریکم و معاونیکم مَنِ اسْتَطَعْتُمْ دعاءه و الاستعانه به من قبائل العرب، و من آلهتکم التی تجعلونهم شرکاء للّه. و قوله: مِنْ دُونِ اللَّهِ متعلق بادعوا، أی: ادعوا من سوی اللّه من خلقه إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ فی دعواکم أن هذا القرآن مفتری.

و سبحان اللّه العظیم ما أقوی هذه الحجّه و أوضحها و أظهرها للعقول، فإنهم لما نسبوا الافتراء إلی واحد منهم فی البشریه و العربیه، قال لهم: هذا الذی نسبتموه إلیّ و أنا واحد منکم لیس علیکم إلا أن تأتوا و أنتم الجمع الجمّ بسوره مماثله لسوره من سوره، و استعینوا بمن شئتم من أهل هذه اللسان العربیه علی کثرتهم و تباین مساکنهم، أو من غیرهم من بنی آدم، أو من الجنّ، أو من الأصنام، فإن فعلتم هذا بعد اللتیا و التی فأنتم صادقون فیما نسبتموه إلیّ و ألصقتموه بی. فلم یأتوا عند سماع هذا الکلام المنصف و التنزّل البالغ بکلمه، و لا نطقوا ببنت شفه، بل کاعوا عن الجواب، و تشبثوا بأذیال العناد البارد، و المکابره المجرده عن الحجّه، و ذلک مما لا یعجز عنه مبطل، و لهذا قال سبحانه عقب هذا التحدّی البالغ: بَلْ کَذَّبُوا بِما لَمْ یُحِیطُوا بِعِلْمِهِ فأضرب عن الکلام الأوّل، و انتقل إلی بیان أنهم سارعوا إلی تکذیب القرآن قبل أن یتدبروه و یفهموا





معانیه و ما اشتمل علیه، و هکذا صنع من تصلّب فی التقلید و لم یبال لما جاء به من دعا إلی الحق و تمسک بذیول الإنصاف، بل یردّه بمجرد کونه لم یوافق هواه، و لا جاء علی طبق دعواه قبل أن یعرف معناه، و یعلم مبناه،
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کما تراه عیانا، و تعلمه وجدانا. و الحاصل أن من کذب بالحجّه النّیره و البرهان الواضح قبل أن یحیط بعلمه، فهو لم یتمسّک بشی ء فی هذا التکذیب إلا مجرد کونه جاهلا لما کذب به غیر عالم به، فکان بهذا التکذیب منادیا علی نفسه بالجهل بأعلی صوت، و مسجلا بقصوره عن تعقل الحجج بأبلغ تسجیل، و لیس علی الحجه و لا علی من جاء بها من تکذیبه شی ء:

ما یبلغ الأعداء من جاهل ما یبلغ الجاهل من نفسه 

قوله: وَ لَمَّا یَأْتِهِمْ تَأْوِیلُهُ معطوف علی: لَمْ یُحِیطُوا بِعِلْمِهِ أی: بل کذبوا بما لم یحیطوا بعلمه و بما لم یأتهم تأویله، أو هذه الجمله فی محل نصب علی الحال، أی: کذبوا به حال کونهم لم یفهموا تأویل ما کذبوا به، و لا بلغته عقولهم. و المعنی: أنّ التّکذیب منهم وقع قبل الإحاطه بعلمه، و قبل أن یعرفوا ما یؤول إلیه من صدق ما اشتمل علیه من حکایه ما سلف من أخبار الرسل المتقدّمین و الأمم السابقین، و من حکایات ما سیحدث من الأمور المستقبله التی أخبر عنها قبل کونها، أو قبل أن یفهموه حق الفهم و تتعقله عقولهم، فإنهم لو تدبروه کلیه التدبر لفهموه کما ینبغی، و عرفوا ما اشتمل علیه من الأمور الداله أبلغ دلاله علی أنه کلام اللّه؛ و علی هذا: فمعنی: تأویله، ما یؤول إلیه لمن تدبره





من المعانی الرشیقه و اللطائف الأنیقه، و کلمه التوقع أظهر فی المعنی الأوّل کَذلِکَ کَذَّبَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ أی: مثل ذلک التّکذیب کذب الذین من قبلهم من الأمم عند أن جاءتهم الرسل بحجج اللّه و براهینه، فإنهم کذبوا به قبل أن یحیطوا بعلمه، و قبل أن یأتیهم تأویله فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الظَّالِمِینَ من الأمم السالفه من سوء العاقبه بالخسف، و المسخ، و نحو ذلک من العقوبات التی حلت بهم، کما حکی ذلک القرآن عنهم، و اشتملت علیه کتب اللّه المنزّله علیهم. قوله: وَ مِنْهُمْ مَنْ یُؤْمِنُ بِهِ أی: و من هؤلاء الذین کذبوا بالقرآن من یؤمن به فی نفسه، و یعلم أنه صدق و حق، و لکنه کذب به مکابره و عنادا، و قیل: المراد: و منهم من یؤمن به فی المستقبل و إن کذب به فی الحال، و الموصول مبتدأ، و خبره منهم وَ مِنْهُمْ مَنْ لا یُؤْمِنُ بِهِ و لا یصدّقه فی نفسه، بل کذب به جهلا کما مرّ تحقیقه، أو لا یؤمن به فی المستقبل، بل یبقی علی جحوده و إصراره؛ و قیل: الضمیر فی الموضعین، للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم. و قد قیل: إن هذا التقسیم خاص بأهل مکه، و قیل عام فی جمیع الکفار وَ رَبُّکَ أَعْلَمُ بِالْمُفْسِدِینَ فیجازیهم بأعمالهم، و المراد بهم: المصرّون المعاندون، أو بکلا الطائفتین، و هم الذین یؤمنون به فی أنفسهم و یکذبون به فی الظاهر، و الذین یکذبون به جهلا، أو الذین یؤمنون به فی المستقبل، و الذین لا یؤمنون به. ثم أمر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بأن یقول لهم إن أصرّوا علی تکذیبه و استمرّوا علیه:

لِی عَمَلِی وَ





لَکُمْ عَمَلُکُمْ أی: لی جزاء عملی، و لکم جزاء عملکم فقد أبلغت إلیکم ما أمرت بإبلاغه، و لیس علیّ غیر ذلک، ثم أکد هذا بقوله: أَنْتُمْ بَرِیئُونَ مِمَّا أَعْمَلُ وَ أَنَا بَرِی ءٌ مِمَّا تَعْمَلُونَ أی: لا تؤاخذون بعملی، و لا أؤاخذ بعملکم. و قد قیل: إن هذا منسوخ بآیه السیف، کما ذهب إلیه جماعه من المفسرین.
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و قد أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: کَذلِکَ حَقَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ یقول:

سبقت کلمه ربک. و أخرج أبو الشیخ عن الضّحّاک قال: صدقت. و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: أَمَّنْ لا یَهِدِّی إِلَّا أَنْ یُهْدی قال:

الأوثان. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله: وَ إِنْ کَذَّبُوکَ فَقُلْ لِی عَمَلِی الآیه، قال: أمره بهذا، ثم نسخه، فأمره بجهادهم.


[سوره یونس (10): الآیات 42 الی 49]

وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُونَ إِلَیْکَ أَ فَأَنْتَ تُسْمِعُ الصُّمَّ وَ لَوْ کانُوا لا یَعْقِلُونَ (42) وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْظُرُ إِلَیْکَ أَ فَأَنْتَ تَهْدِی الْعُمْیَ وَ لَوْ کانُوا لا یُبْصِرُونَ (43) إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلِمُ النَّاسَ شَیْئاً وَ لکِنَّ النَّاسَ أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ (44) وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ کَأَنْ لَمْ یَلْبَثُوا إِلاَّ ساعَهً مِنَ النَّهارِ یَتَعارَفُونَ بَیْنَهُمْ قَدْ خَسِرَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِلِقاءِ اللَّهِ وَ ما کانُوا مُهْتَدِینَ (45) وَ إِمَّا نُرِیَنَّکَ بَعْضَ الَّذِی نَعِدُهُمْ أَوْ نَتَوَفَّیَنَّکَ فَإِلَیْنا مَرْجِعُهُمْ ثُمَّ اللَّهُ شَهِیدٌ عَلی ما یَفْعَلُونَ (46)

وَ لِکُلِّ أُمَّهٍ رَسُولٌ فَإِذا جاءَ رَسُولُهُمْ قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْقِسْطِ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ (47) وَ یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (48) قُلْ لا أَمْلِکُ






لِنَفْسِی ضَرًّا وَ لا نَفْعاً إِلاَّ ما شاءَ اللَّهُ لِکُلِّ أُمَّهٍ أَجَلٌ إِذا جاءَ أَجَلُهُمْ فَلا یَسْتَأْخِرُونَ ساعَهً وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ (49)

قوله: وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُونَ إلخ، بین اللّه سبحانه فی هذا أن فی أولئک الکفار من بلغت حاله فی النّفره و العداوه إلی هذا الحدّ، و هی: أنهم یستمعون إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم إذا قرأ القرآن و علم الشرائع فی الظاهر، و لکنهم لا یسمعون فی الحقیقه لعدم حصول أثر السماع، و هو: حصول القبول و العمل بما یسمعونه و لهذا قال أَ فَأَنْتَ تُسْمِعُ الصُّمَ یعنی: أن هؤلاء و إن استمعوا فی الظّاهر فهم صمّ، و الصمم مانع من سماعهم، فکیف تطمع منهم بذلک مع حصول المانع؟ و هو الصمم، فکیف إذا انضمّ إلی ذلک أنهم لا یعقلون؟ فإن من کان أصمّ غیر عاقل لا یفهم شیئا و لا یسمع ما یقال له. و جمع الضمیر فی یستمعون حملا علی معنی من، و أفرده فی: وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْظُرُ حملا علی لفظه. قیل: و النکته: کثره المستمعین بالنسبه إلی الناظرین، لأن الاستماع لا یتوقف علی ما یتوقف علیه النظر من المقابله، و انتفاء الحائل، و انفصال الشعاع، و النور الموافق لنور البصر، و التقدیر فی قوله: وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُونَ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْظُرُ: و منهم ناس یستمعون، و منهم بعض ینظر، و الهمزتان فی أَ فَأَنْتَ تُسْمِعُ أَ فَأَنْتَ تَهْدِی للإنکار، و الفاء فی الموضعین للعطف علی مقدّر، کأنه قیل: أ یستمعون إلیک فأنت تسمعهم؟ أ ینظرون إلیک فأنت تهدیهم؟ و الکلام فی:

وَ مِنْهُمْ مَنْ یَنْظُرُ إِلَیْکَ أَ فَأَنْتَ تَهْدِی الْعُمْیَ وَ لَوْ کانُوا لا یُبْصِرُونَ کالکلام فی:





وَ مِنْهُمْ مَنْ یَسْتَمِعُونَ إلخ. لأن العمی مانع فکیف یطمع من صاحبه فی النظر؟ و قد انضمّ إلی فقد البصر فقد البصیره، لأن الأعمی الذی له فی قلبه بصیره قد یکون له من الحدس الصحیح ما یفهم به فی بعض الأحوال فهما یقوم مقام النظر، و کذلک الأصمّ العاقل قد یتحدّس تحدّسا یفیده بعض فائده، بخلاف من جمع له بین عمی البصر و البصیره فقد تعذر علیه الإدراک. و کذا من جمع له بین الصمم و ذهاب العقل؛ فقد انسدّ علیه باب الهدی، و جواب لو فی الموضعین: محذوف دلّ علیهما ما قبلهما، و المقصود من هذا الکلام: تسلیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم،

فتح القدیر، ج 2، ص: 510

فإنّ الطبیب إذا رأی مریضا لا یقبل العلاج أصلا أعرض عنه و استراح من الاشتغال به. قوله: إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلِمُ النَّاسَ شَیْئاً وَ لکِنَّ النَّاسَ أَنْفُسَهُمْ یَظْلِمُونَ ذکر هذا عقب ما تقدّم من عدم الاهتداء بالأسماع و الأبصار، لبیان أن ذلک لم یکن لأجل نقص فیما خلقه اللّه لهم من السّمع و العقل و البصر و البصیره، بل لأجل ما صار فی طبائعهم من التعصب و المکابره للحق، و المجادله بالباطل، و الإصرار علی الکفر، فهم الذین ظلموا أنفسهم بذلک، و لم یظلمهم اللّه شیئا من الأشیاء، بل خلقهم، و جعل لهم من المشاعر ما یدرکون به أکمل إدراک، و رکّب فیهم من الحواس ما یصلون به إلی ما یریدون، و وفّر مصالحهم الدنیویه علیهم، و خلّی بینهم و بین مصالحهم الدینیه، فعلی نفسها براقش تجنی. و قرأ حمزه و الکسائی: وَ لکِنَّ النَّاسَ بتخفیف النون و رفع الناس، و قرأ الباقون: بتشدیدها و نصب





الناس. قال النحاس: زعم جماعه من النحویین منهم الفراء: أن العرب إذا قالت: وَ لکِنَ بالواو شدّدوا النون، و إذا حذفوا الواو خففوها. قیل: و النکته فی وضع الظاهر موضع المضمر: زیاده التعیین و التقریر، و تقدیم المفعول علی الفعل: لإفاده القصر، أو بمجرد الاهتمام مع مراعاه الفاصله. قوله: وَ یَوْمَ یَحْشُرُهُمْ الظرف منصوب بمضمر، أی: و اذکر یوم نحشرهم کَأَنْ لَمْ یَلْبَثُوا أی: کأنهم لم یلبثوا، و الجمله فی محلّ نصب علی الحال، أی: مشبهین من لم یلبث إِلَّا ساعَهً مِنَ النَّهارِ أی: شیئا قلیلا منه، و المراد باللبث هو اللبث فی الدنیا، و قیل: فی القبور، استقلوا المدّه الطویله إما: لأنهم ضیعوا أعمارهم فی الدنیا، فجعلوا وجودها کالعدم، أو استقصروها للدهش و الحیره، أو: لطول وقوفهم فی المحشر، أو: لشدّه ما هم فیه من العذاب نسوا لذات الدنیا و کأنها لم تکن، و مثل هذا قولهم: لَبِثْنا یَوْماً أَوْ بَعْضَ یَوْمٍ «1» و جمله: یَتَعارَفُونَ بَیْنَهُمْ فی محل نصب علی الحال، أو مستأنفه. و المعنی: یعرف بعضهم بعضا کأنهم لم یتفارقوا إلا قلیلا، و ذلک عند خروجهم من القبور، ثم تنقطع التعاریف بینهم؛ لما بین أیدیهم من الأمور المدهشه للعقول المذهله للأفهام. و قیل: إن هذا التعارف هو تعارف التوبیخ و التقریع، یقول بعضهم لبعض: أنت أضللتنی و أغویتنی، لا تعارف شفقه و رأفه کما قال تعالی: وَ لا یَسْئَلُ حَمِیمٌ حَمِیماً «2» و قوله: فَإِذا نُفِخَ فِی الصُّورِ فَلا أَنْسابَ بَیْنَهُمْ یَوْمَئِذٍ وَ لا یَتَساءَلُونَ «3» فیجمع: بأن المراد بالتعارف: هو تعارف التوبیخ؛ و علیه یحمل قوله: وَ لَوْ تَری إِذِ الظَّالِمُونَ مَوْقُوفُونَ عِنْدَ رَبِّهِمْ یَرْجِعُ بَعْضُهُمْ إِلی بَعْضٍ الْقَوْلَ «4»، و





قد جمع بین الآیات المختلفه فی مثل هذا و غیره: بأن المواقف یوم القیامه مختلفه فقد یکون فی بعض المواقف ما لا یکون فی الآخر قَدْ خَسِرَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِلِقاءِ اللَّهِ وَ ما کانُوا مُهْتَدِینَ هذا تسجیل من اللّه سبحانه علیهم بالخسران، و الجمله فی محل النصب علی الحال، و المراد بلقاء اللّه یوم القیامه: عند الحساب و الجزاء، و نفی عنهم أن یکونوا من جنس المهتدین لجهلهم و عدم طلبهم لما ینجیهم و ینفعهم. قوله: وَ إِمَّا نُرِیَنَّکَ بَعْضَ الَّذِی نَعِدُهُمْ أصله: إن نرک، و ما مزیده لتأکید معنی الشرط و زیدت نون التأکید، و المعنی: إن حصلت منا الإراءه لک بعض الذی وعدناهم: من إظهار دینک فی حیاتک بقتلهم و أسرهم، و جواب الشرط محذوف، و التقدیر فتراه، أو فذاک، و جمله: أَوْ نَتَوَفَّیَنَّکَ معطوفه علی ما قبلها، و المعنی: أو لا نرینک ذلک فی حیاتک، بل نتوفینک قبل ذلک فَإِلَیْنا مَرْجِعُهُمْ 

______________________________
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فعند ذلک نعذبهم فی الآخره فنریک عذابهم فیها، و جواب أَوْ نَتَوَفَّیَنَّکَ محذوف أیضا، و التقدیر:

أو نتوفینک قبل الإراءه فنحن نریک ذلک فی الآخره؛ و قیل: إن جواب أَوْ نَتَوَفَّیَنَّکَ هو قوله: فَإِلَیْنا مَرْجِعُهُمْ لدلالته علی ما هو المراد من إراءه النبی صلّی اللّه علیه و سلّم تعذیبهم فی الآخره، و قیل: العدول إلی صیغه المستقبل فی الموضعین لاستحضار الصوره، و الأصل: أریناک أو توفیناک، و فیه نظر، فإن إراءته صلّی اللّه علیه و سلّم لبعض ما وعد اللّه المشرکین من العذاب لم تکن قد وقعت کالوفاه. و حاصل معنی هذه الآیه: إن لم ننتقم منهم عاجلا انتقمنا





منهم آجلا. و قد أراه اللّه سبحانه قتلهم، و أسرهم، و ذلهم، و ذهاب عزّهم، و انکسار سوره کبرهم بما أصابهم به فی یوم بدر و ما بعده من المواطن، فلله الحمد. قوله: ثُمَّ اللَّهُ شَهِیدٌ عَلی ما یَفْعَلُونَ جاء بثم الداله علی التبعید مع کون اللّه سبحانه شهیدا علی ما یفعلونه فی الدارین: للدلاله علی أن المراد بهذه الأفعال ما یترتب علیها من الجزاء، أو ما یحصل من إنطاق الجوارح بالشهاده علیهم یوم القیامه، فجعل ذلک بمنزله شهاده اللّه علیهم، کما ذکره النیسابوری وَ لِکُلِّ أُمَّهٍ من الأمم الخالیه فی وقت من الأوقات رَسُولٌ یرسله اللّه إلیهم، و یبین لهم ما شرعه اللّه لهم من الأحکام علی حسب ما تقتضیه المصلحه فَإِذا جاءَ رَسُولُهُمْ إلیهم، و بلغهم ما أرسله اللّه به، فکذبوه جمیعا قُضِیَ بَیْنَهُمْ أی: بین الأمه و رسولها بِالْقِسْطِ أی: العدل، فنجا الرسول، و هلک المکذبون له، کما قال سبحانه: وَ ما کُنَّا مُعَذِّبِینَ حَتَّی نَبْعَثَ رَسُولًا و یجوز أن یراد بالضمیر فی: بینهم، الأمه علی تقدیر أنه کذبه بعضهم و صدقه البعض الآخر، فیهلک المکذبون، و ینجو المصدقون وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ فی ذلک القضاء، فلا یعذبون بغیر ذنب، و لا یؤاخذون بغیر حجّه، و منه قوله تعالی: وَ جِی ءَ بِالنَّبِیِّینَ وَ الشُّهَداءِ وَ قُضِیَ بَیْنَهُمْ «1» و قوله: فَکَیْفَ إِذا جِئْنا مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ بِشَهِیدٍ «2» و المراد: المبالغه فی إظهار العدل و النّصفه بین العباد، ثم ذکر سبحانه شبهه أخری من شبه الکفار، و ذلک أن النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم کان کلما هددهم بنزول العذاب کانوا یَقُولُونَ مَتی هذَا الْوَعْدُ و الاستفهام منهم للإنکار، و الاستبعاد، و





للقدح فی النبوّه إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ خطابا منهم للنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و للمؤمنین، و جواب الشرط محذوف یدلّ علیه ما قبله، و یحتمل أن یراد بالقائلین هذه المقاله: جمیع الأمم الذین لم یسلموا لرسلهم الذین أرسلهم اللّه إلیهم، ثم أمر اللّه سبحانه رسوله أن یجیب علیهم بما یحسم مادّه الشبهه، و یقطع اللجاج، فقال:

قُلْ لا أَمْلِکُ لِنَفْسِی ضَرًّا وَ لا نَفْعاً أی: لا أقدر علی جلب نفع لها و لا دفع ضرّ عنها، فکیف أقدر علی أن أملک ذلک لغیری، و قدّم الضرّ، لأن السیاق: لإظهار العجز عن حضور الوعد الذی استعجلوه و استبعدوه، و الاستثناء فی قوله: إِلَّا ما شاءَ اللَّهُ منقطع، کما ذکره أئمه التفسیر، أی: و لکن ما شاء اللّه من ذلک کان، فکیف أقدر علی أن أملک لنفسی ضرا أو نفعا. و فی هذه أعظم واعظ، و أبلغ زاجر لمن صار دیدنه و هجیراه المناداه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و الاستغاثه به عند نزول النوازل التی لا یقدر علی دفعها إلا اللّه سبحانه، و کذلک من صار یطلب من الرسول صلّی اللّه علیه و سلّم ما لا یقدر علی تحصیله إلا اللّه سبحانه. فإن هذا مقام ربّ العالمین؛ الذی خلق الأنبیاء، و الصالحین، و جمیع المخلوقین، و رزقهم، و أحیاهم، و یمیتهم، فکیف یطلب من نبیّ من الأنبیاء، أو ملک من الملائکه، أو صالح من الصالحین ما هو عاجز عنه، غیر قادر علیه،

______________________________
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و یترک الطلب لربّ الأرباب القادر علی کل شی ء، الخالق، الرزاق، المعطی، المانع؟ و حسبک بما فی هذه الآیه موعظه، فإن هذا سید ولد آدم،





و خاتم الرسل، یأمره اللّه بأن یقول لعباده: لا أملک لنفسی ضرّا و لا نفعا، فکیف یملکه لغیره، و کیف یملکه غیره- من رتبته دون رتبته و منزلته لا تبلغ إلی منزلته- لنفسه فضلا عن أن یملکه لغیره، فیا عجبا لقوم یعکفون علی قبور الأموات الذین قد صاروا تحت أطباق الثّری، و یطلبون منهم من الحوائج ما لا یقدر علیه إلا اللّه عزّ و جلّ؟ کیف لا یتیقظون لما وقعوا فیه من الشرک، و لا یتنبهون لما حلّ بهم من المخالفه لمعنی: لا إله إلّا اللّه، و مدلول: قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ؟ و أعجب من هذا اطلاع أهل العلم علی ما یقع من هؤلاء و لا ینکرون علیهم، و لا یحولون بینهم و بین الرجوع إلی الجاهلیه الأولی، بل إلی ما هو أشدّ منها، فإن أولئک یعترفون بأن اللّه سبحانه هو الخالق، الرازق، المحیی، الممیت، الضارّ، النافع، و إنما یجعلون أصنامهم شفعاء لهم عند اللّه و مقرّبین لهم إلیه، و هؤلاء یجعلون لهم قدره علی الضرّ و النفع، و ینادونهم تاره علی الاستقلال، و تاره مع ذی الجلال. و کفاک من شرّ سماعه، و اللّه ناصر دینه و مطهر شریعته من أوضار الشرک و أدناس الکفر، و لقد توسّل الشیطان، أخزاه اللّه، بهذه الذریعه إلی ما تقرّ به عینه و ینثلج به صدره من کفر کثیر من هذه الأمه المبارکه وَ هُمْ یَحْسَبُونَ أَنَّهُمْ یُحْسِنُونَ صُنْعاً «1» إنا للّه و إنا إلیه راجعون- ثم بین سبحانه: أن لکل طائفه حدّا محدودا لا یتجاوزونه فلا وجه لاستعجال العذاب فقال:

لِکُلِّ أُمَّهٍ أَجَلٌ فإذا جاء ذلک الوقت أنجز وعده، و جازی کلا بما یستحقه، و المعنی: أن لکلّ





أمه ممن قضی بینهم و بین رسولهم، أو بین بعضهم البعض، أجلا معینا و وقتا خاصا یحلّ بهم ما یریده اللّه سبحانه لهم عند حلوله إِذا جاءَ أَجَلُهُمْ أی: ذلک الوقت المعیّن، و الضمیر راجع إلی کل أمه فَلا یَسْتَأْخِرُونَ عن ذلک الأجل المعین ساعَهً أی: شیئا قلیلا من الزمان وَ لا یَسْتَقْدِمُونَ علیه، و جمله لا یستقدمون: معطوفه علی جمله: لا یستأخرون، و مثله قوله تعالی: ما تَسْبِقُ مِنْ أُمَّهٍ أَجَلَها وَ ما یَسْتَأْخِرُونَ «2» و الکلام علی هذه الآیه المذکوره هنا قد تقدّم فی تفسیر الآیه التی فی أوّل الأعراف فلا نعیده.

و قد أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الحسن فی قوله: یَتَعارَفُونَ بَیْنَهُمْ قال: یعرف الرجل صاحبه إلی جنبه لا یستطیع أن یکلمه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ إِمَّا نُرِیَنَّکَ الآیه، قال: سوء العذاب فی حیاتک أَوْ نَتَوَفَّیَنَّکَ قبل فَإِلَیْنا مَرْجِعُهُمْ و فی قوله:

وَ لِکُلِّ أُمَّهٍ رَسُولٌ فَإِذا جاءَ رَسُولُهُمْ قال: یوم القیامه.


[سوره یونس (10): الآیات 50 الی 58]

قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَتاکُمْ عَذابُهُ بَیاتاً أَوْ نَهاراً ما ذا یَسْتَعْجِلُ مِنْهُ الْمُجْرِمُونَ (50) أَ ثُمَّ إِذا ما وَقَعَ آمَنْتُمْ بِهِ آلْآنَ وَ قَدْ کُنْتُمْ بِهِ تَسْتَعْجِلُونَ (51) ثُمَّ قِیلَ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا ذُوقُوا عَذابَ الْخُلْدِ هَلْ تُجْزَوْنَ إِلاَّ بِما کُنْتُمْ تَکْسِبُونَ (52) وَ یَسْتَنْبِئُونَکَ أَ حَقٌّ هُوَ قُلْ إِی وَ رَبِّی إِنَّهُ لَحَقٌّ وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ (53) وَ لَوْ أَنَّ لِکُلِّ نَفْسٍ ظَلَمَتْ ما فِی الْأَرْضِ لافْتَدَتْ بِهِ وَ أَسَرُّوا النَّدامَهَ لَمَّا رَأَوُا الْعَذابَ وَ قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْقِسْطِ وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ (54)

أَلا إِنَّ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أَلا إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ






حَقٌّ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَعْلَمُونَ (55) هُوَ یُحیِی وَ یُمِیتُ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (56) یا أَیُّهَا النَّاسُ قَدْ جاءَتْکُمْ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ وَ شِفاءٌ لِما فِی الصُّدُورِ وَ هُدیً وَ رَحْمَهٌ لِلْمُؤْمِنِینَ (57) قُلْ بِفَضْلِ اللَّهِ وَ بِرَحْمَتِهِ فَبِذلِکَ فَلْیَفْرَحُوا هُوَ خَیْرٌ مِمَّا یَجْمَعُونَ (58)

______________________________
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قوله: قُلْ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ أَتاکُمْ عَذابُهُ هذا منه سبحانه تزییف لرأی الکفار فی استعجال العذاب بعد التّزییف الأوّل، أی: أخبرونی إن أتاکم عذاب اللّه بَیاتاً أی: وقت بیات، و المراد به: الوقت الذی یبیتون فیه، و ینامون و یغفلون عن التّحرّز، و البیات: بمعنی التبییت اسم مصدر کالسلام بمعنی التسلیم، و هو منصب علی الظرفیه، و کذلک: نهارا، أی: وقت الاشتغال بطلب المعاش و الکسب، و الضمیر فی: منه، راجع إلی العذاب؛ و قیل: راجع إلی اللّه، و الاستفهام فی ما ذا یَسْتَعْجِلُ مِنْهُ الْمُجْرِمُونَ للإنکار المتضمن للنهی، کما فی قوله: أَتی أَمْرُ اللَّهِ فَلا تَسْتَعْجِلُوهُ «1» و وجه الإنکار علیهم فی استعجالهم: أن العذاب مکروه تنفر منه القلوب، و تأباه الطبائع، فما المقتضی لاستعجالهم له؟ و الجمله المصدره بالاستفهام جواب الشرط، بحذف الفاء؛ و قیل: إن الجواب محذوف، و المعنی: تندموا علی الاستعجال، أو تعرفوا الخطأ منکم فیه؛ و قیل: إن الجواب قوله: أَ ثُمَّ إِذا ما وَقَعَ و تکون جمله: ما ذا یَسْتَعْجِلُ مِنْهُ الْمُجْرِمُونَ اعتراضا، و المعنی: إن أتاکم عذابه آمنتم به بعد وقوعه حین لا ینفعکم الإیمان. و الأوّل أولی. و إنما قال: یستعجل منه المجرمون، و لم یقل یستعجلون منه، للدلاله علی ما یوجب ترک الاستعجال، و هو الإجرام، لأن من حقّ المجرم أن یخاف من





العذاب بسبب إجرامه، فکیف یستعجله؟ کما یقال لمن یستوهم أمرا إذا طلبه: ما ذا تجنی علی نفسک؟ و حکی النحاس عن الزجاج أن الضمیر فی مِنْهُ إن عاد إلی العذاب کان لک فی ما ذا تقدیران: أحدهما أن تکون ما فی موضع رفع بالابتداء، و ذا بمعنی الذی، و هو خبر ما، و العائد محذوف.

و التقدیر الآخر: أن یکون ما ذا اسما واحدا فی موضع رفع بالابتداء، و الخبر: ما بعده، و إن جعل الضمیر فی مِنْهُ عائدا إلی اللّه تعالی کان ما ذا شیئا واحدا فی موضع نصب بیستعجل، و المعنی:

أیّ شی ء یستعجل منه المجرمون، أی: من اللّه عزّ و جلّ، و دخول الهمزه الاستفهامیه فی أَ ثُمَّ إِذا ما وَقَعَ آمَنْتُمْ بِهِ علی ثم کدخولها علی الواو و الفاء، و هی لإنکار إیمانهم حیث لا ینفع الإیمان و ذلک بعد نزول العذاب، و هو یتضمّن معنی التهویل علیهم، و تفظیع ما فعلوه فی غیر وقته، مع ترکهم له فی وقته الذی یحصل به النّفع و الدّفع، و هذه الجمله داخله تحت القول المأمور به، و جی ء بکلمه ثم التی للتراخی: دلاله علی الاستبعاد، و جی ء بإذا مع زیاده ما للتأکید: دلاله علی تحقق وقوع الإیمان منهم فی غیر وقته لیکون فی ذلک زیاده استجهال لهم، و المعنی: أبعد ما وقع عذاب اللّه علیکم، و حلّ بکم سخطه و انتقامه، آمنتم حین لا ینفعکم هذا الإیمان شیئا؟ و لا یدفع عنکم ضرّا؛ و قیل: إن هذه الجمله لیست داخله تحت القول المأمور به، و إنها من قول الملائکه: استهزاء بهم، و إزراء علیهم. و الأول أولی. و قیل: إن ثم هاهنا هی بفتح الثاء





فتکون ظرفیه بمعنی هناک. و الأوّل أولی. قوله: آلْآنَ وَ قَدْ کُنْتُمْ بِهِ تَسْتَعْجِلُونَ قیل: هو استئناف بتقدیر القول غیر داخل تحت القول الذی أمر اللّه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقوله لهم، أی: قیل لهم عند إیمانهم بعد وقوع العذاب: الآن آمنتم به و قد کنتم به تستعجلون؟ أی: بالعذاب، تکذیبا منکم و استهزاء، لأن استعجالهم کان علی جهه التّکذیب 

______________________________
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و الاستهزاء، و یکون المقصود بأمره صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقول لهم هذا القول: التوبیخ لهم و الاستهزاء بهم و الإزراء علیهم، و جمله: وَ قَدْ کُنْتُمْ بِهِ تَسْتَعْجِلُونَ فی محل نصب علی الحال، و قرئ الآن بحذف الهمزه التی بعد اللام و إلقاء حرکتها علی اللام. قوله: ثُمَّ قِیلَ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا ذُوقُوا عَذابَ الْخُلْدِ معطوف علی الفعل المقدّر، قیل: الآن، و المراد منه: التقریع و التوبیخ لهم؛ أی: قیل للذین ظلموا أنفسهم بالکفر و عدم الإیمان:

إنّ هذا الذی تطلبونه ضرر محض، عار عن النفع من کل وجه، و العاقل لا یطلب ذلک، و یقال لهم علی سبیل الإهانه لهم: ذوقوا عذاب الخلد، أی: العذاب الدائم الذی لا ینقطع، و القائل لهم هذه المقاله، و التی قبلها قیل: هم الملائکه الذین هم خزنه جهنم، و لا یبعد أن یکون القائل لذلک هم الأنبیاء علی الخصوص، أو المؤمنون علی العموم هَلْ تُجْزَوْنَ إِلَّا بِما کُنْتُمْ تَکْسِبُونَ فی الحیاه من الکفر و المعاصی، و الاستفهام:

للتقریر، و کأنه یقال لهم هذا القول عند استغاثتهم من العذاب و حلول النقمه. ثم حکی اللّه سبحانه عنهم بعد هذه البیانات البالغه، و الجوابات عن أقوالهم الباطله. أنهم استفهموا تاره أخری





عن تحقق العذاب، فقال وَ یَسْتَنْبِئُونَکَ أَ حَقٌّ هُوَ أی: یستخبرونک علی جهه الاستهزاء منهم و الإنکار: أحق ما تعدنا به من العذاب فی العاجل و الآجل، و هذا السؤال منهم جهل محض. و ظلمات بعضها فوق بعض، فقد تقدّم ذکره عنهم مع الجواب علیه، فصنیعهم فی هذا التّکریر صنیع من لا یعقل ما یقول و لا ما یقال له؛ و قیل: المراد بهذا الاستخبار منهم: هو عن حقیه القرآن، و ارتفاع حق: علی أنه خبر مقدّم، و المبتدأ: هو الضمیر الذی بعده، و تقدیم الخبر للاهتمام، أو هو مبتدأ، و الضمیر مرتفع به سادّ مسدّ الخبر، و الجمله فی موضع نصب بیستنبؤنک، و قرئ الْحَقِّ هُوَ علی أن اللام للجنس، فکأنه قیل: أهو الحق لا الباطل؟ قوله: قُلْ إِی وَ رَبِّی إِنَّهُ لَحَقٌ أمر اللّه سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقول لهم هذه المقاله جوابا عن استفهامهم الخارج مخرج الاستهزاء، أی: قل لهم یا محمد غیر ملتفت إلی ما هو مقصودهم من الاستهزاء: إی و ربّی إنه لحق؛ أی نعم و ربی إن ما أعدکم به من العذاب لحقّ ثابت کائن لا محاله. و فی هذا الجواب تأکید من وجوه. الأوّل: القسم مع دخول الحرف الخاص بالقسم الواقع موقع نعم؛ الثانی: دخول إن المؤکده؛ الثالث: اللام فی لحق؛ الرابع: اسمیه الجمله، و ذلک یدلّ: علی أنهم قد بلغوا فی الإنکار و التمرّد إلی الغایه التی لیس وراءها غایه، ثم توعدهم بأشدّ توعد، و رهبهم بأعظم ترهیب، فقال: وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ أی: فائتین العذاب بالهرب و التحیل الذی لا ینفع، و المکابره التی لا تدفع من قضاء اللّه شیئا، و هذه





الجمله: إما معطوفه علی جمله جواب القسم، أو: مستأنفه لبیان عدم خلوصهم من عذاب اللّه بوجه من الوجوه؛ ثم زاد فی التأکید، فقال: وَ لَوْ أَنَّ لِکُلِّ نَفْسٍ ظَلَمَتْ ما فِی الْأَرْضِ لَافْتَدَتْ بِهِ أی: و لو أن لکل نفس من الأنفس المتّصفه بأنها ظلمت نفسها بالکفر باللّه؛ و عدم الإیمان به؛ ما فی الأرض من کل شی ء من الأشیاء التی تشتمل علیها من الأموال النفیسه و الذخائر الفائقه لافتدت به، أی: جعلته فدیه لها من العذاب، و مثله قوله تعالی: إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ ماتُوا وَ هُمْ کُفَّارٌ فَلَنْ یُقْبَلَ مِنْ أَحَدِهِمْ مِلْ ءُ الْأَرْضِ ذَهَباً وَ لَوِ افْتَدی بِهِ «1» و قد تقدّم قوله: وَ أَسَرُّوا النَّدامَهَ لَمَّا رَأَوُا الْعَذابَ الضمیر راجع إلی الکفار الذین سیاق الکلام معهم، و قیل: راجع إلی الأنفس المدلول 
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علیها بکل نفس. و معنی أسروا: أخفوا، أی: لم یظهروا الندامه بل أخفوها لما قد شاهدوه فی ذلک الموطن مما سلب عقولهم، و ذهب بتجلدهم، و یمکن أنه بقی فیهم- و هم علی تلک الحاله- عرق ینزعهم إلی العصبیه التی کانوا علیها فی الدنیا، فأسرّوا الندامه لئلا یشمت بهم المؤمنون؛ و قیل أسرّها الرؤساء فیما بینهم دون أتباعهم: خوفا من توبیخهم لهم، لکونهم هم الذین أضلوهم، و حالوا بینهم و بین الإسلام، و وقوع هذا منهم کان عند رؤیه العذاب، و أما بعد الدخول فیه فهم الذین قالُوا رَبَّنا غَلَبَتْ عَلَیْنا شِقْوَتُنا «1» و قیل:

معنی أسروا: أظهروا، و قیل: وجدوا ألم الحسره فی قلوبهم، لأن الندامه لا یمکن إظهارها، و منه قول کثیر:

فأسررت النّدامه یوم نادی بردّ جمال غاضره المنادی 

و ذکر المبرّد فی





ذلک وجهین: الأوّل: أنها بدت فی وجوههم أسره الندامه، و هی الانکسار، واحدها سرار، و جمعها أساریر، و الثانی: ما تقدّم؛ و قیل: معنی: أَسَرُّوا النَّدامَهَ أخلصوها، لأن إخفاءها إخلاصها، و لَمَّا فی قوله لَمَّا رَأَوُا الْعَذابَ ظرف بمعنی: حین، منصوب بأسرّوا؛ أو حرف شرط جوابه محذوف لدلاله ما قبله علیه وَ قُضِیَ بَیْنَهُمْ بِالْقِسْطِ أی: قضی اللّه بین المؤمنین و بین الکافرین، أو بین الرؤساء و الأتباع، أو بین الظالمین من الکفار و المظلومین؛ و قیل: معنی: القضاء بینهم: إنزال العقوبه علیهم، و القسط: العدل، و جمله وَ هُمْ لا یُظْلَمُونَ فی محل نصب علی الحال، أی: لا یظلمهم اللّه فیما فعله بهم من العذاب الذی حلّ بهم فإنه بسبب ما کسبوا، و جمله أَلا إِنَّ لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ مسوقه لتقریر کمال قدرته، لأنّ من ملک ما فی السموات و الأرض تصرّف به کیف یشاء، و غلب غیر العقلاء لکونهم أکثر المخلوقات، قیل: لما ذکر سبحانه افتداء الکفار بما فی الأرض لو کان لهم ذلک؛ بین أن الأشیاء کلها للّه، و لیس لهم شی ء یتمکنون من الافتداء به؛ و قیل: لما أقسم علی حقیه ما جاء به النبی صلّی اللّه علیه و سلّم أراد أن یصحب ذلک بدلیل البرهان البین: بأن ما فی العالم علی اختلاف أنواعه ملکه، یتصرف به کیف یشاء، و فی تصدیر الجمله بحرف التنبیه: تنبیه للغافلین، و إیقاظ للذاهلین، ثم أکد ما سبق بقوله: أَلا إِنَّ وَعْدَ اللَّهِ حَقٌ أی: کائن لا محاله، و هو عامّ یندرج فیه ما استعجلوه من العذاب اندراجا أوّلیا، و تصدیر الجمله بحرف التنبیه: کما قلنا فی التی قبلها مع الدلاله علی





تحقق مضمون الجملتین وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ أی: الکفار لا یَعْلَمُونَ ما فیه صلاحهم فیعملون به، و ما فیه فسادهم فیجتنبونه هُوَ یُحیِی وَ یُمِیتُ یهب الحیاه و یسلبها وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ فی الدار الآخره فیجازی کلا بما یستحقه، و یتفضل علی من یشاء من عباده.

قوله: یا أَیُّهَا النَّاسُ قَدْ جاءَتْکُمْ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبِّکُمْ یعنی: القرآن فیه ما یتعظ به من قرأه و عرف معناه، و الوعظ فی الأصل: هو التذکیر بالعواقب، سواء کان بالترغیب أو الترهیب، و الواعظ هو کالطبیب ینهی المریض عما یضرّه، و من فی مِنْ رَبِّکُمْ متعلقه بالفعل، و هو جاءتکم، فتکون ابتدائیه، أو متعلقه بمحذوف، فتکون تبعیضیه وَ شِفاءٌ لِما فِی الصُّدُورِ من الشّکوک التی تعتری بعض المرتابین لوجود ما یستفاد منه فیه من العقائد الحقّه، و اشتماله علی تزییف العقائد الباطله، و الهدی: الإرشاد لمن اتبع القرآن، و تفکر فیه، و تدبّر معانیه إلی الطّریق الموصله إلی الجنّه، و الرّحمه: هی ما یوجد فی الکتاب العزیز من الأمور
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التی یرحم اللّه بها عباده، فیطلبها من أراد ذلک حتی ینالها، فالقرآن العظیم مشتمل علی هذه الأمور، ثم أمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و جعل الخطاب معه بعد خطابه للناس علی العموم، فقال: قُلْ بِفَضْلِ اللَّهِ وَ بِرَحْمَتِهِ فَبِذلِکَ فَلْیَفْرَحُوا المراد بالفضل من اللّه سبحانه: هو تفضله علی عباده فی الآجل و العاجل بما لا یحیط به الحصر، و الرحمه: رحمته لهم. و روی عن ابن عباس أنه قال: فضل اللّه: القرآن، و رحمته: الإسلام، و روی عن الحسن، و الضحاک، و مجاهد، و قتاده أن فضل اللّه: الإیمان، و رحمته: القرآن. و الأولی:





حمل الفضل و الرحمه علی العموم، و یدخل فی ذلک ما فی القرآن منهما دخولا أوّلیا، و أصل الکلام: قل: بفضل اللّه و برحمته فلیفرحوا، ثم حذف هذا الفعل لدلاله الثانی فی قوله: فَبِذلِکَ فَلْیَفْرَحُوا علیه، قیل: و الفاء فی هذا الفعل المحذوف داخله فی جواب شرط مقدّر کأنه قیل: إن فرحوا بشی ء فلیخصوا فضل اللّه و رحمته بالفرح.

و تکریر الباء فی: برحمته، للدلاله علی أن کل واحد من الفضل و الرحمه سبب مستقلّ فی الفرح، و الفرح:

هو اللذه فی القلب بسبب إدراک المطلوب، و قد ذمّ اللّه سبحانه الفرح فی مواطن، کقوله: لا تَفْرَحْ إِنَّ اللَّهَ لا یُحِبُّ الْفَرِحِینَ «1» و جوّزه فی قوله: فَرِحِینَ بِما آتاهُمُ اللَّهُ مِنْ فَضْلِهِ «2» و کما فی هذه الآیه، و یجوز أن تتعلق الباء فی بِفَضْلِ اللَّهِ وَ بِرَحْمَتِهِ بقوله: جاءَتْکُمْ و التقدیر: جاءتکم موعظه بفضل اللّه و برحمته فبذلک، أی: فبمجیئها فلیفرحوا، و قرأ یزید بن القعقاع، و یعقوب: فلتفرحوا بالفوقیه، و قرأ الجمهور بالتحتیه؛ و الضمیر فی هُوَ خَیْرٌ راجع إلی المذکور من الفضل و الرحمه، أو: إلی المجی ء علی الوجه الثانی، أو إلی اسم الإشاره فی قوله فَبِذلِکَ و المعنی: أن هذا خیر لهم مما یجمعونه من حطام الدنیا. و قد قرئ بالتاء الفوقیه فی یَجْمَعُونَ مطابقه للقراءه بها فی فلتفرحوا. و قد تقرّر فی العربیه: أن لام الأمر تحذف مع الخطاب إلا فی لغه قلیله جاءت هذه القراءه علیها، و قرأ الجمهور: بالمثناه التحتیه فی یجمعون، کما قرءوا فی: فلیفرحوا. و روی عن ابن عامر أنه قرأ: بالفوقیه فی: یجمعون، و التحتیه:

فی: فلتفرحوا.

و قد أخرج الطبرانی، و أبو الشیخ عن أبی





الأحوص قال: جاء رجل إلی عبد اللّه بن مسعود فقال: إن أخی یشتکی بطنه؛ فوصف له الخمر، فقال: سبحان اللّه! ما جعل اللّه فی رجس شفاء، إنما الشفاء فی شی ء من القرآن و العسل، فهما شفاء لما فی الصّدور و شفاء للناس. و أخرج أبو الشیخ عن الحسن قال:

«إن اللّه جعل القرآن شفاء لما فی الصدور، و لم یجعله شفاء لأمراضکم». و أخرج ابن المنذر، و ابن مردویه عن أبی سعید الخدری قال: «جاء رجل إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: إنی أشتکی صدری، فقال: اقرأ القرآن، یقول اللّه: شفاء لما فی الصدور». و أخرج البیهقی فی شعب الإیمان عن واثله بن الأسقع أن رجلا شکا إلی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم وجع حلقه قال: «علیک بقراءه القرآن و العسل، فالقرآن شفاء لما فی الصدور، و العسل شفاء من کل داء». و أخرج أبو داود، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه عن أبی قال: أقرأنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بالتاء، یعنی: الفوقیه، و قد روی نحو هذا من غیر هذه الطریق. و أخرج أبو الشیخ، و ابن مردویه عن أنس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: قُلْ بِفَضْلِ اللَّهِ وَ بِرَحْمَتِهِ قال: بفضل اللّه: القرآن، و برحمته: أن 
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جعلکم من أهله». و أخرج الطبرانی فی الأوسط عن البراء مثله من قوله. و أخرج سعید بن منصور، و ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و البیهقی فی الشعب، عن أبی سعید الخدری مثله. و أخرج سعید بن





منصور، و ابن المنذر، و البیهقی عن ابن عباس فی الآیه قال: بکتاب اللّه و بالإسلام.

و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی عنه قال: فضله: الإسلام، و رحمته: القرآن.

و أخرج ابن أبی شیبه، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و البیهقی عنه أیضا قال: بفضل اللّه:

القرآن، و برحمته: حین جعلهم من أهله. و قد روی عن جماعه من التابعین نحو هذه الروایات المتقدّمه.

و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس: هو خیر مما یجمعون من الأموال و الحرث و الأنعام.


[سوره یونس (10): الآیات 59 الی 64]

قُلْ أَ رَأَیْتُمْ ما أَنْزَلَ اللَّهُ لَکُمْ مِنْ رِزْقٍ فَجَعَلْتُمْ مِنْهُ حَراماً وَ حَلالاً قُلْ آللَّهُ أَذِنَ لَکُمْ أَمْ عَلَی اللَّهِ تَفْتَرُونَ (59) وَ ما ظَنُّ الَّذِینَ یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ یَوْمَ الْقِیامَهِ إِنَّ اللَّهَ لَذُو فَضْلٍ عَلَی النَّاسِ وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَشْکُرُونَ (60) وَ ما تَکُونُ فِی شَأْنٍ وَ ما تَتْلُوا مِنْهُ مِنْ قُرْآنٍ وَ لا تَعْمَلُونَ مِنْ عَمَلٍ إِلاَّ کُنَّا عَلَیْکُمْ شُهُوداً إِذْ تُفِیضُونَ فِیهِ وَ ما یَعْزُبُ عَنْ رَبِّکَ مِنْ مِثْقالِ ذَرَّهٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی السَّماءِ وَ لا أَصْغَرَ مِنْ ذلِکَ وَ لا أَکْبَرَ إِلاَّ فِی کِتابٍ مُبِینٍ (61) أَلا إِنَّ أَوْلِیاءَ اللَّهِ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ (62) الَّذِینَ آمَنُوا وَ کانُوا یَتَّقُونَ (63)

لَهُمُ الْبُشْری فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَهِ لا تَبْدِیلَ لِکَلِماتِ اللَّهِ ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ (64)

أشار سبحانه بقوله قُلْ أَ رَأَیْتُمْ ما أَنْزَلَ اللَّهُ إلخ، إلی طریق أخری غیر ما تقدّم من إثبات النبوّه، و تقریر ذلک ما حاصله: أنکم تحکمون بتحلیل البعض و تحریم البعض، فإن کان بمجرد التشهی






و الهوی:

فهو مهجور باتفاق العقلاء مسلمهم و کافرهم، و إن کان لاعتقادکم أنه حکم اللّه فیکم و فیما رزقکم: فلا تعرفون ذلک إلا بطریق موصله إلی اللّه، و لا طریق یتبین بها الحلال من الحرام إلا من جهه الرسل الذین أرسلهم اللّه إلی عباده، و معنی أرأیتم: أخبرونی، و ما فی محل نصب بأرأیتم المتضمن لمعنی أخبرونی و قیل:

إن ما فی محل الرفع بالابتداء، و خبرها: آللَّهُ أَذِنَ لَکُمْ و قُلْ فی قوله: قُلْ آللَّهُ أَذِنَ لَکُمْ تکریر للتأکید و الرابط محذوف، و مجموع المبتدأ و الخبر فی محل نصب بأرأیتم، و المعنی: أخبرونی الذی أنزل اللّه إلیکم من رزق، فجعلتم منه حراما و حلالا، آللّه أذن لکم فی تحلیله و تحریمه؟ أَمْ عَلَی اللَّهِ تَفْتَرُونَ و علی الوجهین: فمن فی: منه حراما، للتبعیض، و التقدیر: فجعلتم بعضه حراما و جعلتم بعضه حلالا، و ذلک کما کانوا یفعلونه فی الأنعام حسبما سبق ذلک عنهم فی الکتاب العزیز؛ و معنی إنزال الرزق:

کون المطر ینزل من جهه العلوّ، و کذلک یقضی الأمر فی أرزاق العباد فی السماء علی ما قد ثبت فی اللوح المحفوظ من ذکره سبحانه و تعالی لکل شی ء فیه. و روی عن الزجاج أن ما فی موضع نصب بأنزل، و أنزل بمعنی: خلق، کما قال: وَ أَنْزَلَ لَکُمْ مِنَ الْأَنْعامِ ثَمانِیَهَ أَزْواجٍ «1» وَ أَنْزَلْنَا الْحَدِیدَ فِیهِ بَأْسٌ شَدِیدٌ «2»

______________________________

(1). الزمر: 6.

(2). الحدید: 25.
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و علی هذا القول و القول الأوّل یکون قوله: قُلْ آللَّهُ أَذِنَ لَکُمْ مستأنفا، قیل: و یجوز أن تکون الهمزه فی: آللَّهُ أَذِنَ لَکُمْ للإنکار، و أم منقطعه بمعنی: بل أ تفترون علی اللّه، و





إظهار الاسم الشریف و تقدیمه علی الفعل للدلاله علی کمال الافتراء. و فی هذه الآیه الشریفه ما یصکّ مسامع المتصدرین للإفتاء لعباد اللّه فی شریعته، بالتحلیل و التحریم و الجواز و عدمه، مع کونهم من المقلّدین الذین لا یعقلون حجج اللّه، و لا یفهمونها، و لا یدرون ما هی، و مبلغهم من العلم الحکایه لقول قائل من هذه الأمه قد قلدوه فی دینهم، و جعلوه شارعا مستقلا، ما عمل به من الکتاب و السّنّه فهو المعمول به عندهم، و ما لم یبلغه أو بلغه و لم یفهمه حق فهمه؛ أو فهمه و أخطأ الصواب فی اجتهاده و ترجیحه؛ فهو فی حکم المنسوخ عندهم المرفوع حکمه عن العباد، مع کون من قلّدوه متعبّدا بهذه الشریعه کما هم متعبدون بها و محکوما علیه بأحکامها کما هو محکوم علیهم بها، و قد اجتهد رأیه و أدّی ما علیه، و فاز بأجرین مع الإصابه و أجر مع الخطأ؛ إنّما الشّأن فی جعلهم لرأیه الذی أخطأ فیه شریعه مستقله، و دلیلا معمولا به، و قد أخطئوا فی هذا خطأ بینا، و غلطوا غلطا فاحشا، فإنّ التّرخیص للمجتهد فی اجتهاد رأیه یخصه وحده، و لا قائل من أهل الإسلام المعتدّ بأقوالهم أنه یجوز لغیره أن یعمل به تقلیدا له و اقتداء به. و ما جاء به المقلده فی تقوّل هذا الباطل، فهو من الجهل العاطل، اللهمّ کما رزقتنا من العلم ما تمیز به بین الحق و الباطل، فارزقنا من الإنصاف ما نظفر عنده بما هو الحق عندک یا واهب الخیر. ثم قال: وَ ما ظَنُّ الَّذِینَ یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ یَوْمَ الْقِیامَهِ أی: أیّ شی ء ظنّهم فی هذا الیوم؟

و ما یصنع





بهم فیه؟ و هذه الجمله الاستفهامیه المتضمّنه لتعظیم الوعید لهم غیر داخله تحت القول الذی أمر اللّه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقوله لهم، بل مبتدأه مسوقه لبیان ما سیحلّ بهم من عذاب اللّه، و یَوْمَ الْقِیامَهِ:

منصوب بالظنّ، و ذکر الکذب بعد الافتراء، مع أن الافتراء لا یکون إلا کذبا لزیاده التأکید. و قرأ عیسی ابن عمر: وَ ما ظَنُ علی أنه فعل إِنَّ اللَّهَ لَذُو فَضْلٍ عَلَی النَّاسِ یتفضل علیهم بأنواع النعم فی الدنیا و الآخره وَ لکِنَّ أَکْثَرَهُمْ لا یَشْکُرُونَ اللّه علی نعمه الواصله إلیهم منه سبحانه فی کل وقت من الأوقات، و طرفه من الطرفات. قوله: وَ ما تَکُونُ فِی شَأْنٍ الخطاب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و ما نافیه، و الشأن:

الأمر، بمعنی: القصد، و أصله الهمز، و جمعه شؤون. قال الأخفش: تقول العرب: ما شأنت شأنه: أی ما عملت عمله وَ ما تَتْلُوا مِنْهُ مِنْ قُرْآنٍ قال الفرّاء و الزّجّاج: الضمیر فی منه یعود علی الشّأن، و الجار و المجرور صفه لمصدر محذوف؛ أی: تلاوه کائنه منه، إذ التلاوه للقرآن من أعظم شؤونه صلّی اللّه علیه و سلّم؛ و المعنی:

أنه یتلو- من أجل الشأن الذی حدث- القرآن فیعلم کیف حکمه، أو یتلو القرآن الذی فی ذلک الشأن.

و قال ابن جریر الطبری: الضمیر عائد فی منه إلی الکتاب،: أی: ما یکون من کتاب اللّه من قرآن، و أعاده تفخیما له کقوله: إِنَّنِی أَنَا اللَّهُ «1»، و الخطاب فی: وَ لا تَعْمَلُونَ مِنْ عَمَلٍ لرسول اللّه و للأمه؛ و قیل:

الخطاب لکفار قریش إِلَّا کُنَّا عَلَیْکُمْ شُهُوداً استثناء مفرّغ من أعمّ الأحوال للمخاطبین، أی: شهودا علیکم بعمله منکم، و الضمیر





فی: فیه، من قوله: تُفِیضُونَ فِیهِ عائد علی العمل، یقال: أفاض فلان فی الحدیث و العمل: إذا اندفع فیه. و قال الضحاک: الضمیر فی فیه عائد علی القرآن؛ و المعنی: إذ تشیعون 

______________________________

(1). طه: 14.
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فی القرآن الکذب. قوله: وَ ما یَعْزُبُ عَنْ رَبِّکَ مِنْ مِثْقالِ ذَرَّهٍ فِی الْأَرْضِ وَ لا فِی السَّماءِ قرأ الکسائی:

یعزب بکسر الزای، و قرأ الباقون: بالضم، و هما لغتان فصیحتان، و معنی یعزب: یغیب، و قیل:

یبعد. و قال ابن کیسان: یذهب، و هذه المعانی متقاربه، و من: فی مِنْ مِثْقالِ زائده للتأکید، أی:

و ما یغیب عن ربک وزن ذره، أی: نمله حمراء، و عبر بالأرض و السماء مع أنه سبحانه لا یغیب عنه شی ء لا فیهما و لا فیما هو خارج عنهما، لأن الناس لا یشاهدون سواهما و سوی ما فیهما من المخلوقات، و قدّم الأرض علی السماء: لأنها محل استقرار العالم فهم یشاهدون ما فیها من قرب، و الواو فی وَ لا أَصْغَرَ مِنْ ذلِکَ وَ لا أَکْبَرَ للعطف علی لفظ مثقال، و انتصبا لکونهما ممتنعین، و یجوز أن یکون العطف علی ذرّه، و قیل:

انتصابهما بلا التی لنفی الجنس، و الواو للاستئناف، و لیس من متعلقات و ما یعزب، و خبر لا: إِلَّا فِی کِتابٍ و المعنی: و لا أصغر من مثقال الذرّه و لا أکبر منه إلا و هو فی کتاب مبین فکیف یغیب عنه؟ و قرأ یعقوب و حمزه: برفع أصغر و أکبر، و وجه ذلک: أنه معطوف علی محل من مثقال، و محله الرفع، و قد أورد علی توجیه النصب و الرفع علی العطف علی لفظ مثقال و محله؛ أو علی لفظ ذرّه





إشکال، و هو أنه یصیر تقدیر الآیه: لا یعزب عنه شی ء فی الأرض و لا فی السماء إلا فی کتاب، و یلزم منه أن یکون ذلک الشی ء الذی فی الکتاب خارجا عن علم اللّه و هو محال. و قد أجیب عن هذا الإشکال: بأن الأشیاء المخلوقه قسمان: قسم أوجده اللّه ابتداء من غیر واسطه، کخلق الملائکه و السموات و الأرض؛ و قسم آخر أوجده بواسطه القسم الأوّل من حوادث عالم الکون و الفساد، و لا شک أن هذا القسم الثانی متباعد فی سلسله العلیه عن مرتبه الأوّل، فالمراد من الآیه: أنه لا یبعد عن مرتبه وجوده سبحانه شی ء فی الأرض و لا فی السماء إلا و هو فی کتاب مبین أثبت فیه صوره تلک المعلومات، و الغرض: الردّ علی من یزعم أنه غیر عالم بالجزئیات. و أجیب أیضا: بأن الاستثناء منقطع، أی: و لکن هو فی کتاب مبین. و ذکر أبو علی الجرجانی: أن إلا بمعنی الواو، علی أن الکلام قد تمّ عند قوله وَ لا أَکْبَرَ ثم وقع الابتداء بقوله: إِلَّا فِی کِتابٍ مُبِینٍ أی: و هو أیضا فی کتاب مبین. و العرب قد تضع إلا موضع الواو، و منه قوله تعالی: إِنِّی لا یَخافُ لَدَیَّ الْمُرْسَلُونَ- إِلَّا مَنْ ظَلَمَ «1» یعنی: و من ظلم، و قوله لِئَلَّا یَکُونَ لِلنَّاسِ عَلَیْکُمْ حُجَّهٌ إِلَّا الَّذِینَ ظَلَمُوا «2» أی: و الذین ظلموا، و قدّر هو بعد الواو التی جاءت إلا بمعناها کما فی قوله: وَ قُولُوا حِطَّهٌ* «3» أی: هی حطه، و مثله:

وَ لا تَقُولُوا ثَلاثَهٌ «4» وَ ما تَسْقُطُ مِنْ وَرَقَهٍ إِلَّا یَعْلَمُها وَ لا حَبَّهٍ فِی ظُلُماتِ الْأَرْضِ وَ لا رَطْبٍ وَ لا یابِسٍ





إِلَّا فِی کِتابٍ مُبِینٍ «5». و قال الزّجّاج: إن الرفع علی الابتداء فی قراءه من قرأ بالرفع، و خبره: إِلَّا فِی کِتابٍ و اختاره صاحب الکشاف، و اختار فی قراءه النصب التی قرأ بها الجمهور: أنهما منصوبان بلا التی لنفی الجنس، و استشکل العطف بنحو ما قدّمنا. ثم لما بین سبحانه إحاطته بجمیع الأشیاء، و کان فی ذلک تقویه لقلوب المطیعین، و کسر لقلوب العاصین، ذکر حال المطیعین، فقال: أَلا إِنَّ أَوْلِیاءَ اللَّهِ لا خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ الولیّ فی اللغه: القریب. و المراد بأولیاء اللّه: خلّص المؤمنین، کأنهم قربوا من اللّه سبحانه بطاعته و اجتناب معصیته. و قد فسر سبحانه هؤلاء الأولیاء بقوله: الَّذِینَ آمَنُوا وَ کانُوا یَتَّقُونَ أی:

______________________________

(1). النحل: 10 و 11.

(2). البقره: 150.

(3). البقره: 58.

(4). النساء: 171.

(5). الأنعام: 59.
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یؤمنون بما یجب الإیمان به، و یتقون ما یجب علیهم اتقاؤه من معاصی اللّه سبحانه، و المراد بنفی الخوف عنهم:

أنهم لا یخافون أبدا کما یخاف غیرهم، لأنهم قد قاموا بما أوجب اللّه علیهم، و انتهوا عن المعاصی التی نهاهم عنها، فهم علی ثقه من أنفسهم و حسن ظنّ بربهم، و کذلک لا یحزنون علی فوت مطلب من المطالب، لأنهم یعلمون أن ذلک بقضاء اللّه و قدره فیسلمون للقضاء و القدر، و یریحون قلوبهم عن الهمّ و الکدر، فصدورهم منشرحه، و جوارحهم نشطه، و قلوبهم مسروره؛ و محل الموصول: النصب، علی أنه بدل من أولیاء، أو الرفع: علی أنه خبر لمبتدأ محذوف، أو هو مبتدأ: و خبره: لهم البشری، فیکون غیر متصل بما قبله، أو النصب أیضا علی المدح أو علی أنه وصف لأولیاء. قوله: لَهُمُ الْبُشْری فِی الْحَیاهِ





الدُّنْیا وَ فِی الْآخِرَهِ تفسیر لمعنی کونهم أولیاء اللّه، أی: لهم البشری من اللّه ما داموا فی الحیاه بما یوحیه إلی أنبیائه، و ینزله فی کتبه، من کون حال المؤمنین عنده هو إدخالهم الجنه و رضوانه عنهم، کما وقع کثیر من البشارات للمؤمنین فی القرآن الکریم، و کذلک ما یحصل لهم من الرؤیا الصالحه، و ما یتفضل اللّه به علیهم من إجابه دعائهم، و ما یشاهدونه من التبشیر لهم عند حضور آجالهم بتنزل الملائکه علیهم قائلین لهم: لا تخافوا و لا تحزنوا و أبشروا بالجنه؛ و أما البشری فی الآخره: فتلقی الملائکه لهم مبشرین بالفوز بالنعیم و السلامه من العذاب. و البشری: مصدر أرید به المبشر به، و الظرفان فی محل نصب علی الحال، أی: حال کونهم فی الدنیا و حال کونهم فی الآخره، و معنی:

لا تَبْدِیلَ لِکَلِماتِ اللَّهِ لا تغییر لأقواله علی العموم، فیدخل فیها ما وعد به عباده الصالحین دخولا أوّلیا، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی المذکور قبله من کونهم مبشرین بالبشارتین فی الدارین هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ الذی لا یقادر قدره و لا یماثله غیره، و الجملتان: أعنی: لا تَبْدِیلَ لِکَلِماتِ اللَّهِ و ذلِکَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ اعتراض فی آخر الکلام عند من یجوّزه، و فائدتهما: تحقیق المبشر به و تعظیم شأنه، أو الأولی:

اعتراضیه، و الثانیه: تذییلیه.

و قد أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس فی قوله: قُلْ أَ رَأَیْتُمْ ما أَنْزَلَ اللَّهُ لَکُمْ مِنْ رِزْقٍ قال: هم أهل الشرک کانوا یحلّون من الأنعام و الحرث ما شاؤوا، و یحرّمون ما شاؤوا. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن





أبی حاتم عنه فی قوله: إِذْ تُفِیضُونَ فِیهِ قال:

إذ تفعلون. و أخرج الفریابی و ابن جریر عن مجاهد مثله. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله وَ ما یَعْزُبُ عَنْ رَبِّکَ قال: لا یغیب عنه وزن ذره. وَ لا أَصْغَرَ مِنْ ذلِکَ وَ لا أَکْبَرَ إِلَّا فِی کِتابٍ مُبِینٍ قال: هو الکتاب الذی عند اللّه. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله أَلا إِنَّ أَوْلِیاءَ اللَّهِ قیل: من هم یا ربّ؟ قال: هم الذین آمنوا و کانوا یتّقون. و أخرج أبو الشیخ عن سعید بن جبیر قال: هم الذین إذا رأوا ذکر اللّه. و أخرج الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه و الضیاء فی المختاره عن ابن عباس مرفوعا و موقوفا قال: هم الذین إذا رأوا یذکر اللّه لرؤیتهم. و أخرج عنه ابن المبارک، و الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول، و البزار و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه مرفوعا مثله. و أخرجه ابن المبارک و ابن أبی شیبه و ابن جریر و أبو الشیخ و ابن مردویه عن سعید بن جبیر مرفوعا، و هو مرسل. و روی 
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نحوه من طرق أخری مرفوعا و موقوفا. و أخرج أحمد و الحکیم الترمذی عن عمرو بن الجموح أنه سمع النبی صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «لا یحقّ العبد حقّ صریح الإیمان حتی یحبّ للّه و یبغض للّه، فإذا أحبّ للّه و أبغض للّه فقد استحقّ الولاء من اللّه، و إن أولیائی من عبادی و أحبّائی من خلقی الذین یذکرون بذکری و أذکر بذکرهم».

و أخرج أحمد عن عبد





الرحمن بن غنم یبلغ به النبی صلّی اللّه علیه و سلّم: «خیار عباد اللّه الذین إذا رأوا ذکر اللّه، و شرار عباده المشّاءون بالنّمیمه المفرّقون بین الأحبه الباغون البرآء العنت». و أخرج الحکیم الترمذی عن عبد اللّه ابن عمرو بن العاص قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «خیارکم من ذکرکم اللّه رؤیته، و زاد فی علمکم منطقه، و رغبکم فی الآخره عمله». و أخرج الحکیم الترمذی عن ابن عباس مرفوعا نحوه. و أخرج الحاکم و صحّحه عن ابن عمر مرفوعا: «إن للّه عبادا لیسوا بالأنبیاء و لا شهداء، یغبطهم النبیون و الشهداء یوم القیامه بقربهم و مجلسهم منه، فجثا أعرابی علی رکبتیه فقال: یا رسول اللّه! صفهم لنا، و حلهم لنا؟ قال: قوم من أفناء الناس من نزاع القبائل، تصافوا فی اللّه و تحابّوا فی اللّه، یضع اللّه لهم یوم القیامه منابر من نور فیجلسهم، یخاف الناس و لا یخافون، هم أولیاء اللّه الذین لا خوف علیهم و لا هم یحزنون». و أخرج أبو داود و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه، و أبو نعیم فی الحلیه، و البیهقی فی شعب الإیمان، عن عمر بن الخطاب قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فذکر نحوه، قال ابن کثیر: و إسناده جید. و أخرج ابن أبی الدنیا و ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ و ابن مردویه و البیهقی عن أبی هریره مرفوعا نحوه. و أخرج أحمد و ابن أبی الدنیا و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی عن أبی مالک الأشعری مرفوعا نحوه. و أخرج ابن مردویه عن أبی هریره قال:

«سئل





النّبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن قول اللّه: أَلا إِنَّ أَوْلِیاءَ اللَّهِ الآیه فقال: الذین یتحابّون فی اللّه». و أخرج ابن مردویه عن جابر مرفوعا مثله. و قد ورد فی فضل المتحابین فی اللّه أحادیث لیس فیها أنهم المرادون بالآیه.

و أخرج سعید بن منصور و ابن أبی شیبه و أحمد و الترمذی و حسنه و الحکیم فی نوادر الأصول و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه و البیهقی فی شعب الإیمان عن عطاء بن یسار عن رجل من أهل مصر قال: سألت أبا الدرداء عن معنی قوله: لَهُمُ الْبُشْری فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا فقال: ما سألنی عنها أحد منذ سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: «ما سألنی عنها أحد غیرک منذ أنزلت علیّ: «هی الرّؤیا الصّالحه یراها المسلم، أو تری له، فهی: بشراه فی الحیاه الدّنیا .. و بشراه فی الآخره: الجنه». و فی إسناده هذا الرجل المجهول. و أخرج أبو داود الطیالسی و أحمد و الدارمی و الترمذی و ابن ماجه و الحکیم الترمذی و ابن جریر و ابن المنذر و الطبرانی و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه و البیهقی عن عباده بن الصامت قال:

«سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: لَهُمُ الْبُشْری فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا قال: هی الرؤیا الصالحه یراها المؤمن أو تری له». و أخرج أحمد و ابن جریر و أبو الشیخ و ابن مردویه و البیهقی عن عبد اللّه بن عمرو عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: لَهُمُ الْبُشْری فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا قال: «الرؤیا الصّالحه یبشّر بها المؤمن





جزء من سته و أربعین جزءا من النبوّه، فمن رأی ذلک فلیخبر بها». الحدیث. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی الآیه قال: «هی فی الدّنیا الرّؤیا الصّالحه یراها العبد الصّالح أو تری له،
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و فی الآخره: الجنه». و أخرج ابن أبی الدنیا و أبو الشیخ و ابن مردویه و ابن منده من طریق أبی جعفر عن جابر أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فسّر البشری فی الحیاه الدنیا بالرؤیا الحبیبه، و فی الآخره ببشاره المؤمن عند الموت:

إن اللّه قد غفر لک و لمن حملک إلی قبرک. و أخرج ابن مردویه عنه مرفوعا مثل حدیث جابر. و أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود مرفوعا الشطر الأوّل من حدیث جابر. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر عن ابن عباس مثله. و قد وردت أحادیث صحیحه بأن الرؤیا الصّالحه من المبشّرات، و أنها جزء من أجزاء النبوّه، و لکنها لم تقید بتفسیر هذه الآیه. و قد روی أن المراد بالبشری فی الآیه هی قوله: وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ بِأَنَّ لَهُمْ مِنَ اللَّهِ فَضْلًا کَبِیراً «1» أخرج ذلک ابن جریر و ابن المنذر من طریق علیّ بن أبی طلحه عن ابن عباس. و أخرج ابن المنذر عنه من طریق مقسم: أنها قوله: إِنَّ الَّذِینَ قالُوا رَبُّنَا اللَّهُ ثُمَّ اسْتَقامُوا* «2». و أخرج ابن جریر و الحاکم و البیهقی عن نافع قال: خطب الحجاج فقال: إن ابن الزبیر بدّل کتاب اللّه، فقال ابن عمر: لا تستطیع ذلک أنت و لا ابن الزبیر، لا تبدیل لکلمات اللّه.


[سوره یونس (10): الآیات 65 الی 70]

وَ لا یَحْزُنْکَ






قَوْلُهُمْ إِنَّ الْعِزَّهَ لِلَّهِ جَمِیعاً هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ (65) أَلا إِنَّ لِلَّهِ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ وَ ما یَتَّبِعُ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ شُرَکاءَ إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلاَّ الظَّنَّ وَ إِنْ هُمْ إِلاَّ یَخْرُصُونَ (66) هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ اللَّیْلَ لِتَسْکُنُوا فِیهِ وَ النَّهارَ مُبْصِراً إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیاتٍ لِقَوْمٍ یَسْمَعُونَ (67) قالُوا اتَّخَذَ اللَّهُ وَلَداً سُبْحانَهُ هُوَ الْغَنِیُّ لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ إِنْ عِنْدَکُمْ مِنْ سُلْطانٍ بِهذا أَ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ (68) قُلْ إِنَّ الَّذِینَ یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ لا یُفْلِحُونَ (69)

مَتاعٌ فِی الدُّنْیا ثُمَّ إِلَیْنا مَرْجِعُهُمْ ثُمَّ نُذِیقُهُمُ الْعَذابَ الشَّدِیدَ بِما کانُوا یَکْفُرُونَ (70)

قوله: وَ لا یَحْزُنْکَ قَوْلُهُمْ نهی للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن الحزن من قول الکفار المتضمّن للطعن علیه، و تکذیبه، و القدح فی دینه، و المقصود: التسلیه له و التبشیر. ثم استأنف سبحانه الکلام مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم معلّلا لما ذکره من النهی لرسوله صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: إِنَّ الْعِزَّهَ لِلَّهِ جَمِیعاً أی: الغلبه و القهر له فی مملکته و سلطانه لیست لأحد من عباده، و إذا کان ذلک کله له فکیف یقدرون علیک حتی تحزن لأقوالهم الکاذبه و هم لا یملکون من الغلبه شیئا؟ و قرئ: یحزنک من أحزنه، و قرئ: إِنَّ الْعِزَّهَ بفتح الهمزه علی معنی: لأن العزّه للّه، و لا ینافی ما فی هذه الآیه من جعل العزّه جمیعها للّه تعالی قوله سبحانه: وَ لِلَّهِ الْعِزَّهُ وَ لِرَسُولِهِ وَ لِلْمُؤْمِنِینَ «3» لأن کل عزّه باللّه فهی کلها للّه، و منه قوله: کَتَبَ اللَّهُ لَأَغْلِبَنَّ أَنَا وَ رُسُلِی «4» إِنَّا





لَنَنْصُرُ رُسُلَنا «5». أَلا إِنَّ لِلَّهِ مَنْ فِی السَّماواتِ وَ مَنْ فِی الْأَرْضِ و من جملتهم هؤلاء المشرکون المعاصرون للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و إذا کانوا فی ملکه یتصرّف فیهم کیف یشاء، فکیف یستطیعون أن یؤذوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بما لا یأذن اللّه به؟ و غلب العقلاء علی غیرهم لکونهم أشرف. و فی الآیه نعی علی عبّاد البشر و الملائکه و الجمادات،

______________________________

(1). الأحزاب: 47.

(2). فصلت: 30.

(3). المنافقون: 8.

(4). المجادله: 21.

(5). غافر: 51.
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لأنهم عبدوا المملوک و ترکوا المالک، و ذلک مخالف لما یوجبه العقل، و لهذا عقبه بقوله: وَ ما یَتَّبِعُ الَّذِینَ یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ شُرَکاءَ و المعنی: أنهم و إن سموا معبوداتهم: شرکاء للّه، فلیست شرکاء له علی الحقیه، لأن ذلک محال لَوْ کانَ فِیهِما آلِهَهٌ إِلَّا اللَّهُ لَفَسَدَتا «1» و ما: فی: و ما یتبع: نافیه، و شرکاء: مفعول یتبع، و علی هذا یکون مفعول یدعون محذوفا، و الأصل: و ما یتبع الذین یدعون من دون اللّه شرکاء فی الحقیقه، إنما هی أسماء لا مسمیات لها، فحذف أحدهما لدلاله المذکور علیه، و یجوز أن یکون المذکور مفعول یدعون، و حذف مفعول یتبع لدلاله المذکور علیه، و یجوز أن تکون استفهامیه بمعنی: أیّ شی ء یتبع الذین یدعون من دون اللّه شرکاء؟ و یکون علی هذا الوجه شرکاء: منصوبا بیدعون، و الکلام خارج مخرج التوبیخ لهم و الإزراء علیهم. و یجوز أن تکون ما: موصوله معطوفه علی من فی السّموات؛ أی للّه من فی السموات و من فی الأرض و ما یتبع الذین من دون اللّه شرکاء؛ و المعنی: أنّ اللّه مالک لمعبوداتهم؛ لکونها من





جمله من فی السّموات و من فی الأرض. ثم زاد سبحانه فی تأکید الردّ علیهم؛ و الدفع لأقوالهم فقال: إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلَّا الظَّنَ أی:

ما یتبعون یقینا إنما یتبعون ظنا، و الظن لا یغنی من الحق شیئا إِنْ هُمْ إِلَّا یَخْرُصُونَ أی: یقدرون أنهم شرکاء تقدیرا باطلا و کذبا بحتا، و قد تقدّمت هذه الآیه فی الأنعام. ثم ذکر سبحانه طرفا من آثار قدرته مع الامتنان علی عباده ببعض نعمه فقال: هُوَ الَّذِی جَعَلَ لَکُمُ اللَّیْلَ لِتَسْکُنُوا فِیهِ وَ النَّهارَ مُبْصِراً أی:

جعل لعباده الزمان منقسما إلی قسمین؛ أحدهما مظلم، و هو اللیل، لأجل یسکن العباد فیه عن الحرکه و التّعب، و یریحون أنفسهم عن الکدّ و الکسب؛ و الآخر مبصر، لأجل یسعون فیه بما یعود علی نفعهم و توفیر معایشهم، و یحصلون ما یحتاجون إلیه فی وقت مضی ء منیر، لا یخفی علیهم فیه کبیر و لا حقیر، و جعله سبحانه للنهار مبصرا: مجاز. و المعنی: أنه مبصر صاحبه، کقولهم: نهاره صائم، و الإشاره بقوله إِنَّ فِی ذلِکَ إلی الجعل المذکور لَآیاتٍ عجیبه کثیره لِقَوْمٍ یَسْمَعُونَ أی: یسمعون ما یتلی علیهم من الآیات التنزیلیه المنبّهه علی الآیات التکوینیه مما ذکره سبحانه هاهنا منها و من غیرها مما لم یذکره، فعند السماع منهم لذلک یتفکرون و یعتبرون، فیکون ذلک من أعظم أسباب الإیمان. قوله: قالُوا اتَّخَذَ اللَّهُ وَلَداً سُبْحانَهُ هُوَ الْغَنِیُ هذا نوع آخر من أباطیل المشرکین التی کانوا یتکلمون بها، و هو زعمهم بأن اللّه سبحانه اتخذ ولدا، فردّ ذلک علیهم بقوله سُبْحانَهُ هُوَ الْغَنِیُ فنزّه جل و علا نفسه عما نسبوه إلیه من هذا الباطل البیّن، و بین أنه غنیّ عن ذلک، و أن الولد إنما





یطلب للحاجه، و الغنیّ المطلق لا حاجه له حتی یکون له ولد یقضیها، و إذا انتفت الحاجه انتفی الولد، و أیضا إنما یحتاج إلی الولد من یکون بصدد الانقراض لیقوم الولد مقامه، و الأزلیّ القدیم لا یفتقر إلی ذلک. و قد تقدّم تفسیر الآیه فی البقره. ثم بالغ فی الردّ علیهم بما هو کالبرهان، فقال: لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِ و إذا کان الکل له؛ و فی ملکه؛ فلا یصح أن یکون شی ء مما فیهما ولدا له؛ للمنافاه بین الملک و البنوه و الأبوّه. ثم زیف دعواهم الباطله، و بین أنها بلا دلیل، فقال: إِنْ عِنْدَکُمْ مِنْ سُلْطانٍ بِهذا أی ما عندکم من حجه و برهان بهذا القول الذی تقولونه، و مِنْ فی: مِنْ سُلْطانٍ زائده للتأکید، و الجار و المجرور فی بِهذا متعلق إما بسلطان لأنه بمعنی الحجه

______________________________

(1). الأنبیاء: 22.
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و البرهان، أو متعلق ب: ما عندکم، لما فیه من معنی الاستقرار. ثم وبخهم علی هذا القول العاطل عن الدلیل الباطل عند العقلاء، فقال: أَ تَقُولُونَ عَلَی اللَّهِ ما لا تَعْلَمُونَ و یستفاد من هذا أن کل قول لا دلیل علیه لیس هو من العلم فی شی ء، بل من الجهل المحض، ثم أمر رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم أن یقول لهم قولا یدلّ علی أن ما قالوه کذب، و أن من کذب علی اللّه لا یفلح، فقال: قُلْ إِنَّ الَّذِینَ یَفْتَرُونَ عَلَی اللَّهِ الْکَذِبَ لا یُفْلِحُونَ أی: کل مفتر هذا شأنه، و یدخل فیه هؤلاء دخولا أوّلیا. و ذکر الکذب مع الافتراء للتأکید، کما سبق فی مواضع من الکتاب العزیز. و المعنی: أن هؤلاء الذین





یکذبون علی ربهم لا یفوزون بمطلب من المطالب. ثم بین سبحانه أن هذا الافتراء؛ و إن فاز صاحبه بشی ء من المطالب العاجله فهو متاع قلیل فی الدنیا، ثم یتعقبه الموت و الرجوع إلی اللّه، فیعذب المفتری عذابا مؤبدا. فیکون متاع: خبر مبتدأ محذوف، و الجمله:

مستأنفه، لبیان أن ما یحصل للمفتری بافترائه لیس بفائده یعتدّ بها، بل هو متاع یسیر فی الدنیا یتعقّبه العذاب الشدید بسبب الکفر الحاصل بأسباب من جملتها: الکذب علی اللّه. و قال الأخفش: إنّ التقدیر: لهم متاع فی الدنیا، فیکون المحذوف علی هذا هو الخبر. و قال الکسائی: التقدیر: ذلک متاع، أو هو متاع، فیکون المحذوف علی هذا: هو المبتدأ.

و قد أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس قال فی قوله تعالی: وَ لا یَحْزُنْکَ لما لم ینتفعوا بما جاءهم من اللّه: و أقاموا علی کفرهم، کبر ذلک علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فجاءه من اللّه فیما یعاتبه: وَ لا یَحْزُنْکَ قَوْلُهُمْ إِنَّ الْعِزَّهَ لِلَّهِ جَمِیعاً هُوَ السَّمِیعُ الْعَلِیمُ یسمع ما یقولون و یعلمه، فلو شاء بعزّته لانتصر منهم. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: وَ النَّهارَ مُبْصِراً قال: منیرا. و أخرج أبو الشیخ عن الحسن فی قوله:

إِنْ عِنْدَکُمْ مِنْ سُلْطانٍ بِهذا یقول: ما عندکم سلطان بهذا.


[سوره یونس (10): الآیات 71 الی 74]

وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ نَبَأَ نُوحٍ إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ یا قَوْمِ إِنْ کانَ کَبُرَ عَلَیْکُمْ مَقامِی وَ تَذْکِیرِی بِآیاتِ اللَّهِ فَعَلَی اللَّهِ تَوَکَّلْتُ فَأَجْمِعُوا أَمْرَکُمْ وَ شُرَکاءَکُمْ ثُمَّ لا یَکُنْ أَمْرُکُمْ عَلَیْکُمْ غُمَّهً ثُمَّ اقْضُوا إِلَیَّ وَ لا تُنْظِرُونِ (71) فَإِنْ تَوَلَّیْتُمْ فَما سَأَلْتُکُمْ مِنْ أَجْرٍ إِنْ أَجْرِیَ إِلاَّ عَلَی اللَّهِ وَ أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ مِنَ الْمُسْلِمِینَ (72) فَکَذَّبُوهُ فَنَجَّیْناهُ وَ






مَنْ مَعَهُ فِی الْفُلْکِ وَ جَعَلْناهُمْ خَلائِفَ وَ أَغْرَقْنَا الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا فَانْظُرْ کَیْفَ کانَ عاقِبَهُ الْمُنْذَرِینَ (73) ثُمَّ بَعَثْنا مِنْ بَعْدِهِ رُسُلاً إِلی قَوْمِهِمْ فَجاؤُهُمْ بِالْبَیِّناتِ فَما کانُوا لِیُؤْمِنُوا بِما کَذَّبُوا بِهِ مِنْ قَبْلُ کَذلِکَ نَطْبَعُ عَلی قُلُوبِ الْمُعْتَدِینَ (74)

لما بالغ سبحانه فی تقریر البراهین الواضحه و دفع الشبهه المنهاره؛ شرع فی ذکر قصص الأنبیاء لما فی ذلک من التسلیه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: وَ اتْلُ عَلَیْهِمْ أی: علی الکفار المعاصرین لک المعارضین لما جئت به بأقوالهم الباطله نَبَأَ نُوحٍ أی: خبره، و النبأ: هو الخبر الذی له خطر و شأن، و المراد: ما جری له مع قومه الذین کفروا بما جاء به کما فعله کفار قریش و أمثالهم إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ أی: وقت قال لقومه، و الظرف: منصوب بنبإ، أو بدل منه بدل اشتمال، و اللام فی: لِقَوْمِهِ لام التبلیغ یا قَوْمِ إِنْ کانَ 
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کَبُرَ عَلَیْکُمْ مَقامِی أی: عظم و ثقل، و المقام بفتح المیم: الموضع الذی یقام فیه، و بالضم: الإقامه. و قد اتفق القراء علی الفتح، و کنی بالمقام عن نفسه کما یقال: فعلته لمکان فلان، أی: لأجله، و منه: وَ لِمَنْ خافَ مَقامَ رَبِّهِ «1» أی: خاف ربّه، و یجوز أن یراد بالمقام المکث، أی: شقّ علیکم مکثی بین أظهرکم، و یجوز أن یراد بالمقام: القیام؛ لأنّ الواعظ یقوم حال وعظه؛ و المعنی: إن کان کبر علیکم قیامی بالوعظ فی مواطن اجتماعکم، و کبر علیکم تذکیری لکم بِآیاتِ اللَّهِ التکوینیه و التنزیلیه فَعَلَی اللَّهِ تَوَکَّلْتُ هذه الجمله جواب الشرط، و المعنی: إنی لا أقابل ذلک منکم إلا بالتوکل علی اللّه، فإن ذلک





دأبی الذی أنا علیه قدیما و حدیثا. و یجوز أن یرید إحداث مرتبه مخصوصه عن مراتب التوکل، و یجوز أن یکون جواب الشرط فَأَجْمِعُوا و جمله فَعَلَی اللَّهِ تَوَکَّلْتُ اعتراض، کقولک: إن کنت أنکرت علیّ شیئا فاللّه حسبی.

و معنی: فَأَجْمِعُوا أَمْرَکُمْ اعتزموا علیه، من أجمع الأمر: إذا نواه و عزم علیه، قاله الفراء. و روی عن الفراء أنه قال: أجمع الشی ء: أعدّه. و قال مؤرج السدوسی: أجمع الأمر: أفصح من أجمع علیه، و أنشد:

یا لیت شعری و المنی لا تنفع هل أغدون یوما و أمری مجمع 

و قال أبو الهیثم: أجمع أمره: جعله جمیعا بعد ما کان متفرّقا، و تفرّقه أن تقول مرّه: أفعل کذا، و مرّه:

أفعل کذا، فلما عزم علی أمر واحد فقد جمعه، أی: جعله جمیعا، فهذا هو الأصل فی الإجماع، ثم صار بمعنی العزم. و قد اتفق جمهور القراء علی نصب شُرَکاءَکُمْ و قطع الهمزه من أجمعوا. و قرأ یعقوب و عاصم الجحدری بهمزه وصل فی اجمعوا علی أنه من جمع یجمع جمعا. و قرأ الحسن و ابن أبی إسحاق و یعقوب:

و شرکاؤکم بالرفع. قال النحّاس: و فی نصب الشرکاء علی قراءه الجمهور ثلاثه أوجه: الأوّل بمعنی و ادعوا شرکاءکم، قاله الکسائی و الفرّاء، أی: ادعوهم لنصرتکم، فهو علی هذا منصوب بفعل مضمر.

و قال محمد بن یزید المبرّد: هو معطوف علی المعنی کما قال الشاعر:

یا لیت زوجک فی الوغی متقلّدا سیفا و رمحا 

و الرمح لا یتقلّد به، لکنه محمول کالسیف. و قال الزجّاج: المعنی مع شرکائکم، فالواو علی هذا، واو مع. و أما علی قراءه اجمعوا بهمزه وصل فالعطف ظاهر؛ أی: اجمعوا أمرکم و اجمعوا شرکاءکم. و أما توجیه قراءه الرفع، فعلی عطف





الشرکاء علی الضمیر المرفوع فی اجمعوا، و حسّن هذا العطف مع عدم التأکید بمنفصل کما هو المعتبر فی ذلک أن الکلام قد طال. قال النحّاس و غیره: و هذه القراءه بعیده لأنه لو کان شرکاءکم مرفوعا لرسم فی المصحف بالواو، و لیس ذلک موجودا فیه. قال المهدوی: و یجوز أن یرتفع الشرکاء بالابتداء، و الخبر محذوف، أی: و شرکاؤکم لیجمعوا أمرهم، و نسبه ذلک إلی الشرکاء مع کون الأصنام لا تعقل: لقصد التوبیخ، و التقریع لمن عبدها. و روی عن أبیّ أنه قرأ: و ادعوا شرکاءکم بإظهار الفعل. قوله ثُمَّ لا یَکُنْ أَمْرُکُمْ عَلَیْکُمْ غُمَّهً الغمه: التغطیه من قولهم، غمّ الهلال: إذا استتر؛ أی: لیکن أمرکم ظاهرا منکشفا. قال طرفه:

______________________________

(1). الرحمن: 46.
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هکذا قال الزّجّاج. و قال الهیثم: معناه لا یکن أمرکم علیکم مبهما. و قیل: إن الغمّه: ضیق الأمر، کذا روی عن أبی عبیده. و المعنی: لا یکن أمرکم علیکم بمصاحبتی و المجامله لی ضیقا شدیدا، بل ادفعوا هذا الضیق و الشدّه بما شئتم و قدرتم علیه، و علی الوجهین الأوّلین یکون المراد بالأمر الثانی هو الأمر الأول، و علی الثالث یکون المراد به غیره. قوله: ثُمَّ اقْضُوا إِلَیَّ وَ لا تُنْظِرُونِ أی: ذلک الأمر الذی تریدونه بی.

و أصل اقضوا من القضاء، و هو الإحکام. و المعنی: أحکموا ذلک الأمر. قال الأخفش و الکسائی: هو مثل وَ قَضَیْنا إِلَیْهِ ذلِکَ الْأَمْرَ «1» أی: أنهیناه إلیه و أبلغناه إیاه، ثم لا تنظرون: أی لا تمهلون، بل عجلوا أمرکم و اصنعوا ما بدا لکم. و قیل معناه: ثم امضوا إلیّ و لا





تؤخرون. قال النحاس: هذا قول صحیح فی اللغه، و منه قضی المیت: مضی. و حکی الفراء عن بعض القراء أنه قرأ ثم أفضوا بالفاء و قطع الهمزه، أی:

توجهوا، و فی هذا الکلام من نوح علیه السلام ما یدلّ علی وثوقه بنصر ربه، و عدم مبالاته بما یتوعده به قومه.

ثم بین لهم أن کل ما أتی به إلیهم من الإعذار و الإنذار و تبلیغ الشریعه عن اللّه لیس هو لطمع دنیویّ، و لا لغرض خسیس، فقال: فَإِنْ تَوَلَّیْتُمْ فَما سَأَلْتُکُمْ مِنْ أَجْرٍ أی: إن أعرضتم عن العمل بنصحی لکم و تذکیری إیاکم، فما سألتکم فی مقابله ذلک من أجر تؤدّونه إلیّ حتی تتهمونی فیما جئت به، و الفاء فی فَإِنْ تَوَلَّیْتُمْ لترتیب ما بعدها علی ما قبلها، و الفاء فی فَما سَأَلْتُکُمْ جزائیه إِنْ أَجْرِیَ إِلَّا عَلَی اللَّهِ أی: ما ثوابی فی النصح و التذکیر إلا علیه سبحانه، فهو یثیبنی آمنتم أو تولیتم. قرأ أهل المدینه و أبو عمر و ابن عامر و حفص بتحریک الیاء من أجری، و قرأ الباقون بالسکون. وَ أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ مِنَ الْمُسْلِمِینَ المنقادین لحکم اللّه الذین یجعلون أعمالهم خالصه للّه سبحانه لا یأخذون علیها أجرا فی عاجل. قوله: فَکَذَّبُوهُ فَنَجَّیْناهُ وَ مَنْ مَعَهُ فِی الْفُلْکِ أی: استمروا علی تکذیبه و أصرّوا علی ذلک، و لیس المراد أنهم أحدثوا تکذیبه بعد أن لم یکن، و المراد معه من قد أجابه و صار علی دینه، و الخلائف جمع خلیفه، و المعنی: أنه سبحانه جعلهم خلفاء یسکنون الأرض التی کانت للمهلکین بالغرق، و یخلفونهم فیها وَ أَغْرَقْنَا الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِنا من الکفار المعاندین لنوح الذین لم یؤمنوا به أغرقهم اللّه بالطوفان فَانْظُرْ کَیْفَ





کانَ عاقِبَهُ الْمُنْذَرِینَ فیه تسلیه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و تهدید للمشرکین و تهویل علیهم ثُمَّ بَعَثْنا مِنْ بَعْدِهِ أی: من بعد نوح رُسُلًا کهود و صالح و إبراهیم و لوط و شعیب فَجاؤُهُمْ بِالْبَیِّناتِ أی: بالمعجزات و بما أرسلهم اللّه به من الشرائع التی شرعها اللّه لقوم کل نبیّ فَما کانُوا لِیُؤْمِنُوا أی: فما أحدثوا الإیمان بل استمرّوا علی الکفر و أصرّوا علیه. و المعنی: أنه ما صح و لا استقام لقوم من أولئک الأقوام الذین أرسل اللّه إلیهم رسله أن یؤمنوا فی وقت من الأوقات بِما کَذَّبُوا بِهِ مِنْ قَبْلُ أی: من قبل تکذیبهم الواقع منهم عند مجی ء الرسل إلیهم. و المعنی:

أن کل قوم من العالم لم یؤمنوا عند أن أرسل اللّه إلیهم الرسول المبعوث إلیهم علی الخصوص بما کانوا مکذبین به من قبل مجیئه إلیهم، لأنهم کانوا غیر مؤمنین بل مکذبین بالدین، و لو کانوا مؤمنین لم یبعث إلیهم رسولا، و هذا مبنیّ علی أن الضمیر فی: فَما کانُوا لِیُؤْمِنُوا و فی بِما کَذَّبُوا راجع إلی القوم المذکورین فی 

______________________________

(1). الحجر: 66.
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قوله: إِلی قَوْمِهِمْ و قیل: ضمیر کذبوا راجع إلی قوم نوح، أی: فما کان قوم الرسل لیؤمنوا بما کذب به قوم نوح من قبل أن یأتی هؤلاء الأقوام الذین جاءوا من بعدهم وَ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیِّناتِ و قیل:

إن الباء فی بما کذبوا به من قبل للسّببیه؛ أی: فما کانوا لیؤمنوا عند مجی ء الرّسل بسبب ما اعتادوه من تکذیب الحق من قبل مجیئهم، و فیه نظر. و قیل المعنی: بما کذبوا به من قبل: أی فی عالم الذرّ فإن فیهم من کذب بقلبه، و إن





آمنوا ظاهرا. قال النحاس: و من أحسن ما قیل: إنه لقوم بأعیانهم کَذلِکَ نَطْبَعُ عَلی قُلُوبِ الْمُعْتَدِینَ أی: مثل ذلک الطبع العظیم نطبع علی قلوب المتجاوزین للحدّ المعهود فی الکفر. و قد تقدّم تفسیر هذا فی غیر موضع.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن الأعرج فی قوله: فَأَجْمِعُوا أَمْرَکُمْ وَ شُرَکاءَکُمْ یقول: فأحکموا أمرکم و ادعوا شرکاءکم. و أخرج أیضا عن الحسن فی الآیه. أی: فلیجمعوا أمرهم معکم. و أخرج عبد الرزاق، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: ثُمَّ لا یَکُنْ أَمْرُکُمْ عَلَیْکُمْ غُمَّهً قال: لا یکبر علیکم أمرکم ثُمَّ اقْضُوا ما أنتم قاضون. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله:

ثُمَّ اقْضُوا قال: انهضوا إِلَیَّ وَ لا تُنْظِرُونِ یقول: و لا تؤخرون.


[سوره یونس (10): الآیات 75 الی 87]

ثُمَّ بَعَثْنا مِنْ بَعْدِهِمْ مُوسی وَ هارُونَ إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلائِهِ بِآیاتِنا فَاسْتَکْبَرُوا وَ کانُوا قَوْماً مُجْرِمِینَ (75) فَلَمَّا جاءَهُمُ الْحَقُّ مِنْ عِنْدِنا قالُوا إِنَّ هذا لَسِحْرٌ مُبِینٌ (76) قالَ مُوسی أَ تَقُولُونَ لِلْحَقِّ لَمَّا جاءَکُمْ أَ سِحْرٌ هذا وَ لا یُفْلِحُ السَّاحِرُونَ (77) قالُوا أَ جِئْتَنا لِتَلْفِتَنا عَمَّا وَجَدْنا عَلَیْهِ آباءَنا وَ تَکُونَ لَکُمَا الْکِبْرِیاءُ فِی الْأَرْضِ وَ ما نَحْنُ لَکُما بِمُؤْمِنِینَ (78) وَ قالَ فِرْعَوْنُ ائْتُونِی بِکُلِّ ساحِرٍ عَلِیمٍ (79)

فَلَمَّا جاءَ السَّحَرَهُ قالَ لَهُمْ مُوسی أَلْقُوا ما أَنْتُمْ مُلْقُونَ (80) فَلَمَّا أَلْقَوْا قالَ مُوسی ما جِئْتُمْ بِهِ السِّحْرُ إِنَّ اللَّهَ سَیُبْطِلُهُ إِنَّ اللَّهَ لا یُصْلِحُ عَمَلَ الْمُفْسِدِینَ (81) وَ یُحِقُّ اللَّهُ الْحَقَّ بِکَلِماتِهِ وَ لَوْ کَرِهَ الْمُجْرِمُونَ (82) فَما آمَنَ لِمُوسی إِلاَّ ذُرِّیَّهٌ مِنْ قَوْمِهِ عَلی خَوْفٍ مِنْ فِرْعَوْنَ وَ مَلائِهِمْ أَنْ یَفْتِنَهُمْ وَ إِنَّ فِرْعَوْنَ لَعالٍ






فِی الْأَرْضِ وَ إِنَّهُ لَمِنَ الْمُسْرِفِینَ (83) وَ قالَ مُوسی یا قَوْمِ إِنْ کُنْتُمْ آمَنْتُمْ بِاللَّهِ فَعَلَیْهِ تَوَکَّلُوا إِنْ کُنْتُمْ مُسْلِمِینَ (84)

فَقالُوا عَلَی اللَّهِ تَوَکَّلْنا رَبَّنا لا تَجْعَلْنا فِتْنَهً لِلْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (85) وَ نَجِّنا بِرَحْمَتِکَ مِنَ الْقَوْمِ الْکافِرِینَ (86) وَ أَوْحَیْنا إِلی مُوسی وَ أَخِیهِ أَنْ تَبَوَّءا لِقَوْمِکُما بِمِصْرَ بُیُوتاً وَ اجْعَلُوا بُیُوتَکُمْ قِبْلَهً وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ (87)

قوله: ثُمَّ بَعَثْنا مِنْ بَعْدِهِمْ معطوف علی قوله: ثُمَّ بَعَثْنا مِنْ بَعْدِهِ رُسُلًا و الضمیر فی: من بعدهم، راجع إلی الرسل المتقدّم ذکرهم، و خصّ موسی و هارون بالذّکر مع دخولهما تحت الرسل: لمزید شرفهما و خطر شأن ما جری بینهما و بین فرعون، و المراد بالملإ: الأشراف، و المراد بالآیات: المعجزات، و هی التّسع المذکوره فی الکتاب العزیز فَاسْتَکْبَرُوا عن قبولها، و لم یتواضعوا لها، و یذعنوا لما اشتملت علیه من المعجزات الموجبه لتصدیق ما جاء بها وَ کانُوا قَوْماً مُجْرِمِینَ أی: کانوا ذوی إجرام عظام و آثام 
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کبیره، فبسبب ذلک اجترءوا علی ردّها، لأن الذنوب تحول بین صاحبها و بین إدراک الحق و إبصار الصواب، قیل: و هذه الجمله معترضه مقرره لمضمون ما قبلها. قوله: فَلَمَّا جاءَهُمُ الْحَقُّ مِنْ عِنْدِنا قالُوا إِنَّ هذا لَسِحْرٌ مُبِینٌ أی: فلما جاء فرعون و ملأه الحقّ من عند اللّه و هو المعجزات، لم یؤمنوا بها، بل حملوها علی السحر مکابره منهم، فردّ علیهم موسی قائلا: أَ تَقُولُونَ لِلْحَقِّ لَمَّا جاءَکُمْ أَ سِحْرٌ هذا قیل فی الکلام حذف، و التقدیر: أ تقولون للحقّ: سحر، فلا تقولوا ذلک، ثم استأنف إنکارا آخر من جهه نفسه فقال:

أَ سِحْرٌ هذا فحذف قولهم الأوّل اکتفاء بالثانی، و الملجئ





إلی هذا أنهم لم یستفهموه عن السحر حتی یحکی ما قالوه بقوله: أَ سِحْرٌ هذا بل هم قاطعون بأنه سحر، لأنهم قالوا: إِنَّ هذا لَسِحْرٌ مُبِینٌ فحینئذ لا یکون قوله: أَ سِحْرٌ هذا من قولهم، و قال الأخفش: هو من قولهم، و فیه نظر لما قدّمنا؛ و قیل: معنی: أَ تَقُولُونَ أ تعیبون الحقّ و تطعنون فیه و کان علیکم أن تذعنوا له، ثم قال: أسحر هذا؟

منکرا لما قالوه؛ و قیل: إن مفعول أَ تَقُولُونَ محذوف، و هو ما دلّ علیه قولهم: إِنَّ هذا لَسِحْرٌ و التقدیر: أ تقولون ما تقولون، یعنی: قولهم: إن هذا لسحر مبین، ثم قیل: أسحر هذا؟ و علی هذا التقدیر و التقدیر الأوّل فتکون جمله أَ سِحْرٌ هذا مستأنفه من جهه موسی علیه السلام، و الاستفهام للتقریع و التوبیخ بعد الجمله الأولی المستأنفه الواقعه جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: ماذا قال لهم موسی لما قالوا:

إن هذا لسحر مبین؟ فقیل: قال أ تقولون للحق لما جاءکم؟ علی طریقه الاستفهام الإنکاری، و المعنی: أ تقولون للحق لما جاءکم إنّ هذا لسحر مبین؟ و هو أبعد شی ء من السحر. ثم أنکر علیهم و قرّعهم و وبخهم فقال:

أَ سِحْرٌ هذا فجاء موسی علیه السلام بإنکار بعد إنکار، و توبیخ بعد توبیخ، و تجهیل بعد تجهیل، و جمله لا یُفْلِحُ السَّاحِرُونَ فی محل نصب علی الحال، أی: أ تقولون للحق إنه سحر، و الحال أنه لا یفلح الساحرون، فلا یظفرون بمطلوب و لا یفوزون بخیر، و لا ینجون من مکروه، فکیف یقع فی هذا من هو مرسل من عند اللّه، و قد أیده بالمعجزات و البراهین الواضحه؟ و جمله قالُوا أَ جِئْتَنا لِتَلْفِتَنا عَمَّا وَجَدْنا





عَلَیْهِ آباءَنا مستأنفه، جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل: فماذا قالوا بعد أن قال لهم موسی ما قال؟ و فی هذا ما یدلّ علی أنهم انقطعوا عن الدلیل و عجزوا عن إبراز الحجّه، و لم یجدوا ما یجیبون به عما أورده علیهم، بل لجئوا إلی ما یلجأ إلیه أهل الجهل و البلاده، و هو الاحتجاج بما کان علیه آباؤهم من الکفر، و ضموا إلی ذلک ما هو غرضهم، و غایه مطلبهم، و سبب مکابرتهم للحق، و جحودهم للآیات البینه، و هو الریاسه الدنیویه التی خافوا علیها و ظنوا أنها ستذهب عنهم إن آمنوا، و کم بقی علی الباطل، و هو یعلم أنه باطل بهذه الذریعه من طوائف هذا العالم فی سابق الدهر و لا حقه، فمنهم من حبسه ذلک عن الخروج من الکفر، و منهم من حبسه عن الخروج إلی السنه من البدعه، و إلی الروایه الصحیحه من الرأی البحت. یقال: لفته لفتا: إذا صرفه عن الشی ء و لواه عنه، و منه قول الشاعر:

تلفّت نحو الحیّ حتّی رأیتنی و جعت من الإصغاء لیتا و أخدعا 

أی: ترید أن تصرفنا عن الشی ء الذی وجدنا علیه آباءنا، و هو عباده الأصنام. و المراد بالکبریاء:
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الملک. قال الزجاج: سمی الملک: کبریاء، لأنه أکبر ما یطلب من أمر الدنیا؛ و قیل: سمی بذلک: لأن الملک یتکبر.

و الحاصل: أنهم عللوا عدم قبولهم دعوه موسی بأمرین: التمسّک بالتقلید للآباء، و الحرص علی الریاسه الدنیویه؛ لأنهم إذا أجابوا النبی و صدّقوه صارت مقالید أمر أمته إلیه و لم یبق للملک رئاسه تامه، لأن التدبیر للناس بالدین یرفع تدبیر الملوک لهم بالسیاسات و العادات، ثم قالوا: وَ ما نَحْنُ لَکُما بِمُؤْمِنِینَ تصریحا





منهم بالتکذیب، و قطعا للطمع فی إیمانهم، و قد أفرد الخطاب لموسی فی قولهم: أ جئتنا لتلفتنا، ثم جمعوا بینه و بین هارون فی الخطاب فی قولهم: وَ تَکُونَ لَکُمَا الْکِبْرِیاءُ فِی الْأَرْضِ وَ ما نَحْنُ لَکُما بِمُؤْمِنِینَ و وجه ذلک:

أنهم أسندوا المجی ء و الصرف عن طریق آبائهم إلی موسی، لکونه المقصود بالرساله المبلغ عن اللّه ما شرعه لهم، و جمعوا بینهما فی الضمیرین الآخرین، لأنّ الکبریاء شامل لهما فی زعمهم، و لکون ترک الإیمان بموسی یستلزم ترک الإیمان بهارون، و قد مرّت القصه فی الأعراف. قوله: وَ قالَ فِرْعَوْنُ ائْتُونِی بِکُلِّ ساحِرٍ عَلِیمٍ قال هکذا لما رأی الید البیضاء و العصا، لأنه اعتقد أنهما من السحر، فأمر قومه بأن یأتوه بکل ساحر علیم، هکذا قرأ حمزه و الکسائی و ابن وثاب و الأعمش: سحار. و قرأ الباقون: ساحِرٍ و قد تقدّم الکلام علی هذا فی الأعراف. و السحار: صیغه مبالغه؛ أی: کثیر السحر، کثیر العلم بعمله و أنواعه فَلَمَّا جاءَ السَّحَرَهُ فی الکلام حذف، و التقدیر هکذا: و قال فرعون ائتونی بکل سحار علیم فأتوا بهم إلیه، فلما جاء السحره، فتکون الفاء للعطف علی المقدّر المحذوف. قوله: قالَ لَهُمْ مُوسی أَلْقُوا ما أَنْتُمْ مُلْقُونَ أی: قال لهم هذه المقاله بعد أن قالوا له: إما أن تلقی، و إما أن نکون نحن الملقون، أی: اطرحوا علی الأرض ما معکم من حبالکم و عصیکم فَلَمَّا أَلْقَوْا ما ألقوه من ذلک قالَ لهم مُوسی ما جِئْتُمْ بِهِ السِّحْرُ أی: الذی جئتم به السحر، علی أن ما موصوله مبتدأ، و الخبر: السحر؛ و المعنی: أنه سحر، لا أنه آیه من آیات اللّه. و أجاز الفرّاء نصب السحر بجئتم،





و تکون ما شرطیه، و الشرط جئتم، و الجزاء:

إِنَّ اللَّهَ سَیُبْطِلُهُ علی تقدیر الفاء؛ فإن اللّه سیبطله؛ و قیل: إن السحر منتصب علی المصدر؛ أی: ما جئتم به سحرا، ثم دخلت الألف و اللام فلا یحتاج علی هذا إلی حذف الفاء، و اختاره النحّاس. و قال: حذف الفاء فی المجازاه لا یجیزه کثیر من النحویین إلا فی ضروره الشعر. و قرأ أبو عمرو، و أبو جعفر: السحر علی أن الهمزه للاستفهام، و التقدیر: أهو السحر؟ فتکون ما علی هذه القراء استفهامیه. و قرأ أبیّ: ما أتیتم به سحر إنّ اللّه سیبطله أی: سیمحقه، فیصیر باطلا بما یظهره علی یدیّ من الآیات المعجزه إِنَّ اللَّهَ لا یُصْلِحُ عَمَلَ الْمُفْسِدِینَ أی: عمل هذا الجنس، فیشمل کل من یصدق علیه أنه مفسد، و یدخل فیه السحر و السحره دخولا أوّلیا، و الواو فی: وَ یُحِقُّ اللَّهُ الْحَقَ للعطف علی سیبطله، أی: یبینه و یوضحه بِکَلِماتِهِ التی أنزلها فی کتبه علی. أنبیائه لاشتمالها علی الحجج و البراهین وَ لَوْ کَرِهَ الْمُجْرِمُونَ من آل فرعون، أو المجرمون علی العموم، و یدخل تحتهم آل فرعون دخولا أولیا، و الإجرام: الآثام. قوله فَما آمَنَ لِمُوسی إِلَّا ذُرِّیَّهٌ مِنْ قَوْمِهِ الضمیر یرجع إلی موسی، أی: من قوم موسی، و هم طائفه من ذراری 

فتح القدیر، ج 2، ص: 530

بنی إسرائیل؛ و قیل: المراد طائفه من ذراری فرعون، فیکون الضمیر عائدا علی فرعون، قیل: و منهم مؤمن آل فرعون و امرأته و ماشطه ابنته و امرأه خازنه؛ و قیل: هم قوم آباؤهم من القبط و أمهاتهم من بنی إسرائیل، روی هذا عن الفراء. عَلی خَوْفٍ مِنْ فِرْعَوْنَ وَ مَلَائِهِمْ الضمیر لفرعون، و جمع لأنه لما





کان جبارا جمعوا ضمیره تعظیما له؛ و قیل: إن قوم فرعون سموا: بفرعون، مثل ثمود، فرجع الضمیر إلیهم بهذا الاعتبار، و قیل: إنه عائد علی مضاف محذوف، و التقدیر: علی خوف من آل فرعون، و روی هذا عن الفراء. و منع ذلک الخلیل و سیبویه، فلا یجوز عندهما: قامت هند، و أنت ترید غلامها، و روی عن الأخفش أن الضمیر یعود علی الذریه، و قوّاه النحاس: أَنْ یَفْتِنَهُمْ أی: یصرفهم عن دینهم بالعذاب الذی کان ینزله بهم، و هو بدل اشتمال. و یجوز أن یکون فی موضع نصب بالمصدر. وَ إِنَّ فِرْعَوْنَ لَعالٍ فِی الْأَرْضِ أی: عات متکبر متغلب علی أرض مصر وَ إِنَّهُ لَمِنَ الْمُسْرِفِینَ المجاوزین للحد فی الکفر و ما یفعله من القتل و الصلب و تنویع العقوبات. قوله: وَ قالَ مُوسی یا قَوْمِ إِنْ کُنْتُمْ آمَنْتُمْ بِاللَّهِ فَعَلَیْهِ تَوَکَّلُوا إِنْ کُنْتُمْ مُسْلِمِینَ قیل:

إن هذا من باب التکریر للشرط، فشرط فی التوکل علی اللّه الإیمان به، و الإسلام: أی الاستسلام لقضائه و قدره؛ و قیل: إن هذا لیس من تعلیق الحکم بشرطین، بل المعلق بالإیمان هو وجوب التوکل، و المشروط بالإسلام وجوده؛ و المعنی: أن یسلموا أنفسهم للّه، أی: یجعلوها له سالمه خالصه لا حظّ للشیطان فیها، لأن التوکل لا یکون مع التخلیط. قال فی الکشاف: و نظیره فی الکلام: إن ضربک زید فاضربه إن کانت لک به قوّه فَقالُوا أی: قوم موسی مجیبین له عَلَی اللَّهِ تَوَکَّلْنا ثم دعوا اللّه مخلصین فقالوا: رَبَّنا لا تَجْعَلْنا فِتْنَهً أی: موضع فتنه لِلْقَوْمِ الظَّالِمِینَ و المعنی: لا تسلطهم علینا فیعذبونا حتی یفتنونا عن دیننا، و لا تجعلنا فتنه لهم یفتنون بنا غیرنا، فیقولون لهم: لو





کان هؤلاء علی حق لما سلطنا علیهم و عذبناهم، و علی المعنی الأوّل تکون الفتنه بمعنی المفتون. و لما قدّموا التضرّع إلی اللّه سبحانه فی أن یصون دینهم عن الفساد أتبعوه بسؤال عصمه أنفسهم فقالوا: وَ نَجِّنا بِرَحْمَتِکَ مِنَ الْقَوْمِ الْکافِرِینَ و فی هذا دلیل علی أنه کان لهم اهتمام بأمر الدین فوق اهتمامهم بسلامه أنفسهم. قوله: وَ أَوْحَیْنا إِلی مُوسی وَ أَخِیهِ أَنْ تَبَوَّءا لِقَوْمِکُما بِمِصْرَ بُیُوتاً أن هی المفسره، فی الإیحاء معنی: القول: أن تبوّأ: أی اتخذا لقومکما بمصر بیوتا؛ یقال: بوّأت زیدا مکانا، و بوّأت لزید مکانا، و المبوأ: المنزل الملزوم، و منه: بوّأه اللّه منزلا: أی ألزمه إیاه و أسکنه فیه، و منه: الحدیث: «من کذب علیّ متعمدا فلیتبوّأ مقعده من النار» و منه قول الراجز:

نحن بنو عدنان لیس شک تبوّأ المجد بنا و الملک 

قیل: و مصر فی هذه الآیه هی الإسکندریه، و قیل: هی مصر المعروفه لا الإسکندریه وَ اجْعَلُوا بُیُوتَکُمْ قِبْلَهً أی: متوجهه إلی جهه القبله، قیل: و المراد بالبیوت هنا المساجد، و إلیه ذهب جماعه من السلف؛ و قیل: المراد بالبیوت التی یسکنون فیها، أمروا بأن یجعلوها متقابله، و المراد بالقبله علی القول الأوّل هی جهه بیت المقدس، و هو قبله الیهود إلی الیوم؛ و قیل: جهه الکعبه، و أنها کانت قبله موسی و من معه؛ و قیل:

المراد أنهم یجعلون بیوتهم مستقبله للقبله لیصلوا فیها سرّا لئلا یصیبهم من الکفار معرّه بسبب الصلاه، و مما
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یؤید هذا قوله: وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ أی: التی أمرکم اللّه بإقامتها فإنه یفید أن القبله هی: قبله الصلاه إما فی المساجد، أو فی البیوت لا جعل البیوت متقابله، و إنما





جعل الخطاب فی أوّل الکلام مع موسی و هارون، ثم جعله لهما و لقومهما فی قوله: وَ اجْعَلُوا بُیُوتَکُمْ قِبْلَهً وَ أَقِیمُوا الصَّلاهَ ثم أفرد موسی بالخطاب بعد ذلک، فقال وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ لأنّ اختیار المکان مفوّض إلی الأنبیاء، ثم جعل عاما فی استقبال القبله، و إقامه الصلاه، لأن ذلک واجب علی الجمیع لا یختص بالأنبیاء، ثم جعل خاصا بموسی لأنه الأصل فی الرساله و هارون تابع له، فکان ذلک تعظیما للبشاره و للمبشر بها؛ و قیل: إن الخطاب فی وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ لنبینا محمد صلّی اللّه علیه و سلّم علی طریقه الالتفات و الاعتراض، و الأوّل أولی.

و قد أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: لِتَلْفِتَنا قال: لتلوینا.

و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی قال: لتصدّنا عن آلهتنا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ تَکُونَ لَکُمَا الْکِبْرِیاءُ فِی الْأَرْضِ قال: العظمه و الملک و السلطان. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله فَما آمَنَ لِمُوسی إِلَّا ذُرِّیَّهٌ قال: الذریه: القلیل. و أخرج هؤلاء عنه فی قوله: ذُرِّیَّهٌ مِنْ قَوْمِهِ قال: من بنی إسرائیل. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و أبو الشیخ عن مجاهد قال: هم أولاد الذین أرسل إلیهم موسی، من طول الزمان و مات آباؤهم. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس قال: کانت الذریه التی آمنت لموسی من أناس غیر بنی إسرائیل من قوم فرعون منهم امرأه فرعون و مؤمن آل فرعون و





خازن فرعون و امرأه خازنه. و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و نعیم بن حماد فی الفتن و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله رَبَّنا لا تَجْعَلْنا فِتْنَهً لِلْقَوْمِ الظَّالِمِینَ قال: لا تسلّطهم علینا فیفتنونا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عنه قال فی تفسیر الآیه: لا تعذّبنا بأیدی قوم فرعون و لا بعذاب من عندک، فیقول قوم فرعون: لو کانوا علی الحقّ ما عذبوا و لا سلّطنا علیهم فیفتنون بنا. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و أبو الشیخ عن أبی قلابه فی الآیه قال: سأل ربه أن لا یظهر علینا عدوّنا فیحسبون أنهم أولی بالعدل فیفتنون بذلک. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أبی مجلز نحوه. و أخرج أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: وَ أَوْحَیْنا إِلی مُوسی وَ أَخِیهِ الآیه، قال ذلک حین منعهم فرعون الصلاه، فأمروا أن یجعلوا مساجدهم فی بیوتهم و أن یوجهوها نحو القبله. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: أَنْ تَبَوَّءا لِقَوْمِکُما بِمِصْرَ قال: مصر الإسکندریه. و أخرج سعید بن منصور و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی الآیه قال: کانوا لا یصلون إلا فی البیع حتی خافوا من آل فرعون فأمروا أن یصلّوا فی بیوتهم. و أخرج الفریابی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه عن ابن عباس فی الآیه قال: أمروا أن یتّخذوا فی بیوتهم مساجد. و أخرج أبو





الشیخ عن أبی سنان قال: القبله الکعبه، و ذکر أن آدم فمن بعده کانوا یصلّون قبل الکعبه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله وَ اجْعَلُوا بُیُوتَکُمْ قِبْلَهً قال:

یقابل بعضها بعضا.
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[سوره یونس (10): الآیات 88 الی 92]

وَ قالَ مُوسی رَبَّنا إِنَّکَ آتَیْتَ فِرْعَوْنَ وَ مَلَأَهُ زِینَهً وَ أَمْوالاً فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا رَبَّنا لِیُضِلُّوا عَنْ سَبِیلِکَ رَبَّنَا اطْمِسْ عَلی أَمْوالِهِمْ وَ اشْدُدْ عَلی قُلُوبِهِمْ فَلا یُؤْمِنُوا حَتَّی یَرَوُا الْعَذابَ الْأَلِیمَ (88) قالَ قَدْ أُجِیبَتْ دَعْوَتُکُما فَاسْتَقِیما وَ لا تَتَّبِعانِّ سَبِیلَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ (89) وَ جاوَزْنا بِبَنِی إِسْرائِیلَ الْبَحْرَ فَأَتْبَعَهُمْ فِرْعَوْنُ وَ جُنُودُهُ بَغْیاً وَ عَدْواً حَتَّی إِذا أَدْرَکَهُ الْغَرَقُ قالَ آمَنْتُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلاَّ الَّذِی آمَنَتْ بِهِ بَنُوا إِسْرائِیلَ وَ أَنَا مِنَ الْمُسْلِمِینَ (90) آلْآنَ وَ قَدْ عَصَیْتَ قَبْلُ وَ کُنْتَ مِنَ الْمُفْسِدِینَ (91) فَالْیَوْمَ نُنَجِّیکَ بِبَدَنِکَ لِتَکُونَ لِمَنْ خَلْفَکَ آیَهً وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ عَنْ آیاتِنا لَغافِلُونَ (92)

لما بالغ موسی علیه السلام فی إظهار المعجزات و إقامه الحجج البینات، و لم یکن لذلک تأثیر فی من أرسل إلیهم دعا علیهم بعد أن بیّن سبب إصرارهم علی الکفر، و تمسکهم بالجحود و العناد، فقال مبینا للسبب أوّلا:

رَبَّنا إِنَّکَ آتَیْتَ فِرْعَوْنَ وَ مَلَأَهُ زِینَهً وَ أَمْوالًا فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا قد تقدّم أن الملأ هم الأشراف، و الزینه:

اسم لکل ما یتزین به: من ملبوس و مرکوب و حلیه و فراش و سلاح، و غیر ذلک، ثم کرّر النداء للتأکید فقال: رَبَّنا لِیُضِلُّوا عَنْ سَبِیلِکَ 

و قد اختلف فی هذه اللام الداخله علی الفعل، فقال الخلیل و سیبویه: إنه لام العاقبه و الصّیروره. و المعنی:

أنه لما کان عاقبه أمرهم الضلال صار کأنه سبحانه أعطاهم






من النعم لیضلوا، فتکون اللام علی هذا متعلقه بآتیت؛ و قیل: إنها لام کی؛ أی: أعطیتهم لکی یضلّوا. و قال قوم: إن المعنی أعطیتهم ذلک لئلا یضلّوا، فحذفت لا کما قال سبحانه یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ أَنْ تَضِلُّوا «1». قال النحاس: ظاهر هذا الجواب حسن إلا أن العرب لا تحذف لا إلا مع أن، فموّه صاحب هذا التأویل بالاستدلال بقوله: یُبَیِّنُ اللَّهُ لَکُمْ أَنْ تَضِلُّوا، و قیل: اللام للدعاء علیهم. و المعنی: ابتلهم بالهلاک عن سبیلک، و استدلّ هذا القائل بقوله سبحانه بعد هذا: اطمس و اشدد. و قد أطال صاحب الکشاف فی تقریر هذا بما لا طائل تحته، و القول الأوّل هو الأولی. و قرأ الکوفیون لِیُضِلُّوا بضم حرف المضارعه؛ أی: یوقعوا الإضلال علی غیرهم. و قرأ الباقون بالفتح، أی: یضلون فی أنفسهم رَبَّنَا اطْمِسْ عَلی أَمْوالِهِمْ قال الزّجّاج: طمس الشی ء:

إذهابه عن صورته؛ و المعنی: الدعاء علیهم بأن یمحق اللّه أموالهم و یهلکها، و قرئ: بضم المیم من اطمس وَ اشْدُدْ عَلی قُلُوبِهِمْ أی: اجعلها قاسیه مطبوعه لا تقبل الحق، و لا تنشرح للإیمان، قوله فَلا یُؤْمِنُوا قال المبرد و الزجاج: هو معطوف علی لیضلوا، و المعنی: آتیتهم النعم لیضلوا و لا یؤمنوا، و یکون ما بین المعطوف علیه اعتراضا. و قال الفراء و الکسائی و أبو عبیده: هو دعاء بلفظ النهی، و التقدیر: اللهمّ فلا یؤمنوا، و منه قول الأعشی:

فلا ینبسط من بین عینیک ما انزوی و لا تلقنی إلا و أنفک راغم 

و قال الأخفش: إنه جواب الأمر، أی: اطمس و اشدد فلا یؤمنوا، فیکون منصوبا. و روی هذا عن الفرّاء أیضا، و منه:

______________________________

(1). النساء: 176.
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عنقا فسیحاإلی سلیمان فنستریحا 

حَتَّی یَرَوُا الْعَذابَ الْأَلِیمَ أی: لا یحصل منهم الإیمان إلّا مع المعاینه لما یعذبهم اللّه به، و عند ذلک لا ینفع إیمانهم. و قد استشکل بعض أهل العلم ما فی هذه الآیه من الدعاء علی هؤلاء، و قال: إن الرسل إنما تطلب هدایه قومهم و إیمانهم. و أجیب بأنه لا یجوز لنبیّ أن یدعو علی قومه إلا بإذن اللّه سبحانه، و إنما یأذن اللّه بذلک لعلمه بأنه لیس فیهم من یؤمن، و لهذا لما أعلم اللّه نوحا علیه السلام بأنه لا یؤمن من قومه إلا من قد آمن، قال: رَبِّ لا تَذَرْ عَلَی الْأَرْضِ مِنَ الْکافِرِینَ دَیَّاراً «1». قالَ قَدْ أُجِیبَتْ دَعْوَتُکُما فَاسْتَقِیما جعل الدعوه هاهنا مضافه إلی موسی و هارون، و فیما تقدّم أضافها إلی موسی وحده، فقیل: إن هارون کان یؤمن علی دعاء موسی، فسمی هاهنا داعیا، و إن کان الداعی موسی وحده، ففی أوّل الکلام أضاف الدعاء إلی موسی لکونه الداعی، و هاهنا أضافه إلیهما تنزیلا للمؤمن منزله الداعی، و یجوز أن یکونا جمیعا داعیین، و لکن أضاف الدعاء إلی موسی فی أوّل الکلام لأصالته فی الرساله. قال النحاس: سمعت علیّ بن سلیمان یقول:

الدلیل علی أن الدعاء لهما قول موسی ربنا و لم یقل رب. و قرأ علیّ و السّلمی دعواتکما و قرأ ابن السمیقع: دعواکما و الاستقامه: الثبات علی ما هما علیه من الدعاء إلی اللّه. قال الفرّاء و غیره: أمرا بالاستقامه علی أمرهما، و الثبات علیه، علی دعاء فرعون و قومه إلی الإیمان إلی أن یأتیهما تأویل الإجابه أربعین سنه ثم أهلکوا؛ و قیل معنی الاستقامه: ترک الاستعجال و لزوم السکینه و الرضا و التسلیم لما





یقضی به اللّه سبحانه. قوله: وَ لا تَتَّبِعانِّ سَبِیلَ الَّذِینَ لا یَعْلَمُونَ بتشدید النون للتأکید، و حرّکت بالکسر لکونه الأصل، و لکونها أشبهت نون التثنیه. و قرأ ابن ذکوان بتخفیف النون علی النفی لا علی النهی. و قرئ بتخفیف الفوقیه الثانیه من تتبعان. و المعنی: النهی لهما عن سلوک طریقه من لا یعلم بعاده اللّه سبحانه فی إجراء الأمور علی ما تقتضیه المصالح تعجیلا و تأجیلا. قوله: وَ جاوَزْنا بِبَنِی إِسْرائِیلَ الْبَحْرَ هو من جاوز المکان:

إذا خلفه و تخطاه، و الباء للتعدیه، أی: جعلناهم مجاوزین البحر حتی بلغوا الشط، لأن اللّه سبحانه جعل البحر یبسا فمرّوا فیه حتی خرجوا منه إلی البرّ. و قد تقدّم تفسیر هذا فی سوره البقره فی قوله سبحانه: وَ إِذْ فَرَقْنا بِکُمُ الْبَحْرَ «2» و قرأ الحسن: و جوّزنا و هما لغتان فَأَتْبَعَهُمْ فِرْعَوْنُ وَ جُنُودُهُ یقال: تبع و أتبع بمعنی واحد: إذا لحقه. و قال الأصمعی: یقال أتبعه بقطع الألف: إذا لحقه و أدرکه، و اتّبعه بوصل الألف:

إذا اتبع أثره أدرکه، أو لم یدرکه. و کذا قال أبو زید. و قال أبو عمرو: إنّ اتبعه بالوصل: اقتدی به، و انتصاب بغیا و عدوا علی الحال، و البغی: الظلم، و العدو: الاعتداء، و یجوز أن یکون انتصابهما علی العله، أی: للبغی و العدو. و قرأ الحسن و عدوا بضم العین و الدال و تشدید الواو مثل: علا یعلو علوّا؛ و قیل:

إن البغی: طلب الاستعلاء فی القول بغیر حق، و العدو فی الفعل حَتَّی إِذا أَدْرَکَهُ الْغَرَقُ أی: ناله و وصله و ألجمه. و ذلک أن موسی خرج ببنی إسرائیل علی حین غفله من فرعون، فلما سمع فرعون بذلک لحقهم بجنوده،





ففرق اللّه البحر لموسی و بنی إسرائیل، فمشوا فیها حتی خرجوا من الجانب الآخر، و تبعهم فرعون و البحر باق علی الحاله التی کان علیها عند مضیّ موسی و من معه، فلما تکامل دخول جنود فرعون و کادوا أن یخرجوا

______________________________

(1). نوح: 26.

(2). البقره: 50.
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من الجانب الآخر انطبق علیهم فغرقوا کما حکی اللّه سبحانه ذلک قالَ آمَنْتُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا الَّذِی آمَنَتْ بِهِ بَنُوا إِسْرائِیلَ أی: صدّقت أنه، بفتح الهمزه علی أن الأصل بأنه، فحذفت الباء، و الضمیر للشأن. و قرئ بکسر إنّ علی الاستئناف، و زعم أبو حاتم أن القول محذوف، أی: آمنت، فقلت إنه و لم ینفعه هذا الإیمان لأنه وقع منه بعد إدراک الغرق، کله کما تقدّم فی النساء، و لم یقل اللعین: آمنت باللّه أو بربّ العالمین، بل قال آمنت أنه لا إله إلا الذی آمنت به بنو إسرائیل، لأنه بقی فیه عرق من دعوی الإلهیه. قوله: وَ أَنَا مِنَ الْمُسْلِمِینَ أی: المستسلمین لأمر اللّه، المنقادین له الذین یوحدونه، و ینفون ما سواه، و هذه الجمله إما فی محل نصب علی الحال، أو معطوفه علی آمنت. قوله: آلْآنَ وَ قَدْ عَصَیْتَ قَبْلُ وَ کُنْتَ مِنَ الْمُفْسِدِینَ هو مقول قول مقدّر معطوف علی قال آمنت، أی: فقیل له: أ تؤمن الآن؟

و قد اختلف من القائل لفرعون بهذه المقاله؟ فقیل: هی من قول اللّه سبحانه، و قیل: من قول جبریل، و قیل: من قول میکائیل، و قیل: من قول فرعون، قال ذلک فی نفسه لنفسه. و جمله و قد عصیت قبل فی محل نصب علی الحال من فاعل الفعل المقدّر بعد القول المقدر، و هو أ تؤمن الآن؛ و





المعنی: إنکار الإیمان منه عند أن ألجمه الغرق، و الحال أنه قد عصی اللّه من قبل، و المقصود: التقریع و التوبیخ له. و جمله و کنت من المفسدین: معطوفه علی عصیت داخله فی الحال، أی: کنت من المفسدین فی الأرض بضلالک عن الحق، و إضلالک لغیرک. قوله: فَالْیَوْمَ نُنَجِّیکَ بِبَدَنِکَ قرئ نُنَجِّیکَ بالتخفیف، و الجمهور علی التثقیل. و قرأ الیزیدی: ننحیک بالحاء المهمله من التنحیه، و حکاها علقمه عن ابن مسعود؛ و معنی ننجیک بالجیم: نلقیک علی نجوه من الأرض، و ذلک أن بنی إسرائیل لم یصدّقوا أن فرعون غرق، و قالوا:

هو أعظم شأنا من ذاک، فألقاه اللّه علی نجوه من الأرض، أی مکان مرتفع من الأرض حتی شاهدوه؛ و قیل المعنی: نخرجک مما وقع فیه قومک من الرسوب فی قعر البحر، و نجعلک طافیا لیشاهدوک میتا بالغرق، و معنی ننحیک بالمهمله: نطرحک علی ناحیه من الأرض. و روی عن ابن مسعود أنه قرأ: بأبدانک.

و قد اختلف المفسرون فی معنی ببدنک، فقیل معناه: بجسدک بعد سلب الروح منه؛ و قیل معناه:

بدرعک، و الدرع یسمی بدنا، و منه قول کعب بن مالک:

تری الأبدان فیها مسبغات علی الأبطال و الیلب الحصینا «1» 

أراد بالأبدان الدروع، و قال عمرو بن معدی کرب:

و مضی نساؤهم بکلّ مفاضهجدلاء سابغه و بالأبدان 

أی: بدروع سابغه و دروع قصیره؛ و هی التی یقال لها: أبدان، کما قال أبو عبیده. و قال الأخفش:

و أما قول من قال: بدرعک، فلیس بشی ء، و رجح أنّ البدن المراد به هنا: الجسد. قوله: لِتَکُونَ لِمَنْ خَلْفَکَ آیَهً

______________________________

(1). الیلب: الدروع الیمانیه.
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هذا تعلیل لتنجیته ببدنه، و فی ذلک دلیل علی أنه لم یظهر جسده دون قومه





إلا لهذه العله لا سوی، و المراد بالآیه: العلامه، أی: لتکون لمن خلفک من الناس علامه یعرفون بها هلاکک، و أنک لست کما تدّعی، و یندفع عنهم الشک: فی کونک قد صرت میتا بالغرق؛ و قیل المراد لیکون طرحک علی الساحل وحدک دون المغرقین من قومک آیه من آیات اللّه، یعتبر بها الناس، أو یعتبر بها من سیأتی من الأمم إذا سمعوا ذلک حتی یحذروا من التکبر و التجبر و التمرّد علی اللّه سبحانه، فإن هذا الذی بلغ إلی ما بلغ إلیه من دعوی الإلهیه و استمرّ علی ذلک دهرا طویلا کانت له هذه العاقبه القبیحه. و قرئ: لِمَنْ خَلْفَکَ علی صیغه الفعل الماضی، أی: لمن یأتی بعدک من القرون، أو من خلفک فی الریاسه، أو فی السکون فی المسکن الذی کنت تسکنه وَ إِنَّ کَثِیراً مِنَ النَّاسِ عَنْ آیاتِنا التی توجب الاعتبار و التفکر و توقظ من سنه الغفله لَغافِلُونَ عما توجبه الآیات، و هذه الجمله تذییلیه.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: رَبَّنَا اطْمِسْ عَلی أَمْوالِهِمْ یقول: دمر علی أموالهم و أهلکها وَ اشْدُدْ عَلی قُلُوبِهِمْ قال: اطبع فَلا یُؤْمِنُوا حَتَّی یَرَوُا الْعَذابَ الْأَلِیمَ و هو الغرق، و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن محمد بن کعب القرظی قال:

سألنی عمر بن عبد العزیز عن قوله: رَبَّنَا اطْمِسْ عَلی أَمْوالِهِمْ فأخبرته أن اللّه طمس علی أموال فرعون و آل فرعون حتی صارت حجاره، فقال عمر: کما أنت حتّی آتیک، فدعا بکیس مختوم ففکه، فإذا فیه الفضه مقطوعه کأنها الحجاره، و الدّنانیر و الدّراهم و أشباه ذلک من الأموال حجاره





کلها. و قد روی أن أموالهم تحوّلت حجاره من طریق جماعه من السلف. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: قد أجیبت دعوتکما، قال: فاستجاب له و حال بین فرعون و بین الإیمان. و أخرج أبو الشیخ عن أبی هریره قال:

کان موسی إذا دعا أمّن هارون علی دعائه یقول: آمین. قال أبو هریره: و هو اسم من أسماء اللّه، فذلک قوله: قَدْ أُجِیبَتْ دَعْوَتُکُما. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس نحوه. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و أبو الشیخ عن عکرمه نحوه. و أخرج سعید بن منصور عن محمد بن کعب القرظی نحوه أیضا. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس قال: یزعمون أن فرعون مکث بعد هذه الدعوه أربعین سنه. و أخرج ابن جریر عن ابن جریج مثله. و أخرج الحکیم الترمذی عن مجاهد نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس:

فاستقیما: فامضیا لأمری، و هی الاستقامه. و أخرج ابن أبی حاتم عن عکرمه قال: العدو و العتوّ و العلوّ فی کتاب اللّه: التجبّر. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: لما خرج آخر أصحاب موسی و دخل آخر أصحاب فرعون أوحی اللّه إلی البحر أن انطبق علیهم، فخرجت إصبع فرعون بلا إله إلا الذی آمنت به بنو إسرائیل، قال جبریل: فعرفت أن الربّ رحیم و خفت أن تدرکه الرحمه، فرمسته بجناحی و قلت:

آلان و قد عصیت قبل؟ فلما خرج موسی و أصحابه قال من تخلف من قوم فرعون: ما غرق فرعون و لا أصحابه، و لکنهم فی جزائر البحر یتصیدون، فأوحی اللّه إلی البحر أن الفظ فرعون عریانا، فلفظه عریانا





أصلع أخینس قصیرا فهو قوله فَالْیَوْمَ نُنَجِّیکَ بِبَدَنِکَ لِتَکُونَ لِمَنْ خَلْفَکَ آیَهً لمن قال: إن فرعون لم 
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یغرق، و کانت نجاه عبره لم تکن نجاه عافیه؛ ثم أوحی اللّه إلی البحر أن الفظ ما فیک، فلفظهم علی الساحل، و کان البحر لا یلفظ غریقا فی بطنه حتی یأکله السمک، فلیس یقبل البحر غریقا إلی یوم القیامه. و أخرج أحمد و الترمذی و حسنه و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی، و ابن مردویه عن ابن عباس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «أغرق اللّه فرعون فقال: آمَنْتُ أَنَّهُ لا إِلهَ إِلَّا الَّذِی آمَنَتْ بِهِ بَنُوا إِسْرائِیلَ قال لی جبریل: یا محمد! لو رأیتنی و أنا آخذ من حال «1» البحر فأدسّه فی فیه مخافه أن تدرکه الرحمه» و قد روی هذا الحدیث الترمذی من غیر وجه، و قال حسن صحیح غریب، و صححه أیضا الحاکم. و روی عن ابن عباس مرفوعا من طرق أخری. و أخرج الطبرانی فی الأوسط عن أبی هریره عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال:

«قال لی جبریل: ما کان علی الأرض شی ء أبغض إلی من فرعون، فلما آمن جعلت أحشو فاه حمأه و أنا أغطه خشیه أن تدرکه الرّحمه». و أخرج ابن جریر، و البیهقی من حدیث أبی هریره مرفوعا نحوه. و أخرج ابن مردویه عن ابن عمر مرفوعا نحوه أیضا. و أخرج أبو الشیخ عن أبی أمامه مرفوعا نحوه أیضا، و فی إسناد حدیث أبی هریره رجل مجهول، و باقی رجاله ثقات. و العجب کل العجب ممن لا علم له بفنّ الروایه من المفسرین، و لا یکاد





یمیز بین أصحّ الصّحیح من الحدیث و أکذب الکذب منه، کیف یتجاری علی الکلام فی أحادیث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و الحکم ببطلان ما صح منها، و یرسل لسانه و قلمه بالجهل البحت، و القصور الفاضح الذی یضحک منه کل من له أدنی ممارسه لفن الحدیث، فیا مسکین مالک و لهذا الشأن الذی لست منه فی شی ء؟ ألا تستر نفسک و تربع علی ضلعک، و تعرف بأنک بهذا العلم من أجهل الجاهلین، و تشتغل بما هو علمک الذی لا تجاوزه، و حاصلک الذی لیس لک غیره، و هو علم اللغه و توابعه من العلوم الآلیه، و لقد صار صاحب الکشاف رحمه اللّه بسبب ما یتعرّض له فی تفسیره من علم الحدیث الذی لیس هو منه فی ورد و لا صدر سخره للسّاخرین و عبره للمعتبرین، فتاره یروی فی کتابه الموضوعات و هو لا یدری أنها موضوعات، و تاره یتعرض لردّ ما صح، و یجزم بأنه من الکذب علی رسول اللّه و البهت علیه، و قد یکون فی الصحیحین و غیرهما مما یلتحق بهما من روایه جماعه من الصحابه بأسانید کلها أئمه ثقات أثبات حجج، و أدنی نصیب من عقل یحجر صاحبه عن التکلم فی علم لا یعلمه و لا یدری به أقلّ درایه، و إن کان ذلک العلم من علوم الإصطلاح التی یتواضع علیها طائفه من الناس، و یصطلحون علی أمور فیما بینهم، فما بالک بعلم السنه الذی هو قسیم کتاب اللّه، و قائله رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و راویه عنه خیر القرون، ثم الذین یلونهم، ثم الذین یلونهم، و کل حرف من حروفه و کلمه من کلماته یثبت





بها شرع عامّ لجمیع أهل الإسلام. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: فَالْیَوْمَ نُنَجِّیکَ بِبَدَنِکَ قال: أنجی اللّه فرعون لبنی إسرائیل من البحر فنظروا إلیه بعد ما غرق. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و ابن الأنباری، و أبو الشیخ عن مجاهد فی الآیه قال: بجسدک، قال: کذب بعض بنی إسرائیل بموت فرعون، فألقی علی ساحل البحر حتی یراه بنو إسرائیل أحمر قصیرا کأنه ثور. و أخرج ابن الأنباری عن محمد بن کعب فی قوله: فَالْیَوْمَ نُنَجِّیکَ بِبَدَنِکَ 

______________________________

(1). قال فی القاموس: الحال: الطین الأسود.
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قال: بدرعک، و کان درعه من لؤلؤه یلاقی فیها الحروب.


[سوره یونس (10): الآیات 93 الی 100]

وَ لَقَدْ بَوَّأْنا بَنِی إِسْرائِیلَ مُبَوَّأَ صِدْقٍ وَ رَزَقْناهُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ فَمَا اخْتَلَفُوا حَتَّی جاءَهُمُ الْعِلْمُ إِنَّ رَبَّکَ یَقْضِی بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ فِیما کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ (93) فَإِنْ کُنْتَ فِی شَکٍّ مِمَّا أَنْزَلْنا إِلَیْکَ فَسْئَلِ الَّذِینَ یَقْرَؤُنَ الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکَ لَقَدْ جاءَکَ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ فَلا تَکُونَنَّ مِنَ المُمْتَرِینَ (94) وَ لا تَکُونَنَّ مِنَ الَّذِینَ کَذَّبُوا بِآیاتِ اللَّهِ فَتَکُونَ مِنَ الْخاسِرِینَ (95) إِنَّ الَّذِینَ حَقَّتْ عَلَیْهِمْ کَلِمَتُ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ (96) وَ لَوْ جاءَتْهُمْ کُلُّ آیَهٍ حَتَّی یَرَوُا الْعَذابَ الْأَلِیمَ (97)

فَلَوْ لا کانَتْ قَرْیَهٌ آمَنَتْ فَنَفَعَها إِیمانُها إِلاَّ قَوْمَ یُونُسَ لَمَّا آمَنُوا کَشَفْنا عَنْهُمْ عَذابَ الْخِزْیِ فِی الْحَیاهِ الدُّنْیا وَ مَتَّعْناهُمْ إِلی حِینٍ (98) وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ لَآمَنَ مَنْ فِی الْأَرْضِ کُلُّهُمْ جَمِیعاً أَ فَأَنْتَ تُکْرِهُ النَّاسَ حَتَّی یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ (99) وَ ما کانَ لِنَفْسٍ أَنْ تُؤْمِنَ إِلاَّ بِإِذْنِ اللَّهِ وَ یَجْعَلُ الرِّجْسَ عَلَی الَّذِینَ لا یَعْقِلُونَ (100)

قوله: وَ لَقَدْ بَوَّأْنا هذا من جمله ما عدّده اللّه سبحانه






من النعم التی أنعم بها علی بنی إسرائیل، و معنی بوّأنا: أسکنا، یقال بوّأت زیدا منزلا: أسکنته فیه، و المبوأ: اسم مکان أو مصدر، و إضافته إلی الصّدق علی ما جرت علیه قاعده العرب، فإنهم کانوا إذا مدحوا شیئا أضافوه إلی الصدق، و المراد به هنا: المنزل المحمود المختار، قیل: هو أرض مصر، و قیل: الأردن و فلسطین، و قیل: الشام وَ رَزَقْناهُمْ مِنَ الطَّیِّباتِ أی: المستلذات من الرزق فَمَا اخْتَلَفُوا فی أمر دینهم و تشعبوا فیه شعبا بعد ما کانوا علی طریقه واحده غیر مختلفه حَتَّی جاءَهُمُ الْعِلْمُ أی: لم یقع منهم الاختلاف فی الدین إلا بعد ما جاءهم العلم بقراءتهم التوراه و علمهم بأحکامها، و ما اشتملت علیه من الأخبار بنبوّه محمد صلّی اللّه علیه و سلّم- و قیل المعنی: أنهم لم یختلفوا حتی جاءهم العلم، و هو: القرآن النازل علی نبینا صلّی اللّه علیه و سلّم، فاختلفوا فی نعته و صفته، و آمن به من آمن منهم، و کفر به من کفر. فیکون المراد بالمختلفین علی القول الأوّل: هم الیهود بعد أن أنزلت علیهم التوراه و علموا بها، و علی القول الثانی: هم الیهود المعاصرین لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم إِنَّ رَبَّکَ یَقْضِی بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَهِ فِیما کانُوا فِیهِ یَخْتَلِفُونَ فیجازی المحسن بإحسانه و المسی ء بإساءته، و المحقّ بعمله بالحق، و المبطل بعمله بالباطل فَإِنْ کُنْتَ فِی شَکٍّ مِمَّا أَنْزَلْنا إِلَیْکَ الشّکّ فی أصل اللغه: ضم الشی ء بعضه إلی بعض، و منه شک الجوهر فی العقد، و الشاک کأنه یضم إلی ما یتوهمه شیئا آخر خلافه فیتردّد و یتحیر، و الخطاب للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و المراد غیره، کما





ورد فی القرآن فی غیر موضع. قال أبو عمر محمد بن عبد الواحد الزاهد: سمعت الإمامین ثعلبا و المبرد یقولان: معنی فَإِنْ کُنْتَ فِی شَکٍ أی: قل یا محمد للکافر: فإن کنت فی شک: فَسْئَلِ الَّذِینَ یَقْرَؤُنَ الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکَ یعنی: مسلمی أهل الکتاب کعبد اللّه بن سلام و أمثاله، و قد کان عبده الأوثان یعترفون للیهود بالعلم و یقرّون بأنهم أعلم منهم، فأمر اللّه سبحانه نبیه أن یرشد الشّاکّین فیما أنزله اللّه إلیه من القرآن أن یسألوا أهل الکتاب الذین قد أسلموا، فإنهم سیخبرونهم بأنه کتاب اللّه حقا، و أن هذا رسوله،

فتح القدیر، ج 2، ص: 538

و أنّ التوراه شاهده بذلک ناطقه به، و فی هذا الوجه مع حسنه مخالفه للظاهر. و قال القتبیّ: المراد بهذه الآیه من کان من الکفار غیر قاطع بتکذیب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و لا بتصدیقه، بل کان فی شک. و قیل: المراد بالخطاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم لا غیره. و المعنی: لو کنت ممن یلحقه الشک فیما أخبرناک به فسألت أهل الکتاب لأزالوا عنک الشک. و قیل: الشک هو ضیق الصدر، أی: إن ضاق صدرک بکفر هؤلاء فاصبر و اسأل الذین یقرءون الکتاب من قبلک یخبروک بصبر من قبلک من الأنبیاء علی أذی قومهم. و قیل: معنی الآیه: الفرض و التقدیر، کأنه قال له: فإن وقع لک شک مثلا، و خیل لک الشیطان خیالا منه تقدیرا، فاسأل الذین یقرءون الکتاب، فإنهم سیخبرونک عن نبوّتک و ما نزل علیک، و یعترفون بذلک لأنهم یجدونه مکتوبا عندهم، و قد زال فیمن أسلم منهم ما کان مقتضیا للکتم عندهم. قوله: لَقَدْ جاءَکَ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ فَلا تَکُونَنَّ مِنَ





المُمْتَرِینَ فی هذا بیان ما یقلع الشک من أصله، و یذهب به بجملته، و هو شهاده اللّه سبحانه بأن هذا الذی وقع الشک فیه علی اختلاف التفاسیر فی الشاک هو الحق الذی لا یخالطه باطل، و لا تشوبه شبهه، ثم عقبه بالنهی للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم عن الامتراء فیما أنزل اللّه علیه، بل یستمر علی ما هو علیه من الیقین و انتفاء الشک. و یمکن أن یکون هذا النهی له تعریضا لغیره کما فی مواطن من الکتاب العزیز، و هکذا القول فی نهیه صلّی اللّه علیه و سلّم عن التکذیب بآیات اللّه، فإن الظاهر فیه التعریض و لا سیما بعد تعقیبه بقوله: فَتَکُونَ مِنَ الْخاسِرِینَ و فی هذا التعریض من الزجر للممترین و المکذبین ما هو أبلغ و أوقع من النهی لهم أنفسهم، لأنه إذا کان بحیث ینهی عنه من لا یتصوّر صدوره عنه، فکیف بمن یمکن منه ذلک. قوله: إِنَّ الَّذِینَ حَقَّتْ عَلَیْهِمْ کَلِمَتُ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ قد تقدّم مثله فی هذه السوره، و المعنی: أنه حق علیهم قضاء اللّه و قدره: بأنهم یصرّون علی الکفر، و یموتون علیه، لا یقع منهم الإیمان بحال من الأحوال، و إن وقع منهم ما صورته صوره الإیمان، کمن یؤمن منهم عند معاینه العذاب فهو فی حکم العدم وَ لَوْ جاءَتْهُمْ کُلُّ آیَهٍ من الآیات التکوینیه و التنزیلیه، فإن ذلک لا ینفعهم؛ لأن اللّه سبحانه قد طبع علی قلوبهم و حق منه القول علیهم حَتَّی یَرَوُا الْعَذابَ الْأَلِیمَ فیقع منهم ما صورته صوره الإیمان و لیس بإیمان، و لا یترتب علیه شی ء من أحکامه. قوله: فَلَوْ لا کانَتْ قَرْیَهٌ آمَنَتْ فَنَفَعَها إِیمانُها لولا هذه: هی التحضیضیه





التی بمعنی هلا، کما قال الأخفش و الکسائی و غیرهما، و یدل علی ذلک ما فی مصحف أبیّ و ابن مسعود فهلا قریه و المعنی: فهلا قریه واحده من هذه القری التی أهلکناها آمنت إیمانا معتدّا به، و ذلک بأن یکون خالصا للّه قبل معاینه عذابه، و لم یؤخره کما أخره فرعون، و الاستثناء بقوله: إِلَّا قَوْمَ یُونُسَ منقطع، و هو استثناء من القری لأن المراد أهلها: و المعنی: لکن قوم یونس لَمَّا آمَنُوا إیمانا معتدّا به قبل معاینه العذاب أو عند أوّل المعاینه قبل حلوله بهم کَشَفْنا عَنْهُمْ عَذابَ الْخِزْیِ و قد قال بأن هذا الاستثناء منقطع جماعه من الأئمه، منهم الکسائی و الأخفش و الفراء؛ و قیل:

یجوز أن یکون متصلا، و الجمله فی معنی النفی، کأنه قیل: ما آمنت قریه من القری الهالکه إلا قوم یونس، و انتصابه علی أصل الاستثناء. و قرئ بالرفع علی البدل. و قال الزّجّاج فی توجیه الرفع: یکون المعنی غیر قوم یونس. و لکن حملت «إلا» علیها و تعذر جعل الإعراب علیها، فأعرب الاسم الذی بعدها بإعراب غیر،
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قال ابن جریر: خصّ قوم یونس من بین الأمم بأن تیب علیهم من بعد معاینه العذاب، و حکی ذلک عن جماعه من المفسرین. و قال الزجّاج: إنه لم یقع العذاب، و إنما رأوا العلامه التی تدل علی العذاب، و لو رأوا عین العذاب لما نفعهم الإیمان، و هذا أولی من قول ابن جریر. و المراد بعذاب الخزی: الذی کشفه اللّه عنهم، و هو العذاب الذی کان قد وعدهم یونس أنه سینزل علیهم و لم یروه، أو الذی قد رأوا علاماته دون عینه وَ مَتَّعْناهُمْ إِلی حِینٍ أی:





بعد کشف العذاب عنهم متعهم اللّه فی الدنیا إلی حین معلوم قدره لهم. ثم بین سبحانه: أن الإیمان و ضده کلاهما بمشیئه اللّه و تقدیره، فقال: وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ لَآمَنَ مَنْ فِی الْأَرْضِ کُلُّهُمْ بحیث لا یخرج عنهم أحد جَمِیعاً مجتمعین علی الإیمان لا یتفرّقون فیه و یختلفون، و لکنه لم یشأ ذلک، لکونه مخالفا للمصلحه التی أرادها اللّه سبحانه، و انتصاب «جَمِیعاً» علی الحال کما قال سیبویه. قال الأخفش: جاء بقوله: جمیعا، بعد کلهم للتأکید، کقوله: لا تَتَّخِذُوا إِلهَیْنِ اثْنَیْنِ «1» و لما کان النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم حریصا علی إیمان جمیع الناس أخبره اللّه بأن ذلک لا یکون، لأن مشیئته الجاریه علی الحکمه البالغه و المصالح الراجحه لا تقتضی ذلک، فقال: أَ فَأَنْتَ تُکْرِهُ النَّاسَ حَتَّی یَکُونُوا مُؤْمِنِینَ فإن ذلک لیس فی وسعک یا محمد! و لا داخل تحت قدرتک، و فی هذا تسلیه له صلّی اللّه علیه و سلّم، و دفع لما یضیق به صدره من طلب صلاح الکل، الذی لو کان، لم یکن صلاحا محققا بل یکون إلی الفساد أقرب، و للّه الحکمه البالغه. ثم بین سبحانه ما تقدم بقوله: وَ ما کانَ لِنَفْسٍ أَنْ تُؤْمِنَ إِلَّا بِإِذْنِ اللَّهِ أی: ما صح و ما استقام لنفس من الأنفس أن تؤمن باللّه إلا بإذنه، أی: بتسهیله و تیسیره و مشیئته لذلک، فلا یقع غیر ما یشاؤه کائنا ما کان وَ یَجْعَلُ الرِّجْسَ عَلَی الَّذِینَ لا یَعْقِلُونَ أی: العذاب، أو الکفر، أو الخذلان الذی هو سبب العذاب. و قرأ الحسن و أبو بکر و المفضل وَ نَجْعَلُ* بالنون. و فی الرجس لغتان: ضم الراء، و کسرها، و المراد بالذین لا





یعقلون:

هم الکفار الذی لا یتعقلون حجج اللّه، و لا یتفکرون فی آیاته، و لا یتدبرون فیما نصبه لهم من الأدله.

و قد أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن عساکر عن قتاده فی قوله: وَ لَقَدْ بَوَّأْنا بَنِی إِسْرائِیلَ مُبَوَّأَ صِدْقٍ قال: بوّأهم اللّه الشام و بیت المقدس. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الضحاک قال: منازل صدق: مصر و الشام. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن زید فی قوله فَمَا اخْتَلَفُوا حَتَّی جاءَهُمُ الْعِلْمُ قال: العلم کتاب اللّه الذی أنزله، و أمره الذی أمرهم به. و قد ورد فی الحدیث أن الیهود اختلفوا علی إحدی و سبعین فرقه، و أن النصاری اختلفوا علی اثنتین و سبعین فرقه، و ستفترق هذه الأمه علی ثلاث و سبعین فرقه، و هو فی السنن و المسانید، و الکلام فیه یطول.

و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و الضیاء فی المختاره عن ابن عباس فی قوله: فَإِنْ کُنْتَ فِی شَکٍ الآیه، قال: لم یشک رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و لم یسأل. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر عن قتاده قال:

ذکر لنا أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال: لا أشک و لا أسأل. و هو مرسل. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: فَسْئَلِ الَّذِینَ یَقْرَؤُنَ الْکِتابَ مِنْ قَبْلِکَ قال: التوراه و الإنجیل، الذین أدرکوا محمدا من أهل الکتاب و آمنوا به، یقول: سلهم إن کنت فی شکّ بأنک مکتوب عندهم. و أخرج عبد

______________________________

(1).





النحل: 51.
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الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: إِنَّ الَّذِینَ حَقَّتْ عَلَیْهِمْ کَلِمَتُ رَبِّکَ لا یُؤْمِنُونَ قال: حق علیهم سخط اللّه بما عصوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی مالک فی قوله:

فَلَوْ لا کانَتْ قَرْیَهٌ آمَنَتْ یقول: فما کانت قریه آمنت. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی الآیه قال: لم یکن هذا فی الأمم قبل قوم یونس لم ینفع قریه کفرت ثم آمنت حین عاینت العذاب إلا قوم یونس، فاستثنی اللّه قوم یونس. قال: و ذکر لنا أن قوم یونس کانوا بنینوی من أرض الموصل، فلما فقدوا نبیهم قذف اللّه فی قلوبهم التوبه فلبسوا المسوح و أخرجوا المواشی و فرّقوا بین کل بهیمه و ولدها، فعجّوا إلی اللّه أربعین صباحا، فلما عرف اللّه الصدق من قلوبهم و التوبه و الندامه علی ما مضی منهم کشف عنهم العذاب بعد ما تدلّی علیهم لم یکن بینهم و بین العذاب إلا میل. و أخرج ابن مردویه عن ابن مسعود عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: إن یونس دعا قومه، فلما أبوا أن یجیبوه وعدهم العذاب، فقال:

إنه یأتیکم یوم کذا و کذا، ثم خرج عنهم، و کانت الأنبیاء إذا وعدت قومها العذاب خرجت، فلما أظلهم العذاب خرجوا ففرقوا بین المرأه و ولدها، و بین السخله و ولدها «1»، و خرجوا یعجون إلی اللّه، و علم اللّه منهم الصدق فتاب علیهم و صرف عنهم العذاب، و قعد یونس فی الطریق یسأل عن الخبر، فمرّ به رجل فقال: ما فعل قوم یونس؟





فحدّثه بما صنعوا، فقال: لا أرجع إلی قوم قد کذبتهم، و انطلق مغاضبا:

یعنی مراغما. و أخرج أحمد فی الزهد و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن سعید بن جبیر قال: غشی قوم یونس العذاب کما یغشی القبر بالثوب إذا دخل فیه صاحبه. و مطرت السماء دما. و أخرج أحمد فی الزهد و ابن جریر عن ابن عباس أنّ العذاب کان هبط علی قوم یونس لم یکن بینهم و بینه إلّا قدر ثلثی میل، فلما دعوا کشفه اللّه عنهم. و أخرج أحمد فی الزهد و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن أبی الجلد قال: لما غشی قوم یونس العذاب مشوا إلی شیخ من بقیه علمائهم، فقالوا له: ما تری؟ قال:

قولوا یا حیّ حین لا حیّ، و یا حیّ محیی الموتی، و یا حیّ لا إله إلّا أنت، فقالوا؛ فکشف عنهم العذاب.

و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ یَجْعَلُ الرِّجْسَ قال: السّخط. و أخرج أبو الشیخ عن قتاده قال: الرّجس: الشیطان، و الرّجس: العذاب.


[سوره یونس (10): الآیات 101 الی 109]

قُلِ انْظُرُوا ما ذا فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ ما تُغْنِی الْآیاتُ وَ النُّذُرُ عَنْ قَوْمٍ لا یُؤْمِنُونَ (101) فَهَلْ یَنْتَظِرُونَ إِلاَّ مِثْلَ أَیَّامِ الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلِهِمْ قُلْ فَانْتَظِرُوا إِنِّی مَعَکُمْ مِنَ الْمُنْتَظِرِینَ (102) ثُمَّ نُنَجِّی رُسُلَنا وَ الَّذِینَ آمَنُوا کَذلِکَ حَقًّا عَلَیْنا نُنْجِ الْمُؤْمِنِینَ (103) قُلْ یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنْ کُنْتُمْ فِی شَکٍّ مِنْ دِینِی فَلا أَعْبُدُ الَّذِینَ تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ وَ لکِنْ أَعْبُدُ اللَّهَ الَّذِی یَتَوَفَّاکُمْ وَ أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ (104) وَ أَنْ أَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ حَنِیفاً وَ لا






تَکُونَنَّ مِنَ الْمُشْرِکِینَ (105)

وَ لا تَدْعُ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَنْفَعُکَ وَ لا یَضُرُّکَ فَإِنْ فَعَلْتَ فَإِنَّکَ إِذاً مِنَ الظَّالِمِینَ (106) وَ إِنْ یَمْسَسْکَ اللَّهُ بِضُرٍّ فَلا کاشِفَ لَهُ إِلاَّ هُوَ وَ إِنْ یُرِدْکَ بِخَیْرٍ فَلا رَادَّ لِفَضْلِهِ یُصِیبُ بِهِ مَنْ یَشاءُ مِنْ عِبادِهِ وَ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ (107) قُلْ یا أَیُّهَا النَّاسُ قَدْ جاءَکُمُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ فَمَنِ اهْتَدی فَإِنَّما یَهْتَدِی لِنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَلَّ فَإِنَّما یَضِلُّ عَلَیْها وَ ما أَنَا عَلَیْکُمْ بِوَکِیلٍ (108) وَ اتَّبِعْ ما یُوحی إِلَیْکَ وَ اصْبِرْ حَتَّی یَحْکُمَ اللَّهُ وَ هُوَ خَیْرُ الْحاکِمِینَ (109)

______________________________

(1). هکذا وردت العباره. و الأولی أن یقول: بین السخله و والدتها.
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قوله: قُلِ انْظُرُوا ما ذا فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ لما بیّن سبحانه أنّ الإیمان لا یحصل إلا بمشیئه اللّه، أمر بالنظر و الاستدلال بالدلائل السّماویه و الأرضیه، و المراد بالنظر: التفکّر و الاعتبار؛ أی: قل یا محمد للکفار تفکروا و اعتبروا بما فی السموات و الأرض من المصنوعات الداله علی الصانع، و وحدته، و کمال قدرته.

و ما ذا مبتدأ، و خبره فی السّموات و الأرض. أو: المبتدأ ما، و ذا: بمعنی الذی، و فی السموات و الأرض:

صلته، و الموصول و صلته: خبر المبتدأ، أی: أیّ شی ء الذی فی السموات و الأرض، و علی التقدیرین فالجمله فی محل نصب بالفعل الذی قبلها. ثم ذکر سبحانه أن التفکر و التدبر فی هذه الدلائل لا ینفع فی حق من استحکمت شقاوته فقال: وَ ما تُغْنِی الْآیاتُ وَ النُّذُرُ أی: ما تنفع، علی أن ما نافیه، و یجوز أن تکون استفهامیه، أی: أیّ شی ء ینفع؟ و الآیات هی التی عبر عنها بقوله: ما ذا





فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ و النذر جمع نذیر، و هم الرسل أو جمع إنذار و هو المصدر عَنْ قَوْمٍ لا یُؤْمِنُونَ فی علم اللّه سبحانه؛ و المعنی:

أن من کان هکذا لا یجدی فیه شی ء، و لا یدفعه عن الکفر دافع، قوله: فَهَلْ یَنْتَظِرُونَ إِلَّا مِثْلَ أَیَّامِ الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلِهِمْ أی: فهل ینتظر هؤلاء الکفار المعاصرون لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم إلا مثل وقائع اللّه سبحانه بالکفار الذین خلوا من قبل هؤلاء؟ فقد کان الأنبیاء المتقدّمون یتوعدون کفار زمانهم بأیام مشتمله علی أنواع العذاب، و هم یکذبونهم و یصممون علی الکفر حتی ینزل اللّه علیهم عذابه و یحلّ بهم انتقامه، ثم قال: قُلْ یا محمد لهؤلاء الکفار المعاصرین لک فَانْتَظِرُوا أی: تربصوا لوعد ربکم إنی معکم من المتربصین لوعد ربی، و فی هذا تهدید شدید، و وعید بالغ بأنه سینزل بهؤلاء ما نزل بأولئک من الإهلاک، و ثم فی قوله: ثُمَّ نُنَجِّی رُسُلَنا للعطف علی مقدّر یدلّ علیه ما قبله، کأنه قیل: أهلکنا الأمم ثم نجینا رسلنا المرسلین إلیهم. و قرأ یعقوب ثم نُنَجِّی مخففا. و قرأ کذلک أیضا فی: حَقًّا عَلَیْنا نُنْجِ الْمُؤْمِنِینَ و روی کذلک عن الکسائی و حفص فی الثانیه. و قرأ الباقون بالتشدید، و هما لغتان فصیحتان، أنجی، ینجی، إنجاء، و نجی، ینجی، تنجیه بمعنی واحد وَ الَّذِینَ آمَنُوا معطوف علی رسلنا، أی: نجیناهم و نجینا الذین آمنوا، و التعبیر بلفظ الفعل المستقبل لاستحضار صوره الحال الماضیه تهویلا لأمرها کَذلِکَ حَقًّا عَلَیْنا أی: حقّ ذلک علینا حقا، أو إنجاء مثل ذلک الإنجاء حقا نُنْجِ الْمُؤْمِنِینَ من عذابنا للکفار، و المراد بالمؤمنین: الجنس، فیدخل فی ذلک الرسل و أتباعهم، أو





یکون خاصا بالمؤمنین، و هم أتباع الرسل، لأن الرسل داخلون فی ذلک بالأولی. قوله قُلْ یا أَیُّهَا النَّاسُ إِنْ کُنْتُمْ فِی شَکٍّ مِنْ دِینِی أمر سبحانه رسوله بأن یظهر التباین بین طریقته و طریقه المشرکین مخاطبا لجمیع الناس، أو للکفار منهم، أو لأهل مکه علی الخصوص بقوله: إن کنتم فی شک من دینی الذی أنا علیه، و هو عباده اللّه وحده لا شریک له، و لم تعلموا بحقیقته و لا عرفتم صحته، و أنه الدین 
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الحق الذی لا دین غیره، فأعلموا أنی بری ء من أدیانکم التی أنتم علیها فَلا أَعْبُدُ الَّذِینَ تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ فی حال من الأحوال وَ لکِنْ أَعْبُدُ اللَّهَ الَّذِی یَتَوَفَّاکُمْ أی: خصّه بالعباده لا أعبد غیره من معبوداتکم من الأصنام و غیرها، و خصّ صفه المتوفّی من بین الصّفات: لما فی ذلک من التّهدید لهم؛ أی: أعبد اللّه الذی یتوفاکم فیفعل بکم ما یفعل من العذاب الشدید، و لکونه یدل علی الخلق: أوّلا، و علی الإعاده: ثانیا، و لکونه أشدّ الأحوال مهابه فی القلوب، و لکونه قد تقدّم ذکر الإهلاک و الوقائع النازله بالکفار من الأمم السابقه، فکأنه قال: أعبد اللّه الذی وعدنی بإهلاککم. و لما ذکر أنه لا یعبد إلا اللّه بین أنه مأمور بالإیمان فقال:

وَ أُمِرْتُ أَنْ أَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ أی: بأن أکون من جنس من آمن باللّه و أخلص له الدین، و جمله: وَ أَنْ أَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ معطوفه علی جمله أَنْ أَکُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ و لا یمنع من ذلک کون المعطوف بصیغه الأمر لأن المقصود من إِنْ الدلاله علی المصدر، و ذلک لا یختلف بالخبریه و الإنشائیه، أو یکون المعطوف علیه فی





معنی الإنشاء؛ کأنه قیل: کن مؤمنا ثم أقم؛ و المعنی: أن اللّه سبحانه أمره بالاستقامه فی الدین و الثبات فیه، و عدم التزلزل عنه بحال من الأحوال. و خص الوجه: لأنه أشرف الأعضاء، أو أمره باستقبال القبله فی الصلاه، و عدم التحوّل عنها. و حنیفا: حال من الدین، أو من الوجه، أی: مائلا عن کل دین من الأدیان إلی دین الإسلام. ثم أکد الأمر المتقدّم للنهی عن ضدّه فقال: وَ لا تَکُونَنَّ مِنَ الْمُشْرِکِینَ و هو معطوف علی أقم، و هو من باب التعریض لغیره صلّی اللّه علیه و سلّم. قوله: وَ لا تَدْعُ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا یَنْفَعُکَ وَ لا یَضُرُّکَ معطوف علی قُلْ یا أَیُّهَا النَّاسُ غیر داخل تحت الأمر، و قیل: معطوف علی: وَ لا تَکُونَنَ أی:

لا تدع من دون اللّه علی حال من الأحوال ما لا ینفعک و لا یضرّک بشی ء من النفع و الضرّ إن دعوته، و دعاء من کان هکذا لا یجلب نفعا، و لا یقدر علی ضرّ، ضائع لا یفعله عاقل علی تقدیر أنه لا یوجد من یقدر علی النفع و الضرّ غیره؛ فکیف إذا کان موجودا؟ فإن العدول عن دعاء القادر إلی دعاء غیر القادر أقبح و أقبح فَإِنْ فَعَلْتَ أی: فإن دعوت، و لکنه کنی عن القول بالفعل فَإِنَّکَ إِذاً مِنَ الظَّالِمِینَ هذا جزاء الشرط؛ أی: فإن دعوت من دون اللّه ما لا ینفعک و لا یضرّک فإنک فی عداد الظالمین لأنفسهم، و المقصود من هذا الخطاب التعریض بغیره صلّی اللّه علیه و سلّم، و جمله وَ إِنْ یَمْسَسْکَ اللَّهُ بِضُرٍّ إلی آخرها مقرّره لمضمون ما قبلها. و المعنی أن اللّه سبحانه هو الضار النافع،





فإن أنزل بعبده ضرا لم یستطع أحد أن یکشفه کائنا من کان، بل هو المختص بکشفه کما اختصّ بإنزاله وَ إِنْ یُرِدْکَ بِخَیْرٍ أیّ خیر کان، لم یستطع أحد أن یدفعه عنک، و یحول بینک و بنیه کائنا من کان، و عبر بالفضل مکان الخیر للإرشاد إلی أنه یتفضل علی عباده بما لا یستحقون بأعمالهم. قال الواحدی: إن قوله وَ إِنْ یُرِدْکَ بِخَیْرٍ هو من القلب، و أصله و إن یرد بک الخیر، و لکن لما تعلق کل واحد منهما بالآخر جاز أن یکون کل واحد منهما مکان الآخر. قال النیسابوری: و فی تخصیص الإراده بجانب الخیر، و المسّ بجانب الشرّ دلیل علی أن الخیر یصدر عنه سبحانه بالذات، و الشرّ بالعرض.

قلت: و فی هذا نظر فإن المسّ هو أمر وراء الإراده فهو مستلزم لها، و الضمیر فی یصیب به راجع إلی فضله، أی: یصیب بفضله من یشاء من عباده، و جمله: وَ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمُ تذییلیه. ثم ختم هذه السوره
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بما یستدل به علی قضائه و قدره، فقال: قُلْ یا أَیُّهَا النَّاسُ قَدْ جاءَکُمُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ أی: القرآن فَمَنِ اهْتَدی فَإِنَّما یَهْتَدِی لِنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَلَّ فَإِنَّما یَضِلُّ عَلَیْها أی: منفعه اهتدائه مختصه به، و ضرر کفره مقصور علیه لا یتعدّاه، و لیس للّه حاجه فی شی ء من ذلک، و لا غرض یعود إلیه وَ ما أَنَا عَلَیْکُمْ بِوَکِیلٍ أی:

بحفیظ یحفظ أمورکم و توکل إلیه، إنما أنا بشیر و نذیر. ثم أمره اللّه سبحانه أن یتبع ما أوحاه إلیه من الأوامر و النواهی التی یشرعها اللّه له و لأمته ثم أمره بالصبر علی أذی الکفار، و ما یلاقیه من مشاقّ





التبلیغ، و ما یعانیه من تلوّن أخلاق المشرکین و تعجرفهم، و جعل ذلک الصبر ممتدا إلی غایه هی قوله: حَتَّی یَحْکُمَ اللَّهُ وَ هُوَ خَیْرُ الْحاکِمِینَ أی: یحکم اللّه بینه و بینهم فی الدنیا بالنصر له علیهم، و فی الآخره بعذابهم بالنار و هم یشاهدونه صلّی اللّه علیه و سلّم، هو و أمته، و المتبعون له، المؤمنون به، و العاملون بما یأمرهم به، المنتهون عما ینهاهم عنه، یتقلبون فی نعیم الجنه الذی لا ینفد، و لا یمکن وصفه، و لا یوقف علی أدنی مزایاه.

و قد أخرج أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: وَ ما تُغْنِی الْآیاتُ وَ النُّذُرُ عَنْ قَوْمٍ یقول: عند قوم لا یُؤْمِنُونَ نسخت قوله: حکمه بالغه فما تغنی النّذر «1». و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: فَهَلْ یَنْتَظِرُونَ إِلَّا مِثْلَ أَیَّامِ الَّذِینَ خَلَوْا مِنْ قَبْلِهِمْ قال: وقائع اللّه فی الذین خلوا من قبلهم قوم نوح و عاد و ثمود. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن الربیع فی الآیه قال: خوّفهم عذابه و نقمته و عقوبته، ثم أخبرهم أنه إذا وقع من ذلک أمر نجی اللّه رسله و الذین آمنوا، فقال ثُمَّ نُنَجِّی رُسُلَنا وَ الَّذِینَ آمَنُوا الآیه. و أخرج أبو الشیخ عن السدّی فی قوله وَ إِنْ یُرِدْکَ بِخَیْرٍ یقول: بعافیه. و أخرج البیهقی فی الشعب عن عامر بن قیس قال: ثلاث آیات فی کتاب اللّه اکتفیت بهنّ عن جمیع الخلائق: أولهنّ:

وَ إِنْ یَمْسَسْکَ اللَّهُ بِضُرٍّ فَلا کاشِفَ لَهُ إِلَّا هُوَ وَ إِنْ یُرِدْکَ بِخَیْرٍ فَلا رَادَّ لِفَضْلِهِ و الثانیه: ما یَفْتَحِ اللَّهُ لِلنَّاسِ مِنْ رَحْمَهٍ فَلا مُمْسِکَ لَها وَ





ما یُمْسِکْ فَلا مُرْسِلَ لَهُ «2»، و الثالثه: وَ ما مِنْ دَابَّهٍ فِی الْأَرْضِ إِلَّا عَلَی اللَّهِ رِزْقُها «3». و أخرج أبو الشیخ عن الحسن نحوه. و أخرج أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: فَلا رَادَّ لِفَضْلِهِ قال: هو الحق المذکور فی قوله: قَدْ جاءَکُمُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم فی قوله: وَ اصْبِرْ حَتَّی یَحْکُمَ اللَّهُ قال: هذا منسوخ، أمره بجهادهم و الغلظه علیهم.

______________________________

(1). القمر: 5.

(2). فاطر: 2.

(3). هود: 6.
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سوره هود


اشاره

هی مکیه فی قول الحسن، و عکرمه، و عطاء، و جابر. قال ابن عباس و قتاده: إلا آیه، و هی قوله:

وَ أَقِمِ الصَّلاهَ طَرَفَیِ النَّهارِ و أخرج النحاس فی ناسخه، و أبو الشیخ، و ابن مردویه من طرق عن ابن عباس قال: نزلت سوره هود بمکه. و أخرج ابن مردویه عن عبد اللّه بن الزبیر مثله. و أخرج الدارمی، و أبو داود فی مراسیله، و أبو الشیخ، و ابن مردویه، و ابن عساکر، و البیهقی فی الشعب عن کعب قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «اقرءوا هود یوم الجمعه». و أخرج ابن المنذر، و الطبرانی، و أبو الشیخ، و ابن مردویه، و ابن عساکر من طریق مسروق عن أبی بکر الصدیق قال: «قلت: یا رسول اللّه! لقد أسرع إلیک الشّیب، فقال: شیّبتنی هود، و الواقعه، و المرسلات، و عمّ یتساءلون، و إذا الشمس کوّرت». و أخرجه البزار، و ابن مردویه من طریق أنس عنه مرفوعا بلفظ «قلت: یا رسول اللّه عجل إلیک الشّیب، قال: شیّبتنی هود و أخواتها، و الواقعه، و الحاقه، و عم یتساءلون، و هل أتاک حدیث الغاشیه».






و أخرج سعید بن منصور، و ابن مردویه عن أنس قال: قال أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «لقد عجل إلیک الشّیب، فقال:

شیّبتنی هود و أخواتها من المفصل». و أخرج الترمذی، و حسنه، و ابن المنذر، و الحاکم، و صححه، و ابن مردویه، و البیهقی فی البعث و النشور من طریق عکرمه عن ابن عباس قال: «قال أبو بکر: یا رسول اللّه! قد شبت، قال: شیّبتنی هود، و الواقعه، و المرسلات، و عمّ یتساءلون، و إذا الشّمس کوّرت».

و أخرج ابن عساکر من طریق عطاء عنه أن الصحابه قالوا: یا رسول اللّه! لقد أسرع إلیک الشّیب، قال:

أجل شیّبتنی هود و أخواتها». قال عطاء: و أخواتها: اقتربت الساعه، و المرسلات، و إذا الشّمس کوّرت. و أخرج البیهقی فی الدلائل عن أبی سعید الخدری قال: «قال عمر بن الخطاب: یا رسول اللّه! أسرع إلیک الشیب، قال: شیبتنی هود و أخواتها: الواقعه، و عمّ یتساءلون، و إذا الشمس کوّرت».

و أخرج الطبرانی و ابن مردویه عن سهل بن سعد الساعدی قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «شیّبتنی هود و أخواتها: الواقعه، و الحاقه، و إذا الشّمس کوّرت». و أخرجا أیضا عن ابن مسعود: «أن أبا بکر قال:

یا رسول اللّه! ما شیبک؟ قال: هود و الواقعه». و فی إسناده عمرو بن ثابت و هو متروک. و أخرج الطبرانی، و ابن مردویه بسند صحیح عن عقبه بن عامر «أن رجلا قال: یا رسول اللّه! قد شبت، قال:

شیّبتنی هود، و إذا الشّمس کوّرت و أخواتها». و أخرج الحکیم الترمذی فی نوادر الأصول، و عبد اللّه بن أحمد فی زوائد الزهد، و أبو یعلی، و الطبرانی، و أبو الشیخ،





و ابن مردویه، و ابن عساکر عن أبی جحیفه قال:

«قالوا: یا رسول اللّه! نراک قد شبت، قال: شیّبتنی هود و أخواتها». و أخرج ابن مردویه و ابن عساکر عن عمران بن حصین: «أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال له أصحابه: قد أسرع إلیک الشّیب، قال: شیّبتنی هود و أخواتها من المفصّل». و أخرج ابن عساکر عن جعفر بن محمد عن أبیه أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم قال:
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«شیّبتنی هود و أخواتها و ما فعل بالأمم قبل».

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 


[سوره هود (11): الآیات 1 الی 8]

بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحِیمِ 

الر کِتابٌ أُحْکِمَتْ آیاتُهُ ثُمَّ فُصِّلَتْ مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ خَبِیرٍ (1) أَلاَّ تَعْبُدُوا إِلاَّ اللَّهَ إِنَّنِی لَکُمْ مِنْهُ نَذِیرٌ وَ بَشِیرٌ (2) وَ أَنِ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ یُمَتِّعْکُمْ مَتاعاً حَسَناً إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی وَ یُؤْتِ کُلَّ ذِی فَضْلٍ فَضْلَهُ وَ إِنْ تَوَلَّوْا فَإِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ کَبِیرٍ (3) إِلَی اللَّهِ مَرْجِعُکُمْ وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ (4)

أَلا إِنَّهُمْ یَثْنُونَ صُدُورَهُمْ لِیَسْتَخْفُوا مِنْهُ أَلا حِینَ یَسْتَغْشُونَ ثِیابَهُمْ یَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ وَ ما یُعْلِنُونَ إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ (5) وَ ما مِنْ دَابَّهٍ فِی الْأَرْضِ إِلاَّ عَلَی اللَّهِ رِزْقُها وَ یَعْلَمُ مُسْتَقَرَّها وَ مُسْتَوْدَعَها کُلٌّ فِی کِتابٍ مُبِینٍ (6) وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ وَ کانَ عَرْشُهُ عَلَی الْماءِ لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً وَ لَئِنْ قُلْتَ إِنَّکُمْ مَبْعُوثُونَ مِنْ بَعْدِ الْمَوْتِ لَیَقُولَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هذا إِلاَّ سِحْرٌ مُبِینٌ (7) وَ لَئِنْ أَخَّرْنا عَنْهُمُ الْعَذابَ إِلی أُمَّهٍ مَعْدُودَهٍ لَیَقُولُنَّ ما یَحْبِسُهُ أَلا یَوْمَ یَأْتِیهِمْ لَیْسَ مَصْرُوفاً عَنْهُمْ وَ حاقَ بِهِمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ (8)

قوله: الر






إن کان مسرودا علی سبیل التعدید کما فی سائر فواتح السور فلا محل له، و إن کان اسما للسوره فهو فی محل رفع علی أنه مبتدأ خبره ما بعده، أو خبر مبتدأ محذوف، و کِتابٌ یکون علی هذا الوجه خبرا لمبتدأ محذوف، أی: هذا کتاب: و کذا علی تقدیر أن الر لا محل له، و یجوز أن یکون الر فی محل نصب بتقدیر فعل یناسب المقام نحو: اذکر، أو اقرأ، فیکون کتاب علی هذا الوجه خبر مبتدأ محذوف، و الإشاره فی المبتدأ المقدّر إما إلی بعض القرآن أو إلی مجموع القرآن، و معنی: أُحْکِمَتْ آیاتُهُ صارت محکمه متقنه لا نقص فیها و لا نقض لها کالبناء المحکم، و قیل معناه: إنها لم تنسخ بخلاف التوراه و الإنجیل، و علی هذا فیکون هذا الوصف للکتاب باعتبار الغالب، و هو المحکم الذی لم ینسخ؛ و قیل معناه:

أحکمت آیاته بالأمر و النهی، ثم فصلت بالوعد و الوعید و الثواب و العقاب؛ و قیل: أحکمها اللّه من الباطل ثم فصلها بالحلال و الحرام؛ و قیل: أحکمت جملته، ثم فصلت آیاته؛ و قیل: جمعت فی اللوح المحفوظ ثم فصلت بالوحی؛ و قیل: أیدت بالحجج القاطعه الداله علی کونها من عند اللّه؛ و قیل: معنی إحکامها: أن لا فساد فیها، أخذا من قولهم أحکمت الدابه: إذا وضعت علیها الحکمه لتمنعها من الجماح، و ثُمَّ فُصِّلَتْ معطوف علی أحکمت، و معناه ما تقدّم، و التراخی المستفاد من ثم إما زمانی إن فسر التفصیل بالتنجیم علی حسب المصالح، و إما رتبیّ إن فسر بغیره مما تقدّم، و الجمل فی محل رفع علی أنها صفه لکتاب، أو خبر للمبتدأ، أو خبر لمبتدأ محذوف، و





فی قوله: مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ خَبِیرٍ لف و نشر، لأن المعنی: أحکمها حکیم و فصلها خبر عالم بمواقع الأمور. قوله: أَلَّا تَعْبُدُوا إِلَّا اللَّهَ مفعول له حذف منه اللام، کذا: فی الکشاف، و فیه: أنه لیس بفعل لفاعل الفعل المعلل، و قیل: أن، هی المفسره لما فی التّفصیل من معنی القول؛ و قیل:

هو کلام مبتدأ منقطع عما قبله، محکیا علی لسان النبی صلّی اللّه علیه و سلّم. قال الکسائی و الفرّاء: التقدیر أحکمت بأن 
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لا تعبدوا إلا اللّه. و قال الزجّاج: أحکمت ثم فصلت لئلا تعبدوا إلا اللّه، ثم أخبرهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بأنه نذیر و بشیر فقال: إِنَّنِی لَکُمْ مِنْهُ نَذِیرٌ وَ بَشِیرٌ أی: ینذرهم و یخوفهم من عذابه لمن عصاه، و یبشرهم بالجنه و الرضوان لمن أطاعه، و الضمیر فی: منه، راجع إلی اللّه سبحانه، أی: إننی لکم نذیر و بشیر من جهه اللّه سبحانه؛ و قیل: هو من کلام اللّه سبحانه کقوله: وَ یُحَذِّرُکُمُ اللَّهُ نَفْسَهُ*. قوله: وَ أَنِ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ معطوف علی ألا تعبدوا، و الکلام فی: أن، هذه کالکلام فی التی قبلها. و قوله: ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ معطوف علی استغفروا، و قدم الإرشاد إلی الاستغفار علی التوبه: لکونه وسیله إلیها؛ و قیل: إن التوبه من متممات الاستغفار؛ و قیل: معنی استغفروا: توبوا، و معنی توبوا: أخلصوا التوبه و استقیموا علیها؛ و قیل:

استغفروا من سالف الذنوب ثم توبوا من لاحقها؛ و قیل: استغفروا من الشرک ثم ارجعوا إلیه بالطاعه. قال الفراء: ثم: هاهنا بمعنی الواو، أی: و توبوا إلیه، لأن الاستغفار هو التوبه، و التوبه هی الاستغفار؛ و قیل:

إنما قدم ذکر الاستغفار لأن





المغفره هی الغرض المطلوب، و التوبه هی السبب إلیها، و ما کان آخرا فی الحصول کان أوّلا فی الطلب؛ و قیل: استغفروا فی الصغائر و توبوا إلیه فی الکبائر؛ ثم رتب علی ما تقدّم أمرین الأول:

یُمَتِّعْکُمْ مَتاعاً حَسَناً أصل الإمتاع: الإطاله، و منه أمتع اللّه بک؛ فمعنی الآیه: بطول نفعکم فی الدنیا بمنافع حسنه مرضیه من سعه الرزق و رغد العیش إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی إلی وقت مقدّر عند اللّه و هو الموت؛ و قیل: القیامه؛ و قیل: دخول الجنه؛ و الأوّل أولی. و الأمر الثانی: قوله: وَ یُؤْتِ کُلَّ ذِی فَضْلٍ فَضْلَهُ أی: یعط کل ذی فضل فی الطاعه و العمل فضله: أی: جزاء فضله، إما فی الدنیا، أو فی الآخره، أو فیهما جمیعا، و الضمیر فی فضله راجع إلی کل ذی فضل؛ و قیل: راجع إلی اللّه سبحانه علی معنی: أن اللّه یعطی کل من فضلت حسناته فضله الذی یتفضل به علی عباده. ثم توعدهم علی مخالفه الأمر فقال: وَ إِنْ تَوَلَّوْا أی: تتولوا و تعرضوا عن الإخلاص فی العباده و الاستغفار و التوبه فَإِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ کَبِیرٍ و هو یوم القیامه، و وصفه بالکبر لما فیه من الأهوال؛ و قیل: الیوم الکبیر: یوم بدر. ثم بین سبحانه عذاب الیوم الکبیر بقوله: إِلَی اللَّهِ مَرْجِعُکُمْ أی: رجوعکم إلیه بالموت، ثم البعث، ثم الجزاء، لا إلی غیره وَ هُوَ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ قَدِیرٌ و من جمله ذلک: عذابکم علی عدم الامتثال، و هذه الجمله مقرّره لما قبلها.

ثم أخبر اللّه سبحانه بأن هذا الإنذار، و التحذیر، و التوعد لم ینجع فیهم، و لا لانت له قلوبهم، بل هم مصرّون علی العناد، مصممون علی الکفر،





فقال مصدرا لهذا الإخبار بکلمه التنبیه الداله علی التعجب من حالهم، و أنه أمر ینبغی أن یتنبه له العقلاء و یفهموه: أَلا إِنَّهُمْ یَثْنُونَ صُدُورَهُمْ یقال: ثنی صدره عن الشی ء:

إذا ازورّ عنه و انحرف منه، فیکون فی الکلام کنایه عن الإعراض؛ لأنّ من أعرض عن الشی ء ثنی عنه صدره و طوی عنه کشحه؛ و قیل معناه: یعطفون صدورهم علی ما فیها من الکفر و الإعراض عن الحق، فیکون فی الکلام کنایه عن الإخفاء لما یعتقدونه من الکفر کما کان دأب المنافقین. و الوجه الثانی أولی، و یؤیده قوله:

لِیَسْتَخْفُوا مِنْهُ أی: لیستخفوا من اللّه فلا یطلع علیه رسوله و المؤمنین، أو: لیستخفوا من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم؛ ثم کرّر کلمه التنبیه مبینا للوقت الذی یثنون فیه صدورهم فقال: أَلا حِینَ یَسْتَغْشُونَ ثِیابَهُمْ 
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أی: یستخفون فی وقت استغشاء الثیاب، و هو التغطی بها، و قد کانوا یقولون: إذا أغلقنا أبوابنا، و استغشینا ثیابنا و ثنینا صدورنا علی عداوه محمد، فمن یعلم بنا؟ و قیل معنی: حین یستغشون: حین یأوون إلی فراشهم و یتدثرون بثیابهم؛ و قیل: إنه حقیقه، و ذلک أن بعض الکفار کان إذا مرّ به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ثنی صدره، و ولی ظهره، و استغشی ثیابه، لئلا یسمع کلام رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و جمله یَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ وَ ما یُعْلِنُونَ مستأنفه، لبیان أنه لا فائده لهم فی الاستخفاء، لأن اللّه سبحانه یعلم ما یسرّونه فی أنفسهم أو فی ذات بینهم، و ما یظهرونه، فالظاهر و الباطن عنده سواء، و السرّ و الجهر سیان، و جمله: إِنَّهُ عَلِیمٌ بِذاتِ الصُّدُورِ تعلیل





لما قبلها و تقریر له، و ذات الصدور: هی الضمائر التی تشتمل علیها الصدور؛ و قیل: هی القلوب، و المعنی: إنه علیم بجمیع الضمائر، أو علیم بالقلوب و أحوالها فی الإسرار و الإظهار، فلا یخفی علیه شی ء من ذلک؛ ثم أکد کونه عالما بکل المعلومات بما فیه غایه الامتنان، و نهایه الإحسان، فقال: وَ ما مِنْ دَابَّهٍ فِی الْأَرْضِ إِلَّا عَلَی اللَّهِ رِزْقُها أی: الرزق الذی تحتاج إلیه من الغذاء اللائق بالحیوان علی اختلاف أنواعه، تفضلا منه و إحسانا، و إنما جی ء به علی طریق الوجوب کما تشعر به کلمه عَلَی اعتبارا بسبق الوعد به منه، و «مِنْ» زائده للتأکید، و وجه اتصال هذا الکلام بما قبله، أن اللّه سبحانه لما کان لا یغفل عن کل حیوان باعتبار ما قسمه له من الرزق، فکیف یغفل عن أحواله، و أقواله، و أفعاله! و الدابه: کل حیوان یدب وَ یَعْلَمُ مُسْتَقَرَّها أی: محل استقرارها فی الأرض أو محل قرارها فی الأصلاب وَ مُسْتَوْدَعَها موضعها فی الأرحام، و ما یجری مجراها کالبیضه و نحوها. و قال الفراء: مستقرها: حیث تأوی إلیه لیلا و نهارا، و مستودعها موضعها الذی تموت فیه، و قد مرّ تمام الأقوال فی سوره الأنعام، و وجه تقدّم المستقر علی المستودع علی قول الفراء ظاهر. و أما علی القول الأوّل فلعل وجه ذلک أن المستقر أنسب باعتبار ما هی علیه حال کونها دابه. و المعنی: و ما من دابه فی الأرض إلا یرزقها اللّه حیث کانت من أماکنها بعد کونها دابه و قبل کونها دابه، و ذلک حیث تکون فی الرحم و نحوه؛ ثم ختم الآیه بقوله: کُلٌّ فِی کِتابٍ مُبِینٍ أی: کل من ما





تقدّم ذکره من الدواب، و مستقرّها، و مستودعها، و رزقها فی کتاب مبین، و هو اللوح المحفوظ، أی: مثبت فیه. ثم أکد دلائل قدرته بالتعرّض لذکر خلق السموات و الأرض، و کیف کان الحال قبل خلقها فقال:

وَ هُوَ الَّذِی خَلَقَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ فِی سِتَّهِ أَیَّامٍ قد تقدّم بیان هذا فی الأعراف، قیل: و المراد بالأیام الأوقات، أی: فی سته أوقات کما فی قوله: وَ مَنْ یُوَلِّهِمْ یَوْمَئِذٍ دُبُرَهُ «1» و قیل: مقدار سته أیام، و لا یستقیم أن یکون المراد بالأیام هنا: الأیام المعروفه، و هی المقابله للّیالی، لأنه لم یکن حینئذ لا أرض و لا سماء، و لیس الیوم إلا عباره عن مدّه کون الشمس فوق الأرض، و کان خلق السموات فی یومین، و الأرضین فی یومین، و ما علیهما من أنواع الحیوان و النبات و الجماد فی یومین، کما سیأتی فی حم السجده. قوله: وَ کانَ عَرْشُهُ عَلَی الْماءِ أی: کان قبل خلقهما عرشه علی الماء، و فیه بیان تقدّم خلق العرش و الماء علی السموات و الأرضین.

قوله: لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا اللام متعلقه بخلق، أی: خلق هذه المخلوقات لیبتلی عباده بالاعتبار، و التفکر، و الاستدلال علی کمال قدرته، و علی البعث و الجزاء، أیهم أحسن عملا فیما أمر به و نهی عنه، فیجازی 

______________________________
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المحسن بإحسانه و المسی ء بإساءته، و یوفر الجزاء لمن کان أحسن عملا من غیره، و یدخل فی العمل الاعتقاد، لأنه من أعمال القلب، و قیل: المراد بالأحسن عملا: الأتمّ عقلا، و قیل: الأزهد فی الدنیا، و قیل: الأکثر شکرا، و قیل: الأتقی للّه. قوله: وَ لَئِنْ قُلْتَ إِنَّکُمْ مَبْعُوثُونَ مِنْ بَعْدِ الْمَوْتِ





لَیَقُولَنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنْ هذا إِلَّا سِحْرٌ مُبِینٌ ثم لما کان الابتلاء یتضمّن حدیث البعث أتبع ذلک بذکره، و المعنی: لئن قلت لهم یا محمد علی ما توجبه قضیه الابتلاء: إنکم مبعوثون من بعد الموت فیجازی المحسن بإحسانه و المسیئ بإساءته، لیقولن الذین کفروا من الناس: إن هذا الذی تقوله یا محمد: إلا باطل کبطلان السحر و خدع کخدعه. و یجوز أن تکون الإشاره بهذا: إلی القرآن، لأنه المشتمل علی الإخبار بالبعث. و قرأ حمزه، و الکسائی: إن هذا إلا ساحر یعنون النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و کسرت إنّ من قوله: إِنَّکُمْ لأنها بعد القول. و حکی سیبویه: الفتح، علی تضمین: قلت، معنی ذکرت، أو علی أن بمعنی علّ: أی و لئن قلت لعلکم مبعوثون، علی أن الرجاء باعتبار حال المخاطبین، أی: توقعوا ذلک و لا تبتوا القول بإنکاره وَ لَئِنْ أَخَّرْنا عَنْهُمُ الْعَذابَ أی: الذی تقدّم ذکره فی قوله: عَذابَ یَوْمٍ کَبِیرٍ و قیل: عذاب یوم القیامه و ما بعده، و قیل: یوم بدر إِلی أُمَّهٍ مَعْدُودَهٍ أی: إلی طائفه من الأیام قلیله، لأن ما یحصره العدّ قلیل، و الأمه اشتقاقها من الأم: و هو القصد، و أراد بها الوقت المقصود لإیقاع العذاب؛ و قیل: هی فی الأصل: الجماعه من الناس، و قد یسمی الحین: باسم ما یحصل فیه، کقولک: کنت عند فلان صلاه العصر، أی: فی ذلک الحین، فالمراد علی هذا إلی حین تنقضی أمه معدوده من الناس لَیَقُولُنَّ ما یَحْبِسُهُ أی: أیّ شی ء یمنعه من النزول؟ استعجالا له علی جهه الاستهزاء و التکذیب، فأجابهم اللّه بقوله: أَلا یَوْمَ یَأْتِیهِمْ لَیْسَ مَصْرُوفاً عَنْهُمْ أی: لیس محبوسا عنهم، بل واقع بهم لا





محاله، و یوم: منصوب بمصروفا وَ حاقَ بِهِمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ أی:

أحاط بهم العذاب الذی کانوا یستعجلونه استهزاء منهم، و وضع یستهزئون مکان یستعجلون، لأن استعجالهم کان استهزاء منهم، و عبر بلفظ الماضی تنبیها علی تحقق وقوعه، فکأنه قد حاق بهم.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید قرأ: الر کِتابٌ أُحْکِمَتْ آیاتُهُ قال: هی کلها محکمه یعنی سوره هود ثُمَّ فُصِّلَتْ قال: ثم ذکر محمّدا صلّی اللّه علیه و سلّم فحکم فیها بینه و بین من خالفه، و قرأ: مثل الفریقین الآیه کلها، ثم ذکر قوم نوح ثم هود، فکان هذا تفصیل ذلک، و کان أوّله محکما قال: و کان أبی یقول ذلک، یعنی زید بن أسلم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الحسن فی قوله:

کِتابٌ أُحْکِمَتْ آیاتُهُ قال: أحکمت بالأمر و النهی، و فصلت بالوعد و الوعید. و أخرج هؤلاء عن مجاهد فُصِّلَتْ قال: فسرت. و أخرج هؤلاء أیضا عن قتاده فی الآیه قال: أحکمها اللّه من الباطل ثم فصلها بعلمه، فبین حلاله و حرامه و طاعته و معصیته، و فی قوله: مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ یعنی من عند حکیم، و فی قوله: یُمَتِّعْکُمْ مَتاعاً حَسَناً قال: فأنتم فی ذلک المتاع فخذوه بطاعه اللّه و معرفه حقه، فإن اللّه منعم یحبّ الشاکرین و أهل الشکر فی مزید من اللّه، و ذلک قضاؤه الذی قضاه؛ و فی قوله: إِلی أَجَلٍ مُسَمًّی یعنی الموت، و فی قوله: یُؤْتِ کُلَّ ذِی فَضْلٍ فَضْلَهُ أی: فی الآخره. و أخرج هؤلاء
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أیضا عن مجاهد فی قوله: یؤت کل ذی فضل فضله، أی: فی الآخره. و





أخرج أبو الشیخ عن الحسن قال:

یؤت کل ذی فضل فی الإسلام فضل الدرجات فی الآخره. و أخرج ابن جریر عن ابن مسعود فی قوله:

وَ یُؤْتِ کُلَّ ذِی فَضْلٍ فَضْلَهُ قال: من عمل سیئه کتبت علیه سیئه، و من عمل حسنه کتبت له عشر حسنات، فإن عوقب بالسیئه التی عملها فی الدنیا بقیت له عشر حسنات، و إن لم یعاقب بها فی الدنیا أخذ من الحسنات العشر واحده و بقیت له تسع حسنات، ثم یقول: هلک من غلب آحاده أعشاره «1».

و أخرج البخاری و غیره عن ابن عباس فی قوله: أَلا إِنَّهُمْ یَثْنُونَ صُدُورَهُمْ الآیه قال: کانوا یستحیون أن یتخلوا فیفضوا إلی السماء، و أن یجامعوا نساءهم فیفضوا إلی السماء فنزل ذلک فیهم. قال البخاری:

و عن ابن عباس یَسْتَغْشُونَ یغطون رؤوسهم. و روی البخاری أیضا عن ابن عباس فی تفسیر هذه الآیه، یعنی به: الشک فی اللّه و عمل السیئات. و کذا روی عن مجاهد و الحسن و غیرهما؛ أی: أنهم کانوا یثنون صدورهم إذا قالوا شیئا أو عملوه، فیظنون أنهم یستخفون من اللّه بذلک، فأعلمهم سبحانه أنه حین یستغشون ثیابهم عند منامهم فی ظلمه اللیل یَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ من القول وَ ما یُعْلِنُونَ و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عبد اللّه بن شداد بن الهاد فی قوله: أَلا إِنَّهُمْ یَثْنُونَ صُدُورَهُمْ قال: کان المنافقون إذا مرّ أحدهم بالنبی صلّی اللّه علیه و سلّم ثنی صدره و تغشی ثوبه لکیلا یراه، فنزلت.

و أخرج ابن جریر عن الحسن فی قوله: أَلا حِینَ یَسْتَغْشُونَ ثِیابَهُمْ قال: فی ظلمه اللیل فی أجواف بیوتهم. و أخرج





ابن أبی شیبه و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن أبی رزین فی الآیه قال: کان أحدهم یحنی ظهره و یستغشی بثوبه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی الآیه قال:

کانوا یحنون صدورهم لکیلا یسمعوا کتاب اللّه. قال تعالی: أَلا حِینَ یَسْتَغْشُونَ ثِیابَهُمْ یَعْلَمُ ما یُسِرُّونَ و ذلک أخفی ما یکون ابن آدم إذا أحنی ظهره و استغشی بثوبه و أضمر همه فی نفسه، فإن اللّه لا یخفی علیه ذلک. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال فی الآیه: یکتمون ما فی قلوبهم أَلا حِینَ یَسْتَغْشُونَ ثِیابَهُمْ یَعْلَمُ ما عملوا باللیل و النهار. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ ما مِنْ دَابَّهٍ الآیه قال: یعنی کل دابّه. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ ما مِنْ دَابَّهٍ الآیه قال: یعنی ما جاءها من رزق فمن اللّه، و ربما لم یرزقها حتی تموت جوعا، و لکن ما کان لها من رزق فمن اللّه. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: وَ یَعْلَمُ مُسْتَقَرَّها قال: حیث تأوی، وَ مُسْتَوْدَعَها قال: حیث تموت. و أخرج ابن أبی حاتم عنه وَ یَعْلَمُ مُسْتَقَرَّها قال: یأتیها رزقها حیث کانت. و أخرج ابن أبی شیبه و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و الحاکم و صححه عن ابن مسعود قال: مستقرّها فی الأرحام و





مستودعها حیث تموت. و یؤید هذا التفسیر الذی ذکره ابن مسعود ما أخرجه الترمذی الحکیم فی نوادر

______________________________
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الأصول، و الحاکم و صحّحه، و ابن مردویه، و البیهقی فی الشعب، عن ابن مسعود عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «إذا کان أجل أحدکم بأرض أتیحت له إلیها حاجه، حتی إذا بلغ أقصی أثره منها فیقبض، فتقول الأرض یوم القیامه: هذا ما استودعتنی». و أخرج عبد الرزاق فی المصنف، و الفریابی و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه، و البیهقی فی الأسماء و الصفات، عن ابن عباس أنه سئل عن قوله:

وَ کانَ عَرْشُهُ عَلَی الْماءِ علی أیّ شی ء کان الماء؟ قال: علی متن الریح. و قد وردت أحادیث کثیره فی صفه العرش و فی کیفیه خلق السموات و الأرض لیس هذا موضع ذکرها. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و الحاکم فی التاریخ و ابن مردویه عن ابن عمر قال: تلا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم هذه الآیه لِیَبْلُوَکُمْ أَیُّکُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا فقال: ما معنی ذلک یا رسول اللّه؟ قال: لیبلوکم أیّکم أحسن عقلا، ثم قال: و أحسنکم عقلا أورعکم عن محارم اللّه و أعملکم بطاعه اللّه». و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده قال: أیکم أتمّ عقلا. و أخرج أیضا عن سفیان قال: أزهدکم فی الدنیا. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: لما نزلت اقْتَرَبَ لِلنَّاسِ حِسابُهُمْ قال ناس: إن الساعه قد اقتربت فتناهوا، فتناهی القوم قلیلا ثم عادوا إلی أعمالهم أعمال السوء، فأنزل اللّه





أَتی أَمْرُ اللَّهِ فَلا تَسْتَعْجِلُوهُ «1» فقال ناس من أهل الضلال: هذا أمر اللّه قد أتی، فتناهی القوم ثم عادوا إلی مکرهم مکر السوء، فأنزل اللّه هذه الآیه وَ لَئِنْ أَخَّرْنا عَنْهُمُ الْعَذابَ إِلی أُمَّهٍ مَعْدُودَهٍ. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و الحاکم و صححه عن ابن عباس فی قوله:

إِلی أُمَّهٍ مَعْدُودَهٍ قال: إلی أجل معدود. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده لَیَقُولُنَّ ما یَحْبِسُهُ یعنی: أهل النفاق. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی قوله: وَ حاقَ بِهِمْ ما کانُوا بِهِ یَسْتَهْزِؤُنَ یقول: وقع بهم العذاب الذی استهزءوا به.


[سوره هود (11): الآیات 9 الی 17]

وَ لَئِنْ أَذَقْنَا الْإِنْسانَ مِنَّا رَحْمَهً ثُمَّ نَزَعْناها مِنْهُ إِنَّهُ لَیَؤُسٌ کَفُورٌ (9) وَ لَئِنْ أَذَقْناهُ نَعْماءَ بَعْدَ ضَرَّاءَ مَسَّتْهُ لَیَقُولَنَّ ذَهَبَ السَّیِّئاتُ عَنِّی إِنَّهُ لَفَرِحٌ فَخُورٌ (10) إِلاَّ الَّذِینَ صَبَرُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ أُولئِکَ لَهُمْ مَغْفِرَهٌ وَ أَجْرٌ کَبِیرٌ (11) فَلَعَلَّکَ تارِکٌ بَعْضَ ما یُوحی إِلَیْکَ وَ ضائِقٌ بِهِ صَدْرُکَ أَنْ یَقُولُوا لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ کَنْزٌ أَوْ جاءَ مَعَهُ مَلَکٌ إِنَّما أَنْتَ نَذِیرٌ وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ وَکِیلٌ (12) أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ قُلْ فَأْتُوا بِعَشْرِ سُوَرٍ مِثْلِهِ مُفْتَرَیاتٍ وَ ادْعُوا مَنِ اسْتَطَعْتُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ (13)

فَإِلَّمْ یَسْتَجِیبُوا لَکُمْ فَاعْلَمُوا أَنَّما أُنْزِلَ بِعِلْمِ اللَّهِ وَ أَنْ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ فَهَلْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ (14) مَنْ کانَ یُرِیدُ الْحَیاهَ الدُّنْیا وَ زِینَتَها نُوَفِّ إِلَیْهِمْ أَعْمالَهُمْ فِیها وَ هُمْ فِیها لا یُبْخَسُونَ (15) أُولئِکَ الَّذِینَ لَیْسَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ إِلاَّ النَّارُ وَ حَبِطَ ما صَنَعُوا فِیها وَ باطِلٌ ما کانُوا یَعْمَلُونَ (16) أَ فَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ






رَبِّهِ وَ یَتْلُوهُ شاهِدٌ مِنْهُ وَ مِنْ قَبْلِهِ کِتابُ مُوسی إِماماً وَ رَحْمَهً أُولئِکَ یُؤْمِنُونَ بِهِ وَ مَنْ یَکْفُرْ بِهِ مِنَ الْأَحْزابِ فَالنَّارُ مَوْعِدُهُ فَلا تَکُ فِی مِرْیَهٍ مِنْهُ إِنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یُؤْمِنُونَ (17)

______________________________

(1). النحل: 1.
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اللام فی وَ لَئِنْ أَذَقْنَا الْإِنْسانَ هی الموطّئه للقسم، و الإنسان الجنس، فیشمل المؤمن و الکافر، و یدلّ علی ذلک الاستثناء بقوله: إِلَّا الَّذِینَ صَبَرُوا و قیل: المراد جنس الکفار، و یؤیده أن الیأس و الکفران و الفرح و الفخر هی أوصاف أهل الکفر لا أهل الإسلام فی الغالب؛ و قیل: المراد بالإنسان: الولید بن المغیره، و قیل: عبد اللّه بن أمیه المخزومی: و المراد بالرحمه هنا: النعمه من توفیر الرزق و الصحه و السلامه من المحن ثُمَّ نَزَعْناها مِنْهُ أن سلبناه إیاها إِنَّهُ لَیَؤُسٌ أی: آیس من الرحمه، شدید القنوط من عودها و أمثالها، و الکفور: عظیم الکفران، و هو الجحود بها، قاله ابن الأعرابی؛ و فی إیراد صیغتی المبالغه فی لَیَؤُسٌ کَفُورٌ ما یدلّ علی أن الإنسان کثیر الیأس، و کثیر الجحد عند أن یسلبه اللّه بعض نعمه فلا یرجو عودها، و لا یشکر ما قد سلف له منها. و فی التعبیر بالذوق ما یدلّ علی أنه یکون منه ذلک عند سلب أدنی نعمه ینعم اللّه بها علیه، لأن الإذاقه و الذوق أقلّ ما یوجد به الطعم، و النعماء: إنعام یظهر أثره علی صاحبه، و الضرّاء:

ظهور أثر الإضرار علی من أصیب به. و المعنی: أنه إن أذاق اللّه سبحانه العبد نعماءه من الصّحّه، و السّلامه، و الغنی، بعد أن کان فی ضرّ من فقر أو مرض أو خوف،





لم یقابل ذلک بما یلیق به من الشکر للّه سبحانه، بل یقول: ذهب السیئات، أی: المصائب التی ساءته من الضرّ و الفقر و الخوف و المرض عنه، و زال أثرها غیر شاکر للّه، و لا مثن علیه بنعمه إِنَّهُ لَفَرِحٌ فَخُورٌ أی: کثیر الفرح بطرا و أشرا، کثیر الفخر علی الناس و التطاول علیهم بما یتفضل اللّه به علیه من النعم، و فی التعبیر عن ملابسه الضرّ له: مناسبه للتعبیر فی جانب النعماء بالإذاقه، فإن کلاهما لأدنی ما یطلق علیه اسم الملاقاه، کما تقدّم إِلَّا الَّذِینَ صَبَرُوا فإن عادتهم الصبر عند نزول المحن، و الشکر عند حصول المنن. قال الأخفش: هو استثناء لیس من الأوّل، أی:

و لکن الذین صبروا و عملوا الصالحات فی حالتی النعمه و المحنه. و قال الفراء: هو استثناء من لئن أذقناه، أی:

من الإنسان، فإن الإنسان بمعنی الناس، و الناس یشمل الکافر و المؤمن، فهو استثناء متصل، و الإشاره بقوله:

أُولئِکَ إلی الموصول، باعتبار اتصافه بالصبر و عمل الصالحات لَهُمْ مَغْفِرَهٌ لذنوبهم وَ أَجْرٌ یؤجرون به لأعمالهم الحسنه کَبِیرٌ متناه فی الکبر. ثم سلا اللّه سبحانه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، فقال:

فَلَعَلَّکَ تارِکٌ بَعْضَ ما یُوحی إِلَیْکَ أی: فلعلک لعظم ما تراه منهم من الکفر و التکذیب، و اقتراح الآیات التی یقترحونها علی حسب هواهم و تعنّتهم تارک بعض ما یوحی إلیک مما أنزله اللّه علیک و أمرک بتبلیغه، مما یشقّ علیهم سماعه أو یستشقون العمل به، کسبّ آلهتهم، و أمرهم بالإیمان باللّه وحده. قیل: و هذا الکلام خارج مخرج الاستفهام، أی: هل أنت تارک؟ و قیل: هو فی معنی النفی مع الاستبعاد؛ أی: لا یکون منک ذلک، بل تبلغهم جمیع





ما أنزل اللّه علیک، أحبوا ذلک أم کرهوه، شاؤوا أم أبوا وَ ضائِقٌ بِهِ صَدْرُکَ معطوف علی تارک، و الضّمیر فی: به، راجع إلی: ما، أو: إلی بعض، و عبر بضائق دون ضیق: لأن اسم الفاعل فیه معنی الحدوث و العروض، و الصفه المشبهه فیها معنی اللزوم أَنْ یَقُولُوا أی: کراهه أن یقولوا، أو مخافه أن یقولوا، أو لئلا یقولوا: لَوْ لا أُنْزِلَ عَلَیْهِ کَنْزٌ أی: هلّا أنزل علیه کنز؛ أی: مال مکنوز مخزون ینتفع به أَوْ جاءَ مَعَهُ مَلَکٌ یصدّقه و یبین لنا صحّه رسالته؛ ثم بیّن سبحانه: أن حاله صلّی اللّه علیه و سلّم مقصور
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علی النذاره، فقال: إِنَّما أَنْتَ نَذِیرٌ لیس علیک إلا الإنذار بما أوحی إلیک، و لیس علیک حصول مطلوبهم، و إیجاد مقترحاتهم وَ اللَّهُ عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ وَکِیلٌ یحفظ ما یقولون و هو فاعل بهم ما یجب أن یفعل.

قوله: أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ أم: هی المنقطعه التی بمعنی بل و الهمزه، و أضرب عما تقدّم من تهاونهم بالوحی، و عدم قنوعهم بما جاء به من المعجزات الظاهره، و شرع فی ذکر ارتکابهم لما هو أشدّ من ذلک، و هو افتراؤهم علیه بأنه افتراه، و الاستفهام للتوبیخ و التقریع، و الضمیر المستتر فی افتراه: للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم، و البارز: إلی ما یوحی. ثم أمره اللّه سبحانه أن یجیب علیهم بما یقطعهم، و یبین کذبهم، و یظهر به عجزهم، فقال: قُلْ فَأْتُوا بِعَشْرِ سُوَرٍ مِثْلِهِ أی: مماثله له فی البلاغه، و حسن النظم، و جزاله اللفظ، و فخامه المعانی، و وصف السور بما یوصف به المفرد، فقال: مثله، و لم یقل: أمثاله، لأن المراد مماثله کل





واحد من السور، أو لقصد الإیماء إلی وجه الشبه، و مداره المماثله فی شی ء واحد، و هو البلاغه البالغه إلی حدّ الإعجاز، و هذا إنما هو علی القول بأن المطابقه فی الجمع و التثنیه و الإفراد شرط، ثم وصف السور بصفه أخری، فقال: مُفْتَرَیاتٍ وَ ادْعُوا للاستظهار علی المعارضه بالعشر السور مَنِ اسْتَطَعْتُمْ دعاءه و قدرتم علی الاستعانه به من هذا النوع الإنسانی، و ممن تعبدونه و تجعلونه شریکا للّه سبحانه. و قوله: مِنْ دُونِ اللَّهِ متعلّق بادعوا؛ أی: ادعوا من استطعتم متجاوزین اللّه تعالی: إِنْ کُنْتُمْ صادِقِینَ فیما تزعمون من افترائی له فَإِلَّمْ یَسْتَجِیبُوا لَکُمْ أی: فإن لم یفعلوا ما طلبته منهم و تحدّیتهم به من الإتیان بعشر سور مثله، و لا استجابوا إلی المعارضه المطلوبه منهم، و یکون الضمیر فی لکم لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و للمؤمنین، أو للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم وحده، و جمع تعظیما و تفخیما فَاعْلَمُوا أمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و للمؤمنین، أو للرسول وحده، علی التأویل الذی سلف قریبا. و معنی أمرهم بالعلم: أمرهم بالثبات علیه، لأنهم عالمون بذلک من قبل عجز الکفار عن الإتیان بعشر سور مثله، أو المراد بالأمر بالعلم: الأمر بالازدیاد منه إلی حدّ لا یشوبه شک، و لا تخالطه شبهه، و هو علم الیقین، و الأوّل أولی. و معنی أَنَّما أُنْزِلَ بِعِلْمِ اللَّهِ أنه أنزل متلبّسا بعلم اللّه المختص به، الذی لا تطلع علی کنهه العقول، و لا تستوضح معناه الأفهام، لما اشتمل علیه من الإعجاز الخارج عن طوق البشر وَ أَنْ لا إِلهَ إِلَّا هُوَ أی: و اعلموا أن اللّه هو المتفرد بالألوهیه لا شریک





له، و لا یقدر غیره علی ما یقدر علیه. ثم ختم الآیه بقوله: فَهَلْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ أی: ثابتون علی الإسلام، مخلصون له، مزادون من الطاعات، لأنه قد حصل لکم بعجز الکفار عن الإتیان بمثل عشر سور من هذا الکتاب طمأنینه فوق ما کنتم علیه و بصیره زائده، و إن کنتم مسلمین من قبل هذا، فإن الثبوت علیه و زیاده البصیره فیه و الطمأنینه به مطلوب منکم. و قیل: إن الضمیر فی فَإِنْ لَمْ یَسْتَجِیبُوا للموصول فی من استطعتم، و ضمیر لکم: للکفار الذین تحدّاهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم، و کذلک ضمیر: فاعلموا، و المعنی: فإن لم یستجب لکم من دعوتموهم للمعاضده و المناصره علی الإتیان بعشر سور من سائر الکفار و من یعبدونهم، و یزعمون: أنهم یضرّون و ینفعون، فاعلموا أن هذا القرآن الذی أنزله اللّه علی هذا الرسول خارج عن قدره غیره سبحانه و تعالی، لما اشتمل علیه من الإعجاز الذی تتقاصر دونه قوّه المخلوقین، و أنه أنزل بعلم اللّه الذی لا تحیط به العقول و لا
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تبلغه الأفهام، و اعلموا أنه المنفرد بالألوهیه لا شریک له، فهل أنتم بعد هذا مسلمون؟ أی داخلون فی الإسلام، متّبعون لأحکامه، مقتدون بشرائعه. و هذا الوجه أقوی من الوجه الأوّل من جهه، و أضعف منه من جهه، فأما جهه قوّته: فلا تساق الضمائر و تناسبها و عدم احتیاج بعضها إلی تأویل، و أما ضعفه: فلما فی ترتیب الأمر بالعلم علی عدم الاستجابه ممن دعوهم و استعانوا بهم من الخفاء و احتیاجه إلی تکلف، و هو أن یقال:

إن عدم استجابه من دعوهم و استعانوا بهم من الکفار و الآلهه مع حرصهم علی





نصرهم و معاضدتهم و مبالغتهم فی عدم إیمانهم و استمرارهم علی الکفر یفید حصول العلم لهؤلاء الکفار بأنّ هذا القرآن من عند اللّه، و أن اللّه سبحانه هو الإله وحده لا شریک له، و ذلک یوجب دخولهم فی الإسلام. و اعلم أنه قد اختلف التحدّی للکفار بمعارضه القرآن، فتاره وقع بمجموع القرآن کقوله: قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْسُ وَ الْجِنُّ عَلی أَنْ یَأْتُوا بِمِثْلِ هذَا الْقُرْآنِ لا یَأْتُونَ بِمِثْلِهِ و بعشر سور کما فی هذه الآیه، و ذلک لأن العشره أوّل عقد من العقود، و بسوره منه کما تقدّم و ذلک لأن السوره أقلّ طائفه منه، ثم إن اللّه سبحانه توعد من کان مقصور الهمه علی الدنیا، لا یطلب غیرها، و لا یرید سواها، فقال: مَنْ کانَ یُرِیدُ الْحَیاهَ الدُّنْیا وَ زِینَتَها نُوَفِّ إِلَیْهِمْ أَعْمالَهُمْ فِیها «1» قال الفرّاء: إن: کان هذه، زائده، و لهذا جزم الجواب. و قال الزّجّاج: مَنْ کانَ فی موضع جزم بالشرط، و جوابه نوفّ إلیهم؛ أی من یکن یرید.

و اختلف أهل التفسیر فی هذه الآیه، فقال الضحاک: نزلت فی الکفار و اختاره النحاس بدلیل الآیه التی بعدها أُولئِکَ الَّذِینَ لَیْسَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ إِلَّا النَّارُ؛ و قیل: الآیه وارده فی الناس علی العموم کافرهم و مسلمهم. و المعنی أن من کان یرید بعمله حظّ الدنیا یکافأ بذلک، و المراد بزینتها: ما یزینها و یحسنها من الصحّه و الأمن و السّعه فی الرزق و ارتفاع الحظّ و نفاذ القول و نحو ذلک. و إدخال کانَ فی الآیه یفید أنهم مستمرّون علی إراده الدنیا بأعمالهم لا یکادون یریدون الآخره، و لهذا قیل: إنهم مع إعطائهم حظوظ الدنیا یعذّبون فی الآخره لأنهم جرّدوا قصدهم





إلی الدنیا، و لم یعملوا للآخره. و ظاهر قوله: نُوَفِّ إِلَیْهِمْ أَعْمالَهُمْ فِیها أن من أراد بعمله الدنیا حصل له الجزاء الدنیوی و لا محاله، و لکن الواقع فی الخارج یخالف ذلک، فلیس کل متمنّ ینال من الدنیا أمنیته، و إن عمل لها و أرادها، فلا بدّ من تقیید ذلک بمشیئه اللّه سبحانه.

قال القرطبی: ذهب أکثر العلماء إلی أن هذه الآیه مطلقه، و کذلک الآیه التی فی الشوری: مَنْ کانَ یُرِیدُ حَرْثَ الدُّنْیا نُؤْتِهِ مِنْها «2»، و کذلک وَ مَنْ یُرِدْ ثَوابَ الدُّنْیا نُؤْتِهِ مِنْها «3» قیدتها و فسرتها التی فی سبحان: مَنْ کانَ یُرِیدُ الْعاجِلَهَ عَجَّلْنا لَهُ فِیها ما نَشاءُ لِمَنْ نُرِیدُ «4» قوله: وَ هُمْ فِیها لا یُبْخَسُونَ أی: و هؤلاء المریدون بأعمالهم الدنیا هم فیها: أی فی الدنیا لا یبخسون؛ أی: لا ینقصون من جزائهم فیها بحسب أعمالهم لها، و ذلک فی الغالب و لیس بمطرد، بل إن قضت به مشیئته سبحانه، و رجحته حکمته البالغه.

و قال القاضی: معنی الآیه: من کان یرید بعمل الخیر الحیاه الدنیا و زینتها نوفّ إلیهم أعمالهم وافیه کامله، من غیر بخس فی الدنیا، و هو ما ینالون من الصحه و الکفاف و سائر اللذات و المنافع، فخصّ الجزاء بمثل ما ذکره، و هو حاصل لکل عامل للدنیا و لو کان قلیلا یسیرا. قوله: أُولئِکَ الَّذِینَ لَیْسَ لَهُمْ فِی الْآخِرَهِ إِلَّا النَّارُ

______________________________
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الإشاره إلی المریدین المذکورین، و لا بدّ من تقیید هذا بأنهم لم یریدوا الآخره بشی ء من الأعمال المعتدّ بها الموجبه للجزاء الحسن فی الدار الآخره، أو تکون الآیه خاصه بالکفار کما تقدّم وَ





حَبِطَ ما صَنَعُوا أی: ظهر فی الدار الآخره حبوط ما صنعوه من الأعمال التی کانت صورتها صوره الطاعات الموجبه للجزاء الأخروی، لولا أنهم أفسدوها بفساد مقاصدهم، و عدم الخلوص، و إراده ما عند اللّه فی دار الجزاء، بل قصروا ذلک علی الدنیا و زینتها؛ ثم حکم سبحانه ببطلان عملهم فقال: وَ باطِلٌ ما کانُوا یَعْمَلُونَ أی: أنه کان عملهم فی نفسه باطلا غیر معتدّ به، لأنه لم یعمل لوجه صحیح یوجب الجزاء، و یترتب علیه ما یترتب علی العمل الصحیح. قوله: أَ فَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّهِ بیّن سبحانه أنّ بین من کان طالبا للدنیا فقط، و من کان طالبا للآخره، تفاوتا عظیما، و تباینا بعیدا؛ المعنی: أ فمن کان علی بینه من ربه فی اتباع النبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم و الإیمان باللّه کغیره ممن یرید الحیاه الدنیا و زینتها؛ و قیل: المراد بمن کان علی بینه من ربه: النبی صلّی اللّه علیه و سلّم، أی:

أ فمن کان معه بیان من اللّه و معجزه کالقرآن و معه شاهد کجبریل، و قد بشّرت به الکتب السالفه، کمن کان یرید الحیاه الدنیا و زینتها. و معنی البینه: البرهان الذی یدلّ علی الحق، و الضمیر فی قوله: وَ یَتْلُوهُ شاهِدٌ راجع إلی البینه باعتبار تأویلها بالبرهان، و الضمیر فی منه: راجع إلی القرآن، لأنه قد تقدّم ذکره فی قوله: أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ أو راجع إلی اللّه تعالی. و المعنی: و یتلو البرهان الذی هو البینه شاهد یشهد بصحته من القرآن، أو من اللّه سبحانه. و الشّاهد: هو الإعجاز الکائن فی القرآن، أو المعجزات التی ظهرت لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم فإن ذلک من





الشّواهد التّابعه للقرآن. و قال الفرّاء: قال بعضهم: و یتلوه شاهد منه:

الإنجیل، و إن کان قبله فهو یتلو القرآن فی التصدیق، و الهاء فی منه: للّه عزّ و جلّ؛ و قیل: المراد بمن کان علی بیّنه من ربه: هم مؤمنوا أهل الکتاب کعبد اللّه بن سلام و أضرابه. قوله: وَ مِنْ قَبْلِهِ کِتابُ مُوسی معطوف علی شاهد، و التقدیر: و یتلو الشّاهد شاهد آخر من قبله هو کتاب موسی، فهو و إن کان متقدّما فی النزول فهو یتلو الشّاهد فی الشّهاده، و إنما قدّم الشاهد علی کتاب موسی مع کونه متأخرا فی الوجود لکونه وصفا لازما غیر مفارق، فکان أغرق فی الوصفیه من کتاب موسی. و معنی شهاده موسی، و هو التوراه أنه بشر بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم و أخبر بأنه رسول من اللّه. قال الزّجّاج: و المعنی و یتلوه من قبله کتاب موسی؛ لأن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم موصوف فی کتاب موسی یجدونه مکتوبا عندهم فی التوراه و الإنجیل. و حکی أبو حاتم عن بعضهم أنه قرأ: وَ مِنْ قَبْلِهِ کِتابُ مُوسی بالنصب. و حکاه المهدوی عن الکلبی فیکون معطوفا علی الهاء فی یتلوه.

و المعنی: و یتلو کتاب موسی جبریل، و انتصاب إماما و رحمه علی الحال. و الإمام: هو الذی یؤتمّ به فی الدین و یقتدی به، و الرحمه: النعمه العظیمه التی أنعم اللّه بها علی من أنزله علیهم و علی من بعدهم باعتبار ما اشتمل علیه من الأحکام الشرعیه الموافقه لحکم القرآن، و الإشاره بقوله أُولئِکَ إلی المتصفین بتلک الصفه الفاضله، و هو الکون علی البینه من اللّه، و اسم الإشاره مبتدأ و خبره یُؤْمِنُونَ بِهِ أی: یصدّقون





بالنبیّ صلّی اللّه علیه و سلّم أو بالقرآن وَ مَنْ یَکْفُرْ بِهِ مِنَ الْأَحْزابِ أی: بالنبیّ أو بالقرآن. و الأحزاب: المتحزّبون علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم من أهل مکه و غیرهم، أو: المتحزّبون من أهل الأدیان کلها فَالنَّارُ مَوْعِدُهُ أی: هو من أهل النار لا
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محاله، و فی جعل النار موعدا إشعار بإن فیها ما لا یحیط به الوصف من أفانین العذاب، و مثله قول حسان:

أوردتموها حیاض الموت ضاحیهفالنّار موعدها و الموت لاقیها 

فَلا تَکُ فِی مِرْیَهٍ مِنْهُ أی: لا تک فی شکّ من القرآن، و فیه تعریض بغیره صلّی اللّه علیه و سلّم لأنه معصوم عن الشک فی القرآن، أو من الموعد إِنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکَ فلا مدخل للشک فیه بحال من الأحوال وَ لکِنَّ أَکْثَرَ النَّاسِ لا یُؤْمِنُونَ بذلک مع وجوب الإیمان به، و ظهور الدّلائل الموجبه له، و لکنّهم یعاندون مع علمهم بکونه حقا، أو قد طبع علی قلوبهم فلا یفهمون أنه الحق أصلا.

و قد أخرج ابن جریر، و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: فَهَلْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ قال: لأصحاب محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و ابن مردویه عن أنس فی قوله: مَنْ کانَ یُرِیدُ الْحَیاهَ الدُّنْیا وَ زِینَتَها قال: نزلت فی الیهود و النصاری. و أخرج ابن أبی حاتم عن عبد اللّه بن معبد قال: قام رجل إلی علیّ فقال: أخبرنا عن هذه الآیه: مَنْ کانَ یُرِیدُ الْحَیاهَ الدُّنْیا إلی قوله: وَ باطِلٌ ما کانُوا یَعْمَلُونَ قال: ویحک، ذاک من کان یرید الدّنیا لا یرید الآخره. و أخرج النحاس عن ابن عباس:

مَنْ کانَ





یُرِیدُ الْحَیاهَ الدُّنْیا أی: ثوابها وَ زِینَتَها مالها نُوَفِّ إِلَیْهِمْ نوفر لهم بالصحه و السرور فی الأهل و المال و الولد وَ هُمْ فِیها لا یُبْخَسُونَ لا ینقصون، ثم نسخها: مَنْ کانَ یُرِیدُ الْعاجِلَهَ عَجَّلْنا لَهُ فِیها ما نَشاءُ «1» الآیه. و أخرج أبو الشیخ عن السدّی مثله. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی الآیه قال: من عمل صالحا التماس الدّنیا: صوما أو صلاه أو تهجدا باللیل لا یعمله إلا التماس الدّنیا، یقول اللّه: أو فیه الذی التمس فی الدّنیا و حبط عمله الذی کان یعمل، و هو فی الآخره من الخاسرین.

و أخرج ابن جریر عن الضحاک قال: نزلت هذه الآیه فی أهل الشرک. و أخرج أبو الشیخ عن الحسن فی قوله: نُوَفِّ إِلَیْهِمْ أَعْمالَهُمْ قال: طیباتهم. و أخرج أبو الشیخ عن ابن جریج نحوه. و أخرج أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: وَ حَبِطَ ما صَنَعُوا فِیها قال: حبط ما عملوا من خیر، و بطل فی الآخره لیس لهم فیها جزاء. و أخرج ابن جریر، و أبو الشیخ عن مجاهد فی الآیه قال: هم أهل الریاء. و أخرج ابن أبی حاتم، و ابن مردویه، و أبو نعیم فی المعرفه، عن علیّ بن أبی طالب قال: ما من رجل من قریش إلا نزل فیه طائفه من القرآن، فقال له رجل: ما نزل فیک؟ قال: أما تقرأ سوره هود أَ فَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّهِ وَ یَتْلُوهُ شاهِدٌ مِنْهُ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم بینه من ربه و أنا شاهد منه. و أخرج ابن عساکر و ابن مردویه من وجه آخر عنه قال: قال رسول اللّه صلّی





اللّه علیه و سلم: أَ فَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّهِ أنا، و یتلوه شاهد منه «علیّ».

و أخرج أبو الشیخ عن أبی العالیه فی قوله: أَ فَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّهِ قال: ذاک محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج أبو الشیخ عن إبراهیم نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الطبرانی فی الأوسط، و أبو الشیخ عن محمد بن علیّ بن أبی طالب قال: قلت لأبی: إن الناس یزعمون فی قول اللّه سبحانه وَ یَتْلُوهُ شاهِدٌ مِنْهُ أنک أنت التالی، قال: وددت أنی أنا هو، و لکنه لسان محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج أبو الشیخ عن عکرمه عن ابن عباس أن الشاهد جبریل و وافقه سعید بن جبیر. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی 

______________________________
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حاتم، و أبو الشیخ و ابن مردویه من طرق عن ابن عباس قال: جبریل، فهو شاهد من اللّه بالذی یتلوه من کتاب اللّه الذی أنزل علی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم وَ مِنْ قَبْلِهِ کِتابُ مُوسی قال: و من قبله التوراه علی لسان موسی کما تلا القرآن علی لسان محمد صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و ابن عساکر عن الحسن بن علیّ فی قوله: وَ یَتْلُوهُ شاهِدٌ مِنْهُ قال: محمد هو الشاهد من اللّه. و أخرج أبو الشیخ عن إبراهیم: وَ مِنْ قَبْلِهِ کِتابُ مُوسی قال: و من قبله جاء الکتاب إلی موسی. و أخرج عبد الرزاق و أبو الشیخ عن قتاده: وَ مَنْ





یَکْفُرْ بِهِ مِنَ الْأَحْزابِ قال: الکفّار أحزاب کلّهم علی الکفر.

و أخرج أبو الشیخ عن قتاده قال: وَ مَنْ یَکْفُرْ بِهِ مِنَ الْأَحْزابِ قال: من الیهود و النّصاری.


[سوره هود (11): الآیات 18 الی 24]

وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أُولئِکَ یُعْرَضُونَ عَلی رَبِّهِمْ وَ یَقُولُ الْأَشْهادُ هؤُلاءِ الَّذِینَ کَذَبُوا عَلی رَبِّهِمْ أَلا لَعْنَهُ اللَّهِ عَلَی الظَّالِمِینَ (18) الَّذِینَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ وَ یَبْغُونَها عِوَجاً وَ هُمْ بِالْآخِرَهِ هُمْ کافِرُونَ (19) أُولئِکَ لَمْ یَکُونُوا مُعْجِزِینَ فِی الْأَرْضِ وَ ما کانَ لَهُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ أَوْلِیاءَ یُضاعَفُ لَهُمُ الْعَذابُ ما کانُوا یَسْتَطِیعُونَ السَّمْعَ وَ ما کانُوا یُبْصِرُونَ (20) أُولئِکَ الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ (21) لا جَرَمَ أَنَّهُمْ فِی الْآخِرَهِ هُمُ الْأَخْسَرُونَ (22)

إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ أَخْبَتُوا إِلی رَبِّهِمْ أُولئِکَ أَصْحابُ الْجَنَّهِ هُمْ فِیها خالِدُونَ (23) مَثَلُ الْفَرِیقَیْنِ کَالْأَعْمی وَ الْأَصَمِّ وَ الْبَصِیرِ وَ السَّمِیعِ هَلْ یَسْتَوِیانِ مَثَلاً أَ فَلا تَذَکَّرُونَ (24)

قوله: وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افْتَری عَلَی اللَّهِ کَذِباً أی: لا أحد أظلم منهم لأنفسهم؛ لأنهم افتروا علی اللّه کذبا بقولهم لأصنامهم: هؤلاء شفعاؤنا عند اللّه، و قولهم: الملائکه بنات اللّه، و أضافوا کلامه سبحانه إلی غیره، و اللفظ و إن کان لا یقتضی إلا نفی وجود من هو أظلم منهم کما یفیده الاستفهام الإنکاری، فالمقام یفید نفی المساوی لهم فی الظّلم. فالمعنی علی هذا: لا أحد مثلهم فی الظلم، فضلا عن أن یوجد من هو أظلم منهم، و الإشاره بقوله: أولئک، إلی الموصوفین بالظلم المتبالغ، و هو: مبتدأ، و خبره: یعرضون علی ربهم فیحاسبهم علی أعمالهم، أو المراد بعرضهم: عرض أعمالهم وَ یَقُولُ الْأَشْهادُ هؤُلاءِ الَّذِینَ کَذَبُوا عَلی رَبِّهِمْ الأشهاد:






هم الملائکه الحفظه، و قیل: المرسلون، و قیل: الملائکه و المرسلون و العلماء الذی بلغوا ما أمرهم اللّه بإبلاغه، و قیل: جمیع الخلائق. و المعنی: أنه یقول هؤلاء الأشهاد عند العرض: هؤلاء المعرضون أو المعروضه أعمالهم الذین کذبوا علی ربهم بما نسبوه إلیه، و لم یصرّحوا بما کذبوا به کأنه کان أمرا معلوما عند أهل ذلک الموقف. قوله: أَلا لَعْنَهُ اللَّهِ عَلَی الظَّالِمِینَ هذا من تمام کلام الأشهاد، أی: یقولون:

هؤلاء الذین کذبوا علی ربهم، و یقولون: ألا لعنه اللّه علی الظّالمین الذین ظلموا أنفسهم بالافتراء، و یجوز أن یکون من کلام اللّه سبحانه قاله بعد ما قال الأشهاد: هؤلاء الذین کذبوا علی ربهم. و الأشهاد: جمع شهید، و رجحه أبو علیّ بکثره ورود شهید فی القرآن کقوله: وَ یَکُونَ الرَّسُولُ عَلَیْکُمْ شَهِیداً «1». فَکَیْفَ إِذا جِئْنا مِنْ کُلِّ أُمَّهٍ بِشَهِیدٍ وَ جِئْنا بِکَ عَلی هؤُلاءِ شَهِیداً؛ و قیل: هو جمع شاهد، کأصحاب و صاحب،

______________________________

(1). البقره: 143.
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و الفائده فی قول الأشهاد بهذه المقاله: المبالغه فی فضیحه الکفار، و التّقریع لهم علی رؤوس الأشهاد، ثم وصف هؤلاء الظّالمین الذین لعنوا: بأنهم الَّذِینَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ أی: یمنعون من قدروا علی منعه عن دین اللّه و الدخول فیه وَ یَبْغُونَها عِوَجاً أی: یصفونها بالاعوجاج تنفیرا للناس عنها، أو یبغون أهلها أن یکونوا معوجین بالخروج عنها إلی الکفر، یقال: بغیتک شرّا؛ أی طلبته لک وَ الحال أن هُمْ بِالْآخِرَهِ هُمْ کافِرُونَ أی: یصفونها بالعوج، و الحال أنهم بالآخره غیر مصدّقین فکیف یصدون الناس عن طریق الحق و هم علی الباطل البحت؟ و تکریر الضمیر: لتأکید کفرهم و اختصاصهم به، حتی کأن کفر غیرهم غیر





معتد به بالنسبه إلی عظیم کفرهم أُولئِکَ الموصوفون بتلک الصفات لَمْ یَکُونُوا مُعْجِزِینَ فِی الْأَرْضِ أی: ما کانوا یعجزون اللّه فی الدنیا إن أراد عقوبتهم وَ ما کانَ لَهُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ أَوْلِیاءَ یدفعون عنهم ما یریده اللّه سبحانه من عقوبتهم و إنزال بأسه بهم، و جمله: یُضاعَفُ لَهُمُ الْعَذابُ مستأنفه، لبیان أن تأخیر العذاب و التراخی عن تعجیله لهم لیکون عذابا مضاعفا. و قرأ ابن کثیر، و ابن عامر، و یزید، و یعقوب یضعف مشدّدا ما کانُوا یَسْتَطِیعُونَ السَّمْعَ أی أفرطوا فی إعراضهم عن الحق و بغضهم له، حتی کأنهم لا یقدرون علی السمع، و لا یقدرون علی الإبصار لفرط تعامیهم عن الصواب.

و یجوز أن یراد بقوله: وَ ما کانَ لَهُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ أَوْلِیاءَ: أنهم جعلوا آلهتهم أولیاء من دون اللّه و لا ینفعهم ذلک، فما کان هؤلاء الأولیاء یستطیعون السمع و ما کانوا یبصرون، فکیف ینفعونهم فیجلبون لهم نفعا أو یدفعون عنهم ضررا؟ و یجوز أن تکون ما هی المدیه «1». و المعنی: أنه یضاعف لهم العذاب مدّه استطاعتهم السمع و البصر. قال الفرّاء: ما کانوا یستطیعون السّمع لأن اللّه أضلهم فی اللوح المحفوظ. و قال الزجّاج: لبغضهم النبی صلّی اللّه علیه و سلّم و عداوتهم له لا یستطیعون أن یسمعوا منه و لا یفهموا عنه. قال النحاس: هذا معروف فی کلام العرب، یقال فلان لا یستطیع أن ینظر إلی فلان: إذا کان ثقیلا علیه أُولئِکَ المتصفون بتلک الصفات الَّذِینَ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ بعباده غیر اللّه. و المعنی: اشتروا عباده الآلهه بعباده اللّه فکان خسرانهم فی تجارتهم أعظم خسران وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ما کانُوا یَفْتَرُونَ أی: ذهب و ضاع ما کانوا





یفترون من الآلهه التی یدّعون أنها تشفع لهم، و لم یبق بأیدیهم إلا الخسران، قوله: لا جَرَمَ قال الخلیل و سیبویه:

لا جَرَمَ بمعنی: حق، فهی عندهما بمنزله کلمه واحده، و به قال الفرّاء. و روی عن الخلیل و الفرّاء:

أنها بمنزله قولک لا بدّ و لا محاله، ثم کثر استعمالها حتی صارت بمنزله حقا. و قال الزجّاج: إن جرم بمعنی:

کسب، أی: کسب ذلک الفعل لهم الخسران، و فاعل کسب مضمر، و أنّ منصوبه بجرم. قال الأزهری:

و هذا من أحسن ما نقل فی هذه اللغه. و قال الکسائی: معنی لا جرم: لا صدّ، و لا منع عن أنهم فی الآخره هم الأخسرون. و قال جماعه من النحویین: إن معنی لا جرم لا قطعه قاطع أَنَّهُمْ فِی الْآخِرَهِ هُمُ الْأَخْسَرُونَ قالوا: و الجرم، القطع، و قد جرم النخل و اجترمه: أی: قطعه، و فی هذه الآیه بیان أنهم 

______________________________

(1). أی: ما: المصدریه الظرفیه.
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فی الخسران قد بلغوا إلی حدّ یتقاصر عنه غیرهم و لا یبلغ إلیه، و هذه الآیات مقرّره لما سبق من نفی المماثله بین من کان یرید الحیاه الدنیا و زینتها، و بین من کان علی بینه من ربه إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا أی: صدقوا بکل ما یجب التّصدیق به، من کون القرآن من عند اللّه و غیر ذلک من خصال الإیمان وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ وَ أَخْبَتُوا إِلی رَبِّهِمْ أی: أنابوا إلیه، و قیل: خشعوا، و قیل: خضعوا، قیل: و أصل الإخبات الاستواء فی الخبت:

و هو الأرض المستویه الواسعه، فیناسب معنی الخشوع و الاطمئنان. قال الفراء: إلی ربهم، و لربهم واحد أُولئِکَ الموصوفون بتلک الصفات الصالحه أَصْحابُ الْجَنَّهِ هُمْ فِیها خالِدُونَ قوله: مَثَلُ





الْفَرِیقَیْنِ کَالْأَعْمی وَ الْأَصَمِّ وَ الْبَصِیرِ وَ السَّمِیعِ ضرب للفریقین مثلا، و هو تشبیه فریق الکافرین بالأعمی و الأصمّ، و تشبیه فریق المؤمنین بالبصیر و السمیع، علی أن کل فریق شبه بشیئین، أو شبه بمن جمع بین الشیئین، فالکافر شبه بمن جمع بین العمی و الصمم، و المؤمن شبه بمن جمع بین السمع و البصر، و علی هذا تکون الواو فی وَ الْأَصَمِ و فی وَ السَّمِیعِ بعطف الصفه علی الصفه، کما فی قول الشاعر:

إلی الملک القرم و ابن الهمام ...

و الاستفهام فی قوله هَلْ یَسْتَوِیانِ للإنکار: یعنی الفریقین، و هذه الجمله مقرّره لما تقدّم من قوله:

أَ فَمَنْ کانَ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّهِ و انتصاب مثلا علی التمییز من فاعل یستویان، أی: هل یستویان حالا و صفه أَ فَلا تَذَکَّرُونَ فی عدم استوائهما و فیما بینهما من التفاوت الظاهر الذی لا یخفی علی من له تذکّر، و عنده تفکّر و تأمّل، و الهمزه لإنکار عدم التّذکّر و استبعاد صدوره عن المخاطبین.

و قد أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن جریج فی قوله وَ مَنْ أَظْلَمُ قال: الکافر و المنافق أُولئِکَ یُعْرَضُونَ عَلی رَبِّهِمْ فیسألهم عن أعمالهم وَ یَقُولُ الْأَشْهادُ الذین کانوا یحفظون أعمالهم علیهم فی الدنیا هؤُلاءِ الَّذِینَ کَذَبُوا عَلی رَبِّهِمْ شهدوا به علیهم یوم القیامه. و أخرج ابن جریر عن مجاهد قال:

الأشهاد: الملائکه. و أخرج أبو الشیخ عن قتاده نحوه، و فی الصحیحین و غیرهما عن ابن عمر: سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یقول: «إن اللّه یدنی المؤمن حتی یضع علیه کنفه و یستره من الناس و یقرّره بذنوبه، و یقول له: أتعرف ذنب کذا، أتعرف ذنب کذا؟ فیقول: ربّ





أعرف، حتی إذا قرّره بذنوبه و رأی فی نفسه أنه قد هلک قال: فإنی سترتها علیک فی الدنیا، و أنا أغفرها لک الیوم، ثم یعطی کتاب حسناته. و أمّا الکافر و المنافق فیقول الأشهاد: هؤلاء الذین کذبوا علی ربّهم ألا لعنه اللّه علی الظالمین». و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله: الَّذِینَ یَصُدُّونَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ قال: هو محمد، یعنی: سبیل اللّه، صدّت قریش عنه الناس. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی مالک فی قوله: وَ یَبْغُونَها عِوَجاً یعنی یرجون بمکه غیر الإسلام دینا. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: أُولئِکَ لَمْ یَکُونُوا مُعْجِزِینَ فِی الْأَرْضِ الآیه قال: أخبر اللّه سبحانه أنه حال بین أهل الشّرک و بین طاعته فی الدنیا و الآخره، أما فی الدنیا فإنه قال: ما کانُوا یَسْتَطِیعُونَ السَّمْعَ وَ ما کانُوا یُبْصِرُونَ و أما فی الآخره فإنه قال:
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فَلا یَسْتَطِیعُونَ- خاشِعَهً «1». و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله ما کانُوا یَسْتَطِیعُونَ السَّمْعَ قال: ما کانوا یستطیعون أن یسمعوا خیرا فینتفعوا به، و لا یبصروا خیرا فیأخذوا به. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله أَخْبَتُوا قال: خافوا. و أخرج ابن جریر عنه قال: الإخبات: الإنابه. و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و أبو الشیخ قال: الإخبات: الخشوع و التّواضع. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن مجاهد قال: اطمأنوا. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: مَثَلُ الْفَرِیقَیْنِ کَالْأَعْمی وَ الْأَصَمِ قال:





الکافر وَ الْبَصِیرِ وَ السَّمِیعِ قال: المؤمن.


[سوره هود (11): الآیات 25 الی 34]

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ إِنِّی لَکُمْ نَذِیرٌ مُبِینٌ (25) أَنْ لا تَعْبُدُوا إِلاَّ اللَّهَ إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ أَلِیمٍ (26) فَقالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ ما نَراکَ إِلاَّ بَشَراً مِثْلَنا وَ ما نَراکَ اتَّبَعَکَ إِلاَّ الَّذِینَ هُمْ أَراذِلُنا بادِیَ الرَّأْیِ وَ ما نَری لَکُمْ عَلَیْنا مِنْ فَضْلٍ بَلْ نَظُنُّکُمْ کاذِبِینَ (27) قالَ یا قَوْمِ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کُنْتُ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّی وَ آتانِی رَحْمَهً مِنْ عِنْدِهِ فَعُمِّیَتْ عَلَیْکُمْ أَ نُلْزِمُکُمُوها وَ أَنْتُمْ لَها کارِهُونَ (28) وَ یا قَوْمِ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مالاً إِنْ أَجرِیَ إِلاَّ عَلَی اللَّهِ وَ ما أَنَا بِطارِدِ الَّذِینَ آمَنُوا إِنَّهُمْ مُلاقُوا رَبِّهِمْ وَ لکِنِّی أَراکُمْ قَوْماً تَجْهَلُونَ (29)

وَ یا قَوْمِ مَنْ یَنْصُرُنِی مِنَ اللَّهِ إِنْ طَرَدْتُهُمْ أَ فَلا تَذَکَّرُونَ (30) وَ لا أَقُولُ لَکُمْ عِنْدِی خَزائِنُ اللَّهِ وَ لا أَعْلَمُ الْغَیْبَ وَ لا أَقُولُ إِنِّی مَلَکٌ وَ لا أَقُولُ لِلَّذِینَ تَزْدَرِی أَعْیُنُکُمْ لَنْ یُؤْتِیَهُمُ اللَّهُ خَیْراً اللَّهُ أَعْلَمُ بِما فِی أَنْفُسِهِمْ إِنِّی إِذاً لَمِنَ الظَّالِمِینَ (31) قالُوا یا نُوحُ قَدْ جادَلْتَنا فَأَکْثَرْتَ جِدالَنا فَأْتِنا بِما تَعِدُنا إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ (32) قالَ إِنَّما یَأْتِیکُمْ بِهِ اللَّهُ إِنْ شاءَ وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ (33) وَ لا یَنْفَعُکُمْ نُصْحِی إِنْ أَرَدْتُ أَنْ أَنْصَحَ لَکُمْ إِنْ کانَ اللَّهُ یُرِیدُ أَنْ یُغْوِیَکُمْ هُوَ رَبُّکُمْ وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ (34)

لما أورد سبحانه علی الکفار المعاصرین لمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم أنواع الدلائل التی هی أوضح من الشمس، أکد ذلک بذکر القصص علی طریقه التفنن فی الکلام، و نقله من أسلوب إلی أسلوب لتکون الموعظه أظهر و الحجه أبین، و القبول أتمّ، فقال: وَ لَقَدْ






أَرْسَلْنا نُوحاً إِلی قَوْمِهِ إِنِّی لَکُمْ نَذِیرٌ مُبِینٌ قرأ ابن کثیر و أبو عمرو و الکسائی بفتح الهمزه علی تقدیر حرف الجر؛ أی: أرسلناه بأنی؛ أی: أرسلناه متلبّسا بذلک الکلام، و هو أنی لکم نذیر مبین. و قرأ الباقون بالکسر علی إراده القول: أی قائلا إنی لکم، و الواو فی و لقد: للابتداء، و اللام هی الموطّئه للقسم، و اقتصر علی النّذاره دون البشاره، لأن دعوته کانت لمجرد الإنذار، أو لکونهم لم یعملوا بما بشرهم به، و جمله: أَنْ لا تَعْبُدُوا إِلَّا اللَّهَ بدل من إِنِّی لَکُمْ نَذِیرٌ مُبِینٌ أی: أرسلناه بأن لا تعبدوا إلا اللّه، أو تکون أن مفسره متعلقه بأرسلنا، أو بنذیر، أو بمبین، و جمله: إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ أَلِیمٍ تعلیلیه. و المعنی: نهیتکم عن عباده غیر اللّه لأنی أخاف علیکم، و فیها تحقیق لمعنی الإنذار، و الیوم الألیم: هو یوم القیامه، أو یوم الطوفان؛ و وصفه بالألیم من باب الإسناد المجازی مبالغه. ثم ذکر ما أجاب 

______________________________

(1). سوره القلم [الآیه 42- 43].
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به قومه علیه و هذا الجواب یتضمن الطعن منهم فی نبوّته من ثلاث جهات فقال: فَقالَ الْمَلَأُ الَّذِینَ کَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ و الملأ: الأشراف، کما تقدم غیر مره، و وصفهم بالکفر: ذما لهم، و فیه دلیل علی أن بعض أشراف قومه لم یکونوا کفره ما نَراکَ إِلَّا بَشَراً مِثْلَنا هذه الجهه الأولی من جهات طعنهم فی نبوّته، أی: نحن و أنت مشترکون فی البشریه، فلم یکن لک علینا مزیه تستحق بها النبوّه دوننا، و الجهه الثانیه: وَ ما نَراکَ اتَّبَعَکَ إِلَّا الَّذِینَ هُمْ أَراذِلُنا و لم یتبعک أحد من الأشراف، فلیس لک مزیه علینا باتباع





هؤلاء الأراذل لک، و الأراذل: جمع أرذل، و أرذل: جمع رذل، مثل: أکالب و أکلب و کلب؛ و قیل: الأراذل جمع الأرذل کالأساود جمع أسود، و هم السفله. قال النحّاس: الأراذل: الفقراء و الذین لا حسب لهم، و الحسب الصناعات. قال الزجّاج: نسبوهم إلی الحیاکه، و لم یعلموا أن الصناعات لا أثر لها فی الدّیانه. و قال ثعلب عن ابن الأعرابی: السّفله هو الذی یصلح الدّنیا بدینه، قیل له: فمن سفله السفله؟ قال: الذی یصلح دنیا غیره بفساد دینه. و الظاهر من کلام أهل اللغه أنّ السفله هو الذی یدخل فی الحرف الدنیه. و الرؤیه فی الموضعین إن کانت القلبیه، فبشرا فی الأوّل: و اتبعک فی الثانی هما المفعول الثانی، و إن کانت البصریه: فهما منتصبان علی الحال، و انتصاب بادی الرأی علی الظرفیه و العامل فیه اتبعک. و المعنی: فی ظاهر الرأی من غیر تعمق، یقال بدا یبدو: إذا ظهر. قال الأزهری: معناه فیما یبدو لنا من الرأی. و الوجه الثالث: من جهات قدحهم فی نبوّته: وَ ما نَری لَکُمْ عَلَیْنا مِنْ فَضْلٍ خاطبوه فی الوجهین الأولین منفردا و فی هذا الوجه خاطبوه مع متبعیه، أی: ما نری لک و لمن اتبعک من الأرذال علینا من فضل تتمیزون به و تستحقون ما تدّعونه، ثم أضربوا علی الثلاثه المطاعن، و انتقلوا إلی ظنهم المجرّد عن البرهان الذی لا مستند له إلا مجرد العصبیه و الحسد، و استبقاء ما هم فیه من الریاسه الدنیویه، فقالوا: بَلْ نَظُنُّکُمْ کاذِبِینَ فیما تدّعونه، و یجوز أن یکون هذا خطابا للأراذل وحدهم، و الأوّل أولی، لأن الکلام مع نوح لا معهم إلا بطریق التبعیه له. ثم ذکر سبحانه ما أجاب





به نوح علیهم، فقال: قالَ یا قَوْمِ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کُنْتُ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّی أی: أخبرونی إن کنت علی برهان من ربی فی النبوّه یدل علی صحتها یوجب علیکم قبولها مع کون ما جعلتموه قادحا لیس بقادح فی الحقیقه، فإن المساواه فی صفه البشریه لا تمنع المفارقه فی صفه النبوّه، و اتباع الأراذل کما تزعمون لیس مما یمنع من النبوّه، فإنهم مثلکم فی البشریه و العقل و الفهم، فاتباعهم لی حجه علیکم لا لکم، و یجوز أن یرید بالبینه: المعجزه وَ آتانِی رَحْمَهً مِنْ عِنْدِهِ هی: النبوّه، و قیل: الرحمه: المعجزه، و البینه: النبوّه.

قیل: و یجوز أن تکون الرحمه هی البینه نفسها، و الأولی تفسیر الرحمه بغیر ما فسرت به البینه، و الإفراد فی فَعُمِّیَتْ علی إراده کل واحده منهما، أو علی إراده البینه، لأنها هی التی تظهر لمن تفکّر و تخفی علی من لم یتفکّر، و معنی عمیت: خفیت؛ و قیل: الرحمه: هی علی الخلق، و قیل: هی الهدایه إلی معرفه البرهان، و قیل: الإیمان، یقال عمیت عن کذا، و عمی علیّ کذا: إذا لم أفهمه. قیل: و هو من باب القلب، لأنّ البینه أو الرحمه لا تعمی، و إنما یعمی عنها فهو کقولهم: أدخلت القلنسوه رأسی. و قرأ الأعمش و حمزه و الکسائی و حفص فَعُمِّیَتْ بضم العین و تشدید المیم علی البناء للمفعول، أی: فعماها اللّه علیکم، و فی 
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قراءه أبیّ، فعماها علیکم. و الاستفهام فی: أَ نُلْزِمُکُمُوها للإنکار، أی: لا یمکننی أن أضطرکم إلی المعرفه بها، و الحال أنکم لها کارهون؛ و المعنی: أخبرونی إن کنت علی حجه ظاهره الدلاله علی صحه نبوّتی إلا أنها خافیه





علیکم، أ یمکننا أن نضطرکم إلی العلم بها؟ و الحال أنکم لها کارهون غیر متدبرین فیها، فإن ذلک لا یقدر علیه إلا اللّه عزّ و جلّ. و حکی الکسائی و الفراء إسکان المیم الأولی فی أ نلزمکموها تخفیفا کما فی قول الشاعر:

فالیوم أشرب غیر مستحقب إثما من اللّه و لا واغل «1» 

فإن إسکان الباء فی أشرب للتخفیف. و قد قرأ عمرو کذلک. قوله: وَ یا قَوْمِ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ مالًا إِنْ أَجرِیَ إِلَّا عَلَی اللَّهِ فیه التّصریح منه علیه السلام بأنه لا یطلب علی تبلیغ الرساله مالا حتی یکون بذلک محلا للتهمه، و یکون لقول الکافرین مجال بأنه إنما ادّعی ما ادّعی طلبا للدنیا، و الضمیر فی علیه راجع إلی ما قاله لهم فیما قبل هذا. و قوله: وَ ما أَنَا بِطارِدِ الَّذِینَ آمَنُوا کالجواب عما یفهم من قولهم: وَ ما نَراکَ اتَّبَعَکَ إِلَّا الَّذِینَ هُمْ أَراذِلُنا من التلمیح منهم إلی إبعاد الأراذل عنه؛ و قیل: إنهم سألوه طردهم تصریحا لا تلمیحا، ثم علل ذلک بقوله: إِنَّهُمْ مُلاقُوا رَبِّهِمْ أی: لا أطردهم، فإنهم ملاقون یوم القیامه ربهم، فهو یجازیهم علی إیمانهم لأنهم طلبوا بإیمانهم ما عنده سبحانه، و کأنه قال هذا علی وجه الإعظام لهم، و یحتمل أنه قاله خوفا من مخاصمتهم له عند ربهم بسبب طرده لهم؛ ثم بیّن لهم ما هم علیه فی هذه المطالب التی طلبوها منه، و العلل التی اعتلوا بها عن إجابته فقال: وَ لکِنِّی أَراکُمْ قَوْماً تَجْهَلُونَ کل ما ینبغی أن یعلم، و من ذلک استرذالهم للذین اتبعوه و سؤالهم له أن یطردهم. ثم أکد عدم جواز طردهم بقوله: وَ یا قَوْمِ مَنْ یَنْصُرُنِی مِنَ اللَّهِ إِنْ طَرَدْتُهُمْ أی:





من یمنعنی من عذاب اللّه و انتقامه إن طردتهم؟ فإن طردهم بسبب سبقهم إلی الإیمان، و الإجابه إلی الدعوه التی أرسل اللّه رسوله لأجلها ظلم عظیم، لا یقع من أنبیاء اللّه المؤیدین بالعصمه، و لو وقع ذلک منهم فرضا و تقدیرا لکان فیه من الظلم ما لا یکون لو فعله غیرهم من سائر الناس. و قوله:

أَ فَلا تَذَکَّرُونَ معطوف علی مقدّر؛ کأنه قیل: أ تستمرون علی ما أنتم علیه من الجهل بما ذکر أ فلا تذکرون من أحوالهم ما ینبغی تذکره و تتفکرون فیه حتی تعرفوا ما أنتم علیه من الخطأ، و ما هم علیه من الصواب؟

قوله: وَ لا أَقُولُ لَکُمْ عِنْدِی خَزائِنُ اللَّهِ بین لهم أنه کما لا یطلب منهم شیئا من أموالهم علی تبلیغ الرساله، کذلک لا یدّعی أن عنده خزائن اللّه حتی یستدلوا بعدمها علی کذبه، کما قالوا: وَ ما نَری لَکُمْ عَلَیْنا مِنْ فَضْلٍ و المراد بخزائن اللّه: خزائن رزقه وَ لا أَعْلَمُ الْغَیْبَ أی: و لا أدّعی أنی أعلم بغیب اللّه، بل لم أقل لکم: إلا أنی نذیر مبین، إنی أخاف علیکم عذاب یوم ألیم وَ لا أَقُولُ لکم إِنِّی مَلَکٌ حتی تقولوا ما نراک إلا بشرا مثلنا. و قد استدلّ بهذا من قال إن الملائکه أفضل من الأنبیاء، و الأدله فی هذه المسأله مختلفه، و لیس لطالب الحق إلی تحقیقها حاجه، فلیست مما کلفنا اللّه بعلمه وَ لا أَقُولُ لِلَّذِینَ تَزْدَرِی أَعْیُنُکُمْ 

______________________________

(1). احتقب الإثم: ارتکبه. و البیت لامرئ القیس.
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أی: تحتقر، و الازدراء مأخوذ من أزری علیه: إذا عابه، و زری علیه: إذا احتقره، و أنشد الفرّاء:

یباعده الصّدیق و تزدریه حلیلته و ینهره الصّغیر 

و المعنی:





إنی لا أقول لهؤلاء المتّبعین لی، المؤمنین باللّه، الذین تعیبونهم و تحتقرونهم لَنْ یُؤْتِیَهُمُ اللَّهُ خَیْراً بل قد آتاهم الخیر العظیم بالإیمان به و اتباع نبیه، فهو مجازیهم بالجزاء العظیم فی الآخره، و رافعهم فی الدنیا إلی أعلی محل، و لا یضرّهم احتقارکم لهم شیئا اللَّهُ أَعْلَمُ بِما فِی أَنْفُسِهِمْ من الإیمان به، و الإخلاص له، فمجازیهم علی ذلک، لیس لی و لا لکم من أمرهم شی ء إِنِّی إِذاً لَمِنَ الظَّالِمِینَ لهم؛ إن فعلت ما تریدونه بهم، أو من الظالمین لأنفسهم، إن فعلت ذلک بهم، ثم جاوبوه بغیر ما تقدّم من کلامهم و کلامه عجزا عن القیام بالحجه، و قصورا عن رتبه المناظره، و انقطاعا عن المباراه، بقولهم: یا نُوحُ قَدْ جادَلْتَنا فَأَکْثَرْتَ جِدالَنا أی: خاصمتنا بأنواع الخصام، و دفعتنا بکل حجّه لها مدخل فی المقام، و لم یبق لنا فی هذا الباب مجال، فقد ضاقت علینا المسالک، و انسدّت أبواب الحیل فَأْتِنا بِما تَعِدُنا من العذاب الذی تخوّفنا منه و تخافه علینا إِنْ کُنْتَ مِنَ الصَّادِقِینَ فیما تقوله لنا، فأجاب بأن ذلک لیس إلیه و إنما هو بمشیئه اللّه و إرادته، و قالَ إِنَّما یَأْتِیکُمْ بِهِ اللَّهُ إِنْ شاءَ فإن قضت مشیئته و حکمته بتعجیله عجله لکم، و إن قضت مشیئته و حکمته بتأخیره أخره وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ بفائتین عما أراده اللّه بکم بهرب أو مدافعه وَ لا یَنْفَعُکُمْ نُصْحِی الذی أبذله لکم، و أستکثر منه قیاما منی بحق النصیحه للّه بإبلاغ رسالته، و لکم بإیضاح الحق و بیان بطلان ما أنتم علیه إِنْ أَرَدْتُ أَنْ أَنْصَحَ لَکُمْ و جواب هذا الشرط محذوف، و التقدیر: إن أردت أن أنصح لکم لا ینفعکم نصحی،





کما یدل علیه ما قبله إِنْ کانَ اللَّهُ یُرِیدُ أَنْ یُغْوِیَکُمْ أی: إن کان اللّه یرید إغواءکم فلا ینفعکم النّصح منّی، فکان جواب هذا الشرط محذوفا کالأوّل، و تقدیره ما ذکرنا، و هذا التقدیر إنما هو علی مذهب من یمنع من تقدّم الجزاء علی الشرط، و أما علی مذهب من یجیزه، فجزاء الشرط الأوّل: و لا ینفعکم نصحی، و جزاء الشرط الثانی الجمله الظرفیه الأولی و جزاؤها. قال ابن جریر: معنی یغویکم: یهلککم بعذابه، و ظاهر لغه العرب أن الإغواء: الإضلال؛ فمعنی الآیه: لا ینفعکم نصحی إن کان اللّه یرید أن یضلکم عن سبیل الرشاد و یخذلکم عن طریق الحق. و حکی عن طیّ: أصبح فلان غاویا: أی مریضا، و لیس هذا المعنی هو المراد فی الآیه. و قد ورد الإغواء بمعنی: الإهلاک، و منه:

فَسَوْفَ یَلْقَوْنَ غَیًّا «1» و هو غیر ما فی هذه الآیه هُوَ رَبُّکُمْ فإلیه الإغواء و إلیه الهدایه وَ إِلَیْهِ تُرْجَعُونَ فیجازیکم بأعمالکم إن خیرا فخیر، و إن شرّا فشرّ.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: وَ ما نَراکَ اتَّبَعَکَ إِلَّا الَّذِینَ هُمْ أَراذِلُنا بادِیَ الرَّأْیِ قال: فیما ظهر لنا. و أخرج أبو الشیخ عن عطاء مثله. و أخرج ابن جریر، و أبو الشیخ عن ابن جریج فی قوله: إِنْ کُنْتُ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّی قال: قد عرفتها و عرفت بها أمره، و أنه لا إله إلا هو، وَ آتانِی رَحْمَهً مِنْ عِنْدِهِ قال: الإسلام و الهدی و الإیمان و الحکم و النبوّه. و أخرج ابن جریر،

______________________________

(1). مریم: 59.
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و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: أَ نُلْزِمُکُمُوها قال: أما و اللّه





لو استطاع نبیّ اللّه لألزمها قومه، و لکنه لم یستطع ذلک و لم یمکنه. و أخرج سعید بن منصور، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن ابن عباس: أنه کان یقرأ: «أ نلزمکموها من شطر أنفسنا و أنتم لها کارهون» و أخرج ابن جریر عن أبی العالیه قال فی قراءه أبیّ: «أ نلزمکموها من شطر أنفسنا و أنتم لها کارهون». و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن أبیّ بن کعب أنه قرأ «أ نلزمکموها من شطر قلوبنا». و أخرج ابن جریر، و أبو الشیخ عن ابن جریج فی قوله: وَ ما أَنَا بِطارِدِ الَّذِینَ آمَنُوا، قال: قالوا له: یا نوح إن أحببت أن نتبعک فاطردهم، إلا فلن نرضی أن نکون نحن و هم فی الأرض سواء، و فی قوله: إِنَّهُمْ مُلاقُوا رَبِّهِمْ قال: فیسألهم عن أعمالهم. وَ لا أَقُولُ لَکُمْ عِنْدِی خَزائِنُ اللَّهِ التی لا یفنیها شی ء، فأکون إنما دعوتکم لتتبعونی علیها، لأعطیکم منها بملک لی علیها وَ لا أَعْلَمُ الْغَیْبَ لا أقول: اتبعونی علی علمی بالغیب وَ لا أَقُولُ إِنِّی مَلَکٌ نزلت من السماء برساله، ما أنا إلّا بشر مثلکم. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید وَ لا أَقُولُ لِلَّذِینَ تَزْدَرِی أَعْیُنُکُمْ قال: حقرتموهم. و أخرج أبو الشیخ عن السدی فی قوله: لَنْ یُؤْتِیَهُمُ اللَّهُ خَیْراً قال: یعنی إیمانا. و أخرج ابن جریر، و أبو الشیخ عن ابن جریج فی قوله: فَأْتِنا بِما تَعِدُنا قال: تکذیبا بالعذاب و أنه باطل.


[سوره هود (11): الآیات 35 الی 44]

أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ قُلْ إِنِ افْتَرَیْتُهُ فَعَلَیَّ إِجْرامِی وَ أَنَا بَرِی ءٌ مِمَّا تُجْرِمُونَ (35) وَ أُوحِیَ إِلی نُوحٍ أَنَّهُ لَنْ یُؤْمِنَ مِنْ قَوْمِکَ






إِلاَّ مَنْ قَدْ آمَنَ فَلا تَبْتَئِسْ بِما کانُوا یَفْعَلُونَ (36) وَ اصْنَعِ الْفُلْکَ بِأَعْیُنِنا وَ وَحْیِنا وَ لا تُخاطِبْنِی فِی الَّذِینَ ظَلَمُوا إِنَّهُمْ مُغْرَقُونَ (37) وَ یَصْنَعُ الْفُلْکَ وَ کُلَّما مَرَّ عَلَیْهِ مَلَأٌ مِنْ قَوْمِهِ سَخِرُوا مِنْهُ قالَ إِنْ تَسْخَرُوا مِنَّا فَإِنَّا نَسْخَرُ مِنْکُمْ کَما تَسْخَرُونَ (38) فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ مَنْ یَأْتِیهِ عَذابٌ یُخْزِیهِ وَ یَحِلُّ عَلَیْهِ عَذابٌ مُقِیمٌ (39)

حَتَّی إِذا جاءَ أَمْرُنا وَ فارَ التَّنُّورُ قُلْنَا احْمِلْ فِیها مِنْ کُلٍّ زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ وَ أَهْلَکَ إِلاَّ مَنْ سَبَقَ عَلَیْهِ الْقَوْلُ وَ مَنْ آمَنَ وَ ما آمَنَ مَعَهُ إِلاَّ قَلِیلٌ (40) وَ قالَ ارْکَبُوا فِیها بِسْمِ اللَّهِ مَجْراها وَ مُرْساها إِنَّ رَبِّی لَغَفُورٌ رَحِیمٌ (41) وَ هِیَ تَجْرِی بِهِمْ فِی مَوْجٍ کَالْجِبالِ وَ نادی نُوحٌ ابْنَهُ وَ کانَ فِی مَعْزِلٍ یا بُنَیَّ ارْکَبْ مَعَنا وَ لا تَکُنْ مَعَ الْکافِرِینَ (42) قالَ سَآوِی إِلی جَبَلٍ یَعْصِمُنِی مِنَ الْماءِ قالَ لا عاصِمَ الْیَوْمَ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ إِلاَّ مَنْ رَحِمَ وَ حالَ بَیْنَهُمَا الْمَوْجُ فَکانَ مِنَ الْمُغْرَقِینَ (43) وَ قِیلَ یا أَرْضُ ابْلَعِی ماءَکِ وَ یا سَماءُ أَقْلِعِی وَ غِیضَ الْماءُ وَ قُضِیَ الْأَمْرُ وَ اسْتَوَتْ عَلَی الْجُودِیِّ وَ قِیلَ بُعْداً لِلْقَوْمِ الظَّالِمِینَ (44)

قوله: أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ أنکر سبحانه علیهم قولهم: إن ما أوحی إلی نوح مفتری، فقال: أَمْ یَقُولُونَ افْتَراهُ ثم أمره أن یجیب بکلام منصف، فقال: قُلْ إِنِ افْتَرَیْتُهُ فَعَلَیَّ إِجْرامِی بکسر الهمزه علی قراءه الجمهور، مصدر أجرم، أی: فعل ما یوجب الإثم، و جرم و أجرم بمعنی، قاله النحاس، و المعنی:

فعلیّ إثمی أو جزاء کسبی. و من قرأ بفتح الهمزه، قال: هو جمع جرم ذکره النحاس أیضا وَ أَنَا بَرِی ءٌ
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مِمَّا تُجْرِمُونَ أی: من





إجرامکم بسبب ما تنسبونه إلیّ من الافتراء، قیل: و فی الکلام حذف، و التقدیر:

لکن ما افتریته، فالإجرام و عقابه لیس إلا علیکم و أنا بری ء منه.

و قد اختلف المفسرون فی هذه الآیه فقیل: إنها حکایه عن نوح و ما قاله لقومه، و قیل: هی حکایه عن المحاوره الواقعه بین نبینا محمد صلّی اللّه علیه و سلّم و کفار مکه. و الأوّل أولی، لأن الکلام قبلها و بعدها مع نوح علیه السلام.

قوله: وَ أُوحِیَ إِلی نُوحٍ أَنَّهُ لَنْ یُؤْمِنَ مِنْ قَوْمِکَ إِلَّا مَنْ قَدْ آمَنَ أنه لن یؤمن: فی محل رفع علی أنه نائب الفاعل الذی لم یسمّ. و یجوز أن یکون فی موضع نصب بتقدیر الباء، أی: بأنه، و فی الکلام تأییس له من إیمانهم، و أنهم مستمرّون علی کفرهم، مصممون علیه، لا یؤمن أحد منهم إلا من قد سبق إیمانه فَلا تَبْتَئِسْ بِما کانُوا یَفْعَلُونَ البؤس: الحزن، أی: فلا تحزن، و البائس: المستکین، فنهاه اللّه سبحانه عن أن یحزن حزن مستکین لأن الابتئاس حزن فی استکانه. و منه قول الشاعر:

و کم من خلیل أو حمیم رزئته فلم أبتئس و الرّزء فیه جلیل 

ثم إنّ اللّه سبحانه لما أخبره أنهم لا یؤمنون ألبته عرفه وجه إهلاکهم، و ألهمه الأمر الذی یکون به خلاصه و خلاص من آمن معه، فقال: وَ اصْنَعِ الْفُلْکَ بِأَعْیُنِنا وَ وَحْیِنا أی: اعمل السفینه متلبسا بأعیننا؛ أی:

بمرأی منا، و المراد: بحراستنا لک، و حفظنا لک، و عبّر عن ذلک بالأعین لأنها آله الرؤیه، و الرؤیه هی التی تکون بها الحراسه و الحفظ فی الغالب، و جمع الأعین للتعظیم لا للتکثیر؛ و قیل المعنی: بِأَعْیُنِنا أی:

بأعین ملائکتنا الذین جعلناهم عیونا علی حفظک؛ و





قیل: بِأَعْیُنِنا بعلمنا؛ و قیل: بأمرنا. و معنی بوحینا: بما أوحینا إلیک من کیفیه صنعتها وَ لا تُخاطِبْنِی فِی الَّذِینَ ظَلَمُوا أی: لا تطلب إمهالهم، فقد حان وقت الانتقام منهم، و جمله إِنَّهُمْ مُغْرَقُونَ للتعلیل، أی: لا تطلب منا إمهالهم، فإنه محکوم منا علیهم بالغرق و قد مضی به القضاء فلا سبیل إلی دفعه و لا تأخیره؛ و قیل: المعنی و لا تخاطبنی فی تعجیل عقابهم فإنهم مغرقون فی الوقت المضروب لذلک، لا یتأخر إغراقهم عنه؛ و قیل: المراد بالذین ظلموا: امرأته و ابنه وَ یَصْنَعُ الْفُلْکَ أی: و طفق یصنع الفلک، أو و أخذ یصنع الفلک؛ و قیل: هو حکایه حال ماضیه لاستحضار الصوره، و جمله: وَ کُلَّما مَرَّ عَلَیْهِ مَلَأٌ مِنْ قَوْمِهِ سَخِرُوا مِنْهُ فی محل نصب علی الحال؛ أی: استهزءوا به لعمله السفینه. قال الأخفش و الکسائی: یقال سخرت به و منه. و فی وجه سخریتهم منه قولان: أحدهما أنهم کانوا یرونه یعمل السفینه، فیقولون: یا نوح! صرت بعد النبوّه نجارا. و الثانی: أنهم لما شاهدوه یعمل السفینه، و کانوا لا یعرفونها قبل ذلک، قالوا: یا نوح ما تصنع بها؟ قال: أمشی بها علی الماء فعجبوا من قوله، و سخروا به. ثم أجاب علیهم بقوله: إِنْ تَسْخَرُوا مِنَّا فَإِنَّا نَسْخَرُ مِنْکُمْ کَما تَسْخَرُونَ و هذا الکلام مستأنف علی تقدیر سؤال کأنه قیل: فماذا قال لهم؟ و المعنی: إن تسخروا منا بسبب عملنا للسفینه الیوم نسخر منکم غدا عند الغرق. و معنی السخریه هنا: الاستجهال، أی: إن تستجهلونا فإنا نستجهلکم کما تستجهلون، و استجهاله لهم باعتبار إظهاره لهم و مشافهتهم، و إلا فهم عنده جهال قبل هذا و بعده، و التشبیه فی قوله





کَما تَسْخَرُونَ لمجرد التحقق و الوقوع، أو التجدّد و التکرّر،
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و المعنی: إنا نسخر منکم سخریه متحققه واقعه، کما تسخرون منا کذلک، أو متجدّده متکرّره کما تسخرون منا کذلک، و قیل معناه: نسخر منکم فی المستقبل سخریه مثل سخریتکم إذا وقع علیکم الغرق، و فیه نظر فإن حالهم إذ ذاک لا تناسبه السخریه إذ هم فی شغل شاغل عنها، ثم هدّدهم بقوله: فَسَوْفَ تَعْلَمُونَ مَنْ یَأْتِیهِ عَذابٌ یُخْزِیهِ و هو عذاب الغرق فی الدنیا وَ یَحِلُّ عَلَیْهِ عَذابٌ مُقِیمٌ و هو عذاب النار الدائم، و معنی یحلّ: یجعل المؤجل حالا، مأخوذ من حلول الدین المؤجل، و من موصوله فی محل نصب، و یجوز أن تکون استفهامیه فی محل رفع، أی: أینا یأتیه عذاب یخزیه؛ و قیل: فی موضع رفع بالابتداء، و یأتیه الخبر، و یخزیه صفه لعذاب، قال الکسائی: إنّ ناسا من أهل الحجاز یقولون سوف تعلمون؛ قال: و من قال ستعلمون أسقط الواو و الفاء جمیعا، و جوّز الکوفیون «سوف تعلمون» و منعه البصریون، و المراد بعذاب الخزی:

العذاب الذی یخزی صاحبه و یحل علیه العار. قوله حَتَّی إِذا جاءَ أَمْرُنا وَ فارَ التَّنُّورُ حتی هی الابتدائیه دخلت علی الجمله الشرطیه و جعلت غایه لقوله: و اصنع الفلک بأعیننا.

و التنور اختلف فی تفسیرها علی أقوال: الأوّل: أنها وجه الأرض، و العرب تسمی وجه الأرض تنورا، روی ذلک عن ابن عباس و عکرمه و الزهری و ابن عیینه. الثانی: أنه تنور الخبز الذی یخبزون فیه، و به قال مجاهد و عطیه و الحسن، و روی عن ابن عباس أیضا. الثالث: أنه موضع اجتماع الماء فی السفینه، روی عن الحسن. الرابع: أنه طلوع الفجر،





من قولهم تنوّر الفجر، روی عن علیّ بن أبی طالب. الخامس: أنه مسجد الکوفه، روی عن علیّ أیضا و مجاهد؛ قال مجاهد: کان ناحیه التنوّر بالکوفه. السادس: أنه أعالی الأرض و المواضع المرتفعه، قاله قتاده. السابع: أنه العین التی بالجزیره المسماه عین الورده، روی ذلک عن عکرمه.

الثامن أنه موضع بالهند؛ قال ابن عباس: کان تنور آدم بالهند. قال النحاس: و هذه الأقوال لیست بمتناقضه؛ لأنّ اللّه سبحانه قد أخبر بأن الماء قد جاء من السماء و الأرض، قال: فَفَتَحْنا أَبْوابَ السَّماءِ بِماءٍ مُنْهَمِرٍ- وَ فَجَّرْنَا الْأَرْضَ عُیُوناً «1» فهذه الأقوال تجتمع فی أن ذلک کان علامه، هکذا قال، و فیه نظر، فإن القول الرابع ینافی هذا الجمع، و لا یستقیم علیه التفسیر بنبع الماء. إلا إذا کان المراد مجرد العلامه کما ذکره آخرا.

و قد ذکر أهل اللغه أن الفور: الغلیان، و التنور: اسم عجمی عرّبته العرب؛ و قیل معنی فار التنور: التمثیل بحضور العذاب، کقولهم: حمی الوطیس؛ إذا اشتدّ الحرب، و منه قول الشاعر:

ترکتم قدرکم لا شی ء فیهاو قدر القوم حامیه تفور 

یرید الحرب.

قوله: قُلْنَا احْمِلْ فِیها مِنْ کُلٍّ زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ أی: قلنا یا نوح احمل فی السفینه من کل زوجین مما فی الأرض من الحیوانات اثنین ذکرا و أنثی. و قرأ حفص: مِنْ کُلٍ بتنوین کل أی من کل شی ء زوجین؛ و الزوجان: للاثنین الذین لا یستغنی أحدهما عن الآخر، و یطلق علی کل واحد منهما زوج، کما یقال للرجل:

زوج و للمرأه زوج، و یطلق الزوج علی الاثنین إذا استعمل مقابلا للفرد، و یطلق الزوج علی الضرب و الصنف،

______________________________

(1). القمر: 11- 12.
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و مثله قوله تعالی: وَ أَنْبَتَتْ مِنْ کُلِّ زَوْجٍ





بَهِیجٍ «1» و مثله قول الأعشی:

و کلّ ضرب من الدّیباج یلبسه أبو قدامه محبوّ بذاک معا 

أراد کل صنف من الدیباج وَ أَهْلَکَ عطف علی زوجین، أو علی اثنین علی قراءه حفص، و علی محل کل زوجین، فإنه فی محلّ نصب باحمل، أو علی اثنین علی قراءه الجمهور، و المراد: امرأته و بنوه و نساؤهم إِلَّا مَنْ سَبَقَ عَلَیْهِ الْقَوْلُ أی من تقدّم الحکم علیه بأنه من المغرقین فی قوله: وَ لا تُخاطِبْنِی فِی الَّذِینَ ظَلَمُوا إِنَّهُمْ مُغْرَقُونَ علی الاختلاف السابق فیهم، فمن جعلهم جمیع الکفار من أهله و غیرهم کان هذا الاستثناء من جمله احْمِلْ فِیها مِنْ کُلٍّ زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ وَ أَهْلَکَ و من قال: المراد بهم: ولده کنعان و امرأته واعله أمّ کنعان، جعل الاستثناء من أهلک، و یکون متصلا إن أرید بالأهل ما هو أعمّ من المسلم و الکافر منهم، و منقطعا إن أرید بالأهل المسلمون منهم فقط. قوله: وَ مَنْ آمَنَ معطوف علی أهلک، أی:

و احمل فی السفینه من آمن من قومک، و أفرد الأهل منهم لمزید العنایه بهم، أو للاستثناء منهم علی القول الآخر.

ثم وصف اللّه سبحانه قله المؤمنین مع نوح بالنسبه إلی من کفر به فقال: وَ ما آمَنَ مَعَهُ إِلَّا قَلِیلٌ قیل:

هم ثمانون إنسانا؛ منهم: ثلاثه من بنیه، و هم سام، و حام، و یافث، و زوجاتهم، و لما خرجوا من السفینه بنوا قریه یقال لها: قریه الثمانین، و هی موجوده بناحیه الموصل؛ و قیل: کانوا عشره، و قیل: سبعه، و قیل:

کانوا اثنین و سبعین، و قیل غیر ذلک. قوله: وَ قالَ ارْکَبُوا فِیها القائل نوح، و قیل: اللّه سبحانه.

و الأوّل أولی، لقوله: إِنَّ رَبِّی لَغَفُورٌ رَحِیمٌ و الرکوب:





العلوّ علی ظهر الشی ء حقیقه، نحو رکب الدابه، أو مجازا، نحو رکبه الدین، و فی الکلام حذف، أی: ارکبوا الماء فی السفینه فلا یرد: أن رکب یتعدّی بنفسه؛ و قیل: إن الفائده فی زیاده فی أنه أمرهم بأن یکونوا فی جوف السفینه لا علی ظهرها؛ و قیل: إنها زیدت لرعایه جانب المحلیه فی السفینه، کما فی قوله: فَإِذا رَکِبُوا فِی الْفُلْکِ «2»، و قوله: حَتَّی إِذا رَکِبا فِی السَّفِینَهِ «3» قیل: و لعلّ نوحا قال هذه المقاله بعد إدخال ما أمر بحمله من الأزواج، کأنه قیل:

فحمل الأزواج و أدخلها فی الفلک و قال للمؤمنین. و یمکن أن یقال: إنه أمر بالرکوب کل من أمر بحمله من الأزواج و الأهل و المؤمنین، و لا یمتنع أن یفهم خطابه من لا یعقل من الحیوانات، أو یکون هذا علی طریقه التغلیب. قوله: بِسْمِ اللَّهِ متعلّق بارکبوا، أو حال من فاعله، أی: مسمّین اللّه، أو قائلین: بِسْمِ اللَّهِ مَجْراها وَ مُرْساها قرأ أهل الحرمین و أهل البصره: بضمّ المیم فیهما إلا من شذّ منهم علی أنهما اسما زمان، و هما فی موضع نصب علی الظرفیه، أی: وقت مجراها و مرساها، و یجوز أن یکونا مصدرین، أی: وقت إجرائها و إرسائها. و قرأ الأعمش و حمزه و الکسائی و حفص: مَجْراها بفتح المیم، و مرساها بضمها، و قرأ یحیی بن وثاب: بفتحها فیهما. و قرأ مجاهد، و سلیمان بن جندب، و عاصم الجحدری، و أبو رجاء العطاردی: مجریها و مرسیها علی أنهما وصفان للّه، و یجوز أن یکونا فی موضع رفع بإضمار مبتدأ: أی هو مجراها و مرسیها إِنَّ رَبِّی لَغَفُورٌ للذّنوب رَحِیمٌ بعباده، و من رحمته إنجاء هذه الطائفه





تفضلا منه لبقاء هذا الجنس الحیوانی، و عدم استئصاله بالغرق. قوله: وَ هِیَ تَجْرِی بِهِمْ فِی مَوْجٍ کَالْجِبالِ 

______________________________

(1). الحجر: 5.

(2). العنکبوت: 65.

(3). الکهف: 71.
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هذه الجمله متصله بجمله محذوفه دلّ علیها الأمر بالرکوب، و التقدیر: فرکبوا مسمین و هی تجری بهم، و الموج: جمع موجه، و هی: ما ارتفع عن جمله الماء الکثیر عند اشتداد الریح، و شبهها بالجبال المرتفعه علی الأرض. قوله: وَ نادی نُوحٌ ابْنَهُ هو کنعان، قیل: و کان کافرا، و استبعد کون نوح ینادی من کان کافرا مع قوله: رَبِّ لا تَذَرْ عَلَی الْأَرْضِ مِنَ الْکافِرِینَ دَیَّاراً «1»؛ و أجیب بأنه کان منافقا فظنّ نوح أنه مؤمن؛ و قیل: حملته شفقه الأبوّه علی ذلک؛ و قیل: إنه کان ابن امرأته و لم یکن بابنه، و یؤیده ما روی أن علیا قرأ: و نادی نوح ابنها؛ و قیل: إنه کان لغیر رشده، و ولد علی فراش نوح. و ردّ بأن قوله: وَ نادی نُوحٌ ابْنَهُ و قوله: إِنَّ ابْنِی مِنْ أَهْلِی یدفع ذلک علی ما فیه من عدم صیانه منصب النبوّه وَ کانَ فِی مَعْزِلٍ أی: فی مکان عزل فیه نفسه عن قومه و قرابته بحیث لم یبلغه قول نوح: ارْکَبُوا فِیها، و قیل: فی معزل من دین أبیه، و قیل: من السفینه، قیل: و کان هذا النداء قبل أن یستیقن الناس الغرق، بل کان فی أوّل فور التنور. قوله: یا بُنَیَّ ارْکَبْ مَعَنا قرأ عاصم بفتح الیاء، و الباقون بکسرها، فأما الکسر: فلجعله بدلا من یاء الإضافه، لأن الأصل یا بنیّ، و أما الفتح: فلقلب یاء الإضافه ألفا لخفه الألف، ثم حذف و بقیت الفتحه لتدلّ





علیه. قال النحّاس: و قراءه عاصم مشکله. و قال أبو حاتم: أصله یا بنیاه ثم تحذف، و قد جعل الزجاج للفتح وجهین، و للکسر وجهین. أما الفتح بالوجه الأوّل: ما ذکرناه، و الوجه الثانی: أن تحذف الألف لالتقاء الساکنین. و أما الکسر فالوجه الأوّل: ما ذکرناه، و الثانی: أن تحذف لالتقاء الساکنین، کذا حکی عنه النحاس. و قرأ أبو عمرو، و الکسائی، و حفص: ارْکَبْ مَعَنا بإدغام الباء فی المیم لتقاربهما فی المخرج. و قرأ الباقون بعد الإدغام وَ لا تَکُنْ مَعَ الْکافِرِینَ نهاه عن الکون مع الکافرین، أی: خارج السفینه، و یمکن أن یراد بالکون معهم: الکون علی دینهم، ثم حکی اللّه سبحانه ما أجاب به ابن نوح علی أبیه فقال: قالَ سَآوِی إِلی جَبَلٍ یَعْصِمُنِی مِنَ الْماءِ أی: یمنعنی بارتفاعه من وصول الماء إلیّ، فأجاب عنه نوح بقوله: لا عاصِمَ الْیَوْمَ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ أی: لا مانع فإنه یوم قد حقّ فیه العذاب و جفّ القلم بما هو کائن فیه، نفی جنس العاصم فیندرج تحته العاصم من الغرق فی ذلک الیوم اندراجا أوّلیا، و عبر عن الماء أو عن الغرق بأمر اللّه سبحانه: تفخیما لشأنه و تهویلا لأمره. و الاستثناء: قال الزجاج: هو منقطع، أی: لکن من رحمه اللّه فهو یعصمه، فیکون مَنْ رَحِمَ فی موضع نصب، و یجوز أن یکون الاستثناء متصلا علی أن یکون عاصم بمعنی معصوم، أی: لا معصوم الیوم من أمر اللّه إلّا من رحمه اللّه:

مثل ماءٍ دافِقٍ «2»- و عِیشَهٍ راضِیَهٍ* «3» و منه قول الشاعر:

دع المکارم لا تنهض لبغیتهاو اقعد فإنّک أنت الطّاعم الکاسی 

أی: المطعم المکسوّ، و اختار هذا الوجه ابن جریر؛ و قیل: العاصم بمعنی





ذی العصمه، کلابن و تامر، و التقدیر: لا عاصم قط إلا مکان من رحم اللّه، و هو: السفینه، و حینئذ فلا یرد ما یقال: إن معنی من رحم، من رحمه اللّه، و من رحمه اللّه: هو معصوم، فکیف یصحّ استثناؤه عن العاصم؟ لأن فی کل وجه من هذه الوجوه دفعا للإشکال. و قرئ: إلا من رحم علی البناء للمفعول وَ حالَ بَیْنَهُمَا الْمَوْجُ 

______________________________

(1). نوح: 26.

(2). الطارق: 6.

(3). الحاقه: 21.
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أی: حال بین نوح و ابنه فتعذر خلاصه من الغرق؛ و قیل: بین ابن نوح، و بین الجبل، و الأوّل أولی، لأن تفرّع فَکانَ مِنَ الْمُغْرَقِینَ علیه یدل علی الأوّل لا علی الثانی، لأن الجبل لیس بعاصم. قوله: وَ قِیلَ یا أَرْضُ ابْلَعِی ماءَکِ یقال: بلع الماء یبلعه مثل منع یمنع، و بلع یبلع مثل حمد یحمد لغتان حکاهما الکسائی و الفراء: و البلع: الشرب، و منه البالوعه، و هی الموضع الذی یشرب الماء، و الازدراد، یقال: بلع ما فی فمه من الطعام إذا ازدرده، و استعیر البلع الذی هو من فعل الحیوان للنشف دلاله علی ذلک لیس کالنشف المعتاد الکائن علی سبیل التدریج وَ یا سَماءُ أَقْلِعِی الإقلاع: الإمساک، یقال: أقلع المطر، إذا انقطع.

و المعنی: أمر السماء بإمساک الماء عن الإرسال، و قدّم نداء الأرض علی السماء لکون ابتداء الطوفان منها وَ غِیضَ الْماءُ: أی نقص، یقال غاض الماء و غضته أنا وَ قُضِیَ الْأَمْرُ أی: احکم و فرغ منه، یعنی:

أهلک اللّه قوم نوح علی تمام و إحکام وَ اسْتَوَتْ عَلَی الْجُودِیِ أی: استقرّت السفینه علی الجبل المعروف بالجودی، و هو جبل بقرب الموصل؛ و قیل: إن الجودی اسم لکل جبل،





و منه قول زید بن عمرو بن نفیل:

سبحانه ثم سبحانا یعود له و قبلنا سبّح الجودیّ و الجمد 

و یقال: إنه من جبال الجنه فلذا استوت علیه وَ قِیلَ بُعْداً لِلْقَوْمِ الظَّالِمِینَ القائل: هو اللّه سبحانه لیناسب صدر الآیه؛ و قیل: هو نوح و أصحابه. و المعنی: و قیل هلاکا للقوم الظالمین، و هو من الکلمات التی تختص بدعاء السوء، و وصفهم بالظلم: للإشعار بأنه عله الهلاک، و للإیماء إلی قوله: وَ لا تُخاطِبْنِی فِی الَّذِینَ ظَلَمُوا. و قد أطبق علماء البلاغه علی أن هذه الآیه الشریفه بالغه من الفصاحه و البلاغه إلی محل یتقاصر عنه الوصف، و تضعف عن الإتیان بما یقاربه قدره القادرین علی فنون البلاغه، الثابتین الأقدام فی علم البیان، الراسخین فی علم اللغه، المطلعین علی ما هو مدوّن من خطب مصاقع خطباء العرب، و أشعار بواقع شعرائهم، المرتاضین بدقائق علوم العربیه و أسرارها. و قد تعرّض لبیان بعض ما اشتملت علیه من ذلک جماعه منهم فأطالوا و أطابوا، رحمنا اللّه و إیاهم برحمته الواسعه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: فَعَلَیَّ إِجْرامِی قال: عملی وَ أَنَا بَرِی ءٌ مِمَّا تُجْرِمُونَ أی: مما تعملون، و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: وَ أُوحِیَ إِلی نُوحٍ أَنَّهُ لَنْ یُؤْمِنَ مِنْ قَوْمِکَ إِلَّا مَنْ قَدْ آمَنَ و ذلک حین دعا علیهم نوح قال: لا تَذَرْ عَلَی الْأَرْضِ مِنَ الْکافِرِینَ دَیَّاراً «1».

و أخرج أحمد فی الزهد و ابن المنذر و أبو الشیخ عن الحسن قال: إن نوحا لم یدع علی قومه حتّی نزلت الآیه هذه، فانقطع عند ذلک رجاؤه منهم فدعا علیهم. و أخرج ابن جریر عن ابن عباس





فی قوله: فَلا تَبْتَئِسْ قال: فلا تحزن. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و البیهقی عنه فی قوله: وَ اصْنَعِ الْفُلْکَ بِأَعْیُنِنا وَ وَحْیِنا قال: بعین اللّه و وحیه. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: لم یعلم نوح کیف یصنع الفلک، فأوحی إلیه أن یصنعها مثل جؤجؤ الطائر. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و الحاکم و ابن مردویه عن عائشه قالت: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «کان نوح مکث فی قومه ألف سنه إلا خمسین عاما یدعوهم، حتی کان آخر زمانه غرس شجره فعظمت و ذهبت کلّ مذهب، ثم قطعها ثم جعل یعملها سفینه یمرّون فیسألونه فیقول 

______________________________

(1). نوح: 26.
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أعملها سفینه فیسخرون منه و یقولون یعمل سفینه فی البرّ، و کیف تجری؟ قال: سوف تعلمون، فلما فرغ منها و فار التنور و کثر الماء فی السکک خشیته أمّ الصبی علیه، و کانت تحبّه حبّا شدیدا، فخرجت إلی الجبل حتی بلغت ثلثه، فلما بلغها الماء خرجت حتی استوت علی الجبل، فلما بلغ الماء رقبته رفعته بین یدیها حتی ذهب بها الماء، فلو رحم اللّه منهم أحدا لرحم أمّ الصبیّ». و قد ضعّفه الذهبی فی مستدرکه علی مستدرک الحاکم. و قد روی فی صفه السفینه و قدرها أحادیث و آثار لیس فی ذکرها هنا کثیر فائده. و أخرج ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله مَنْ یَأْتِیهِ عَذابٌ یُخْزِیهِ قال: هو الغرق وَ یَحِلُّ عَلَیْهِ عَذابٌ مُقِیمٌ قال: هو الخلود فی النار. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ، و الحاکم و صحّحه





عنه قال: کان بین دعوه نوح و بین هلاک قومه ثلاثمائه سنه، و کان فار التنور بالهند و طافت سفینه نوح بالبیت أسبوعا. و أخرج ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: التنور: العین التی بالجزیره عین الورده. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن علیّ بن أبی طالب قال: فار التنور من مسجد الکوفه من قبل أبواب کنده.

و قد روی عنه نحو هذا من طرق. و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: التنور: وجه الأرض، قیل له: إذا رأیت الماء علی وجه الأرض فارکب أنت و من معک. و العرب تسمی وجه الأرض تنور الأرض. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن علیّ وَ فارَ التَّنُّورُ قال: طلع الفجر قیل له: إذا طلع الفجر فارکب أنت و أصحابک. و قد روی فی تفسیر التنور غیر هذا، و قد قدّمنا الإشاره إلی ذلک. و روی فی صفه القصه و ما حمله نوح فی السفینه، و کیف کان الغرق، و کم بقیت السفینه علی ظهر الماء روایات کثیره لا مدخل لها فی تفسیر کلام اللّه سبحانه. و أخرج ابن جریر عن مجاهد فی قوله بِسْمِ اللَّهِ مَجْراها وَ مُرْساها قال: حین یرکبون و یجرون و یرسون. و أخرج ابن جریر عن الضحاک قال: کان إذا أراد أن ترسی قال بسم اللّه فأرست، و إذا أراد أن تجری قال بسم اللّه فجرت.

و أخرج أبو یعلی و الطبرانی و ابن السنی و ابن عدی و أبو الشیخ و ابن مردویه عن الحسن بن علیّ قال: قال رسول اللّه





صلّی اللّه علیه و سلّم: «أمان لأمتی من الغرق إذا رکبوا الفلک أن یقولوا: بسم اللّه الملک الرحمن. بسم اللّه مجراها و مرساها. إنّ ربّی لغفور رحیم. و ما قدروا اللّه حق قدره إلی آخر الآیه». و أخرجه ابن أبی حاتم و الطبرانی و ابن مردویه عن ابن عباس عن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم. و أخرجه أیضا أبو الشیخ عنه مرفوعا من طریق أخری. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده قال: کان اسم ابن نوح الذی غرق کنعان. و أخرج عبد الرزاق و سعید بن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس قال: هو ابنه غیر أنه خالفه فی النیه و العمل.

و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عکرمه فی قوله لا عاصِمَ الْیَوْمَ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ إِلَّا مَنْ رَحِمَ قال:

لا ناج إلا أهل السفینه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن القاسم بن أبی برّه فی قوله وَ حالَ بَیْنَهُمَا الْمَوْجُ قال: بین ابن نوح و الجبل. و أخرج ابن المنذر عن عکرمه فی قوله یا أَرْضُ ابْلَعِی قال:

هو بالحبشیه. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن وهب بن منبه فی ابلعی قال بالحبشیه: أی ازدردیه. و أخرج أبو الشیخ عن جعفر بن محمد عن أبیه قال: معناه: اشربی، بلغه الهند. و أخرج ابن جریر
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و ابن المنذر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس مثله. أقول: و ثبوت لفظ البلع و ما یشتق منه فی لغه العرب ظاهر مکشوف، فما لنا و للحبشه و الهند؟!.


[سوره هود (11): الآیات 45 الی 49]

وَ نادی نُوحٌ






رَبَّهُ فَقالَ رَبِّ إِنَّ ابْنِی مِنْ أَهْلِی وَ إِنَّ وَعْدَکَ الْحَقُّ وَ أَنْتَ أَحْکَمُ الْحاکِمِینَ (45) قالَ یا نُوحُ إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِکَ إِنَّهُ عَمَلٌ غَیْرُ صالِحٍ فَلا تَسْئَلْنِ ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ إِنِّی أَعِظُکَ أَنْ تَکُونَ مِنَ الْجاهِلِینَ (46) قالَ رَبِّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ أَنْ أَسْئَلَکَ ما لَیْسَ لِی بِهِ عِلْمٌ وَ إِلاَّ تَغْفِرْ لِی وَ تَرْحَمْنِی أَکُنْ مِنَ الْخاسِرِینَ (47) قِیلَ یا نُوحُ اهْبِطْ بِسَلامٍ مِنَّا وَ بَرَکاتٍ عَلَیْکَ وَ عَلی أُمَمٍ مِمَّنْ مَعَکَ وَ أُمَمٌ سَنُمَتِّعُهُمْ ثُمَّ یَمَسُّهُمْ مِنَّا عَذابٌ أَلِیمٌ (48) تِلْکَ مِنْ أَنْباءِ الْغَیْبِ نُوحِیها إِلَیْکَ ما کُنْتَ تَعْلَمُها أَنْتَ وَ لا قَوْمُکَ مِنْ قَبْلِ هذا فَاصْبِرْ إِنَّ الْعاقِبَهَ لِلْمُتَّقِینَ (49)

و معنی: وَ نادی نُوحٌ رَبَّهُ دعاه، و المراد: أراد دعاءه، بدلیل الفاء فی: فَقالَ رَبِّ إِنَّ ابْنِی مِنْ أَهْلِی و عطف الشی ء علی نفسه غیر سائغ، فلا بدّ من التقدیر المذکور، و معنی قوله: إِنَّ ابْنِی مِنْ أَهْلِی أنه من الأهل الذین وعدتنی بتنجیتهم بقولک: و أهلک. فإن قیل: کیف طلب نوح علیه السلام إنجاز ما وعده اللّه بقوله: وَ أَهْلَکَ و هو المستثنی منه، و ترک ما یفیده الاستثناء، و هو إِلَّا مَنْ سَبَقَ عَلَیْهِ الْقَوْلُ فیجاب: بأنه لم یعلم إذ ذاک أنه ممن سبق علیه القول، فإنه کان یظنه من المؤمنین وَ إِنَّ وَعْدَکَ الْحَقُ الذی لا خلف فیه، و هذا منه وَ أَنْتَ أَحْکَمُ الْحاکِمِینَ أی: أتقن المتقنین لما یکون به الحکم، فلا یتطرق إلی حکمک نقض، و قیل: أراد بأحکم الحاکمین، أعلمهم و أعدلهم، أی: أنت أکثر علما و عدلا من ذوی الحکم؛ و قیل: إن الحاکم بمعنی: ذی الحکمه کدارع، ثم أجاب





اللّه سبحانه عن نوح ببیان أن ابنه غیر داخل فی عموم الأهل، و أنه خارج بقید الاستثناء ف قالَ یا نُوحُ إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِکَ الذین آمنوا بک و تابعوک، و إن کان من أهلک باعتبار القرابه؛ ثم صرح بالعله الموجبه لخروجه من عموم الأهل المبینه له، بأن المراد بالقرابه: قرابه الدین لا قرابه النسب وحده، فقال: إِنَّهُ عَمَلٌ غَیْرُ صالِحٍ قرأ الجمهور: عمل، علی لفظ المصدر. و قرأ ابن عباس، و عکرمه، و الکسائی، و یعقوب: عمل، علی لفظ الفعل؛ و معنی القراءه الأولی المبالغه فی ذمه کأنه جعل نفس العمل، و أصله ذو عمل غیر صالح ثم حذف المضاف و جعل نفس العمل، کذا قال الزجاج و غیره. و معنی القراءه الثانیه ظاهر، أی: إنه عمل عملا غیر صالح، و هو کفره و ترکه لمتابعه أبیه، ثم نهاه عن مثل هذا السؤال، فقال: فَلا تَسْئَلْنِ ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ لما بین له بطلان ما اعتقده من کونه من أهله فرّع علی ذلک النهی عن السؤال، و هو و إن کان نهیا عاما بحیث یشمل کل سؤال لا یعلم صاحبه أن حصول مطلوبه منه صواب، فهو یدخل تحته سؤاله هذا دخولا أوّلیا، و فیه عدم جواز الدعاء بما لا یعلم الإنسان مطابقته للشرع، و سمی دعاءه سؤالا لتضمنه معنی السؤال إِنِّی أَعِظُکَ أَنْ تَکُونَ مِنَ الْجاهِلِینَ أی: أحذّرک أن تکون من الجاهلین، کقوله: یَعِظُکُمُ اللَّهُ أَنْ تَعُودُوا لِمِثْلِهِ أَبَداً «1» و قیل: المعنی: أرفعک أن تکون من الجاهلین. قال ابن العربی: و هذه زیاده من اللّه 

______________________________

(1). النور: 17.
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و موعظه یرفع بها نوحا عن مقام الجاهلین، و یعلیه بها





إلی مقام العلماء العاملین. ثم لمّا علم نوح بأن سؤاله لم یطابق الواقع، و أن دعاءه ناشئ عن وهم کان یتوهمه بادر إلی الاعتراف بالخطإ و طلب المغفره و الرحمه، ف قالَ رَبِّ إِنِّی أَعُوذُ بِکَ أَنْ أَسْئَلَکَ ما لَیْسَ لِی بِهِ عِلْمٌ أی: أعوذ بک أن أطلب منک ما لا علم لی بصحته و جوازه، وَ إِلَّا تَغْفِرْ لِی ذنب ما دعوت به علی غیر علم منی وَ تَرْحَمْنِی برحمتک التی وسعت کل شی ء فتقبل توبتی أَکُنْ مِنَ الْخاسِرِینَ فی أعمالی فلا أربح فیها. القائل هو اللّه، أو الملائکه:

قِیلَ یا نُوحُ اهْبِطْ أی: أنزل من السفینه إلی الأرض، أو من الجبل إلی المنخفض من الأرض، فقد بلعت الأرض ماءها و جفت بِسَلامٍ مِنَّا أی: بسلامه و أمن، و قیل: بتحیه وَ بَرَکاتٍ أی: نعم ثابته، مشتق من بروک الجمل، و هو ثبوته، و منه البرکه لثبوت الماء فیها، و فی هذا الخطاب له دلیل علی قبول توبته و مغفره زلته وَ عَلی أُمَمٍ مِمَّنْ مَعَکَ أی: ناشئه ممن معک، و هم المتشعبون من ذریه من کان معه فی السفینه؛ و قیل: أراد من فی السفینه، فإنهم أمم مختلفه و أنواع من الحیوانات متباینه. قیل: أراد اللّه سبحانه بهؤلاء الأمم الذین کانوا معه من صار مؤمنا من ذریتهم، و أراد بقوله: وَ أُمَمٌ سَنُمَتِّعُهُمْ ثُمَّ یَمَسُّهُمْ مِنَّا عَذابٌ أَلِیمٌ من صار کافرا من ذریتهم إلی یوم القیامه، و ارتفاع أمم فی قوله: وَ أُمَمٌ سَنُمَتِّعُهُمْ علی أنه خبر مبتدأ محذوف: أی: و منهم أمم؛ و قیل: علی تقدیر: و یکون أمم. و قال الأخفش: هو کما تقول: کلمت زیدا و عمرو جالس، و أجاز الفراء





فی غیر القراءه: و أمما سنمتعهم: أی و نمتع أمما؛ و معنی الآیه: و أمم سنمتعهم فی الدنیا بما فیها من المتاع، و نعطیهم منها ما یعیشون به، ثم یمسهم منا فی الآخره عذاب ألیم؛ و قیل: یمسهم إما فی الدنیا أو فی الآخره، و الإشاره بقوله: تِلْکَ إلی قصه نوح، و هی مبتدأ، و الجمل بعده أخبار مِنْ أَنْباءِ الْغَیْبِ من جنس أنباء الغیب، و الأنباء: جمع نبأ و هو الخبر، أی: من أخبار الغیب التی مرّت بک فی هذه السوره، و الضمیر فی: نُوحِیها إِلَیْکَ راجع إلی القصه، و المجی ء بالمضارع لاستحضار الصوره ما کُنْتَ یا محمد تَعْلَمُها أَنْتَ وَ لا یعلمها قَوْمُکَ بل هی مجهوله عندکم من قبل الوحی، أو من قبل هذا الوقت فَاصْبِرْ علی ما تلاقیه من کفار زمانک، و الفاء لتفریع ما بعدها علی ما قبلها إِنَّ الْعاقِبَهَ المحموده فی الدنیا و الآخره لِلْمُتَّقِینَ للّه، المؤمنین بما جاءت به رسله، و فی هذا تسلیه لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم و تبشیر له بأن الظفر للمتقین فی عاقبه الأمر، و لا اعتبار بمبادیه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن الحسن قال: نادی نوح ربّه فقال: ربّ إن ابنی من أهلی، و إنک قد وعدتنی أن تنجی لی أهلی، و إن ابنی من أهلی. و أخرج عبد الرزاق، و الفریابی، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و ابن عساکر عن ابن عباس قال: «ما بغت امرأه نبیّ قط»، و قوله إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِکَ یقول: لیس من أهلک الذین وعدتک أن أنجیهم معک. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عنه





قال: إن نساء الأنبیاء لا یزنین، و کان یقرؤها إِنَّهُ عَمَلٌ غَیْرُ صالِحٍ یقول: مسألتک إیای یا نوح عمل غیر صالح لا أرضاه لک. و أخرج ابن جریر، و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: فَلا تَسْئَلْنِ ما لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ قال: بین اللّه لنوح أنه لیس بابنه. و أخرج أبو الشیخ عن ابن زید فی قوله: یا نُوحُ اهْبِطْ
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بِسَلامٍ مِنَّا قال: اهبطوا و اللّه عنهم راض. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن محمد بن کعب القرظی قال: دخل فی ذلک السلام و البرکات کل مؤمن و مؤمنه إلی یوم القیامه، و دخل فی ذلک العذاب الألیم کل کافر و کافره إلی یوم القیامه. و أخرج ابن جریر عن الضحاک: وَ عَلی أُمَمٍ مِمَّنْ مَعَکَ یعنی ممن لم یولد، أوجب اللّه لهم البرکات لما سبق لهم فی علم اللّه من السعاده وَ أُمَمٌ سَنُمَتِّعُهُمْ یعنی: متاع الحیاه الدنیا ثُمَّ یَمَسُّهُمْ مِنَّا عَذابٌ أَلِیمٌ لما سبق لهم فی علم اللّه من الشقاوه. و أخرج أبو الشیخ قال: ثم رجع إلی محمد صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: تِلْکَ مِنْ أَنْباءِ الْغَیْبِ نُوحِیها إِلَیْکَ ما کُنْتَ تَعْلَمُها أَنْتَ وَ لا قَوْمُکَ یعنی العرب مِنْ قَبْلِ هذا القرآن.


[سوره هود (11): الآیات 50 الی 60]

وَ إِلی عادٍ أَخاهُمْ هُوداً قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ إِنْ أَنْتُمْ إِلاَّ مُفْتَرُونَ (50) یا قَوْمِ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً إِنْ أَجْرِیَ إِلاَّ عَلَی الَّذِی فَطَرَنِی أَ فَلا تَعْقِلُونَ (51) وَ یا قَوْمِ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ یُرْسِلِ السَّماءَ عَلَیْکُمْ مِدْراراً وَ یَزِدْکُمْ قُوَّهً إِلی قُوَّتِکُمْ وَ لا تَتَوَلَّوْا






مُجْرِمِینَ (52) قالُوا یا هُودُ ما جِئْتَنا بِبَیِّنَهٍ وَ ما نَحْنُ بِتارِکِی آلِهَتِنا عَنْ قَوْلِکَ وَ ما نَحْنُ لَکَ بِمُؤْمِنِینَ (53) إِنْ نَقُولُ إِلاَّ اعْتَراکَ بَعْضُ آلِهَتِنا بِسُوءٍ قالَ إِنِّی أُشْهِدُ اللَّهَ وَ اشْهَدُوا أَنِّی بَرِی ءٌ مِمَّا تُشْرِکُونَ (54)

مِنْ دُونِهِ فَکِیدُونِی جَمِیعاً ثُمَّ لا تُنْظِرُونِ (55) إِنِّی تَوَکَّلْتُ عَلَی اللَّهِ رَبِّی وَ رَبِّکُمْ ما مِنْ دَابَّهٍ إِلاَّ هُوَ آخِذٌ بِناصِیَتِها إِنَّ رَبِّی عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ (56) فَإِنْ تَوَلَّوْا فَقَدْ أَبْلَغْتُکُمْ ما أُرْسِلْتُ بِهِ إِلَیْکُمْ وَ یَسْتَخْلِفُ رَبِّی قَوْماً غَیْرَکُمْ وَ لا تَضُرُّونَهُ شَیْئاً إِنَّ رَبِّی عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ حَفِیظٌ (57) وَ لَمَّا جاءَ أَمْرُنا نَجَّیْنا هُوداً وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ بِرَحْمَهٍ مِنَّا وَ نَجَّیْناهُمْ مِنْ عَذابٍ غَلِیظٍ (58) وَ تِلْکَ عادٌ جَحَدُوا بِآیاتِ رَبِّهِمْ وَ عَصَوْا رُسُلَهُ وَ اتَّبَعُوا أَمْرَ کُلِّ جَبَّارٍ عَنِیدٍ (59)

وَ أُتْبِعُوا فِی هذِهِ الدُّنْیا لَعْنَهً وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ أَلا إِنَّ عاداً کَفَرُوا رَبَّهُمْ أَلا بُعْداً لِعادٍ قَوْمِ هُودٍ (60)

قوله: وَ إِلی عادٍ أَخاهُمْ هُوداً معطوف علی و أرسلنا نوحا؛ أی: و أرسلنا إلی عاد أخاهم؛ أی:

واحدا منهم، و هودا عطف بیان، و قوم عاد کانوا عبده أوثان، و قد تقدّم مثل هذا فی الأعراف. و قیل:

هم عاد الأولی و عاد الأخری، فهؤلاء هم عاد الأولی، و عاد الأخری: هم شداد و لقمان و قومهما المذکورون فی قوله: إِرَمَ ذاتِ الْعِمادِ «1»، و أصل عاد: اسم رجل ثم صار اسما للقبیله کتمیم و بکر و نحوهما: ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ قرئ غیره بالجرّ علی اللفظ، و بالرفع علی محل من إله، و قرئ بالنصب علی الاستثناء:

إِنْ أَنْتُمْ إِلَّا مُفْتَرُونَ أی: ما أنتم باتخاذ إله غیر اللّه إلا کاذبون علی اللّه عزّ





و جلّ، ثم خاطبهم فقال:

یا قَوْمِ لا أَسْئَلُکُمْ عَلَیْهِ أَجْراً أی: لا أطلب منکم أجرا علی ما أبلغه إلیکم، و أنصحکم به من الإرشاد إلی عباده اللّه وحده، و أنه لا إله لکم سواه، فالضمیر راجع إلی مضمون هذا الکلام. و قد تقدّم معنی هذا فی قصه نوح إِنْ أَجْرِیَ إِلَّا عَلَی الَّذِی فَطَرَنِی أی: ما أجری الذی أطلب إلا من الذی فطرنی، أی:

خلقنی فهو الذی یثیبنی علی ذلک أَ فَلا تَعْقِلُونَ أنّ أجر الناصحین إنما هو من ربّ العالمین، قیل: إنما

______________________________

(1). الفجر: 7.
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قال فیما تقدّم فی قصه نوح: مالا، و هنا قال: أجرا: لذکر الخزائن بعده فی قصه نوح، و لفظ المال بها ألیق، ثم أرشدهم إلی الاستغفار و التوبه. و المعنی: اطلبوا مغفرته لما سلف من ذنوبکم، ثم توسلوا إلیه بالتوبه.

و قد تقدّم زیاده بیان لمثل هذا فی قصه نوح، ثم رغبهم فی الإیمان بالخیر العاجل، فقال یُرْسِلِ السَّماءَ أی: المطر عَلَیْکُمْ مِدْراراً أی: کثیر الدّرور، و هو منصوب علی الحال، درّت السماء تدرّ و تدرّ فهی مدرار، و کان قوم هود أهل بساتین و زرع و عماره، و کانت مساکنهم الرمال التی بین الشام و الیمن وَ یَزِدْکُمْ قُوَّهً إِلی قُوَّتِکُمْ معطوف علی یرسل، أی: شدّه مضافه إلی شدّتکم، أو: خصبا إلی خصبکم، أو:

عزّا إلی عزّکم. قال الزجاج: المعنی یزدکم قوّه فی النعم وَ لا تَتَوَلَّوْا مُجْرِمِینَ أی: لا تعرضوا عما أدعوکم إلیه، و تقیموا علی الکفر مصرّین علیه، و الإجرام: الآثام کما تقدّم، ثم أجابه قومه بما یدلّ علی فرط جهالتهم، و عظیم غباوتهم، ف قالُوا یا هُودُ ما جِئْتَنا بِبَیِّنَهٍ أی: بحجه واضحه نعمل علیها، و





نؤمن لک بها غیر معترفین بما جاءهم به من حجج اللّه و براهینه عنادا و بعدا عن الحق وَ ما نَحْنُ بِتارِکِی آلِهَتِنا التی نعبدها من دون اللّه. و معنی عَنْ قَوْلِکَ صادرین عن قولک، فالظرف فی محل نصب علی الحال وَ ما نَحْنُ لَکَ بِمُؤْمِنِینَ أی: بمصدّقین فی شی ء مما جئت به إِنْ نَقُولُ إِلَّا اعْتَراکَ بَعْضُ آلِهَتِنا بِسُوءٍ أی: ما نقول إلا أنه أصابک بعض آلهتنا التی تعیبها و تسفّه رأینا فی عبادتها بسوء: بجنون، حتی نشأ عن جنونک ما تقوله لنا و تکرره علینا من التنفیر عنها، یقال عراه الأمر و اعتراه: إذا ألمّ به، فأجابهم بما یدلّ علی عدم مبالاته بهم و علی وثوقه بربه و توکله علیه، و أنهم لا یقدرون علی شی ء مما یرده الکفار به، بل اللّه سبحانه هو الضار النافع ف قالَ إِنِّی أُشْهِدُ اللَّهَ وَ اشْهَدُوا أنتم أَنِّی بَرِی ءٌ مِمَّا تُشْرِکُونَ به مِنْ دُونِهِ أی: من إشراککم من دون اللّه من غیر أن ینزل به سلطانا فَکِیدُونِی جَمِیعاً أنتم و آلهتکم إن کانت کما تزعمون من أنها تقدر علی الإضرار بی و أنها اعترتنی بسوء ثُمَّ لا تُنْظِرُونِ أی: لا تمهلونی، بل عاجلونی و اصنعوا ما بدا لکم؛ و فی هذا من إظهار عدم المبالاه بهم و بأصنامهم التی یعبدونها ما یصکّ مسامعهم، و یوضح عجزهم و عدم قدرتهم علی شی ء إِنِّی تَوَکَّلْتُ عَلَی اللَّهِ رَبِّی وَ رَبِّکُمْ فهو یعصمنی من کیدکم، و إن بلغتم فی تطلب وجوه الإضرار بی کل مبلغ، فمن توکل علی اللّه کفاه. ثم لما بین لهم توکله علی اللّه، و ثقته بحفظه و کلاءته؛ وصفه بما یوجب التوکل علیه، و التفویض





إلیه من اشتمال ربوبیته علیه و علیهم، و أنه مالک للجمیع، و أن ناصیه کل دابه من دوابّ الأرض بیده، و فی قبضته و تحت قهره، و هو تمثیل لغایه التسخیر و نهایه التذلیل، و کانوا إذا أسروا الأسیر و أرادوا إطلاقه، و المنّ علیه جزوا ناصیته فجعلوا ذلک علامه لقهره. قال الفراء: معنی آخذ بناصیتها: مالکها و القادر علیها، و قال القتبی: قاهرها لأن من أخذت بناصیته فقد قهرته، و الناصیه قصاص الشعر من مقدّم الرأس، ثم علل ما تقدّم بقوله: إِنَّ رَبِّی عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ أی: هو علی الحق و العدل فلا یکاد یسلطکم علیّ فَإِنْ تَوَلَّوْا أی: تتولوا فحذفت إحدی التاءین، و المعنی فإن تستمروا علی الإعراض عن الإجابه، و التصمیم علی ما أنتم علیه من الکفر فَقَدْ أَبْلَغْتُکُمْ ما أُرْسِلْتُ بِهِ إِلَیْکُمْ لیس علیّ إلا ذلک، و قد لزمتکم الحجه وَ یَسْتَخْلِفُ رَبِّی قَوْماً غَیْرَکُمْ جمله مستأنفه لتقریر الوعید بالهلاک، أی:
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یستخلف فی دیارکم و أموالکم قوما آخرین، و یجوز أن یکون عطفا علی: فقد أبلغتکم. و روی حفص عن عاصم أنه قرأ وَ یَسْتَخْلِفُ بالجزم حملا علی موضع فقد أبلغتکم وَ لا تَضُرُّونَهُ شَیْئاً أی: بتولیکم، و لا تقدرون علی کثیر من الضرر و لا حقیر إِنَّ رَبِّی عَلی کُلِّ شَیْ ءٍ حَفِیظٌ أی: رقیب مهیمن علیه بحفظه من کل شی ء، قیل: و علی بمعنی اللام، فیکون المعنی: لکل شی ء حفیظ فهو یحفظنی من أن تنالونی بسوء وَ لَمَّا جاءَ أَمْرُنا أی: عذابنا الذی هو إهلاک عاد نَجَّیْنا هُوداً وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ من قومه بِرَحْمَهٍ مِنَّا أی: برحمه عظیمه کائنه منا لأنه لا ینجو أحد إلا برحمه





اللّه، و قیل: هی الإیمان مِنْ عَذابٍ غَلِیظٍ أی: شدید، قیل: و هو السموم التی کانت تدخل أنوفهم وَ تِلْکَ عادٌ مبتدأ و خبر، و أنت الإشاره اعتبارا بالقبیله. قال الکسائی: إن من العرب من لا یصرف عاد و یجعله اسما للقبیله جَحَدُوا بِآیاتِ رَبِّهِمْ أی: کفروا بها و کذبوها و أنکروا المعجزات وَ عَصَوْا رُسُلَهُ أی: هودا وحده، لأنه لم یکن فی عصره رسول سواه، و إنما جمع هنا لأنّ من کذب رسولا فقد کذب جمیع الرسل؛ و قیل: إنهم عصوا هودا و من کان قبله من الرسل، أو کانوا بحیث لو بعث اللّه إلیهم رسلا متعدّدین لکذبوهم وَ اتَّبَعُوا أَمْرَ کُلِّ جَبَّارٍ عَنِیدٍ الجبار المتکبر، و العنید: الطاغی الذی لا یقبل الحق و لا یذعن له. قال أبو عبیده: العنید و العنود و العاند و المعاند، و هو المعارض بالخلاف منه، و منه قیل للعرق الذی یتفجر بالدم عاند. قال الراجز:

إنّی کبیر لا أطیق العنّدا وَ أُتْبِعُوا فِی هذِهِ الدُّنْیا لَعْنَهً أی: ألحقوها، و هی الإبعاد من الرحمه، و الطرد من الخیر، و المعنی:

أنها لازمه لهم لا تفارقهم ما داموا فی الدنیا وَ أتبعوها یَوْمَ الْقِیامَهِ فلعنوا هنالک کما لعنوا فی الدنیا أَلا إِنَّ عاداً کَفَرُوا رَبَّهُمْ أی: بربهم. و قال الفراء: کفروا نعمه ربهم، یقال: کفرته، و کفرت به: مثل: شکرته و شکرت له أَلا بُعْداً لِعادٍ قَوْمِ هُودٍ أی: لا زالوا مبعدین من رحمه اللّه، و البعد:

الهلاک، و البعد: التباعد من الخیر، یقال: بعد یبعد بعدا: إذا تأخر و تباعد، و بعد یبعد بعدا: إذا هلک، و منه قول الشاعر:

لا یبعدن قومی الّذین هم سمّ العداه و آفه الجزر 

و قال النابغه:

فلا





تبعدن إنّ المنیّه منهل و کلّ امرئ یوما به الحال زائل 

و منه قول الشاعر:

ما کان ینفعنی مقال نسائهم و قتلت دون رجالهم لا تبعد 

و قد تقدّم أن العرب تستعمله فی الدعاء بالهلاک.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن قتاده: إِلَّا عَلَی الَّذِی فَطَرَنِی 
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أی: خلقنی. و أخرج ابن عساکر عن الضحاک قال: أمسک اللّه عن عاد القطر ثلاث سنین، فقال لهم هود: اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ یُرْسِلِ السَّماءَ عَلَیْکُمْ مِدْراراً فأبوا إلا تمادیا. و أخرج أبو الشیخ عن هارون التیمی فی قوله: یُرْسِلِ السَّماءَ عَلَیْکُمْ مِدْراراً قال: المطر. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ یَزِدْکُمْ قُوَّهً إِلی قُوَّتِکُمْ قال: شدّه إلی شدّتکم.

و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن عکرمه فی قوله: وَ یَزِدْکُمْ قُوَّهً إِلی قُوَّتِکُمْ قال: ولد الولد.

و أخرج ابن جریر عن ابن عباس فی قوله: إِنْ نَقُولُ إِلَّا اعْتَراکَ بَعْضُ آلِهَتِنا بِسُوءٍ قال: أصابتک بالجنون. و أخرج ابن أبی حاتم عن یحیی بن سعید قال: ما من أحد یخاف لصا عادیا، أو سبعا ضاریا؛ أو شیطانا ماردا فیتلو هذه الآیه إلا صرفه اللّه عنه. و أخرج ابن جریر، و أبو الشیخ عن مجاهد: إِنَّ رَبِّی عَلی صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ قال: الحق. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی مالک فی قوله: عَذابٍ غَلِیظٍ قال:

شدید. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: کُلِّ جَبَّارٍ عَنِیدٍ قال: المشرک. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی قال: العنید: المشاقّ. و أخرج ابن أبی





حاتم، و أبو الشیخ عن السدّی فی قوله:

وَ أُتْبِعُوا فِی هذِهِ الدُّنْیا لَعْنَهً قال: لم یبعث نبیّ بعد عاد إلا لعنت علی لسانه. و أخرج ابن المنذر عن قتاده فی الآیه قال: تتابعت علیهم لعنتان من اللّه: لعنه فی الدنیا، و لعنه فی الآخره.


[سوره هود (11): الآیات 61 الی 68]

وَ إِلی ثَمُودَ أَخاهُمْ صالِحاً قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ هُوَ أَنْشَأَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ وَ اسْتَعْمَرَکُمْ فِیها فَاسْتَغْفِرُوهُ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ إِنَّ رَبِّی قَرِیبٌ مُجِیبٌ (61) قالُوا یا صالِحُ قَدْ کُنْتَ فِینا مَرْجُوًّا قَبْلَ هذا أَ تَنْهانا أَنْ نَعْبُدَ ما یَعْبُدُ آباؤُنا وَ إِنَّنا لَفِی شَکٍّ مِمَّا تَدْعُونا إِلَیْهِ مُرِیبٍ (62) قالَ یا قَوْمِ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کُنْتُ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّی وَ آتانِی مِنْهُ رَحْمَهً فَمَنْ یَنْصُرُنِی مِنَ اللَّهِ إِنْ عَصَیْتُهُ فَما تَزِیدُونَنِی غَیْرَ تَخْسِیرٍ (63) وَ یا قَوْمِ هذِهِ ناقَهُ اللَّهِ لَکُمْ آیَهً فَذَرُوها تَأْکُلْ فِی أَرْضِ اللَّهِ وَ لا تَمَسُّوها بِسُوءٍ فَیَأْخُذَکُمْ عَذابٌ قَرِیبٌ (64) فَعَقَرُوها فَقالَ تَمَتَّعُوا فِی دارِکُمْ ثَلاثَهَ أَیَّامٍ ذلِکَ وَعْدٌ غَیْرُ مَکْذُوبٍ (65)

فَلَمَّا جاءَ أَمْرُنا نَجَّیْنا صالِحاً وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ بِرَحْمَهٍ مِنَّا وَ مِنْ خِزْیِ یَوْمِئِذٍ إِنَّ رَبَّکَ هُوَ الْقَوِیُّ الْعَزِیزُ (66) وَ أَخَذَ الَّذِینَ ظَلَمُوا الصَّیْحَهُ فَأَصْبَحُوا فِی دِیارِهِمْ جاثِمِینَ (67) کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیها أَلا إِنَّ ثَمُودَ کَفَرُوا رَبَّهُمْ أَلا بُعْداً لِثَمُودَ (68)

قوله: وَ إِلی ثَمُودَ أَخاهُمْ صالِحاً معطوف علی ما تقدّم، و التقدیر: و أرسلنا إلی ثمود أخاهم صالحا، و الکلام فیه و فی قوله: یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ کما تقدّم فی قصه هود. و قرأ الحسن و یحیی بن وثّاب: و إلی ثمود بالتنوین فی جمیع المواضع. و اختلف






سائر القراء فیه فصرفوه فی موضع و لم یصرفوه فی موضع. فالصرف باعتبار التأویل بالحیّ، و المنع باعتبار التأویل بالقبیله، و هکذا سائر ما یصح فیه التأویلان، و أنشد سیبویه فی التأنیث باعتبار التأویل بالقبیله:

غلب المسامیح الولید سماحهو کفی قریش المعضلات و سادها 
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هُوَ أَنْشَأَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ أی: ابتدأ خلقکم من الأرض، لأن کل بنی آدم من صلب آدم، و هو مخلوق من الأرض وَ اسْتَعْمَرَکُمْ فِیها أی: جعلکم عمارها و سکانها، من قولهم: أعمر فلان فلانا داره فهی له عمری، فیکون استفعل بمعنی أفعل، مثل: استجاب بمعنی أجاب. و قال الضحاک: معناه: أطال أعمارکم، و کانت أعمارهم من ثلاثمائه إلی ألف؛ و قیل: معناه: أمرکم بعمارتها من بناء المساکن و غرس الأشجار فَاسْتَغْفِرُوهُ أی: سلوه المغفره لکم من عباده الأصنام ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ أی: ارجعوا إلی عبادته إِنَّ رَبِّی قَرِیبٌ مُجِیبٌ أی: قریب الإجابه لمن دعا، و قد تقدّم القول فیه فی البقره عند قوله تعالی: فَإِنِّی قَرِیبٌ أُجِیبُ دَعْوَهَ الدَّاعِ «1» قالُوا یا صالِحُ قَدْ کُنْتَ فِینا مَرْجُوًّا قَبْلَ هذا أی: کنا نرجو أن تکون فینا سیدا مطاعا ننتفع برأیک، و نسعد بسیادتک قبل هذا الذی أظهرته، من ادّعائک النبوّه، و دعوتک إلی التوحید؛ و قیل: کان صالح یعیب آلهتهم و کانوا یرجون رجوعه إلی دینهم، فلما دعاهم إلی اللّه قالوا: انقطع رجاؤنا منک، و الاستفهام فی قوله: أَ تَنْهانا أَنْ نَعْبُدَ ما یَعْبُدُ آباؤُنا للإنکار، أنکروا علیه هذا النهی، و أن نعبد: فی محل نصب بحذف الجار، أی: بأن نعبد، و معنی: ما یعبد آباؤنا: ما کان یعبد آباؤنا، فهو حکایه حال ماضیه لاستحضار الصوره وَ إِنَّنا لَفِی





شَکٍّ مِمَّا تَدْعُونا إِلَیْهِ مُرِیبٍ من أربته فأنا أریبه:

إذا فعلت به فعلا یوجب له الریبه، و هی: قلق النفس و انتفاء الطمأنینه، أو من أراب الرجل: إذا کان ذا ریبه، و المعنی: إننا لفی شک مما تدعونا إلیه من عباده اللّه وحده و ترک عباده الأوثان موقع فی الریب قالَ یا قَوْمِ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کُنْتُ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّی أی: حجّه ظاهره، و برهان صحیح وَ آتانِی مِنْهُ أی: من جهته رَحْمَهً أی: نبوّه، و هذه الأمور و إن کانت متحققه الوقوع، لکنها صدّرت بکلمه الشک اعتبارا بحال المخاطبین، لأنهم فی شک من ذلک، کما وصفوه عن أنفسهم فَمَنْ یَنْصُرُنِی مِنَ اللَّهِ استفهام معناه النفی، أی: لا ناصر لی یمنعنی من عذاب اللّه إِنْ عَصَیْتُهُ فی تبلیغ الرساله، و راقبتکم، و فترت عما یجب علیّ من البلاغ فَما تَزِیدُونَنِی بتثبیطکم إیای غَیْرَ تَخْسِیرٍ بأن تجعلونی خاسرا بإبطال عملی، و التعرّض لعقوبه اللّه لی. قال الفراء: أی: تضلیل و إبعاد من الخیر؛ و قیل المعنی: فما تزیدوننی باحتجاجکم بدین آبائکم غیر بصیره بخسارتکم. قوله: وَ یا قَوْمِ هذِهِ ناقَهُ اللَّهِ لَکُمْ آیَهً قد مرّ تفسیر هذه الآیه فی الأعراف، و معنی لکم آیه: معجزه ظاهره، و هی منتصبه علی الحال، و لکم فی محل نصب علی الحال من آیه مقدّمه علیها، و لو تأخرت لکانت صفه لها؛ و قیل: إن ناقه: اللّه بدل من هذه، و الخبر لکم، و الأوّل أولی؛ و إنما قال: ناقَهُ اللَّهِ لأنه أخرجها لهم من جبل علی حسب اقتراحهم؛ و قیل: من صخره صماء فَذَرُوها تَأْکُلْ فِی أَرْضِ اللَّهِ أی: دعوها تأکل فی أرض اللّه مما فیها من المراعی التی





تأکلها الحیوانات.

قال أبو إسحاق الزجّاج: و یجوز رفع تأکل علی الحال و الاستئناف، و لعله یعنی فی الأصل علی ما تقتضیه لغه العرب لا فی الآیه، فالمعتمد القراءات المرویه علی وجه الصحه وَ لا تَمَسُّوها بِسُوءٍ قال الفراء: بعقر، و الظاهر أن النهی عما هو أعمّ من ذلک فَیَأْخُذَکُمْ عَذابٌ قَرِیبٌ جواب النهی، أی: قریب من عقرها، و ذلک ثلاثه أیام فَعَقَرُوها أی: فلم یمتثلوا الأمر من صالح و لا النهی، بل خالفوا کل ذلک فوقع منهم 

______________________________

(1). البقره: 186.
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العقر لها فَقالَ لهم صالح: تَمَتَّعُوا فِی دارِکُمْ ثَلاثَهَ أَیَّامٍ أی: تمتعوا بالعیش فی منازلکم ثلاثه أیام، فإنّ العقاب نازل علیکم بعدها؛ قیل: إنهم عقروها یوم الأربعاء، فأقاموا الخمیس و الجمعه و السبت و أتاهم العذاب یوم الأحد، و الإشاره بقوله: ذلِکَ إلی ما یدل علیه الأمر بالتمتع ثلاثه أیام وَعْدٌ غَیْرُ مَکْذُوبٍ أی: غیر مکذوب فیه، فحذف الجارّ اتساعا، أو من باب المجاز کأن الوعد إذا و فی به، صدق و لم یکذب، و یجوز أن یکون مصدرا، أی: وعد غیر کذب فَلَمَّا جاءَ أَمْرُنا أی: عذابنا، أو أمرنا بوقوع العذاب نَجَّیْنا صالِحاً وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ بِرَحْمَهٍ مِنَّا قد تقدّم تفسیر هذا فی قصه هود وَ مِنْ خِزْیِ یَوْمِئِذٍ أی: و نجیناهم من خزی یومئذ و هو هلاکهم بالصیحه، و الخزی: الذل و المهانه؛ و قیل: من عذاب یوم القیامه، و الأوّل أولی. و قرأ نافع و الکسائی: بفتح یوم، علی أنه اکتسب البناء من المضاف إلیه. و قرأ الباقون: بالکسر إِنَّ رَبَّکَ هُوَ الْقَوِیُّ الْعَزِیزُ القادر الغالب الذی لا یعجزه شی ء وَ أَخَذَ الَّذِینَ ظَلَمُوا الصَّیْحَهُ أی: فی الیوم





الرابع من عقر الناقه، صیح بهم فماتوا، و ذکر الفعل لأن الصیحه و الصیاح واحد مع کون التأنیث غیر حقیقی؛ قیل: صیحه جبریل، و قیل: صیحه من السماء، فتقطعت قلوبهم و ماتوا، و تقدّم فی الأعراف: فَأَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَهُ «1» قیل: و لعلها وقعت عقب الصیحه فَأَصْبَحُوا فِی دِیارِهِمْ جاثِمِینَ أی: ساقطین علی وجوههم، موتی قد لصقوا بالتراب، کالطیر إذا جثمت کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیها أی: کأنهم لم یقیموا فی بلادهم أو دیارهم، و الجمله فی محل نصب علی الحال، و التقدیر: مماثلین لمن لم یوجد و لم یقم فی مقام قط أَلا إِنَّ ثَمُودَ کَفَرُوا رَبَّهُمْ وضع الظاهر موضع المضمر لزیاده البیان، و صرح بکفرهم مع کونه معلوما: تعلیلا للدعاء علیهم بقوله: أَلا بُعْداً لِثَمُودَ و قرأ الکسائی: بالتنوین. و قد تقدم تفسیر هذه القصه فی الأعراف بما یحتاج إلی مراجعته لیضم ما فی إحدی القصّتین من الفوائد إلی الأخری.

و قد أخرج أبو الشیخ عن السدی هُوَ أَنْشَأَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ قال: خلقکم من الأرض. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد وَ اسْتَعْمَرَکُمْ فِیها قال: أعمرکم فیها. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید وَ اسْتَعْمَرَکُمْ فِیها قال: استخلفکم فیها. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن مجاهد فَما تَزِیدُونَنِی غَیْرَ تَخْسِیرٍ یقول: ما تزدادون أنتم إلا خسارا. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عطاء الخراسانی نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید فی قوله: فَأَصْبَحُوا فِی دِیارِهِمْ جاثِمِینَ قال:

میتین. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیها قال: کأن لم یعیشوا فیها.

و أخرج ابن





أبی حاتم و أبو الشیخ عنه، قال: کأن لم یعمروا فیها. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده قال: کأن لم ینعموا فیها.


[سوره هود (11): الآیات 69 الی 76]

وَ لَقَدْ جاءَتْ رُسُلُنا إِبْراهِیمَ بِالْبُشْری قالُوا سَلاماً قالَ سَلامٌ فَما لَبِثَ أَنْ جاءَ بِعِجْلٍ حَنِیذٍ (69) فَلَمَّا رَأی أَیْدِیَهُمْ لا تَصِلُ إِلَیْهِ نَکِرَهُمْ وَ أَوْجَسَ مِنْهُمْ خِیفَهً قالُوا لا تَخَفْ إِنَّا أُرْسِلْنا إِلی قَوْمِ لُوطٍ (70) وَ امْرَأَتُهُ قائِمَهٌ فَضَحِکَتْ فَبَشَّرْناها بِإِسْحاقَ وَ مِنْ وَراءِ إِسْحاقَ یَعْقُوبَ (71) قالَتْ یا وَیْلَتی أَ أَلِدُ وَ أَنَا عَجُوزٌ وَ هذا بَعْلِی شَیْخاً إِنَّ هذا لَشَیْ ءٌ عَجِیبٌ (72) قالُوا أَ تَعْجَبِینَ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ رَحْمَتُ اللَّهِ وَ بَرَکاتُهُ عَلَیْکُمْ أَهْلَ الْبَیْتِ إِنَّهُ حَمِیدٌ مَجِیدٌ (73)

فَلَمَّا ذَهَبَ عَنْ إِبْراهِیمَ الرَّوْعُ وَ جاءَتْهُ الْبُشْری یُجادِلُنا فِی قَوْمِ لُوطٍ (74) إِنَّ إِبْراهِیمَ لَحَلِیمٌ أَوَّاهٌ مُنِیبٌ (75) یا إِبْراهِیمُ أَعْرِضْ عَنْ هذا إِنَّهُ قَدْ جاءَ أَمْرُ رَبِّکَ وَ إِنَّهُمْ آتِیهِمْ عَذابٌ غَیْرُ مَرْدُودٍ (76)

______________________________

(1). الأعراف: 78.
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هذه قصّه لوط علیه السلام و قومه، و هو ابن عمّ إبراهیم علیه السلام، و کانت قری لوط بنواحی الشام، و إبراهیم ببلاد فلسطین. فلما أنزل اللّه الملائکه بعذاب قوم لوط مرّوا بإبراهیم و نزلوا عنده، و کان کلّ من نزل عنده یحسن قراه، و کان مرورهم علیه لتبشیره بهذه البشاره المذکوره، فظنهم أضیافا، و هم جبریل و میکائیل و إسرافیل. و قیل: کانوا تسعه، و قیل: أحد عشر، و البشری التی بشروه بها: هی بشارته بالولد؛ و قیل: بإهلاک قوم لوط، و الأولی أولی قالُوا سَلاماً منصوب بفعل مقدر، أی: سلمنا علیک سلاما قالَ سَلامٌ ارتفاعه علی أنه خبر مبتدأ محذوف، أی: أمرکم سلام، أو مرتفع علی أنه






مبتدأ، و الخبر محذوف، و التقدیر: علیکم سلام فَما لَبِثَ أی: إبراهیم أَنْ جاءَ بِعِجْلٍ حَنِیذٍ قال أکثر النحویین أَنْ هنا بمعنی حتی، أی: فما لبث حتی جاء؛ و قیل: إنها فی محل نصب بسقوط حرف الجر، و التقدیر فما لبث عن أن جاء، أی: ما أبطأ إبراهیم عن مجیئه بعجل، و ما: نافیه قاله سیبویه. و قال الفراء فما لبث مجیئه أی: ما أبطأ مجیئه، و قیل: إن ما موصوله و هی مبتدأ، و الخبر: أن جاء بعجل حنیذ و التقدیر: فالذی لبث إبراهیم هو مجیئه بعجل حنیذ، و الحنیذ: المشویّ مطلقا، و قیل: المشویّ بحرّ الحجاره من غیر أن تمسّه النار، یقال: حنذ الشاه یحنذها: جعلها فوق حجاره محماه لتنضجها فهی حنیذ؛ و قیل معنی حنیذ: سمین؛ و قیل: الحنیذ هو السّمیط؛ و قیل: النّضیج، و هو فعیل بمعنی مفعول، و إنما جاءهم بعجل، لأن البقر کانت أکثر أمواله فَلَمَّا رَأی أَیْدِیَهُمْ لا تَصِلُ إِلَیْهِ أی: لا یمدونها إلی العجل کما یمدّ یده من یرید الأکل نَکِرَهُمْ یقال: نکرته و أنکرته و استنکرته: إذا وجدته علی غیر ما تعهد، و منه قول الشاعر:

فأنکرتنی و ما کان الذی نکرت من الحوادث إلا الشّیب و الصّلعا 

فجمع بین اللغتین، و مما جمع فیه بین اللغتین قول الشاعر:

إذا أنکرتنی بلده أو نکرتهاخرجت مع البازیّ علیّ سواد 

و قیل یقال: أنکرت لما تراه بعینک، و نکرت لما تراه بقلبک، قیل: و إنما استنکر منهم ذلک، لأن عادتهم أن الضیف إذا نزل بهم و لم یأکل من طعامهم ظنوا أنه قد جاء بشرّ وَ أَوْجَسَ مِنْهُمْ أی: أحسّ فی نفسه منهم خِیفَهً أی: خوفا و فزعا؛ و قیل معنی





أوجس: أضمر فی نفسه خیفه، و الأول ألصق بالمعنی اللغوی، و منه قول الشاعر:

جاء البرید بقرطاس یخبّ به فأوجس القلب من قرطاسه جزعا 

و کأنه ظنّ أنهم قد نزلوا به لأمر ینکره، لتعذیب قومه قالُوا لا تَخَفْ قالوا له هذه المقاله مع کونه 
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لم یتکلم بما یدل علی الخوف، بل أوجس ذلک فی نفسه، فلعلهم استدلوا علی خوفه بأمارات کظهور أثره علی وجهه، أو قالوه له بعد ما قال- عقب ما أوجس فی نفسه من الخیفه-: قولا یدلّ علی الخوف کما فی قوله فی سوره الحجر: قالَ إِنَّا مِنْکُمْ وَجِلُونَ «1»، و لم یذکر ذلک هاهنا اکتفاء بما هناک، ثم عللوا نهیه عن الخوف بقولهم: إِنَّا أُرْسِلْنا إِلی قَوْمِ لُوطٍ أی: أرسلنا إلیهم خاصه، و یمکن أن یکون إبراهیم علیه السلام قد قال قولا یکون هذا جوابا عنه، قالَ فَما خَطْبُکُمْ أَیُّهَا الْمُرْسَلُونَ- قالُوا إِنَّا أُرْسِلْنا إِلی قَوْمٍ مُجْرِمِینَ و جمله وَ امْرَأَتُهُ قائِمَهٌ فَضَحِکَتْ فی محل نصب علی الحال، قیل: کانت قائمه عند تحاورهم وراء الستر، و قیل: کانت قائمه تخدم الملائکه و هو جالس، و الضحک هنا: هو الضحک المعروف الذی یکون للتعجب أو للسرور کما قاله الجمهور. و قال مجاهد و عکرمه: إنه الحیض، و منه قول الشاعر:

و إنّی لآتی العرس عند طهورهاو أهجرها یوما إذا تک ضاحکا 

و قال الآخر:

و ضحک الأرانب فوق الصّفاکمثل دم الجوف یوم اللقا 

و العرب تقول ضحکت الأرانب: إذا حاضت. و قد أنکر بعض اللغویین أن یکون فی کلام العرب ضحکت بمعنی حاضت فَبَشَّرْناها بِإِسْحاقَ ظاهره أن التبشیر کان بعد الضحک. و قال الفراء: فیه تقدیم و تأخیر. و المعنی: فبشرناها فضحکت





سرورا بالولد. و قرأ محمد بن زیاد من قراء مکه: فضحکت بفتح الحاء، و أنکره المهدوی وَ مِنْ وَراءِ إِسْحاقَ یَعْقُوبَ قرأ حمزه و ابن عامر و حفص: بنصب یعقوب، علی أنه مفعول فعل دل علیه فبشرناها، کأنه قال: و وهبنا لها من وراء إسحاق یعقوب. و أجاز الکسائی و الأخفش و أبو حاتم أن یکون یعقوب فی موضع جرّ. و قال الفرّاء: لا یجوز الجرّ إلا بإعاده حرفه. قال سیبویه: و لو قلت مررت بزید أوّل من أمس، و أمس عمر، کان قبیحا خبیثا، لأنک فرقت بین المجرور و ما یشرکه کما یفرق بین الجار و المجرور. و قرأ الباقون برفع یعقوب علی أنه مبتدأ و خبره الظرف الذی قبله، و قیل:

الرفع بتقدیر فعل محذوف، أی: و یحدث لها، أو و ثبت لها. و قد وقع التبشیر هنا لها، و وقع لإبراهیم فی قوله تعالی فَبَشَّرْناهُ بِغُلامٍ حَلِیمٍ «2»- وَ بَشَّرُوهُ بِغُلامٍ عَلِیمٍ «3»، لأن کل واحد منهما مستحق للبشاره به لکونه منهما، و جمله قالَتْ یا وَیْلَتی مستأنفه جواب سؤال مقدّر کأنه قیل: فماذا قالت؟ قال الزجاج:

أصلها یا ویلتی، فأبدل من الیاء ألف لأنها أخفّ من الیاء و الکسره، و هی لم ترد الدعاء علی نفسها بالویل، و لکنها کلمه تقع کثیرا علی أفواه النساء إذا طرأ علیهنّ ما یعجبن منه، و أصل الویل: الخزی، ثم شاع فی کل أمر فظیع، و الاستفهام فی قولها: أَ أَلِدُ وَ أَنَا عَجُوزٌ للتعجب، أی: کیف ألد و أنا شیخه قد طعنت فی السنّ، یقال: عجزت تعجز مخففا و مثقلا عجزا و تعجیزا، أی: طعنت فی السنّ، و یقال عجوز و عجوزه، و أما عجزت بکسر





الجیم: فمعناه عظمت عجیزتها، قیل: کانت بنت تسع و تسعین، و قیل:

بنت تسعین وَ هذا بَعْلِی شَیْخاً أی: و هذا زوجی إبراهیم شیخا لا تحبل من مثله النساء، و شیخا: منتصب 

______________________________

(1). الحجر: 52.

(2). الصافات: 101.

(3). الذاریات: 28.
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علی الحال، و العامل فیه معنی الإشاره. قال النحاس: و فی قراءه أبیّ و ابن مسعود شیخ: بالرفع علی أنه خبر المبتدأ، أو خبر بعد خبر، أو خبر مبتدأ محذوف؛ و علی الأول یکون بَعْلِی بدلا من اسم الإشاره؛ قیل:

کان إبراهیم ابن مائه و عشرین سنه؛ و قیل: ابن مائه، و هذه المبشره هی: ساره امرأه إبراهیم. و قد کان ولد لإبراهیم من هاجر أمته إسماعیل، فتمنت ساره أن یکون لها ابن و أیست منه لکبر سنها، فبشرها اللّه به علی لسان ملائکته إِنَّ هذا لَشَیْ ءٌ عَجِیبٌ أی: ما ذکرته الملائکه من التبشیر بحصول الولد- مع کونها فی هذه السنّ العالیه التی لا یولد لمثلها- شی ء یقضی منه العجب، و جمله قالُوا أَ تَعْجَبِینَ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ مستأنفه جواب سؤال مقدّر، و الاستفهام فیها للإنکار، أی: کیف تعجبین من قضاء اللّه و قدره، و هو لا یستحیل علیه شی ء، و إنما أنکروا علیها مع کون ما تعجبت منه من خوارق العاده لأنها من بیت النبوّه، و لا یخفی علی مثلها أن هذا من مقدوراته سبحانه، و لهذا قالوا: رَحْمَتُ اللَّهِ وَ بَرَکاتُهُ عَلَیْکُمْ أَهْلَ الْبَیْتِ أی:

الرحمه التی وسعت کل شی ء و البرکات و هی النموّ و الزیاده و قیل الرحمه: النبوّه، و البرکات: الأسباط من بنی إسرائیل لما فیهم من الأنبیاء، و انتصاب: أهل البیت، علی المدح أو الاختصاص، و صرف الخطاب من صیغه





الواحده إلی الجمع لقصد التعمیم إِنَّهُ حَمِیدٌ أی: یفعل موجبات حمده من عباده علی سبیل الکثره مَجِیدٌ کثیر الإحسان إلی عباده بما یفیضه علیهم من الخیرات، و الجمله تعلیل لقوله: رَحْمَتُ اللَّهِ وَ بَرَکاتُهُ عَلَیْکُمْ أَهْلَ الْبَیْتِ قوله: فَلَمَّا ذَهَبَ عَنْ إِبْراهِیمَ الرَّوْعُ أی: الخیفه التی أوجسها فی نفسه، یقال ارتاع من کذا: إذا خاف، و منه قول النابغه:

فارتاع من صوت کلّاب فبات له طوع الشّوامت من خوف و من صرد 

وَ جاءَتْهُ الْبُشْری أی: بالولد، أو بقولهم: لا تخف. قوله: یُجادِلُنا فِی قَوْمِ لُوطٍ. قال الأخفش و الکسائی: إن یجادلنا فی موضع جادلنا، فیکون هو جواب: لما، لما تقرّر من أن جوابها یکون بالماضی لا بالمستقبل. قال النحّاس: جعل المستقبل مکانه کما یجعل الماضی مکان المستقبل فی الشرط؛ و قیل: إن الجواب محذوف، و یجادلنا فی موضع نصب علی الحال، قاله الفراء، و تقدیره: فلما ذهب عنه الروع و جاءته البشری اجترأ علی خطابنا حال کونه یجادلنا، أی: یجادل رسلنا؛ و قیل: إن المعنی: أخذ یجادلنا، و مجادلته لهم قیل:

إنه لما سمع قولهم: إِنَّا مُهْلِکُوا أَهْلِ هذِهِ الْقَرْیَهِ قال: أ رأیتم إن کان فیهم خمسون من المسلمین أ تهلکونهم؟

قالوا: لا، قال: فأربعون؟ قالوا: لا، قال: فعشرون؟ قالوا: لا، ثم قال: فعشره، فخمسه؟ قالوا لا. قال: فواحد؟ قالوا: لا، قالَ إِنَّ فِیها لُوطاً قالُوا نَحْنُ أَعْلَمُ بِمَنْ فِیها لَنُنَجِّیَنَّهُ وَ أَهْلَهُ الآیه، فهذا معنی مجادلته فی قوم لوط: أی: فی شأنهم و أمرهم. ثم أثنوا علی إبراهیم، أو أثنی اللّه علیه فقال إِنَّ إِبْراهِیمَ لَحَلِیمٌ أی لیس بعجول فی الأمور، و لا بموقع لها علی غیر ما ینبغی. و الأوّاه: کثیر التأوّه، و المنیب: الراجع





إلی اللّه. و قد تقدّم فی براءه الکلام علی الأوّاه. قوله: یا إِبْراهِیمُ أَعْرِضْ عَنْ هذا هذا قول الملائکه له، أی: أعرض عن هذا الجدال فی أمر قد فرغ منه، و جفّ به القلم، و حق به القضاء إِنَّهُ قَدْ جاءَ أَمْرُ رَبِّکَ الضمیر للشأن، و معنی مجی ء أمر اللّه: مجی ء عذابه الذی قدّره علیهم، و سبق به قضاؤه وَ إِنَّهُمْ 
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آتِیهِمْ عَذابٌ غَیْرُ مَرْدُودٍ أی: لا یردّه دعاء و لا جدال، بل هو واقع بهم لا محاله، و نازل بهم علی کل حال، لیس بمصروف و لا مدفوع.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن عثمان بن محصن فی ضیف إبراهیم قال: کانوا أربعه: جبریل، و میکائیل، و إسرافیل، و رافائیل. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن ابن عباس فی قوله: بِعِجْلٍ حَنِیذٍ قال:

نضیج. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: مشویّ. و أخرج أبو الشیخ عنه أیضا قال: سمیط. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن الضحاک قال: الحنیذ الذی أنضج بالحجاره. و أخرج ابن أبی حاتم عن یزید ابن أبی یزید البصری فی قوله: فَلَمَّا رَأی أَیْدِیَهُمْ لا تَصِلُ إِلَیْهِ قال: لم یر لهم أیدیا فنکرهم. و أخرج عبد الرزاق، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: نَکِرَهُمْ قال: کانوا إذا نزل بهم ضیف فلم یأکل من طعامهم ظنّوا أنه لم یأت بخیر، و أنه یحدّث نفسه بشرّ، ثم حدّثوه عند ذلک بما جاءوا فیه، فضحکت امرأته. و أخرج ابن المنذر عن المغیره قال: فی مصحف ابن مسعود و امرأته قائمه و هو جالس. و





أخرج ابن أبی حاتم عن مجاهد: وَ امْرَأَتُهُ قائِمَهٌ قال: فی خدمه أضیاف إبراهیم.

و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن قتاده قال: لما أوجس إبراهیم فی نفسه خیفه حدّثوه عند ذلک بما جاءوا فیه، فضحکت امرأته تعجبا مما فیه قوم لوط من الغفله، و مما أتاهم من العذاب. و أخرج عبد بن حمید، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن ابن عباس:

فَضَحِکَتْ قال: فحاضت و هی بنت ثمان و تسعین سنه. و أخرج ابن جریر عن مجاهد فی قوله:

فَضَحِکَتْ قال: حاضت و کانت ابنه بضع و تسعین سنه، و کان إبراهیم ابن مائه سنه. و أخرج أبو الشیخ عن عکرمه قال: حاضت. و أخرج أبو الشیخ عن ابن عمر مثله. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ مِنْ وَراءِ إِسْحاقَ یَعْقُوبَ قال: هو ولد الولد. و أخرج ابن الأنباری فی کتاب الوقف و الابتداء عن حسان بن أبجر قال: کنت عند ابن عباس فجاء رجل من هذیل، فقال له ابن عباس: ما فعل فلان؟ قال: مات و ترک أربعه من الولد و ثلاثه من الوراء، فقال ابن عباس:

فَبَشَّرْناها بِإِسْحاقَ وَ مِنْ وَراءِ إِسْحاقَ یَعْقُوبَ قال: ولد الولد. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و الحاکم، و أبو الشیخ، و البیهقی فی الشعب، من طرق عن ابن عباس: أنه کان ینهی عن أن یزاد فی جواب التحیه علی قولهم: علیکم السلام و رحمه اللّه و برکاته، و یتلو هذه الآیه رَحْمَتُ اللَّهِ وَ بَرَکاتُهُ عَلَیْکُمْ أَهْلَ الْبَیْتِ و





أخرج البیهقی عن ابن عمر نحوه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: فَلَمَّا ذَهَبَ عَنْ إِبْراهِیمَ الرَّوْعُ قال: الفرق. یُجادِلُنا فِی قَوْمِ لُوطٍ قال:

یخاصمنا. و أخرج عبد الرزاق، و أبو الشیخ عن قتاده فی تفسیر المجادله قال: إنه قال لهم یومئذ: أ رأیتم إن کان فیهم خمسون من المسلمین؟ قالوا: إن کان فیهم خمسون لم نعذبهم، قال: أربعون؟ قالوا: و أربعون، قال: ثلاثون؟ قالوا: و ثلاثون، حتی بلغوا عشره، قالوا: إن کان فیهم عشره لم نعذبهم، قال: ما قوم لا یکون فیهم عشره فیهم خیر؟ قال قتاده: إنه کان فی قریه لوط أربعه آلاف ألف إنسان، أو ما
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شاء اللّه من ذلک. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عن ابن عباس قال: لما جاءت الملائکه إلی إبراهیم قالوا لإبراهیم: إن کان فیها خمسه یصلّون رفع عنهم العذاب. و أخرج أبو الشیخ عن عمرو بن میمون قال: الأوّاه:

الرحیم. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس قال: المنیب: المقبل إلی طاعه اللّه. و أخرج ابن أبی حاتم عن قتاده قال: المنیب: المخلص.


[سوره هود (11): الآیات 77 الی 83]

وَ لَمَّا جاءَتْ رُسُلُنا لُوطاً سِی ءَ بِهِمْ وَ ضاقَ بِهِمْ ذَرْعاً وَ قالَ هذا یَوْمٌ عَصِیبٌ (77) وَ جاءَهُ قَوْمُهُ یُهْرَعُونَ إِلَیْهِ وَ مِنْ قَبْلُ کانُوا یَعْمَلُونَ السَّیِّئاتِ قالَ یا قَوْمِ هؤُلاءِ بَناتِی هُنَّ أَطْهَرُ لَکُمْ فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ لا تُخْزُونِ فِی ضَیْفِی أَ لَیْسَ مِنْکُمْ رَجُلٌ رَشِیدٌ (78) قالُوا لَقَدْ عَلِمْتَ ما لَنا فِی بَناتِکَ مِنْ حَقٍّ وَ إِنَّکَ لَتَعْلَمُ ما نُرِیدُ (79) قالَ لَوْ أَنَّ لِی بِکُمْ قُوَّهً أَوْ آوِی إِلی رُکْنٍ شَدِیدٍ (80) قالُوا یا






لُوطُ إِنَّا رُسُلُ رَبِّکَ لَنْ یَصِلُوا إِلَیْکَ فَأَسْرِ بِأَهْلِکَ بِقِطْعٍ مِنَ اللَّیْلِ وَ لا یَلْتَفِتْ مِنْکُمْ أَحَدٌ إِلاَّ امْرَأَتَکَ إِنَّهُ مُصِیبُها ما أَصابَهُمْ إِنَّ مَوْعِدَهُمُ الصُّبْحُ أَ لَیْسَ الصُّبْحُ بِقَرِیبٍ (81)

فَلَمَّا جاءَ أَمْرُنا جَعَلْنا عالِیَها سافِلَها وَ أَمْطَرْنا عَلَیْها حِجارَهً مِنْ سِجِّیلٍ مَنْضُودٍ (82) مُسَوَّمَهً عِنْدَ رَبِّکَ وَ ما هِیَ مِنَ الظَّالِمِینَ بِبَعِیدٍ (83)

لما خرجت الملائکه من عند إبراهیم، و کان بین إبراهیم و قریه لوط أربعه فراسخ، جاءوا إلی لوط، فلما رآهم لوط، و کانوا فی صوره غلمان حسان مرد سِی ءَ بِهِمْ أی: ساءه مجیئهم، یقال: ساءه یسوءه، و أصل سیئ بهم: سوئ بهم، نقلت حرکه الواو إلی السین فقلبت الواو یاء، و لما خففت الهمزه ألقیت حرکتها علی الیاء. و قرأ نافع، و ابن عامر، و الکسائی، و أبو عمرو بإشمام السین الضم وَ ضاقَ بِهِمْ ذَرْعاً قال الأزهری: الذرع یوضع موضع الطاقه، و أصله أن البعیر یذرع بیده فی سیره علی قدر سعه خطوه: أی:

یبسطها، فإذا حمل علیه أکثر من طاقته ضاق ذرعه عن ذلک، فجعل ضیق الذرع کنایه عن قله الوسع و الطاقه و شدّه الأمر؛ و قیل: هو من: ذرعه القی ء: إذا غلب و ضاق عن حبسه. و المعنی: أنه ضاق صدره لما رأی الملائکه فی تلک الصوره خوفا علیهم من قومه لما یعلم من فسقهم و ارتکابهم لفاحشه اللواط وَ قالَ هذا یَوْمٌ عَصِیبٌ أی: شدید. قال الشاعر:

و إنّک إلّا ترض بکر بن وائل یکن لک یوم بالعراق عصیب 

یقال: عصیب و عصبصب و عصوصب علی التکثیر: أی یوم مکروه یجتمع فیه الشر، و منه قیل عصبه و عصابه: أی مجتمعو الکلمه، و رجل معصوب: أی مجتمع الخلق وَ جاءَهُ





قَوْمُهُ یُهْرَعُونَ إِلَیْهِ أی:

جاءوا لوطا، الجمله فی محل نصب علی الحال. و معنی یهرعون إلیه: یسرعون إلیه. قال الکسائی و الفراء و غیرهما من أهل اللغه: لا یکون الإهراع إلا إسراع مع رعده، یقال أهرع الرجل إهراعا: أی أسرع فی رعده من برد أو غضب أو حمی، قال مهلهل:

فجاؤوا یهرعون و هم أساری نقودهم علی رغم الأنوف 
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و قیل یهرعون: یهرولون، و قیل: هو مشی بین الهروله و العدو. و المعنی: أنّ قوم لوط لما بلغهم مجی ء الملائکه فی تلک الصوره أسرعوا إلیه، کأنما یدفعون دفعا لطلب الفاحشه من أضیافه وَ مِنْ قَبْلُ کانُوا یَعْمَلُونَ السَّیِّئاتِ أی: و من قبل مجی ء الرسل فی هذا الوقت کانوا یعملون السیئات؛ و قیل: و من قبل لوط کانوا یعملون السیئات، أی: کانت عادتهم إتیان الرجال، فلما جاءوا إلی لوط، و قصدوا أضیافه لذلک العمل، قام إلیهم لوط مدافعا و قالَ یا قَوْمِ هؤُلاءِ بَناتِی هُنَّ أَطْهَرُ لَکُمْ أی: تزوّجوهنّ، و دعوا ما تطلبونه من الفاحشه بأضیافی، و قد کان له ثلاث بنات، و قیل: اثنتان، و کانوا یطلبون منه أن یزوجهم بهنّ فیمتنع لخبثهم، و کان لهم سیدان مطاعان فأراد أن یزوجهما بنتیه؛ و قیل: أراد بقوله: هؤُلاءِ بَناتِی النساء جمله، لأن نبیّ القوم أب لهم، و قالت طائفه: إنما کان هذا القول منه علی طریق المدافعه و لم یرد الحقیقه.

و معنی: هُنَّ أَطْهَرُ لَکُمْ أی: أحلّ و أنزه؛ و التطهر: التنزه عما لا یحلّ، و لیس فی صیغه أطهر دلاله علی التفضیل، بل هی مثل «اللّه أکبر». و قرأ الحسن و عیسی بن عمر بنصب أطهر، و قرأ الباقون بالرفع؛ و وجه النصب أن





یکون اسم الإشاره مبتدأ و خبره بناتی، و هنّ ضمیر فصل، و أطهر حال. و قد منع الخلیل و سیبویه و الأخفش مثل هذا، لأن ضمیر الفصل الذی یسمی عمادا إنما یکون بین کلامین بحیث لا یتمّ الکلام إلا بما بعدها، نحو کان زید هو أخاک فَاتَّقُوا اللَّهَ وَ لا تُخْزُونِ فِی ضَیْفِی أی: اتقوا اللّه بترک ما تریدون من الفاحشه بهم، و لا تذلونی و تجلبوا علیّ العار فی ضیفی، و الضیف: یطلق علی الواحد و الاثنین و الجماعه، لأنه فی الأصل مصدر، و منه قول الشاعر:

لا تعدمی الدّهر شفار الجازرللضّیف و الضّیف أحقّ زائر 

و یجوز فیه التثنیه و الجمع، و الأوّل أکثر. یقال: خزی الرجل خزایه: أی استحیا أو ذلّ أو هان، و خزی خزیا: إذا افتضح، و معنی فی ضیفی: فی حق ضیفی، فخزی الضیف خزی للمضیف، ثم وبخهم فقال:

أَ لَیْسَ مِنْکُمْ رَجُلٌ رَشِیدٌ یرشدکم إلی ترک هذا العمل القبیح. و یمنعکم منه، فأجابوا علیه معرضین عما نصحهم به، و أرشدهم إلیه بقولهم: ما لَنا فِی بَناتِکَ مِنْ حَقٍ أی ما لنا فیهم من شهوه و لا حاجه، لأن من احتاج إلی شی ء فکأنه حصل له فیه نوع حق. و معنی ما نسبوه إلیه من العلم أنه قد علم منهم المکالبه علی إتیان الذکور و شدّه الشهوه إلیهم، فهم من هذه الحیثیه کأنهم لا حاجه لهم إلی النساء؛ و یمکن أن یریدوا:

أنه لا حق لنا فی نکاحهنّ، لأنه لا ینکحهنّ و یتزوج بهن إلا مؤمن و نحن لا نؤمن أبدا، و قیل: إنهم کانوا قد خطبوا بناته من قبل فردّهم، و کان من سنتهم أن من خطب فردّ فلا تحل المخطوبه





أبدا وَ إِنَّکَ لَتَعْلَمُ ما نُرِیدُ من إتیان الذکور، ثم إنه لما علم تصمیمهم علی الفاحشه و أنهم لا یترکون ما قد طلبوه قالَ لَوْ أَنَّ لِی بِکُمْ قُوَّهً و جواب لو محذوف، و التقدیر: لدافعتکم عنهم و منعتکم منهم، و هذا منه علیه السلام علی طریق التمنی: أی: لو وجدت معینا و ناصرا، فسمی ما یتقوّی به قوّه أَوْ آوِی إِلی رُکْنٍ شَدِیدٍ عطف علی ما بعد لو لما فیه من معنی الفعل، و التقدیر: لو قویت علی دفعکم أو آویت إلی رکن شدید.

و قرئ أَوْ آوِی بالنصب عطفا علی قوّه کأنه قال: لو أن لی بکم قوّه أو إیواء إلی رکن شدید؛ و مراده 
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بالرکن الشدید: العشیره، و ما یمتنع به عنهم هو و من معه؛ و قیل: أراد بالقوّه الولد، و بالرکن الشدید:

من ینصره من غیر ولده؛ و قیل أراد بالقوه: قوته فی نفسه. و لما سمعته الملائکه یقول هذه المقاله، و وجدوا قومه قد غلبوه و عجز عن مدافعتهم قالُوا یا لُوطُ إِنَّا رُسُلُ رَبِّکَ لَنْ یَصِلُوا إِلَیْکَ أخبروه أوّلا أنهم رسل ربه ثم بشروه بقولهم: لَنْ یَصِلُوا إِلَیْکَ و هذه الجمله موضّحه لما قبلها، لأنهم إذا کانوا مرسلین من عند اللّه إلیه لم یصل عدوّه إلیه و لم یقدروا علیه؛ ثم أمروه أن یخرج عنهم فقالوا له: فَأَسْرِ بِأَهْلِکَ بِقِطْعٍ مِنَ اللَّیْلِ قرأ نافع و ابن کثیر بالوصل، و قرأ غیرهما بالقطع، و هما لغتان فصیحتان. قال اللّه تعالی: وَ اللَّیْلِ إِذا یَسْرِ و قال سُبْحانَ الَّذِی أَسْری و قد جمع الشاعر بین اللغتین فقال:

حیّ النّضیره ربّه الخدرأسرت إلیک و لم تکن تسری 

و قیل: إن





أسری للمسیر من أول اللیل، و سری للمسیر من آخره، و القطع من اللیل: الطائفه منه.

قال ابن الأعرابی: بقطع من اللیل: بساعه منه، و قال الأخفش: بجنح من اللیل، و قیل: بظلمه من اللیل، و قیل: بعد هدوّ من اللیل. قیل: إن السری لا یکون إلا فی اللیل، فما وجه زیاده بقطع من اللیل؟ قیل:

لو لم یقل بقطع من اللیل لجاز أن یکون فی أوّله قبل اجتماع الظلمه، و لیس ذلک بمراد وَ لا یَلْتَفِتْ مِنْکُمْ أَحَدٌ أی: لا ینظر إلی ما وراءه، أو یشتغل بما خلفه من مال أو غیره. قیل: وجه النهی عن الالتفات أن لا یروا عذاب قومهم، و هول ما نزل بهم فیرحموهم و یرقوا لهم، أو لئلا ینقطعوا عن السیر المطلوب منهم بما یقع من الالتفات، فإنه لا بدّ للملتفت من فتره فی سیره إِلَّا امْرَأَتَکَ بالنصب علی قراءه الجمهور، و قرأ أبو عمرو و ابن کثیر بالرفع علی البدل، فعلی القراءه الأولی امرأته مستثناه من قوله فَأَسْرِ بِأَهْلِکَ أی: أسر بأهلک جمیعا إلا امرأتک فلا تسر بها، ف إِنَّهُ مُصِیبُها ما أَصابَهُمْ من العذاب، و هو رمیهم بالحجاره لکونها کانت کافره؛ و أنکر قراءه الرفع جماعه منهم أبو عبید و قال: لا یصحّ ذلک إلا برفع یلتفت و یکون نعتا، لأن المعنی یصیر إذا أبدلت و جزمت أن المرأه أبیح لها الالتفات و لیس المعنی کذلک. قال النحاس:

و هذا العمل من أبی عبید و غیره علی مثل أبی عمرو مع جلالته و محله من العربیه لا یجب أن یکون، و الرفع علی البدل له معنی صحیح، و هو أن یکون استثناء من النهی عن الالتفات؛ أی: لا یلتفت منکم





أحد إلا امرأتک فإنها تلتفت و تهلک؛ و قیل: إن الرفع علی البدل من أحد، و یکون الالتفات بمعنی التخلف لا بمعنی النظر إلی الخلف، فکأنه قال: و لا یتخلف منکم أحد إلا امرأتک، فإنها تتخلف، و الملجئ إلی هذا التأویل البعید الفرار من تناقض القراءتین، و الضمیر فی: إِنَّهُ مُصِیبُها ما أَصابَهُمْ للشأن؛ و الجمله خبر إنّ إِنَّ مَوْعِدَهُمُ الصُّبْحُ هذه الجمله تقلیل لما تقدّم من الأمر بالإسراء و النهی عن الالتفات، و المعنی: أن موعد عذابهم الصبح المسفر عن تلک اللیله، و الاستفهام فی أَ لَیْسَ الصُّبْحُ بِقَرِیبٍ للإنکار التقریری، و الجمله تأکید للتعلیل. و قرأ عیسی بن عمر أَ لَیْسَ الصُّبْحُ بضم الباء و هی لغه، و لعلّ جعل الصبح میقاتا لهلاکهم لکون النفوس فیه أسکن و الناس فیه مجتمعون لم یتفرّقوا إلی أعمالهم فَلَمَّا جاءَ أَمْرُنا أی: الوقت المضروب لوقوع العذاب فیه، أو المراد بالأمر: نفس العذاب جَعَلْنا عالِیَها سافِلَها أی: عالی قری لوط سافلها،
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و المعنی: أنه قلبها علی هذه الهیئه، و هی کون عالیها صار سافلها و سافلها صار عالیها، و ذلک لأن جبریل أدخل جناحه تحتها فرفعها من تخوم الأرض حتی أدناها من السماء ثم قلبها علیهم وَ أَمْطَرْنا عَلَیْها حِجارَهً مِنْ سِجِّیلٍ قیل: إنه یقال أمطرنا فی العذاب و مطرنا فی الرحمه؛ و قیل: هما لغتان، یقال مطرت السماء و أمطرت، حکی ذلک الهروی، و السّجّیل: الطین المتحجّر بطبخ أو غیره؛ و قیل: هو الشدید الصلب من الحجاره؛ و قیل:

السّجّیل: الکثیر؛ و قیل: إنّ السجیل لفظه غیر عربیه، أصله سج و جیل، و هما بالفارسیه حجر و طین عرّبتهما العرب فجعلتهما اسما واحدا؛ و





قیل: هو من لغه العرب. و ذکر الهروی: أن السجیل اسم لسماء الدنیا.

قال ابن عطیه: و هذا ضعیف یردّه وصفه بمنضود؛ و قیل هو بحر معلق فی الهواء بین السماء و الأرض؛ و قیل هی جبال فی السماء. و قال الزجاج: هو من التسجیل لهم: أی ما کتب لهم من العذاب فهو فی معنی سجین، و منه قوله تعالی: وَ ما أَدْراکَ ما سِجِّینٌ- کِتابٌ مَرْقُومٌ «1» و قیل: هو من أسجلته إذا أعطیته، فکأنه عذاب أعطوه، و منه قول الشاعر:

من یساجلنی یساجل ما جدایملأ الدّلو إلی عقد الکرب 

و معنی: مَنْضُودٍ أنه نضد بعضه فوق بعض، و قیل: بعضه فی أثر بعض، یقال: نضدت المتاع:

إذا جعلت بعضه علی بعض، فهو منضود و نضید، و المسوّمه: المعلمه، أی: التی لها علامه، قیل: کان علیها أمثال الخواتیم؛ و قیل: مکتوب علی کل حجر اسم من رمی به. و قال الفراء: زعموا أنها کانت مخططه بحمره و سواد فی بیاض. فذلک تسویمها؛ و معنی: عِنْدَ رَبِّکَ فی خزائنه وَ ما هِیَ مِنَ الظَّالِمِینَ بِبَعِیدٍ أی: و ما هذه الحجاره الموصوفه من الظالمین و هم قوم لوط ببعید، أو ما هی من کل ظالم من الظلمه و منهم کفار قریش و من عاضدهم علی الکفر بمحمد صلّی اللّه علیه و سلّم ببعید، فهم لظلمهم مستحقون لها. و قیل: وَ ما هِیَ أی: قری مِنَ الظَّالِمِینَ من کفر بالنبیّ بِبَعِیدٍ فإنها بین الشام و المدینه. و فی إمطار الحجاره قولان:

أحدهما: أنها أمطرت علی المدن حین رفعها جبریل. و الثانی: أنها أمطرت علی من لم یکن فی المدن من أهلها و کان خارجا عنها. و تذکیر البعید: علی تأویل الحجاره





بالحجر، أو إجراء له علی موصوف مذکر، أی:

شی ء بعید، أو مکان بعید، أو لکونه مصدرا، کالزّفیر و الصّهیل، و المصادر یستوی فی الوصف بها المذکر و المؤنث.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: وَ لَمَّا جاءَتْ رُسُلُنا لُوطاً سِی ءَ بِهِمْ وَ ضاقَ بِهِمْ ذَرْعاً قال: ساء ظنا بقومه، و ضاق ذرعا بأضیافه وَ قالَ هذا یَوْمٌ عَصِیبٌ یقول: شدید. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عنه فی قوله: یُهْرَعُونَ إِلَیْهِ قال: یسرعون وَ مِنْ قَبْلُ کانُوا یَعْمَلُونَ السَّیِّئاتِ قال: یأتون الرجال. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عنه أیضا قال:

یُهْرَعُونَ إِلَیْهِ یستمعون إلیه. و أخرج أبو الشیخ عنه أیضا فی قوله: هؤُلاءِ بَناتِی قال: ما عرض لوط بناته علی قومه لا سفاحا و لا نکاحا، إنما قال هؤلاء نساؤکم، لأن النبیّ إذا کان بین ظهرانی قوم فهو أبوهم، قال اللّه تعالی فی القرآن: «و أزواجه أمّهاتهم و هو أبوهم» فی قراءه أبیّ. و أخرج ابن جریر، و ابن 

______________________________

(1). المطففین: 8- 9.
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أبی حاتم عن مجاهد قال: لم تکن بناته و لکن کن من أمّته، و کل نبیّ أبو أمّته. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن سعید بن جبیر نحوه. و أخرج ابن أبی الدنیا، و ابن عساکر عن السدّی نحوه. قال: و فی قراءه عبد اللّه «النّبیّ أولی بالمؤمنین من أنفسهم و هو أب لهم و أزواجه أمهاتهم». و أخرج ابن أبی حاتم عن حذیفه ابن الیمان قال: عرض علیهم بناته تزویجا، و أراد أن یقی أضیافه بتزویج بناته. و أخرج أبو الشیخ عن





السدّی فی قوله: وَ لا تُخْزُونِ فِی ضَیْفِی قال: لا تفضحونی. و أخرج ابن أبی حاتم عن أبی مالک أَ لَیْسَ مِنْکُمْ رَجُلٌ رَشِیدٌ قال: رجل یأمر بالمعروف و ینهی عن المنکر. و أخرج أبو الشیخ و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن ابن عباس أَ لَیْسَ مِنْکُمْ رَجُلٌ رَشِیدٌ قال: واحد یقول: لا إله إلا اللّه. و أخرج أبو الشیخ عن عکرمه مثله. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن السدّی وَ إِنَّکَ لَتَعْلَمُ ما نُرِیدُ قال: إنما نرید الرجال قالَ لوط لَوْ أَنَّ لِی بِکُمْ قُوَّهً أَوْ آوِی إِلی رُکْنٍ شَدِیدٍ یقول: إلی جند شدید لمقاتلتکم. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس: أَوْ آوِی إِلی رُکْنٍ شَدِیدٍ قال: عشیره. و قد ثبت فی البخاری و غیره من حدیث أبی هریره أن النبی صلّی اللّه علیه و سلّم قال: «یغفر اللّه للوط إن «1» کان لیأوی إلی رکن شدید».

و هو مرویّ فی غیر الصحیح من طریق غیره من الصحابه. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و أبو الشیخ عن ابن عباس: بِقِطْعٍ مِنَ اللَّیْلِ قال: جوف اللیل. و أخرجا عنه قال: بسواد اللیل. و أخرج عبد الرزاق عن قتاده قال: بطائفه من اللیل. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ لا یَلْتَفِتْ مِنْکُمْ أَحَدٌ قال: لا یتخلف. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ لا یَلْتَفِتْ مِنْکُمْ أَحَدٌ قال: لا ینظر وراءه أحد إِلَّا امْرَأَتَکَ و أخرج أبو عبید و ابن جریر عن هارون قال:

فی حرف ابن مسعود «فأسر بأهلک بقطع من اللیل إلا امرأتک».





و أخرج ابن جریر عن مجاهد فی قوله:

فَلَمَّا جاءَ أَمْرُنا جَعَلْنا عالِیَها سافِلَها قال: لما أصبحوا عدا جبریل علی قریتهم فقلعها من أرکانها، ثم أدخل جناحه، ثم حملها علی خوافی جناحه بما فیها ثم صعد بها إلی السماء حتی سمع أهل السماء نباح کلابهم، ثم قلبها، فکان أوّل ما سقط منها سرادقها، فلم یصب قوما ما أصابهم، ثم إن اللّه طمس علی أعینهم، ثم قلبت قریتهم، و أمطر علیهم حجاره من سجیل و قد ذکر المفسرون روایات و قصصا فی کیفیه هلاک قوم لوط طویله متخالفه، و لیس فی ذکرها فائده، لا سیما و بین من قال بشی ء من ذلک و بین هلاک قوم لوط دهر طویل لا یتیسر له فی مثله إسناد صحیح، و غالب ذلک مأخوذ عن أهل الکتاب، و حالهم فی الروایه معروف.

و قد أمرنا بأنا لا نصدّقهم و لا نکذبهم، فاعرف هذا، فهو الوجه فی حذفنا لکثیر من هذه الروایات الکائنه فی قصص الأنبیاء و قومهم. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله:

وَ ما هِیَ مِنَ الظَّالِمِینَ بِبَعِیدٍ قال: یرهب بها قریش أن یصیبهم ما أصاب القوم. و أخرج ابن أبی حاتم عن السدّی فی الآیه قال: من ظلمه العرب إن لم یؤمنوا فیعذبوا بها. و أخرج ابن جریر، و أبو الشیخ، و ابن أبی حاتم عن قتاده قال: من ظالمی هذه الأمه.

______________________________

(1). إن: مخففه من الثقیله و المعنی: إنه کان یأوی إلی رکن شدید و هو اللّه تعالی، کما ورد فی آثار أخری.
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[سوره هود (11): الآیات 84 الی 95]

وَ إِلی مَدْیَنَ أَخاهُمْ شُعَیْباً قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ






مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ وَ لا تَنْقُصُوا الْمِکْیالَ وَ الْمِیزانَ إِنِّی أَراکُمْ بِخَیْرٍ وَ إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ مُحِیطٍ (84) وَ یا قَوْمِ أَوْفُوا الْمِکْیالَ وَ الْمِیزانَ بِالْقِسْطِ وَ لا تَبْخَسُوا النَّاسَ أَشْیاءَهُمْ وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ (85) بَقِیَّتُ اللَّهِ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ وَ ما أَنَا عَلَیْکُمْ بِحَفِیظٍ (86) قالُوا یا شُعَیْبُ أَ صَلاتُکَ تَأْمُرُکَ أَنْ نَتْرُکَ ما یَعْبُدُ آباؤُنا أَوْ أَنْ نَفْعَلَ فِی أَمْوالِنا ما نَشؤُا إِنَّکَ لَأَنْتَ الْحَلِیمُ الرَّشِیدُ (87) قالَ یا قَوْمِ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کُنْتُ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّی وَ رَزَقَنِی مِنْهُ رِزْقاً حَسَناً وَ ما أُرِیدُ أَنْ أُخالِفَکُمْ إِلی ما أَنْهاکُمْ عَنْهُ إِنْ أُرِیدُ إِلاَّ الْإِصْلاحَ مَا اسْتَطَعْتُ وَ ما تَوْفِیقِی إِلاَّ بِاللَّهِ عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ وَ إِلَیْهِ أُنِیبُ (88)

وَ یا قَوْمِ لا یَجْرِمَنَّکُمْ شِقاقِی أَنْ یُصِیبَکُمْ مِثْلُ ما أَصابَ قَوْمَ نُوحٍ أَوْ قَوْمَ هُودٍ أَوْ قَوْمَ صالِحٍ وَ ما قَوْمُ لُوطٍ مِنْکُمْ بِبَعِیدٍ (89) وَ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ إِنَّ رَبِّی رَحِیمٌ وَدُودٌ (90) قالُوا یا شُعَیْبُ ما نَفْقَهُ کَثِیراً مِمَّا تَقُولُ وَ إِنَّا لَنَراکَ فِینا ضَعِیفاً وَ لَوْ لا رَهْطُکَ لَرَجَمْناکَ وَ ما أَنْتَ عَلَیْنا بِعَزِیزٍ (91) قالَ یا قَوْمِ أَ رَهْطِی أَعَزُّ عَلَیْکُمْ مِنَ اللَّهِ وَ اتَّخَذْتُمُوهُ وَراءَکُمْ ظِهْرِیًّا إِنَّ رَبِّی بِما تَعْمَلُونَ مُحِیطٌ (92) وَ یا قَوْمِ اعْمَلُوا عَلی مَکانَتِکُمْ إِنِّی عامِلٌ سَوْفَ تَعْلَمُونَ مَنْ یَأْتِیهِ عَذابٌ یُخْزِیهِ وَ مَنْ هُوَ کاذِبٌ وَ ارْتَقِبُوا إِنِّی مَعَکُمْ رَقِیبٌ (93)

وَ لَمَّا جاءَ أَمْرُنا نَجَّیْنا شُعَیْباً وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ بِرَحْمَهٍ مِنَّا وَ أَخَذَتِ الَّذِینَ ظَلَمُوا الصَّیْحَهُ فَأَصْبَحُوا فِی دِیارِهِمْ جاثِمِینَ (94) کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیها أَلا بُعْداً لِمَدْیَنَ کَما بَعِدَتْ ثَمُودُ (95)

أی: و أرسلنا





إلی مدین- و هم قوم شعیب- أخاهم فی النّسب شعیبا، و سمّوا مدین: باسم أبیهم، و هو مدین بن إبراهیم؛ و قیل: باسم مدینتهم. قال النحاس: لا ینصرف مدین لأنه اسم مدینه، و قد تقدّم الکلام علی هذا فی الأعراف بأبسط مما هنا، و قد تقدّم تفسیر: قالَ یا قَوْمِ اعْبُدُوا اللَّهَ ما لَکُمْ مِنْ إِلهٍ غَیْرُهُ فی أوّل السوره، و هذه الجمله مستأنفه؛ کأنه قیل: ماذا قال لهم شعیب لما أرسله اللّه إلیهم؟ و قد کان شعیب علیه السلام یسمی خطیب الأنبیاء لحسن مراجعته لقومه، أمرهم أوّلا بعباده اللّه سبحانه الذی هو الإله وحده لا شریک له، ثم نهاهم عن أن ینقصوا المکیال و المیزان، لأنهم کانوا مع کفرهم أهل تطفیف، کانوا إذا جاءهم البائع بالطعام أخذوا بکیل زائد و کذلک إذا وصل إلیهم الموزون أخذوا بوزن زائد، و إذا باعوا باعوا بکیل ناقص و وزن ناقص؛ و جمله: إِنِّی أَراکُمْ بِخَیْرٍ تعلیل للنهی، أی: لا تنقصوا المکیال و المیزان لأنی أراکم بخیر، أی: بثروه واسعه فی الرزق فلا تغیروا نعمه اللّه علیکم بمعصیته و الإضرار بعباده، ففی هذه النعمه ما یغنیکم عن أخذ أموال الناس بغیر حقها، ثم ذکر بعد هذه العله عله أخری، فقال: وَ إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ مُحِیطٍ فهذه العله فیها الإذکار لهم بعذاب الآخره کما أن العله الأولی فیها الإذکار لهم بنعیم الدنیا؛ و وصف الیوم بالإحاطه و المراد: العذاب، لأن العذاب واقع فی الیوم؛ و معنی إحاطه عذاب الیوم بهم أنه لا یشذ منهم أحد عنه و لا یجدون منه ملجأ و لا مهربا، و الیوم هو یوم القیامه، و قیل: هو یوم 
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الانتقام منهم فی الدنیا بالصیحه؛ ثم أکد النهی عن نقص الکیل و الوزن بقوله: وَ یا قَوْمِ أَوْفُوا الْمِکْیالَ وَ الْمِیزانَ بِالْقِسْطِ و الإیفاء: هو الإتمام، و القسط: العدل، و هو عدم الزیاده و النقص و إن کان الزیاده علی الإیفاء فضل و خیر، و لکنها فوق ما یفیده اسم العدل، و النهی عن النقص و إن کان یستلزم الإیفاء ففی تعاضد الدلالتین مبالغه بلیغه و تأکید حسن، ثم زاد ذلک تأکیدا فقال: وَ لا تَبْخَسُوا النَّاسَ أَشْیاءَهُمْ قد مرّ تفسیر هذا فی الأعراف، و فیه النهی عن البخس علی العموم، و الأشیاء أعمّ مما یکال و یوزن فیدخل البخس بتطفیف الکیل و الوزن فی هذا دخولا أوّلیا؛ و قیل: البخس المکس خاصه، ثم قال: وَ لا تَعْثَوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسِدِینَ قد مرّ أیضا تفسیره فی البقره، و العثی فی الأرض: یشمل کل ما یقع فیها من الإضرار بالناس، فیدخل فیه ما فی السیاق من نقص المکیال و المیزان؛ و قیده بالحال و هو قوله: مُفْسِدِینَ لیخرج ما کان صورته من العثی فی الأرض، و المقصود به الإصلاح کما وقع من الخضر فی السفینه بَقِیَّتُ اللَّهِ خَیْرٌ لَکُمْ أی:

ما یبقیه لکم من الحلال بعد إیفاء الحقوق بالقسط أکثر خیرا و برکه مما تبقونه لأنفسکم من التطفیف و البخس و الفساد فی الأرض، ذکر معناه ابن جریر و غیره من المفسرین. و قال مجاهد: بقیه اللّه: طاعته. و قال الربیع:

وصیته. و قال الفراء: مراقبته، و إنما قید ذلک بقوله: إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ لأن ذلک إنما ینتفع به المؤمن لا الکافر، أو المراد بالمؤمنین هنا: المصدّقون لشعیب وَ ما أَنَا عَلَیْکُمْ بِحَفِیظٍ أحفظکم من الوقوع فی المعاصی





من التطفیف و البخس و غیرهما، أو أحفظ علیکم أعمالکم و أحاسبکم بها و أجازیکم علیها، و جمله:

قالُوا یا شُعَیْبُ أَ صَلاتُکَ تَأْمُرُکَ أَنْ نَتْرُکَ ما یَعْبُدُ آباؤُنا مستأنفه جواب سؤال مقدّر، کأنه قیل:

فماذا قالوا لشعیب؟ و قرئ أَ صَلاتُکَ من غیر جمع، و أن نترک فی موضع نصب. و قال الکسائی:

موضعها خفض علی إضمار الباء، و مرادهم بما یعبد آباؤهم ما کانوا یعبدون من الأوثان، و الاستفهام للإنکار علیه و الاستهزاء به، لأنّ الصلوات عندهم لیست من الخیر الذی یقال لفاعله عند إراده تلیین قلبه؛ و تذلیل صعوبته؛ کما یقال لمن کان کثیر الصدقه إذا فعل ما لا یناسب الصواب: أصدقتک أمرتک بهذا؛ و قیل: المراد بالصلاه هنا القراءه، و قیل: المراد بها الدین، و قیل: المراد بالصلوات أتباعه، و منه المصلی الذی یتلو السابق؛ و هذا منهم جواب لشعیب عن أمره لهم بعباده اللّه وحده، و قولهم: أَوْ أَنْ نَفْعَلَ فِی أَمْوالِنا ما نَشؤُا جواب له عن أمرهم بإیفاء الکیل و الوزن، و نهیهم عن نقصهما و عن بخس الناس و عن العثی فی الأرض، و هذه الجمله معطوفه علی ما فی ما یَعْبُدُ آباؤُنا. و المعنی: أ صلواتک تأمرک أن نترک ما یعبد آباؤنا، و تأمرک أن نترک أن نفعل فی أموالنا ما نشاء من الأخذ و الإعطاء و الزیاده و النقص. و قرئ تفعل ما تشاء بالفوقیه فیهما. قال النحاس: فتکون أو: علی هذه القراءه للعطف علی: أن، الأولی، و التقدیر: أ صلواتک تأمرک أن تفعل فی أموالنا ما تشاء. و قرئ نَفْعَلَ بالنون و ما تشاء بالفوقیه، و معناه: أ صلواتک تأمرک أن نفعل نحن فی أموالنا ما تشاؤه أنت





و ندع ما نشاؤه نحن و ما یجری به التّراضی بیننا؛ ثم وصفوه بوصفین عظیمین فقالوا: إِنَّکَ لَأَنْتَ الْحَلِیمُ الرَّشِیدُ علی طریقه التهکم به، لأنهم یعتقدون أنه علی خلافهما، أو یریدون إنک لأنت الحلیم الرشید عند نفسک و فی اعتقادک، و معناهم: أن هذا الذی نهیتنا عنه و أمرتنا به یخالف ما
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تعتقده فی نفسک من الحلم و الرشد؛ و قیل: إنهم قالوا ذلک لا علی طریقه الاستهزاء بل هو عندهم کذلک، و أنکروا علیه الأمر و النهی منه لهم بما یخالف الحلم و الرشد فی اعتقادهم. و قد تقدّم تفسیر الحلم و الرشد، و جمله: قالَ یا قَوْمِ أَ رَأَیْتُمْ إِنْ کُنْتُ عَلی بَیِّنَهٍ مِنْ رَبِّی مستأنفه کالجمل التی قبلها؛ و المعنی: أخبرونی إن کنت علی حجه واضحه من عند ربی فیما أمرتکم به و نهیتکم عنه وَ رَزَقَنِی مِنْهُ أی: من فضله و خزائن ملکه رِزْقاً حَسَناً أی: کثیرا واسعا حلالا طیبا، و قد کان علیه السلام کثیر المال؛ و قیل: أراد بالرزق النبوّه، و قیل: الحکمه، و قیل: العلم، و قیل: التوفیق، و جواب الشرط محذوف یدلّ علیه سیاق الکلام، تقدیره: أترک أمرکم و نهیکم، أو أ تقولون فی شأنی: ما تقولون مما تریدون به السّخریه و الاستهزاء وَ ما أُرِیدُ أَنْ أُخالِفَکُمْ إِلی ما أَنْهاکُمْ عَنْهُ أی: و ما أرید بنهیی لکم عن التطفیف و البخس أن أخالفکم إلی ما نهیتکم عنه فأفعله دونکم، یقال: خالفه إلی کذا: إذا قصده و هو مولّ عنه، و خالفته عن کذا: فی عکس ذلک إِنْ أُرِیدُ إِلَّا الْإِصْلاحَ أی: ما أرید بالأمر و النهی إلا الإصلاح لکم و دفع الفساد فی





دینکم و معاملاتکم مَا اسْتَطَعْتُ ما بلغت إلیه استطاعتی، و تمکنت منه طاقتی وَ ما تَوْفِیقِی إِلَّا بِاللَّهِ أی:

ما صرت موفقا هادیا نبیا مرشدا إلا بتأیید اللّه سبحانه و إقداری علیه و منحی إیاه عَلَیْهِ تَوَکَّلْتُ فی جمیع أموری التی منها أمرکم و نهیکم وَ إِلَیْهِ أُنِیبُ أی: أرجع فی کل ما نابنی من الأمور و أفوّض جمیع أموری إلی ما یختاره لی من قضائه و قدره، و قیل معناه: و إلیه أرجع فی الآخره؛ و قیل: إن الإنابه: الدعاء، و معناه:

و له أدعو. قوله: وَ یا قَوْمِ لا یَجْرِمَنَّکُمْ شِقاقِی قال الزجاج: معناه لا یکسبنکم شقاقی إصابه العذاب إیاکم کما أصاب من کان قبلکم؛ و قیل معناه: لا یحملنکم شقاقی، و الشقاق: العداوه، و منه قول الأخطل:

ألا من مبلغ عنّی رسولافکیف وجدتم طعم الشّقاق 

و أَنْ یُصِیبَکُمْ فی محل نصب علی أنه مفعول ثان لیجرمنکم مِثْلُ ما أَصابَ قَوْمَ نُوحٍ من الغرق أَوْ قَوْمَ هُودٍ من الریح أَوْ قَوْمَ صالِحٍ من الصیحه، و قد تقدّم تفسیر: یجرمنکم، و تفسیر:

الشقاق وَ ما قَوْمُ لُوطٍ مِنْکُمْ بِبَعِیدٍ یحتمل أن یرید: لیس مکانهم ببعید من مکانکم، أو لیس زمانهم ببعید من زمانکم، أو لیسوا ببعید منکم فی السبب الموجب لعقوبتهم، و هو مطلق الکفر، و أفرد لفظ بعید لمثل ما سبق فی وَ ما هِیَ مِنَ الظَّالِمِینَ بِبَعِیدٍ ثم بعد ترهیبهم بالعذاب أمرهم بالاستغفار و التوبه فقال: وَ اسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ ثُمَّ تُوبُوا إِلَیْهِ إِنَّ رَبِّی رَحِیمٌ وَدُودٌ و قد تقدّم تفسیر: الاستغفار مع ترتیب التوبه علیه فی أوّل السوره، و تقدّم تفسیر: الرحیم، و المراد هنا: أنه عظیم الرحمه للتائبین. و الودود: المحبّ.

قال فی الصّحاح: وددت الرجل





أودّه ودّا: إذا أحببته، و الودود: المحب، و الودّ و الودّ و الودّ: المحبه؛ و المعنی هنا: أنه یفعل بعباده ما یفعله من هو بلیغ الموده بمن یوده من اللطف به، و سوق الخیر إلیه، و دفع الشرّ عنه.

و فی هذا تعلیل لما قبله من الأمر بالاستغفار و التوبه. و جمله: قالُوا یا شُعَیْبُ ما نَفْقَهُ کَثِیراً مِمَّا تَقُولُ مستأنفه کالجمل السّابقه، و المعنی: أنک تأتینا بما لا عهد لنا به: من الإخبار بالأمور الغیبیه کالبعث و النشور، و لا نفقه ذلک: أی: نفهمه کما نفهم الأمور الحاضره المشاهده. فیکون نفی الفقه علی هذا حقیقه لا مجازا؛
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و قیل: قالوا ذلک إعراضا عن سماعه؛ و احتقار الکلام مع کونه مفهوما لدیهم معلوما عندهم، فلا یکون نفی الفقه حقیقه، بل مجازا. یقال فقه یفقه: إذا فهم، فقها و فقها، و حکی الکسائی فقهانا، و یقال فقه فقها: إذا صار فقیها وَ إِنَّا لَنَراکَ فِینا ضَعِیفاً أی: لا قوّه لک تقدر بها علی أن تمنع نفسک منا، و تتمکن بها من مخالفتنا؛ و قیل: المراد أنه ضعیف فی بدنه، قاله علیّ بن عیسی؛ و قیل: إنه کان مصابا ببصره. قال النحاس: و حکی أهل اللغه أن حمیر تقول للأعمی: ضعیف، أی: قد ضعف بذهاب بصره، کما یقال له:

ضریر، أی: قد ضرّ بذهاب بصره؛ و قیل: الضعیف: المهین، و هو قریب من القول الأوّل وَ لَوْ لا رَهْطُکَ لَرَجَمْناکَ رهط الرجل: عشیرته الذین یستند إلیهم و یتقوّی بهم، و منه: الراهط: لجحر الیربوع، لأنه یتوثق به و یخبأ فیه ولده، و الرهط یقع علی الثلاثه إلی العشره، و إنما جعلوا رهطه مانعا من إنزال الضرر





به، مع کونهم فی قله، و الکفار ألوف مؤلفه، لأنهم کانوا علی دینهم، فترکوه احتراما لهم لا خوفا منهم، ثم أکدوا ما وصفوه به من الضعف بقولهم: وَ ما أَنْتَ عَلَیْنا بِعَزِیزٍ حتی نکفّ عنک لأجل عزتک عندنا، بل ترکنا رجمک لعزه رهطک علینا، و معنی لرجمناک: لقتلناک بالرجم و کانوا إذا قتلوا إنسانا رجموه بالحجاره، و قیل: معنی لرجمناک: لشتمناک، و منه قول الجعدی:

تراجمنا بمرّ القول حتّی نصیر کأنّنا فرسا رهان 

و یطلق الرجم علی اللعن، و منه الشیطان الرجیم، و جمله: قالَ یا قَوْمِ أَ رَهْطِی أَعَزُّ عَلَیْکُمْ مِنَ اللَّهِ مستأنفه، و إنما قال: أعزّ علیکم من اللّه، و لم یقل: أعزّ علیکم منی، لأن نفی العزّه و إثباتها لقومه، کما یدل علیه إیلاء الضمیر حرف النفی، استهانه به، و الاستهانه بأنبیاء اللّه استهانه باللّه عزّ و جلّ، فقد تضمن کلامهم أن رهطه أعزّ علیهم من اللّه، فاستنکر ذلک علیهم، و تعجب منه، و ألزمهم ما لا مخلص لهم عنه، و لا مخرج لهم منه بصوره الاستفهام، و فی هذا من قوّه المحاجّه؛ و وضوح المجادله؛ و إلقام الخصم الحجر؛ ما لا یخفی، و لأمر ما سمّی شعیب: خطیب الأنبیاء، و الضمیر فی وَ اتَّخَذْتُمُوهُ راجع إلی اللّه سبحانه.

و المعنی: و اتخذتم اللّه عزّ و جلّ بسبب عدم اعتدادکم بنبیه الذی أرسله إلیکم وَراءَکُمْ ظِهْرِیًّا أی: منبوذا وراء الظهر لا تبالون به؛ و قیل: المعنی: و اتّخذتم أمر اللّه الذی أمرنی بإبلاغه إلیکم، و هو ما جئتکم به، وراء ظهورکم، یقال: جعلت أمره بظهر: إذا قصرت فیه، و ظهریا، منسوب إلی الظهر، و الکسر لتغییر النسب إِنَّ رَبِّی بِما تَعْمَلُونَ مُحِیطٌ لا یخفی علیه





شی ء من أقوالکم و أفعالکم وَ یا قَوْمِ اعْمَلُوا عَلی مَکانَتِکُمْ إِنِّی عامِلٌ سَوْفَ تَعْلَمُونَ لما رأی إصرارهم علی الکفر و تصمیمهم علی دین آبائهم، و عدم تأثیر الموعظه فیهم توعدهم بأن یعملوا علی غایه تمکنهم و نهایه استطاعتهم، یقال: مکن مکانه: إذا تمکن أبلغ تمکن، و أخبرهم أنه عامل علی حسب ما یمکنه و یقدّر اللّه له؛ ثم بالغ فی التهدید و الوعید بقوله: سَوْفَ تَعْلَمُونَ أی: عاقبه ما أنتم فیه من عباده غیر اللّه و الإضرار بعباده، و قد تقدّم مثله فی الأنعام مَنْ یَأْتِیهِ عَذابٌ یُخْزِیهِ من: فی محل نصب بتعلمون، أی: سوف تعلمون من هو الذی یأتیه العذاب المخزی الذی یتأثر عنه الذلّ و الفضیحه و العار وَ مَنْ هُوَ کاذِبٌ معطوف علی: من یأتیه؛ و المعنی: ستعلمون من هو المعذب و من 
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هو الکاذب؟ و فیه تعریض بکذبهم فی قولهم: لَوْ لا رَهْطُکَ لَرَجَمْناکَ وَ ما أَنْتَ عَلَیْنا بِعَزِیزٍ؛ و قیل:

إن: من، مبتدأ، و ما بعدها صلتها، و الخبر محذوف، و التقدیر: من هو کاذب فسیعلم کذبه و یذوق وبال أمره. قال الفراء: إنما جاء ب: هو فی مَنْ هُوَ کاذِبٌ لأنهم لا یقولون من قائم: إنما یقولون من قام، و من یقوم، و من القائم، فزادوا هو لیکون جمله تقوم مقام فعل و یفعل. قال النحاس: و یدل علی خلاف هذا قول الشاعر:

من رسولی إلی الثریّا بأنّی ضقت ذرعا بهجرها و الکتاب 

وَ ارْتَقِبُوا إِنِّی مَعَکُمْ رَقِیبٌ أی: انتظروا إنی معکم منتظر لما یقضی به اللّه بیننا وَ لَمَّا جاءَ أَمْرُنا نَجَّیْنا شُعَیْباً وَ الَّذِینَ آمَنُوا مَعَهُ أی: لما جاء عذابنا، أو أمرنا بعذابهم؛ نجینا شعیبا





و أتباعه الذین آمنوا به بِرَحْمَهٍ مِنَّا لهم بسبب إیمانهم، أو برحمه منا لهم، و هی: هدایتهم للإیمان وَ أَخَذَتِ الَّذِینَ ظَلَمُوا غیرهم بما أخذوا من أموالهم بغیر وجه و ظلموا أنفسهم بالتصمیم علی الکفر الصَّیْحَهُ التی صاح بهم جبرائیل حتی خرجت أرواحهم من أجسادهم، و فی الأعراف: فَأَخَذَتْهُمُ الرَّجْفَهُ و کذا فی العنکبوت. و قد قدّمنا أن الرجفه: الزلزله، و أنها تکون تابعه للصیحه لتموّج الهواء المفضی إلیها فَأَصْبَحُوا فِی دِیارِهِمْ جاثِمِینَ أی: میتین. و قد تقدّم تفسیره و تفسیر: کَأَنْ لَمْ یَغْنَوْا فِیها قریبا، و کذا تفسیر: أَلا بُعْداً لِمَدْیَنَ کَما بَعِدَتْ ثَمُودُ و حکی الکسائی: أن أبا عبد الرحمن السلمی قرأ: کما بعدت ثمود بضم العین. قال المهدوی: من ضم العین من بعدت فهی لغه یستعمل فی الخیر و الشرّ، و بعدت بالکسر علی قراءه الجمهور یستعمل فی الشرّ خاصه، و هی هنا بمعنی اللعنه.

و قد أخرج ابن جریر، و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: إِنِّی أَراکُمْ بِخَیْرٍ قال: رخص السعر وَ إِنِّی أَخافُ عَلَیْکُمْ عَذابَ یَوْمٍ مُحِیطٍ قال: غلاء السعر. و أخرج ابن جریر عنه بَقِیَّتُ اللَّهِ قال:

رزق اللّه. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن قتاده: بَقِیَّتُ اللَّهِ خَیْرٌ لَکُمْ یقول: حظّکم من ربّکم خیر لکم. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن مجاهد قال: طاعه اللّه. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن الأعمش فی قوله:

أَ صَلاتُکَ تَأْمُرُکَ قال: أ قراءتک. و أخرج ابن عساکر عن الأحنف: أن شعیبا کان أکثر الأنبیاء صلاه.





و أخرج ابن جریر، و أبو الشیخ عن ابن زید فی قوله: أَوْ أَنْ نَفْعَلَ فِی أَمْوالِنا ما نَشؤُا قال:

نهاهم عن قطع هذه الدنانیر و الدراهم فقالوا: إنما هی أموالنا نفعل فیها ما نشاء، إن شئنا قطعناها، و إن شئنا أحرقناها، و إن شئنا طرحناها. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر عن محمد بن کعب نحوه. و أخرجنا عن زید بن أسلم نحوه أیضا. و أخرج عبد الرزاق، و ابن سعد، و ابن المنذر، و أبو الشیخ، و عبد بن حمید عن سعید بن المسیب نحوه أیضا. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: إِنَّکَ لَأَنْتَ الْحَلِیمُ الرَّشِیدُ قال: یقولون إنک لست بحلیم و لا رشید. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن قتاده قال: استهزاء به. و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحاک فی قوله: وَ رَزَقَنِی مِنْهُ رِزْقاً حَسَناً قال: الحلال.
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و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده فی قوله: وَ ما أُرِیدُ أَنْ أُخالِفَکُمْ إِلی ما أَنْهاکُمْ عَنْهُ قال:

یقول لم أکن لأنهاکم عن أمر و أرکبه. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله:

وَ إِلَیْهِ أُنِیبُ قال: إلیه أرجع. و أخرج أبو نعیم فی الحلیه عن علیّ قال: «قلت: یا رسول اللّه أوصنی، قال: قل اللّه ربی ثم استقم، قلت: ربی اللّه و ما توفیقی إلا باللّه علیه توکلت و إلیه أنیب، قال: لیهنک العلم أبا الحسن، لقد شربت العلم شربا و نهلته نهلا، و فی إسناده محمد بن یوسف الکدیمی. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم، و





أبو الشیخ عن قتاده: لا یَجْرِمَنَّکُمْ شِقاقِی لا یحملنکم فراقی. و أخرج ابن المنذر عن مجاهد قال: شقاقی عداوتی. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن السدّی قال: لا تحملنکم عداوتی. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر عن قتاده فی قوله: وَ ما قَوْمُ لُوطٍ مِنْکُمْ بِبَعِیدٍ قال: إنما کانوا حدیثی عهد قریب بعد نوح و ثمود. و أخرج أبو الشیخ و ابن عساکر عن سعید بن جبیر: وَ إِنَّا لَنَراکَ فِینا ضَعِیفاً قال: کان أعمی، و إنما عمی من بکائه من حبّ اللّه عزّ و جلّ. و أخرج الواحدی، و ابن عساکر، عن شدّاد بن أوس قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم «بکی شعیب علیه السلام من حبّ اللّه حتی عمی». و أخرج ابن أبی حاتم، و الحاکم، و صححه، و الخطیب، و ابن عساکر من طرق عن ابن عباس فی قوله: وَ إِنَّا لَنَراکَ فِینا ضَعِیفاً قال: کان ضریر البصر. و أخرج أبو الشیخ عن أبی صالح مثله. و أخرج أبو الشیخ عن سفیان فی قوله: وَ إِنَّا لَنَراکَ فِینا ضَعِیفاً قال: کان أعمی، و کان یقال له خطیب الأنبیاء.

و أخرج أبو الشیخ عن السدّی قال: معناه إنما أنت واحد. و أخرج أبو الشیخ عن علیّ بن أبی طالب: أنه خطب فتلا هذه الآیه فی شعیب وَ إِنَّا لَنَراکَ فِینا ضَعِیفاً قال: کان مکفوفا، فنسبوه إلی الضعف وَ لَوْ لا رَهْطُکَ لَرَجَمْناکَ قال علیّ: فو اللّه الذی لا إله غیره ما هابوا جلال ربهم ما هابوا إلا العشیره.

و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن مجاهد فی قوله: وَ اتَّخَذْتُمُوهُ وَراءَکُمْ ظِهْرِیًّا قال: نبذتم أمره.

و أخرج





ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن قتاده قال فی الآیه: لا تخافونه. و أخرج أبو الشیخ عن الضحاک قال:

تهاونتم به.


[سوره هود (11): الآیات 96 الی 108]

وَ لَقَدْ أَرْسَلْنا مُوسی بِآیاتِنا وَ سُلْطانٍ مُبِینٍ (96) إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلائِهِ فَاتَّبَعُوا أَمْرَ فِرْعَوْنَ وَ ما أَمْرُ فِرْعَوْنَ بِرَشِیدٍ (97) یَقْدُمُ قَوْمَهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ فَأَوْرَدَهُمُ النَّارَ وَ بِئْسَ الْوِرْدُ الْمَوْرُودُ (98) وَ أُتْبِعُوا فِی هذِهِ لَعْنَهً وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ بِئْسَ الرِّفْدُ الْمَرْفُودُ (99) ذلِکَ مِنْ أَنْباءِ الْقُری نَقُصُّهُ عَلَیْکَ مِنْها قائِمٌ وَ حَصِیدٌ (100)

وَ ما ظَلَمْناهُمْ وَ لکِنْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ فَما أَغْنَتْ عَنْهُمْ آلِهَتُهُمُ الَّتِی یَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ شَیْ ءٍ لَمَّا جاءَ أَمْرُ رَبِّکَ وَ ما زادُوهُمْ غَیْرَ تَتْبِیبٍ (101) وَ کَذلِکَ أَخْذُ رَبِّکَ إِذا أَخَذَ الْقُری وَ هِیَ ظالِمَهٌ إِنَّ أَخْذَهُ أَلِیمٌ شَدِیدٌ (102) إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِمَنْ خافَ عَذابَ الْآخِرَهِ ذلِکَ یَوْمٌ مَجْمُوعٌ لَهُ النَّاسُ وَ ذلِکَ یَوْمٌ مَشْهُودٌ (103) وَ ما نُؤَخِّرُهُ إِلاَّ لِأَجَلٍ مَعْدُودٍ (104) یَوْمَ یَأْتِ لا تَکَلَّمُ نَفْسٌ إِلاَّ بِإِذْنِهِ فَمِنْهُمْ شَقِیٌّ وَ سَعِیدٌ (105)

فَأَمَّا الَّذِینَ شَقُوا فَفِی النَّارِ لَهُمْ فِیها زَفِیرٌ وَ شَهِیقٌ (106) خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ إِلاَّ ما شاءَ رَبُّکَ إِنَّ رَبَّکَ فَعَّالٌ لِما یُرِیدُ (107) وَ أَمَّا الَّذِینَ سُعِدُوا فَفِی الْجَنَّهِ خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ إِلاَّ ما شاءَ رَبُّکَ عَطاءً غَیْرَ مَجْذُوذٍ (108)
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المراد بالآیات: التوراه، و السّلطان المبین: المعجزات؛ و قیل: المراد بالآیات: هی التسع المذکوره فی غیر هذا الموضع، و السّلطان المبین: العصا، و هی و إن کانت من التسع لکنها لما کانت أبهرها أفردت بالذکر؛ و قیل: المراد بالآیات: ما یفید الظنّ، و السلطان المبین: ما یفید القطع






بما جاء به موسی؛ و قیل: هما جمیعا عباره عن شی ء واحد، أی: أرسلناه بما یجمع وصف کونه آیه؛ و کونه سلطانا مبینا؛ و قیل: إن السلطان المبین: ما أورده موسی علی فرعون فی المحاوره بینهما إِلی فِرْعَوْنَ وَ مَلَائِهِ أی: أرسلناه بذلک إلی هؤلاء.

و قد تقدّم أن الملأ أشراف القوم، و إنما خصّهم بالذکر دون سائر القوم، لأنهم أتباع لهم فی الإصدار و الإیراد، و خصّ هؤلاء الملأ دون فرعون بقوله: فَاتَّبَعُوا أَمْرَ فِرْعَوْنَ أی: أمره لهم بالکفر، لأن حال فرعون فی الکفر أمر واضح، إذ کفر قومه من الأشراف و غیرهم إنما هو مستند إلی کفره، و یجوز أن یراد بأمر فرعون:

شأنه و طریقته، فیعمّ الکفر و غیره وَ ما أَمْرُ فِرْعَوْنَ بِرَشِیدٍ أی: لیس فیه رشد قط، بل هو غیّ و ضلال، و الرشید بمعنی: المرشد، و الإسناد مجازی، أو بمعنی ذی رشد، و فیه تعریض بأن الرشد فی أمر موسی یَقْدُمُ قَوْمَهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ من قدمه بمعنی تقدّمه، أی: یصیر متقدما لهم یوم القیامه سابقا لهم إلی عذاب النار کما کان یتقدّمهم فی الدنیا فَأَوْرَدَهُمُ النَّارَ أی: إنه لا یزال متقدّما لهم و هم یتبعونه حتی یوردهم النار؛ و عبر بالماضی: تنبیها علی تحقق وقوعه، ثم ذمّ الورد الذی أوردهم إلیه، فقال: وَ بِئْسَ الْوِرْدُ الْمَوْرُودُ لأن الوارد إلی الماء الذی یقال له: الورد، إنما یرده لیطفی ء حرّ العطش، و یذهب ظمأه، و النار علی ضدّ ذلک، ثم ذمهم بعد ذمّ المکان الذی یردونه، فقال: وَ أُتْبِعُوا فِی هذِهِ لَعْنَهً أی: أتبع قوم فرعون مطلقا، أو الملأ خاصه، أو هم و فرعون فی هذه الدنیا لعنه عظیمه، أی: طردا و إبعادا





وَ یَوْمَ الْقِیامَهِ أی: و أتبعوا لعنه یوم القیامه، یلعنهم أهل المحشر جمیعا، ثم إنه جعل اللعنه رفدا لهم، علی طریقه التهکم، فقال: بِئْسَ الرِّفْدُ الْمَرْفُودُ. قال الکسائی و أبو عبیده: رفدته، أرفده، رفدا: أمنته و أعطیته، و اسم العطیه: الرفد، أی: بئس العطاء و الإعانه ما أعطوهم إیاه، و أعانوهم به، و المخصوص بالذمّ محذوف، أی: رفدهم، و هو اللعنه التی أتبعوها فی الدنیا و الآخره کأنها لعنه بعد لعنه تمدّ الأخری الأولی و تؤبدها. و ذکر الماوردی حکایه عن الأصمعی أنّ الرّفد بالفتح: القدح، و بالکسر: ما فیه من الشراب فکأنه ذمّ ما یستقونه فی النار، و هذا أنسب بالمقام، و قیل: إن الرفد: الزیاده، أی: بئس ما یرفدون به بعد الغرق، و هو الزیاده، قاله الکلبی؛ و الإشاره بقوله: ذلِکَ مِنْ أَنْباءِ الْقُری نَقُصُّهُ عَلَیْکَ أی: ما قصه اللّه سبحانه فی هذه السوره من أخبار الأمم السالفه و ما فعلوه مع أنبیائهم، أی: هو مقصوص علیک خبر بعد خبر، و قد تقدّم تحقیق معنی القصص، و الضمیر فی: منها، عائد إلی القری، أی: من القری قائم، و منها حصید، و القائم: ما کان قائما علی عروشه، و الحصید: ما لا أثر له؛ و قیل: القائم: العامر، و الحصید: الخراب؛ و قیل: القائم: القری الخاویه علی عروشها، و الحصید: المستأصل بمعنی محصود، شبه القری بالزرع القائم علی ساقه و المقطوع، قال الشاعر:
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وَ ما ظَلَمْناهُمْ بما فعلنا بهم من العذاب وَ لکِنْ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ بالکفر و المعاصی فَما أَغْنَتْ عَنْهُمْ آلِهَتُهُمُ أی: فما دفعت عنهم أصنامهم التی یعبدونها من





دون اللّه شیئا من العذاب لَمَّا جاءَ أَمْرُ رَبِّکَ أی: لما جاء عذابه وَ ما زادُوهُمْ غَیْرَ تَتْبِیبٍ الهلاک و الخسران، أی: ما زادتهم الأصنام التی یعبدونها إلا هلاکا و خسرانا، و قد کانوا یعتقدون أنها تعینهم علی تحصیل المنافع وَ کَذلِکَ أَخْذُ رَبِّکَ قرأ الجحدری و طلحه بن مصرف أخذ علی أنه فعل و قرأ غیرهما أَخْذُ علی المصدر إِذا أَخَذَ الْقُری وَ هِیَ ظالِمَهٌ أی: أهلها و هم ظالمون إِنَّ أَخْذَهُ أی: عقوبته للکافرین أَلِیمٌ شَدِیدٌ أی: موجع غلیظ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً أی: فی أخذ اللّه سبحانه لأهل القری، أو فی القصص الذی قصّه علی رسوله؛ لعبره و موعظه لِمَنْ خافَ عَذابَ الْآخِرَهِ لأنهم الذین یعتبرون بالعبر، و یتعظون بالمواعظ، و الإشاره بقوله:

ذلِکَ یَوْمٌ مَجْمُوعٌ لَهُ النَّاسُ إلی یوم القیامه المدلول علیه بذکر الآخره، أی: یجمع فیه الناس للمحاسبه و المجازاه وَ ذلِکَ أی: یوم القیامه یَوْمٌ مَشْهُودٌ أی: یشهده أهل المحشر، أو مشهود فیه الخلائق، فاتسع فی الظرف بإجرائه مجری المفعول وَ ما نُؤَخِّرُهُ إِلَّا لِأَجَلٍ مَعْدُودٍ أی: و ما نؤخر ذلک الیوم إلا لانتهاء أجل معدود معلوم بالعدد، قد عین اللّه سبحانه وقوع الجزاء بعده یَوْمَ یَأْتِ قرأ أهل المدینه و أبو عمرو و الکسائی بإثبات الیاء فی الدرج، و حذفها فی الوقف. و قرأ أبیّ و ابن مسعود بإثباتها وصلا و وقفا.

و قرأ الأعمش بحذفها فیهما، و وجه حذف الیاء مع الوقف ما قاله الکسائی أن الفعل السالم یوقف علیه کالمجزوم، فحذفت الیاء کما تحذف الضمه. و وجه قراءه من قرأ بحذف الیاء مع الوصل أنهم رأوا رسم المصحف کذلک.

و حکی الخلیل و سیبویه أن العرب تقول لا





أدر، فتحذف الیاء و تجتزئ بالکسر. و أنشد الفراء فی حذف الیاء:

کفّاک کفّ ما تلیق درهماجودا و أخری تعط بالسّیف الدّما 

قال الزجّاج: و الأجود فی النحو إثبات الیاء، و المعنی: حین یأتی یوم القیامه لا تَکَلَّمُ نَفْسٌ أی:

لا تتکلّم، حذفت إحدی التاءین تخفیفا، أی: لا تتکلم فیه نفس إلا بما أذن لها من الکلام؛ و قیل: لا تکلم بحجه و لا شفاعه إِلَّا بِإِذْنِهِ سبحانه- لها فی التکلم بذلک، و قد جمع بین هذا و بین قوله هذا یَوْمُ لا یَنْطِقُونَ- وَ لا یُؤْذَنُ لَهُمْ فَیَعْتَذِرُونَ «1» باختلاف أحوالهم باختلاف مواقف القیامه. و قد تکرّر مثل هذا الجمع فی مواضع فَمِنْهُمْ شَقِیٌّ وَ سَعِیدٌ أی: من الأنفس شقیّ، و منهم سعید؛ فالشقیّ من کتبت علیه الشقاوه، و السعید من کتبت له السعاده، و تقدیم الشقیّ علی السعید لأن المقام مقام تحذیر فَأَمَّا الَّذِینَ شَقُوا فَفِی النَّارِ لَهُمْ فِیها زَفِیرٌ وَ شَهِیقٌ أی: فأما الذین سبقت لهم الشقاوه فمستقرّون فی النار لهم فیها زفیر و شهیق. قال الزجّاج: الزّفیر من شدّه الأنین، و هو المرتفع جدّا، قال: و زعم أهل اللغه من البصریین و الکوفیین أن الزفیر: بمنزله ابتداء صوت الحمیر. و الشهیق: بمنزله آخره؛ و قیل الزفیر: الصوت الشدید، و الشهیق: الصوت الضعیف؛ و قیل: الزفیر: إخراج النفس، و الشهیق: ردّ النفس؛ و قیل: الزفیر من 
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الصدر، و الشهیق من الحلق، و قیل: الزفیر: تردید النفس من شدّه الخوف، و الشهیق: النفس الطویل الممتد، و الجمله إما مستأنفه کأنه قیل: ما حالهم فیها؟ أو فی محل نصب علی الحال خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ





أی: مدّه دوامهما.

و قد اختلف العلماء فی بیان معنی هذا التّوقیت، لأنه قد علم بالأدله القطعیه تأیید عذاب الکفار فی النار، و عدم انقطاعه عنهم، و ثبت أیضا أن السموات و الأرض تذهب عند انقضاء أیام الدنیا، فقالت طائفه: إن هذا الإخبار جار علی ما کانت العرب تعتاده إذا أرادوا المبالغه فی دوام الشی ء، قالوا: هو دائم ما دامت السموات و الأرض، و منه قولهم: لا آتیک ما جنّ لیل، و ما اختلف اللیل و النهار، و ما ناح الحمام و نحو ذلک. فیکون معنی الآیه أنهم خالدون فیها أبدا لا انقطاع لذلک و لا انتهاء له؛ و قیل: إن المراد سموات الآخره و أرضها، فقد ورد ما یدل علی أن للآخره سموات و أرضا غیر هذه الموجوده فی الدنیا، و هی دائمه بدوام دار الآخره، و أیضا لا بدّ لهم من موضع یقلهم، و آخر یظلهم، و هما أرض و سماء. قوله: إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ قد اختلف أهل العلم فی معنی هذا الاستثناء علی أقوال: الأوّل أنه من قوله: فَفِی النَّارِ کأنه قال: إلا ما شاء ربک من تأخیر قوم عن ذلک. روی هذا أبو نضره عن أبی سعید الخدری. الثانی: فی الاستثناء إنما هو للعصاه من الموحدین، و أنهم یخرجون بعد مده من النار، و علی هذا یکون قوله سبحانه: فَأَمَّا الَّذِینَ شَقُوا عاما فی الکفره و العصاه، و یکون الاستثناء من خالدین، و تکون ما بمعنی من، و بهذا قال قتاده و الضحاک و أبو سنان و غیرهم. و قد ثبت بالأحادیث المتواتره تواترا یفید العلم الضروری بأنه یخرج من النار أهل التوحید، فکان ذلک مخصصا لکلّ عموم. الثالث: أن الاستثناء





من الزفیر و الشهیق، أی: لهم فیها زفیر و شهیق إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ من أنواع العذاب غیر الزّفیر و الشّهیق، قاله ابن الأنباری. الرابع: أن معنی الاستثناء: أنهم خالدون فیها ما دامت السموات و الأرض لا یموتون إلا ما شاء ربک، فإنه یأمر النار فتأکلهم حتی یفنوا، ثم یجدّد اللّه خلقهم؛ روی ذلک عن ابن مسعود. الخامس: أن إلا بمعنی سوی. و المعنی ما دامت السموات و الأرض سوی ما یتجاوز ذلک من الخلود، کأنه ذکر فی خلودهم ما لیس عند العرب أطول منه، ثم زاد علیه الدوام الذی لا آخر له حکاه الزجاج. السادس: ما روی عن الفراء و ابن الأنباری و ابن قتیبه من أن هذا لا ینافی عدم المشیئه کقولک: و اللّه لأضربنه إلا أن أری غیر ذلک، و نوقش هذا بأن معنی الآیه الحکم بخلودهم إلا المده التی شاء اللّه، فالمشیئه قد حصلت جزما، و قد حکی هذا القول الزجاج أیضا. السابع:

أن المعنی خالدین فیها ما دامت السموات و الأرض إلا ما شاء ربک من مقدار موقفهم فی قبورهم و للحساب، حکاه الزجاج أیضا. الثامن: أن المعنی: خالدین فیها إلا ما شاء ربک من زیاده النعیم لأهل النعیم، و زیاده العذاب لأهل الجحیم؛ حکاه أیضا الزجاج، و اختاره الحکیم الترمذی. التاسع أن إلا بمعنی الواو قاله الفراء، و المعنی و ما شاء ربک من الزیاده، قال مکی: و هذا القول بعید عند البصریین أن تکون إلا بمعنی الواو.

العاشر: أن إلا بمعنی الکاف. و التقدیر: کما شاء ربک، و منه قوله تعالی: وَ لا تَنْکِحُوا ما نَکَحَ آباؤُکُمْ مِنَ النِّساءِ إِلَّا ما قَدْ سَلَفَ «1» أی کما قد سلف، الحادی عشر:





أن هذا الاستثناء إنما هو علی سبیل الاستثناء
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الذی ندب إلیه الشارع فی کل کلام فهو علی حدّ قوله: لَتَدْخُلُنَّ الْمَسْجِدَ الْحَرامَ إِنْ شاءَ اللَّهُ آمِنِینَ «1» روی نحو هذا عن أبی عبید، و هذه الأقوال هی جمله ما وقفنا علیه من أقوال أهل العلم. و قد نوقش بعضها بمناقشات، و دفعت بدفوعات، و قد أوضحت ذلک فی رساله مستقله جمعتها فی جواب سؤال ورد من بعض الأعلام. وَ أَمَّا الَّذِینَ سُعِدُوا فَفِی الْجَنَّهِ خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ قرأ الأعمش و حفص و حمزه و الکسائی سُعِدُوا بضم السین، و قرأ الباقون بفتح السین، و اختار هذه القراءه أبو عبید و أبو حاتم. قال سیبویه: لا یقال سعد فلان کما لا یقال شقی فلان لکونه مما لا یتعدی قال النحاس: و رأیت علیّ ابن سلیمان یتعجب من قراءه الکسائی بضم السین مع علمه بالعربیه، و هذا لحن لا یجوز، و معنی الآیه کما مرّ فی قوله: فَأَمَّا الَّذِینَ شَقُوا. قوله: إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ قد عرف من الأقوال المتقدّمه ما یصلح لحمل هذا الاستثناء علیه عَطاءً غَیْرَ مَجْذُوذٍ أی یعطیهم اللّه عطاء غیر مجذوذ، و المجذوذ: المقطوع، من جذه یجذه إذا قطعه، و المعنی: أنه ممتد إلی غیر نهایه.

و قد أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: یَقْدُمُ قَوْمَهُ یَوْمَ الْقِیامَهِ یقول: أضلّهم فأوردهم النار. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و أبو الشیخ عن قتاده فی الآیه قال:

فرعون یمضی بین أیدی قومه حتی یهجم بهم علی النار. و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن المنذر عن





ابن عباس فی قوله: فَأَوْرَدَهُمُ النَّارَ قال: الورود: الدخول. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: بِئْسَ الرِّفْدُ الْمَرْفُودُ قال: لعنه الدنیا و الآخره. و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عنه: مِنْها قائِمٌ وَ حَصِیدٌ یعنی قری عامره، و قری خامده. و أخرج أبو الشیخ عن قتاده:

منها قائم یری مکانه، و حصید لا یری له أثر. و أخرج أبو الشیخ عن ابن جریج: منها قائم خاو علی عروشه، و حصید ملصق بالأرض. و أخرج أبو الشیخ عن أبی عاصم: فَما أَغْنَتْ عَنْهُمْ قال: ما نفعت. و أخرج ابن جریر، و ابن المنذر، و أبو الشیخ عن ابن عمر فی قوله: وَ ما زادُوهُمْ غَیْرَ تَتْبِیبٍ أی: هلکه.

و أخرج أبو الشیخ عن ابن زید قال: تخسیر. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده معناه. و أخرج البخاری، و مسلم، و غیرهما عن أبی موسی الأشعری قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «إن اللّه سبحانه و تعالی لیملی للظالم حتی إذا أخذه لم یفلته، ثم قرأ: وَ کَذلِکَ أَخْذُ رَبِّکَ إِذا أَخَذَ الْقُری وَ هِیَ ظالِمَهٌ إِنَّ أَخْذَهُ أَلِیمٌ شَدِیدٌ. و أخرج ابن جریر عن ابن زید فی قوله: إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَهً لِمَنْ خافَ عَذابَ الْآخِرَهِ یقول:

إنا سوف نفی لهم بما وعدناهم فی الآخره کما وفینا للأنبیاء أنا ننصرهم. و أخرج ابن أبی شیبه، و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: ذلِکَ یَوْمٌ مَجْمُوعٌ لَهُ النَّاسُ وَ ذلِکَ یَوْمٌ مَشْهُودٌ قال: یوم القیامه. و أخرج ابن جریر، و أبو الشیخ عن مجاهد مثله. و أخرج أبو الشیخ عن





ابن جریج فی قوله: یَوْمَ یَأْتِ قال:

ذلک الیوم. و أخرجه الترمذی، و حسنه، و أبو یعلی، و ابن جریر، و ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و ابن مردویه عن عمر بن الخطاب قال: «لما نزلت فَمِنْهُمْ شَقِیٌّ وَ سَعِیدٌ قلت: یا رسول اللّه! فعلام نعمل علی شی ء قد فرغ منه، أو علی شی ء لم یفرغ منه؟ قال: بل علی شی ء قد فرغ منه و جرت 
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به الأقلام یا عمر، و لکن کلّ میسر لما خلق له». و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و ابن مردویه عن ابن عباس قال: هاتان من المخبئات قول اللّه: فَمِنْهُمْ شَقِیٌّ وَ سَعِیدٌ و یَوْمَ یَجْمَعُ اللَّهُ الرُّسُلَ فَیَقُولُ ما ذا أُجِبْتُمْ قالُوا لا عِلْمَ لَنا أما قوله: فَمِنْهُمْ شَقِیٌّ وَ سَعِیدٌ فهم قوم من أهل الکتاب من أهل هذه القبله، یعذبهم اللّه بالنار ما شاء بذنوبهم، ثم یأذن فی الشفاعه لهم، فیشفع لهم المؤمنون، فیخرجهم من النار، فیدخلهم الجنه، فسماهم: أشقیاء حین عذبهم فی النار فَأَمَّا الَّذِینَ شَقُوا فَفِی النَّارِ لَهُمْ فِیها زَفِیرٌ وَ شَهِیقٌ- خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ حین أذن فی الشفاعه لهم و أخرجهم من النار و أدخلهم الجنه و هم هم وَ أَمَّا الَّذِینَ سُعِدُوا یعنی: بعد الشقاء الذی کانوا فیه فَفِی الْجَنَّهِ خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ یعنی: الذین کانوا فی النار. و أخرج ابن جریر، و أبو الشیخ، و ابن مردویه عن قتاده: أنه تلا هذه الآیه: فَأَمَّا الَّذِینَ شَقُوا فقال: حدّثنا أنس:

أن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و





سلّم قال: «یخرج قوم من النار، و لا نقول کما قال أهل حروراء: إن من دخلها بقی فیها».

و أخرج ابن مردویه عن جابر قال: «قرأ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: فَأَمَّا الَّذِینَ شَقُوا إلی قوله إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: إن شاء اللّه أن یخرج أناسا من الذین شقوا من النار فیدخلهم الجنه فعل». و أخرج ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن خالد بن معدان فی قوله: إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ قال: إنها فی التوحید من أهل القبله. و أخرج عبد الرزاق، و ابن الضریس، و ابن جریر، و ابن المنذر، و الطبرانی، و البیهقی فی الأسماء و الصفات عن أبی نضره، عن جابر بن عبد اللّه، أو عن أبی سعید الخدری أو رجل من أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فی قوله: إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ قال: هذه الآیه قاضیه علی القرآن کله، یقول:

حیث کان فی القرآن خالدین فیها: تأتی علیه. و أخرج ابن المنذر، و ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ، و البیهقی عن أبی نضره قال: ینتهی القرآن کله إلی هذه الآیه: إِنَّ رَبَّکَ فَعَّالٌ لِما یُرِیدُ. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ قال: لکل جنه سماء و أرض. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن السدّی نحوه. و أخرج ابن أبی حاتم، و أبو الشیخ عن الحسن نحوه أیضا. و أخرج البیهقی فی البعث و النشور عن ابن عباس فی قوله: إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ قال: فقد شاء ربک أن یخلد هؤلاء فی النار، و أن یخلد هؤلاء





فی الجنه. و أخرج ابن جریر عنه فی قوله: إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ قال: استثنی اللّه من النار أن تأکلهم. و أخرج أبو الشیخ عن السدّی فی الآیه قال: فجاء بعد ذلک من مشیئه اللّه ما نسخها، فأنزل بالمدینه: إِنَّ الَّذِینَ کَفَرُوا وَ ظَلَمُوا لَمْ یَکُنِ اللَّهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ وَ لا لِیَهْدِیَهُمْ طَرِیقاً إلی آخر الآیه، فذهب الرجاء لأهل النار أن یخرجوا منها، و أوجب لهم خلود الأبد. و قوله: وَ أَمَّا الَّذِینَ سُعِدُوا الآیه: قال: فجاء بعد ذلک من مشیئه اللّه ما نسخها، فأنزل بالمدینه: وَ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ سَنُدْخِلُهُمْ جَنَّاتٍ إلی قوله: ظِلًّا ظَلِیلًا «1» فأوجب لهم خلود الأبد. و أخرج ابن المنذر عن الحسن قال: قال عمر: لو لبث أهل النار فی النار کقدر رمل عالج، لکان لهم علی ذلک یوم یخرجون فیه. و أخرج إسحاق بن راهویه عن أبی هریره قال: «سیأتی علی جهنم یوم لا یبقی فیها أحد، و قرأ
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فَأَمَّا الَّذِینَ شَقُوا الآیه». و أخرج ابن المنذر، و أبو الشیخ عن إبراهیم: «ما فی القرآن آیه أرجی لأهل النار من هذه الآیه خالِدِینَ فِیها ما دامَتِ السَّماواتُ وَ الْأَرْضُ إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ قال: و قال ابن مسعود «لیأتینّ علیها زمان تخفق أبوابها». و أخرج ابن جریر عن الشعبی قال: «جهنم أسرع الدارین عمرانا و أسرعها خرابا». و أخرج عبد الرزاق، و ابن جریر، و ابن أبی حاتم عن قتاده فی قوله: إِلَّا ما شاءَ رَبُّکَ قال: اللّه أعلم بتثنیته علی ما وقعت؟ و قد روی عن جماعه من السلف مثل ما ذکره عمر، و أبو هریره، و ابن مسعود کابن





عباس و عبد اللّه بن عمر و جابر و أبی سعید من الصحابه، و عن أبی مجلز، و عبد الرحمن ابن زید بن أسلم، و غیرهما من التابعین. و ورد فی ذلک حدیث فی معجم الطبرانی الکبیر عن أبی أمامه صدی ابن عجلان الباهلی. و إسناده ضعیف. و لقد تکلم صاحب الکشاف فی هذا الموضع بما کان له فی ترکه سعه، و فی السکوت عنه غنی، فقال: و لا یخدعنک قول المجبره إن المراد بالاستثناء خروج أهل الکبائر من النار، فإن الاستثناء الثانی ینادی علی تکذیبهم و یسجل بافترائهم، و ما ظنک بقوم نبذوا کتاب اللّه لما روی لهم بعض الثوابت عن ابن عمرو: لیأتین علی جهنم یوم تصفق فیه أبوابها لیس فیها أحد، ثم قال: و أقول: ما کان لابن عمرو فی سیفیه و مقاتلته بهما علیّ بن أبی طالب رضی اللّه عنه ما یشغله عن تسییر هذا الحدیث. انتهی.

و أقول: أما الطعن علی من قال بخروج أهل الکبائر من النار، فالقائل بذلک- یا مسکین- رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم کما صحّ عنه فی دواوین الإسلام التی هی دفاتر السّنّه المطهّره، و کما صحّ عنه فی غیرها من طریق جماعه من الصحابه یبلغون عدد التواتر؛ فمالک و الطعن علی قوم عرفوا ما جهلته و عملوا بما أنت عنه فی مسافه بعیده؛ و أیّ مانع من حمل الاستثناء علی هذا الذی جاءت به الأدلّه الصّحیحه الکثیره کما ذهب إلی ذلک و قال به جمهور العلماء من السلف و الخلف؛ و أما ما ظننته من أن الاستثناء الثانی ینادی علی تکذیبهم و یسجل بافترائهم فلا مناداه و لا مخالفه، و أیّ مانع من حمل





الاستثناء فی الموضعین علی العصاه من هذه الأمه. فالاستثناء الأوّل یحمل علی معنی إلا ما شاء ربک من خروج العصاه من هذه الأمه من النار، و الاستثناء الثانی یحمل علی معنی: إلا ما شاء ربک من عدم خلودهم فی الجنه کما یخلد غیرهم، و ذلک لتأخر خلودهم إلیها مقدار المدّه التی لبثوا فیها فی النار؛ و قد قال بهذا من أهل العلم من قدّمنا ذکره. و به قال ابن عباس حبر الأمه. و أما الطعن علی صاحب رسول اللّه و حافظ سنته و عابد الصحابه عبد اللّه بن عمرو رضی اللّه عنه، فإلی أین یا محمود، أ تدری ما صنعت، و فی أی واد وقعت، و علی أی جنب سقطت؟ و من أنت حتی تصعد إلی هذا المکان و تتناول نجوم السماء بیدک القصیره و رجلک العرجاء، أما کان لک فی مکسری طلبتک من أهل النحو و اللغه ما یردک عن الدخول فیما لا تعرف و التکلم بما لا تدری، فیا للّه العجب ما یفعل القصور فی علم الروایه و البعد عن معرفتها إلی أبعد مکان من الفضیحه لمن لم یعرف قدر نفسه و لا أوقفها حیث أوقفها اللّه سبحانه.


[سوره هود (11): الآیات 109 الی 115]

فَلا تَکُ فِی مِرْیَهٍ مِمَّا یَعْبُدُ هؤُلاءِ ما یَعْبُدُونَ إِلاَّ کَما یَعْبُدُ آباؤُهُمْ مِنْ قَبْلُ وَ إِنَّا لَمُوَفُّوهُمْ نَصِیبَهُمْ غَیْرَ مَنْقُوصٍ (109) وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ فَاخْتُلِفَ فِیهِ وَ لَوْ لا کَلِمَهٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ وَ إِنَّهُمْ لَفِی شَکٍّ مِنْهُ مُرِیبٍ (110) وَ إِنَّ کُلاًّ لَمَّا لَیُوَفِّیَنَّهُمْ رَبُّکَ أَعْمالَهُمْ إِنَّهُ بِما یَعْمَلُونَ خَبِیرٌ (111) فَاسْتَقِمْ کَما أُمِرْتَ وَ مَنْ تابَ مَعَکَ وَ لا تَطْغَوْا إِنَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ (112) وَ لا تَرْکَنُوا






إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا فَتَمَسَّکُمُ النَّارُ وَ ما لَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ أَوْلِیاءَ ثُمَّ لا تُنْصَرُونَ (113)

وَ أَقِمِ الصَّلاهَ طَرَفَیِ النَّهارِ وَ زُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ ذلِکَ ذِکْری لِلذَّاکِرِینَ (114) وَ اصْبِرْ فَإِنَّ اللَّهَ لا یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ (115)
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لما فرغ اللّه سبحانه من أقاصیص الکفره و بیان حال السّعداء و الأشقیاء، سلی رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بشرح أحوال الکفره من قومه فی ضمن النهی له عن الامتراء فی أن ما یعبدونه غیر نافع و لا ضار و لا تأثیر له فی شی ء. و حذف النون فی فَلا تَکُ لکثره الاستعمال، و المریه: الشک، و الإشاره بهؤلاء إلی کفار عصره صلّی اللّه علیه و سلم، و قیل المعنی: لا تک فی شک من بطلان ما یعبد هؤلاء؛ و قیل: لا تک فی شک من سوء عاقبتهم. و لا مانع من الحمل علی جمیع هذه المعانی، و هذا النهی له صلّی اللّه علیه و سلّم هو تعریض لغیره ممن یداخله شی ء من الشک، فإنه صلّی اللّه علیه و سلّم لا یشک فی ذلک أبدا. ثم بین له سبحانه أن معبودات هؤلاء کمعبودات آبائهم، أو أن عبادتهم کعباده آبائهم من قبل، و فی هذا استثناء تعلیل للنهی عن الشک. و المعنی: أنهم سواء فی الشرک باللّه و عباده غیره، فلا یکن فی صدرک حرج مما تراه من قومک، فهم کمن قبلهم من طوائف الشرک، و جاء بالمضارع فی: کما یعبد آباؤهم، لاستحضار الصوره. ثم بین له أنه مجازیهم بأعمالهم فقال: وَ إِنَّا لَمُوَفُّوهُمْ نَصِیبَهُمْ من العذاب کما وفینا آباءهم لا ینقص من ذلک شی ء. و انتصاب غیر: علی الحال،





و التوفیه لا تستلزم عدم النقص، فقد یجوز أن یوفی و هو ناقص کما یجوز أن یوفی و هو کامل؛ و قیل: المراد نصیبهم من الرزق، و قیل: ما هو أعمّ من الخیر و الشرّ وَ لَقَدْ آتَیْنا مُوسَی الْکِتابَ أی: التوراه فَاخْتُلِفَ فِیهِ أی: فی شأنه و تفاصیل أحکامه، فآمن به قوم و کفر به آخرون، و عمل بأحکامه قوم، و ترک العمل ببعضها آخرون، فلا یضق صدرک یا محمد بما وقع من هؤلاء فی القرآن وَ لَوْ لا کَلِمَهٌ سَبَقَتْ مِنْ رَبِّکَ لَقُضِیَ بَیْنَهُمْ أی: لولا أن اللّه سبحانه قد حکم بتأخیر عذابهم إلی یوم القیامه لما علم فی ذلک من الصلاح لقضی بینهم: أی بین قومک، أو بین قوم موسی فیما کانوا فیه مختلفین، فأثیب المحقّ و عذب المبطل، أو الکلمه هی أنّ رحمته سبحانه سبقت غضبه فأمهلهم و لم یعاجلهم لذلک؛ و قیل: إن الکلمه هی أنهم لا یعذبون بعذاب الاستئصال، و هذا من جمله التسلیه له صلّی اللّه علیه و سلّم ثم وصفهم بأنهم فی شک من الکتاب فقال: وَ إِنَّهُمْ لَفِی شَکٍّ مِنْهُ مُرِیبٍ أی:

من القرآن إن حمل علی قوم محمد صلّی اللّه علیه و سلّم، أو من التوراه إن حمل علی قوم موسی علیه السلام، و المریب: الموقع فی الریبه. ثم جمع الأوّلین و الآخرین فی حکم توفیه العذاب لهم، أو هو و الثواب فقال: وَ إِنَّ کُلًّا لَمَّا لَیُوَفِّیَنَّهُمْ رَبُّکَ أَعْمالَهُمْ قرأ نافع و ابن کثیر و أبو بکر و إن بالتخفیف علی أنها إن المخففه من الثقیله و عملت فی «کُلًّا»، النصب، و قد جوّز عملها الخلیل و سیبویه، و قد جوّز البصریون تخفیف إن مع





إعمالها، و أنکر ذلک الکسائی و قال: ما أدری علی أیّ شی ء قرئ وَ إِنَّ کُلًّا؟ و زعم الفراء أن انتصاب کُلًّا بقوله لیوفینهم، و التقدیر و إن لیوفینهم کلا، و أنکر ذلک علیه جمیع النحویین، و قرأ الباقون بتشدید إِنَ و نصبوا بها کلا. و علی کلا القراءتین: فالتنوین فی کلا عوض عن المضاف إلیه، أی: و إن کل المختلفین. و قرأ عاصم و حمزه و ابن عامر لَمَّا بالتشدید، و خففها الباقون. قال الزجاج: لام لما لام إن، و ما: زائده مؤکده،
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و قال الفراء: ما بمعنی: من، کقوله: وَ إِنَّ مِنْکُمْ لَمَنْ لَیُبَطِّئَنَ «1» أی: و إن کلا لمن لیوفینهم؛ و قیل:

لیست بزائده بل هی اسم دخلت علیها لام التوکید، و التقدیر: و إن کلا لمن خلق. قیل: و هی مرکبه، و أصلها: لمن ما، فقلبت النون میما و اجتمعت ثلاث میمات فحذفت الوسطی، حکی ذلک النحاس عن النحویین. و زیف الزجاج هذا و قال: من اسم علی حرفین فلا یجوز حذف النون. و ذهب بعض النحویین إلی أن لما هذه بمعنی إلا، و منه قوله تعالی: إِنْ کُلُّ نَفْسٍ لَمَّا عَلَیْها حافِظٌ «2» و قال المازنی: الأصل لما المخففه ثم ثقلت. قال الزجّاج: و هذا خطأ، إنما یخفف المثقل و لا یثقل المخفف. و قال أبو عبید القاسم بن سلام:

یجوز أن یکون التشدید من قولهم لممت الشی ء ألمه: إذا جمعته، ثم بنی منه فعلی کما قرئ ثُمَّ أَرْسَلْنا رُسُلَنا تَتْرا «3» و أحسن هذه الأقوال أنها بمعنی إلا الاستثنائیه. و قد روی ذلک عن الخلیل و سیبویه و جمیع البصریین و رجّحه الزجّاج





و یؤیده أن فی حرف أبیّ و إن کلّا إلا لیوفینهم کما حکاه أبو حاتم عنه. و قرئ بالتنوین:

أی جمیعا. و قرأ الأعمش وَ إِنْ کُلٌّ لَمَّا بتخفیف إن و رفع کل و تشدید لما، و تکون: إن علی هذه القراءه نافیه إِنَّهُ بِما یَعْمَلُونَ أیها المختلفون خَبِیرٌ لا یخفی علیه منه شی ء، و الجمله تعلیل لما قبلها، ثم أمر سبحانه رسوله صلّی اللّه علیه و سلّم بکلمه جامعه لأنواع الطاعه له سبحانه فقال فَاسْتَقِمْ کَما أُمِرْتَ أی: کما أمرک اللّه، فیدخل فی ذلک جمیع ما أمره به و جمیع ما نهاه عنه، لأنه قد أمره بتجنب ما نهاه عنه، کما أمره بفعل ما تعبده بفعله، و أمته أسوته فی ذلک، و لهذا قال: وَ مَنْ تابَ مَعَکَ أی: رجع من الکفر إلی الإسلام و شارکک فی الإیمان، و هو معطوف علی الضمیر فی فاستقم، لأن الفصل بین المعطوف و الضمیر المرفوع المعطوف علیه یقوم مقام التأکید، أی: و لیستقم من تاب معک و ما أعظم موقع هذه الآیه و أشدّ أمرها، فإن الاستقامه- کما أمر اللّه- لا تقوم بها إلا الأنفس المطهره و الذوات المقدسه، و لهذا یقول المصطفی صلّی اللّه علیه و سلّم «شیّبتنی هود» کما تقدّم وَ لا تَطْغَوْا الطغیان مجاوزه الحد، لما أمر اللّه سبحانه بالاستقامه المذکوره؛ بین أن الغلوّ فی العباده؛ و الإفراط فی الطاعه علی وجه تخرج به عن الحد الذی حدّه؛ و المقدار الذی قدّره ممنوع منه منهیّ عنه، و ذلک کمن یصوم و لا یفطر، و یقوم اللیل و لا ینام، و یترک الحلال الذی أذن اللّه به، و رغب فیه، و لهذا یقول الصادق المصدوق فیما





صح عنه «أما أنا فأصوم و أفطر؛ و أقوم و أنام، و أنکح النساء؛ فمن رغب عن سنّتی فلیس منی»، و الخطاب للنبی صلّی اللّه علیه و سلّم و لأمته تغلیبا لحالهم علی حاله، أو النهی عن الطغیان خاص بالأمه إِنَّهُ بِما تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ یجازیکم علی حسب ما تستحقون، و الجمله تعلیل لما قبلها. قوله وَ لا تَرْکَنُوا إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا. قرأ الجمهور بفتح الکاف، و قرأ طلحه بن مصرّف و قتاده و غیرهما تَرْکَنُوا بضم الکاف. قال الفرّاء: و هی لغه تمیم و قیس، قال أبو عمرو: و قراءه الجمهور هی لغه أهل الحجاز، قال: و لغه تمیم بکسر التاء و فتح الکاف، و هم یکسرون حرف المضارعه فی کل ما کان من باب علم یعلم. و قرأ ابن أبی عبله بضم التاء و فتح الکاف علی البناء للمفعول من أرکنه. قال فی الصحاح: رکن إلیه یرکن بالضم. و حکی أبو زید رکن إلیه بالکسر یرکن رکونا فیهما، أی: مال إلیه و سکن. قال اللّه تعالی: وَ لا تَرْکَنُوا إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا و أما ما حکی أبو زید رکن یرکن بالفتح فیهما فإنما هو علی الجمع 
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بین اللغتین انتهی. و قال فی شمس العلوم: الرکون السکون یقال رکن إلیه رکونا، قال اللّه تعالی: وَ لا تَرْکَنُوا إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا انتهی. و قال فی القاموس: رکن إلیه کنصر و علم و منع رکونا: مال و سکن انتهی، فهؤلاء الأئمه من رواه اللغه فسروا الرکون بمطلق المیل و السکون من غیر تقیید بما قیده به صاحب الکشاف حیث قال: فإن الرکون هو المیل الیسیر، و هکذا





فسره المفسرون بمطلق المیل و السکون من غیر تقیید إلا من کان من المتقیدین بما ینقله صاحب الکشاف؛ و من المفسرین من ذکر فی تفسیر الرکون قیودا لم یذکرها أئمه اللغه. قال القرطبی فی تفسیره: الرکون حقیقته الاستناد و الاعتماد و السّکون إلی الشی ء و الرضا به. و من أئمه التابعین من فسر الرکون بما هو أخصّ من معناه اللغوی. فروی عن قتاده و عکرمه فی تفسیر الآیه أن معناها: لا تودوهم و لا تطیعوهم. و قال عبد الرحمن بن زید بن أسلم فی تفسیر الآیه: الرکون هنا الإدهان، و ذلک أن لا ینکر علیهم کفرهم، و قال أبو العالیه: معناه لا ترضوا أعمالهم.

و قد اختلف أیضا الأئمه من المفسرین فی هذه الآیه هل هی خاصه بالمشرکین أو عامه؟ فقیل خاصه، و إن معنی الآیه النهی عن الرکون إلی المشرکین، و أنهم المرادون بالذین ظلموا، و قد روی ذلک عن ابن عباس؛ و قیل: إنها عامه فی الظلمه من غیر فرق بین کافر و مسلم، و هذا هو الظاهر من الآیه: و لو فرضنا أن سبب النزول هم المشرکون لکان الاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب. فإن قلت: و قد وردت الأدله الصحیحه البالغه عدد التواتر الثابته عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم ثبوتا لا یخفی علی من له أدنی تمسک بالسنه المطهره بوجوب طاعه الأئمه و السلاطین و الأمراء حتی ورد فی بعض ألفاظ الصحیح: «أطیعوا السّلطان و إن کان عبدا حبشیا رأسه کالزّبیبه». و ورد وجوب طاعتهم ما أقاموا الصلاه، و ما لم یظهر منهم الکفر البواح، و ما لم یأمروا بمعصیه اللّه. و ظاهر ذلک أنهم و إن بلغوا فی





الظلم إلی أعلی مراتبه، و فعلوا أعظم أنواعه مما لم یخرجوا به إلی الکفر البواح، فإن طاعتهم واجبه حیث لم یکن ما أمروا به من معصیه اللّه؛ و من جمله ما یأمرون به تولی الأعمال لهم، و الدّخول فی المناصب الدّینیه التی لیس الدخول فیها من معصیه اللّه؛ و من جمله ما یأمرون به الجهاد، و أخذ الحقوق الواجبه من الرعایا، و إقامه الشّریعه بین المتخاصمین منهم، و إقامه الحدود علی من وجبت علیه؛ و بالجمله فطاعتهم واجبه علی کل من صار تحت أمرهم و نهیهم فی کل ما یأمرون به مما لم یکن من معصیه اللّه، و لا بدّ فی مثل ذلک من المخالطه لهم و الدخول علیهم، و نحو ذلک مما لا بدّ منه، و لا محیص عن هذا الذی ذکرناه، من وجوب طاعتهم بالقیود المذکوره، لتواتر الأدله الوارده به، بل قد ورد به الکتاب العزیز: أَطِیعُوا اللَّهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ «1» بل ورد: أنهم یعطون الذی لهم من الطاعه، و إن منعوا ما هو علیهم للرعایا، کما فی بعض الأحادیث الصحیحه «أعطوهم الذی لهم، و اسألوا اللّه الذی لکم» بل ورد الأمر بطاعه السلطان، و بالغ فی ذلک النبی صلّی اللّه علیه و سلّم حتی قال: «و إن أخذ مالک و ضرب ظهرک». فإن اعتبرنا مطلق المیل و السکون فمجرّد هذه الطاعه المأمور بها مع ما تستلزمه من المخالطه، هی میل و سکون؛ و إن اعتبرنا المیل و السکون ظاهرا و باطنا فلا یتناول النهی فی هذه الآیه من مال إلیهم فی الظاهر لأمر یقتضی ذلک شرعا کالطاعه، أو للتقیه و مخافه الضرر منهم، أو لجلب مصلحه عامه





أو خاصه، أو دفع مفسده عامه أو خاصه،
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إذا لم یکن له میل إلیهم فی الباطن و لا محبه و لا رضا بأفعالهم. قلت: أما الطاعه علی عمومها بجمیع أقسامها حیث لم تکن فی معصیه اللّه، فهی علی فرض صدق مسمی الرکون علیها مخصصه لعموم النهی عنه بأدلتها التی قدّمنا الإشاره إلیها، و لا شک فی هذا و لا ریب، فکل من أمروه ابتداء أن یدخل فی شی ء من الأعمال التی أمرها إلیهم مما لم یکن من معصیه اللّه کالمناصب الدینیه و نحوها، إذا وثق من نفسه بالقیام بما وکل إلیه، فذلک واجب علیه فضلا عن أن یقال: جائز له، و أما ما ورد من النهی عن الدخول فی الإماره: فذلک مقید بعدم وقوع الأمر ممن تجب طاعته من الأئمه و السلاطین و الأمراء، جمعا بین الأدله، أو مع ضعف المأمور عن القیام بما أمر به، کما ورد تعلیل النهی عن الدخول فی الإماره بذلک فی بعض الأحادیث الصحیحه، و أما مخالطتهم و الدخول علیهم لجلب مصلحه عامه أو خاصه، أو دفع مفسده عامه أو خاصه مع کراهه ما هم علیه من الظلم و عدم میل النفس إلیهم و محبتها لهم، و کراهه المواصله لهم لو لا جلب تلک المصلحه، أو دفع تلک المفسده فعلی فرض صدق مسمی الرکون علی هذا، فهو مخصّص بالأدله علی مشروعیه جلب المصالح و دفع المفاسد، و الأعمال بالنیات، و إنّما لکلّ امرئ ما نوی، و لا تخفی علی اللّه خافیه؛ و بالجمله فمن ابتلی بمخالطه من فیه ظلم فعلیه أن یزن أقواله و أفعاله و ما یأتی و ما یذر بمیزان الشرع، فإن زاغ





عن ذلک «فعلی نفسها براقش تجنی» و من قدر علی الفرار منهم قبل أن یؤمر من جهتهم بأمر یجب علیه طاعته فهو الأولی له و الألیق به.

یا مالک یوم الدین، إیاک نعبد و إیاک نستعین، اجعلنا من عبادک الصالحین الآمرین بالمعروف، الناهین عن المنکر، الذین لا یخافون فیک لومه لائم، و قوّنا علی ذلک و یسّره لنا، و أعنّا علیه. قال القرطبی فی تفسیره:

و صحبه الظالم علی التقیه مستثناه من النهی بحال الاضطرار. انتهی. و قال النیسابوری فی تفسیره: قال المحققون: الرکون المنهی عنه هو الرضا بما علیه الظلمه، أو تحسین الطریقه و تزیینها عند غیرهم، و مشارکتهم فی شی ء من تلک الأبواب، فأما مداخلتهم لرفع ضرر و اجتلاب منفعه عاجله، فغیر داخله فی الرکون. قال:

و أقول هذا من طریق المعاش و الرخصه، و مقتضی التقوی هو الاجتناب عنهم بالکلیه أَ لَیْسَ اللَّهُ بِکافٍ عَبْدَهُ «1» انتهی.

قوله: فَتَمَسَّکُمُ النَّارُ بسبب الرکون إلیهم، و فیه إشاره إلی أن الظّلمه أهل النار، أو کالنار، و مصاحبه النار توجب لا محاله مس النار، و جمله: وَ ما لَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّهِ مِنْ أَوْلِیاءَ فی محل نصب علی الحال من قوله: فتمسکم النار. و المعنی: أنها تمسکم النار حال عدم وجود من ینصرکم و ینقذکم منها ثُمَّ لا تُنْصَرُونَ من جهه اللّه سبحانه، إذ قد سبق فی علمه أنه یعذبکم بسبب الرکون الذی نهیتم عنه فلم تنتهوا عنادا و تمرّدا. قوله: وَ أَقِمِ الصَّلاهَ طَرَفَیِ النَّهارِ لما ذکر اللّه سبحانه الاستقامه خصّ من أنواعها إقامه الصلاه لکونها رأس الإیمان، و انتصاب: طرفی النهار، علی الظرفیه، و المراد: صلاه الغداه و العشیّ، و هما:

الفجر و العصر، و قیل: الظهر موضع





العصر، و قیل: الطرفان الصبح و المغرب، و قیل: هما الظهر و العصر.

و رجّح ابن جریر أنهما الصبح و المغرب، قال: و الدلیل علیه إجماع الجمیع علی أن أحد الطرفین الصبح، فدلّ علی أن الطرف الآخر المغرب وَ زُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ أی: فی زلف من اللیل، و الزلف: الساعات القریبه
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بعضها من بعض، و منه سمیت المزدلفه: لأنها منزل بعد عرفه بقرب مکه. و قرأ ابن القعقاع و أبو إسحاق و غیرهما: زُلَفاً بضم اللام: جمع زلیف، و یجوز أن یکون واحده زلفه. و قرأ ابن محیصن: بإسکان اللام. و قرأ مجاهد: زلفی مثل فعلی. و قرأ الباقون: زُلَفاً بفتح اللام کغرفه و غرف. قال ابن الأعرابی: الزلف: الساعات، واحدتها زلفه. و قال قوم: الزلفه أوّل ساعه من اللیل بعد مغیب الشمس.

قال الأخفش: معنی زلفا من اللیل: صلاه اللیل. إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ أی: إن الحسنات علی العموم، و من جملتها بل عمادها الصلاه یذهبن السیئات علی العموم؛ و قیل: المراد بالسیئات: الصغائر، و معنی یذهبن السیئات: یکفرونها حتی کأنها لم تکن، و الإشاره بقوله: ذلِکَ ذِکْری لِلذَّاکِرِینَ إلی قوله: فَاسْتَقِمْ و ما بعده. و قیل: إلی القرآن. ذِکْری لِلذَّاکِرِینَ أی: موعظه للمتّعظین وَ اصْبِرْ علی ما أمرت به من الاستقامه و عدم الطغیان و الرکون إلی الذین ظلموا، و قیل: إن المراد الصبر:

علی ما أمر به دون ما نهی عنه، لأنه لا مشقه فی اجتنابه، و فیه نظر، فإن المشقه فی اجتناب المنهیّ عنه کائنه، و علی فرض کونها دون مشقه امتثال الأمر، فذلک لا یخرجها عن مطلق المشقه فَإِنَّ اللَّهَ لا یُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ أی: یوفیهم أجورهم،





و لا یضیع منها شیئا، فلا یهمله، و لا یبخسه بنقص.

و قد أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس فی قوله: وَ إِنَّا لَمُوَفُّوهُمْ نَصِیبَهُمْ غَیْرَ مَنْقُوصٍ قال: ما قدّر لهم من خیر أو شرّ. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن زید فی الآیه قال: من العذاب. و أخرجا عن أبی العالیه. قال: من الرزق. و أخرجا أیضا عن قتاده فی قوله: فَاسْتَقِمْ کَما أُمِرْتَ قال: أمر اللّه نبیه أن یستقیم علی أمره، و لا یطغی فی نعمته. و أخرج أبو الشیخ عن سفیان فی الآیه قال: استقم علی القرآن. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن الحسن قال:

لما نزلت هذه الآیه فَاسْتَقِمْ کَما أُمِرْتَ قال: شمروا، شمروا، فما رؤی ضاحکا. و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج وَ مَنْ تابَ مَعَکَ قال: آمن. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن العلاء بن عبد اللّه ابن بدر فی قوله: وَ لا تَطْغَوْا قال: لم یرد أصحاب النبی صلّی اللّه علیه و سلّم إنما عنی: الذین یجیئون من بعدهم.

و أخرج أبو الشیخ عن ابن عباس وَ لا تَطْغَوْا یقول: لا تظلموا. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن زید قال: الطغیان: خلاف أمره، و ارتکاب معصیته. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله:

وَ لا تَرْکَنُوا إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا قال: یعنی الرکون إلی الشرک. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر عنه وَ لا تَرْکَنُوا قال: لا تمیلوا. و أخرج ابن المنذر و ابن أبی حاتم عنه أیضا قال: وَ لا





تَرْکَنُوا لا تدهنوا.

و أخرج أبو الشیخ عن عکرمه فی الآیه قال: أن تطیعوهم أو تودّوهم أو تصطنعوهم. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس فی قوله: وَ أَقِمِ الصَّلاهَ طَرَفَیِ النَّهارِ قال: صلاه المغرب و الغداه وَ زُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ قال: صلاه العتمه. و أخرجا عن الحسن قال: الفجر و العصر وَ زُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ قال: هما زلفتان: صلاه المغرب و صلاه العشاء. قال: و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم «هما زلفتا اللیل». و أخرج عبد الرزاق و ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد فی الطرفین قال: صلاه الفجر، و صلاتی العشیّ:
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یعنی الظهر و العصر وَ زُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ قال: المغرب و العشاء. و أخرج ابن المنذر و أبو الشیخ عن مجاهد فی قوله: وَ زُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ قال: ساعه بعد ساعه، یعنی صلاه العشاء الآخره. و أخرج سعید بن منصور و ابن جریر و ابن أبی حاتم و ابن مردویه و البیهقی فی سننه عن ابن عباس أنه کان یستحب تأخیر العشاء، و یقرأ: زلفا من اللیل. و أخرج ابن جریر و محمد بن نصر و ابن مردویه عن ابن مسعود فی قوله: إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ قال: الصلوات الخمس. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و ابن أبی شیبه و محمد ابن نصر و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن ابن عباس إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ قال: الصلوات الخمس، و الباقیات الصالحات: الصلوات الخمس. و أخرج البخاری و مسلم و أهل السنن و غیرهم عن ابن مسعود: أن رجلا أصاب





من امرأه قبله، فأتی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فذکر ذلک له کأنه یسأل عن کفارتها، فأنزلت علیه وَ أَقِمِ الصَّلاهَ طَرَفَیِ النَّهارِ وَ زُلَفاً مِنَ اللَّیْلِ إِنَّ الْحَسَناتِ یُذْهِبْنَ السَّیِّئاتِ فقال الرجل: یا رسول اللّه ألی هذه؟ قال: «هی لمن عمل بها من أمتی». و أخرج أحمد و مسلم و أبو داود و غیرهم عن أبی أمامه. أن رجلا أتی النبی صلّی اللّه علیه و سلّم فقال: یا رسول اللّه أ قمّ فیّ حدّ اللّه مرّه أو مرّتین، فأعرض عنه، ثم أقیمت الصلاه، فلما فرغ قال: أین الرجل؟ قال: أنا ذا، قال: أتممت الوضوء و صلیت معنا آنفا؟ قال: نعم. قال: فإنک من خطیئتک کیوم ولدتک أمک فلا تعد، و أنزل اللّه حینئذ علی رسوله:

وَ أَقِمِ الصَّلاهَ طَرَفَیِ النَّهارِ». و فی الباب أحادیث کثیره بألفاظ مختلفه، و وردت أحادیث أیضا «إن الصّلوات الخمس کفارات لما بینهنّ». و أخرج ابن أبی حاتم عن الحسن فی قوله: ذلِکَ ذِکْری لِلذَّاکِرِینَ قال: هم الذین یذکرون اللّه فی السرّاء و الضرّاء، و الشدّه و الرخاء، و العافیه و البلاء.

و أخرج ابن المنذر عن ابن جریج قال: لما نزع الذی قبّل المرأه تذکر فذلک قوله ذِکْری لِلذَّاکِرِینَ 


[سوره هود (11): الآیات 116 الی 123]

فَلَوْ لا کانَ مِنَ الْقُرُونِ مِنْ قَبْلِکُمْ أُولُوا بَقِیَّهٍ یَنْهَوْنَ عَنِ الْفَسادِ فِی الْأَرْضِ إِلاَّ قَلِیلاً مِمَّنْ أَنْجَیْنا مِنْهُمْ وَ اتَّبَعَ الَّذِینَ ظَلَمُوا ما أُتْرِفُوا فِیهِ وَ کانُوا مُجْرِمِینَ (116) وَ ما کانَ رَبُّکَ لِیُهْلِکَ الْقُری بِظُلْمٍ وَ أَهْلُها مُصْلِحُونَ (117) وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ لَجَعَلَ النَّاسَ أُمَّهً واحِدَهً وَ لا یَزالُونَ مُخْتَلِفِینَ (118) إِلاَّ مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ وَ لِذلِکَ خَلَقَهُمْ وَ تَمَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنَ الْجِنَّهِ وَ






النَّاسِ أَجْمَعِینَ (119) وَ کُلاًّ نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنْباءِ الرُّسُلِ ما نُثَبِّتُ بِهِ فُؤادَکَ وَ جاءَکَ فِی هذِهِ الْحَقُّ وَ مَوْعِظَهٌ وَ ذِکْری لِلْمُؤْمِنِینَ (120)

وَ قُلْ لِلَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ اعْمَلُوا عَلی مَکانَتِکُمْ إِنَّا عامِلُونَ (121) وَ انْتَظِرُوا إِنَّا مُنْتَظِرُونَ (122) وَ لِلَّهِ غَیْبُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ إِلَیْهِ یُرْجَعُ الْأَمْرُ کُلُّهُ فَاعْبُدْهُ وَ تَوَکَّلْ عَلَیْهِ وَ ما رَبُّکَ بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ (123)

هذا عود إلی أحوال الأمم الخالیه لبیان أن سبب حلول عذاب الاستئصال بهم: أنه ما کان فیهم من ینهی عن الفساد و یأمر بالرشاد، فقال: فَلَوْ لا أی: فهلّا کانَ مِنَ الْقُرُونِ الکائنه مِنْ قَبْلِکُمْ أُولُوا بَقِیَّهٍ من الرأی و العقل و الدین یَنْهَوْنَ قومهم عَنِ الْفَسادِ فِی الْأَرْضِ و یمنعونهم من ذلک لکونهم ممن جمع اللّه له بین جوده العقل، و قوّه الدین، و فی هذا من التوبیخ للکفار ما لا یخفی، و البقیه فی الأصل 
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لما یستبقیه الرجل مما یخرجه، و هو لا یستبقی إلا أجوده و أفضله، فصار لفظ البقیه مثلا فی الجوده، و الاستثناء فی: إِلَّا قَلِیلًا منقطع؛ أی: لکن قلیلا مِمَّنْ أَنْجَیْنا مِنْهُمْ ینهون عن الفساد فی الأرض، و قیل:

هو متصل، لأن فی حرف التحضیض معنی النفی، فکأنه قال: ما کان فی القرون أولو بقیه ینهون عن الفساد فی الأرض إلا قلیلا ممن أنجینا منهم، و من فی ممن أنجینا، بیانیه لأنه لم ینج إلا الناهون؛ قیل: هؤلاء القلیل هم قوم یونس لقوله فیما مر: إِلَّا قَوْمَ یُونُسَ و قیل: هم أتباع الأنبیاء و أهل الحق من الأمم علی العموم وَ اتَّبَعَ الَّذِینَ ظَلَمُوا ما أُتْرِفُوا فِیهِ معطوف علی مقدّر الکلام، تقدیره: إلا قلیلا ممن





أنجینا منهم نهوا عن الفساد؛ و المعنی: أنه اتبع الذین ظلموا- بسبب مباشرتهم الفساد و ترکهم للنهی عنه- ما أترفوا فیه.

و المترف: الذی أبطرته النعمه، یقال صبیّ مترف: منعم البدن، أی: صاروا تابعین للنعم التی صاروا بها مترفین من خصب العیش و رفاهیه الحال و سعه الرزق، و آثروا ذلک علی الاشتغال بأعمال الآخره و استغرقوا أعمارهم فی الشهوات النفسانیه؛ و قیل: المراد بالذین ظلموا تارکو النهی. و ردّ بأنه یستلزم خروج مباشری الفساد عن الذین ظلموا و هم أشدّ ظلما ممن لم یباشر، و کان ذنبه ترک النهی. و قرأ أبو عمرو فی روایه عنه وَ اتَّبَعَ الَّذِینَ ظَلَمُوا علی البناء للمفعول، و معناه: اتبعوا جزاء ما أترفوا فیه، و جمله: وَ کانُوا مُجْرِمِینَ متضمنه لبیان سبب إهلاکهم، و هی معطوفه علی أترفوا، أی: و کان هؤلاء الذین اتبعوا ما أترفوا فیه مجرمین، و الإجرام: الآثام. و المعنی: أنهم أهل إجرام بسبب اتباعهم الشهوات بها عن الأمور التی یحق الاشتغال بها، و یجوز أن تکون جمله: وَ کانُوا مُجْرِمِینَ معطوفه علی و اتبع الذین ظلموا؛ أی: اتبعوا شهواتهم و کانوا بذلک الاتباع مجرمین وَ ما کانَ رَبُّکَ لِیُهْلِکَ الْقُری بِظُلْمٍ وَ أَهْلُها مُصْلِحُونَ أی: ما صحّ و لا استقام أن یهلک اللّه سبحانه أهل القری بظلم یتلبسون به و هو الشرک، و الحال أن أهلها مصلحون فیما بینهم فی تعاطی الحقوق لا یظلمون الناس شیئا، و المعنی: أنه لا یهلکهم بمجرد الشرک وحده حتی ینضمّ إلیه الفساد فی الأرض، کما أهلک قوم شعیب بنقص المکیال و المیزان و بخس الناس أشیاءهم، و أهلک قوم لوط بسبب ارتکابهم للفاحشه الشنعاء؛ و قیل: إن قوله: بِظُلْمٍ





حال من الفاعل. و المعنی: و ما کان اللّه لیهلک القری ظالما لهم حال کونهم مصلحین غیر مفسدین فی الأرض. و یکون المراد بالآیه تنزیهه سبحانه و تعالی عن صدور ذلک منه بلا سبب یوجبه علی تصویر ذلک بصوره ما یستحیل منه، و إلّا فکل أفعاله کائنه ما کانت لا ظلم فیها، فإنه سبحانه لیس بظلام للعبید. قال الزجاج: یجوز أن یکون المعنی: و ما کان ربک لیهلک أحدا و هو یظلمه، و إن کان علی نهایه الصلاح لأن تصرفه فی ملکه، دلیله قوله تعالی: إِنَّ اللَّهَ لا یَظْلِمُ النَّاسَ شَیْئاً «1» و قیل المعنی: و ما کان لیهلکهم بذنوبهم و هم مصلحون: أی مخلصون فی الإیمان، فالظلم المعاصی علی هذا. وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ لَجَعَلَ النَّاسَ أُمَّهً واحِدَهً أی: أهل دین واحد، إما أهل ضلاله، أو أهل هدی؛ و قیل معناه: جعلهم مجتمعین علی الحق غیر مختلفین فیه، أو مجتمعین علی دین الإسلام دون سائر الأدیان و لکنه لم یشأ ذلک فلم یکن، و لهذا قال وَ لا یَزالُونَ مُخْتَلِفِینَ فی ذات بینهم علی أدیان شتی، أو لا یزالون مختلفین فی الحق أو دین الإسلام، و قیل: مختلفین فی الرزق: فهذا غنیّ، و هذا فقیر.

______________________________

(1). یونس: 44.
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إِلَّا مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ بالهدایه إلی الدین الحق، فإنهم لم یختلفوا، أو إلا من رحم ربک من المختلفین فی الحق أو دین الإسلام، بهدایته إلی الصواب الذی هو حکم اللّه، و هو الحق الذی لا حق غیره، أو إلا من رحم ربک بالقناعه. و الأولی تفسیر: لجعل الناس أمه واحده، بالمجتمعه علی الحق حتی یکون معنی الاستثناء فی إِلَّا مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ واضحا غیر





محتاج إلی تکلف وَ لِذلِکَ أی: لما ذکر من الاختلاف خَلَقَهُمْ أو لرحمته خلقهم، و صحّ تذکیر الإشاره إلی الرحمه لکون تأنیثها غیر حقیقی، و الضمیر فی خلقهم راجع إلی الناس، أو إلی: من فی: من رحم ربک؛ و قیل: الإشاره بذلک إلی مجموع الاختلاف و الرحمه، و لا مانع من الإشاره بها إلی شیئین کما فی قوله عَوانٌ بَیْنَ ذلِکَ «1» وَ ابْتَغِ بَیْنَ ذلِکَ سَبِیلًا «2» فَبِذلِکَ فَلْیَفْرَحُوا «3». قوله: وَ تَمَّتْ کَلِمَهُ رَبِّکَ معنی تمت ثبتت کما قدّره فی أزله، و إذا تمت امتنعت من التغییر و التبدیل و قیل الکلمه: هی قوله لَأَمْلَأَنَّ جَهَنَّمَ مِنَ الْجِنَّهِ وَ النَّاسِ أَجْمَعِینَ أی: ممن یستحقّها من الطائفتین، و التنوین فی وَ کُلًّا للتعویض عن المضاف إلیه، و هو منصوب بنقص. و المعنی: و کل نبأ من أنباء الرسل مما یحتاج إلیه نقصّ علیک: أی نخبرک به. و قال الأخفش کُلًّا حال مقدّمه کقولک:

کلا ضربت القوم، و الأنباء: الأخبار ما نُثَبِّتُ بِهِ فُؤادَکَ أی: ما نجعل به فؤادک مثبتا بزیاده یقینه بما قصصناه علیک و وفور طمأنینته، لأن تکاثر الأدله أثبت للقلب و أرسخ فی النفس و أقوی للعلم، و جمله ما نُثَبِّتُ بدل من أنباء الرسل، و هو بیان لکلا، و یجوز أن یکون ما نُثَبِّتُ مفعولا لنقصّ، و یکون کلا مفعولا مطلقا، و التقدیر: کل أسلوب من أسالیب الاقتصاص نقصّ علیک ما نثبت به فؤادک وَ جاءَکَ فِی هذِهِ الْحَقُ أی: جاءک فی هذه السوره، أو فی هذه الأنباء البراهین القاطعه الداله علی صحه المبدأ و المعاد وَ مَوْعِظَهٌ یتعظ بها الواقف علیها من المؤمنین وَ ذِکْری یتذکر بها من تفکر فیها منهم،





و خصّ المؤمنین لکونهم المتأهلین للاتعاظ و التذکر؛ و قیل المعنی: و جاءک فی هذه الدنیا الحق، و هو النبوّه؛ و علی التفسیر الأوّل یکون تخصیص هذه السوره بمجی ء الحق فیها مع کونه قد جاء فی غیرها من السور لقصد بیان اشتمالها علی ذلک، لا بیان کونه موجودا فیها دون غیرها وَ قُلْ لِلَّذِینَ لا یُؤْمِنُونَ بهذا الحق و لا یتعظون و لا یتذکرون اعْمَلُوا عَلی مَکانَتِکُمْ علی تمکنکم و حالکم و جهتکم، و قد تقدّم تحقیقه إِنَّا عامِلُونَ علی مکانتنا و حالنا و جهتنا من الإیمان بالحق و الاتعاظ و التذکر، و فی هذا تشدید للوعید و التهدید لهم، و کذلک قوله: وَ انْتَظِرُوا إِنَّا مُنْتَظِرُونَ فیه من الوعید و التهدید ما لا یخفی. و المعنی: انتظروا عاقبه أمرنا فإنا منتظرون عاقبه أمرکم و ما یحلّ بکم من عذاب اللّه و عقوبته وَ لِلَّهِ غَیْبُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ أی علم جمیع ما هو غائب عن العباد فیهما؛ و خصّ الغیب من کونه یعلم بما هو مشهود، کما یعلم بما هو مغیب، لکونه من العلم الذی لا یشارکه فیه غیره، و قیل: إن غیب السموات و الأرض: نزول العذاب من السماء، و طلوعه من الأرض، و الأوّل أولی، و به قال أبو علیّ الفارسی و غیره، و أضاف الغیب إلی المفعول توسعا وَ إِلَیْهِ یُرْجَعُ الْأَمْرُ کُلُّهُ أی: یوم القیامه فیجازی کلا بعمله. و قرأ نافع و حفص یُرْجَعُ علی البناء للمفعول.

و قرأ الباقون علی البناء للفاعل فَاعْبُدْهُ وَ تَوَکَّلْ عَلَیْهِ فإنه کافیک کل ما تکره، و معطیک کل ما تحبّ،

______________________________

(1). البقره: 68.

(2). الإسراء: 110.

(3). یونس: 58.
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و الفاء لترتیب الأمر بالعباده،





و التوکل علی کون مرجع الأمور کلها إلی اللّه سبحانه وَ ما رَبُّکَ بِغافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ بل عالم بجمیع ذلک و مجاز علیه إن خیرا فخیر، و إن شرّا فشر. و قرأ أهل المدینه، و الشام و حفص تَعْمَلُونَ بالفوقیه علی الخطاب. و قرأ الباقون بالتحتیه.

و قد أخرج ابن أبی حاتم عن مالک فی قوله فَلَوْ قال: فهلّا. و أخرج ابن مردویه عن أبیّ بن کعب قال: أقرأنی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: فلو لا کان من القرون من قبلکم أولو بقیه و أحلام ینهون عن الفساد فی الأرض. و أخرج أبو الشیخ عن ابن جریج إِلَّا قَلِیلًا مِمَّنْ أَنْجَیْنا مِنْهُمْ یستقلهم اللّه من کل قوم. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن مجاهد وَ اتَّبَعَ الَّذِینَ ظَلَمُوا ما أُتْرِفُوا فِیهِ قال: فی ملکهم و تجبرهم و ترکهم الحق. و أخرج ابن جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ من طریق ابن جریج قال: قال ابن عباس: أترفوا فیه أبطروا فیه، و أخرج الطبرانی و أبو الشیخ و ابن مردویه و الدیلمی عن جریر قال:

«سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم یسأل عن تفسیر هذه الآیه وَ ما کانَ رَبُّکَ لِیُهْلِکَ الْقُری بِظُلْمٍ وَ أَهْلُها مُصْلِحُونَ فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلّم: «و أهلها ینصف بعضهم بعضا». و أخرجه ابن أبی حاتم و الخرائطی فی مساوئ الأخلاق موقوفا علی جریر. و أخرج ابن أبی حاتم عن الضحاک وَ لَوْ شاءَ رَبُّکَ لَجَعَلَ النَّاسَ أُمَّهً واحِدَهً قال: أهل دین واحد، أهل ضلاله، أو أهل هدی. و أخرج ابن أبی حاتم عن ابن عباس





وَ لا یَزالُونَ مُخْتَلِفِینَ قال: أهل الحق و أهل الباطل إِلَّا مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ قال: أهل الحق وَ لِذلِکَ خَلَقَهُمْ قال: للرحمه. و أخرج عبد الرزاق و ابن المنذر عنه إِلَّا مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ قال: إلا أهل رحمته فإنهم لا یختلفون. و أخرج ابن أبی حاتم عنه قال: لا یزالون مختلفین فی الأهواء. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عطاء بن أبی رباح وَ لا یَزالُونَ مُخْتَلِفِینَ أی: الیهود و النصاری و المجوس و الحنیفیه، و هم الذین رحم ربک الحنیفیه. و أخرج هؤلاء عن الحسن فی الآیه قال: الناس مختلفون علی أدیان شتی إلا من رحم ربک، فمن رحم ربک غیر مختلف وَ لِذلِکَ خَلَقَهُمْ قال: للاختلاف. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن مجاهد وَ لا یَزالُونَ مُخْتَلِفِینَ قال: أهل الباطل إِلَّا مَنْ رَحِمَ رَبُّکَ قال: أهل الحق وَ لِذلِکَ خَلَقَهُمْ قال: للرحمه. و أخرج ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن عکرمه نحوه. و أخرجا عن الحسن قال: لا یزالون مختلفین فی الرزق. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم عن ابن عباس و لذلک خلقهم قال: خلقهم فریقین فریقا یرحم فلا یختلف، و فریقا لا یرحم یختلف، فذلک قوله فَمِنْهُمْ شَقِیٌّ وَ سَعِیدٌ. و أخرج جریر و ابن المنذر و أبو الشیخ عن ابن جریج فی قوله وَ کُلًّا نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ أَنْباءِ الرُّسُلِ ما نُثَبِّتُ بِهِ فُؤادَکَ لتعلم یا محمد ما لقیت الرّسل قبلک من أممهم. و أخرج عبد الرزاق و الفریابی و سعید ابن منصور و ابن جریر و ابن المنذر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ و ابن مردویه





من طرق عن ابن عباس قال وَ جاءَکَ فِی هذِهِ الْحَقُ قال: فی هذه السوره. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ و ابن مردویه عن أبی موسی الأشعری مثله. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن سعید بن جبیر مثله أیضا. و أخرج أبو الشیخ عن الحسن مثله. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ عن قتاده قال: فی هذه الدنیا. و أخرج ابن جریر و ابن أبی حاتم و أبو الشیخ 
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عن قتاده اعْمَلُوا عَلی مَکانَتِکُمْ أی: منازلکم. و أخرج ابن جریر و أبو الشیخ عن ابن جریج وَ انْتَظِرُوا إِنَّا مُنْتَظِرُونَ قال: یقول انتظروا مواعید الشیطان إیاکم علی ما یزیّن لکم، و فی قوله وَ إِلَیْهِ یُرْجَعُ الْأَمْرُ کُلُّهُ قال: فیقضی بینهم بحکم العدل. و أخرج عبد اللّه بن أحمد فی زوائد المسند، و ابن الضریس فی فضائل القرآن، و ابن جریر و أبو الشیخ عن کعب قال: فاتحه التوراه فاتحه الأنعام، و خاتمه التوراه خاتمه هود وَ لِلَّهِ غَیْبُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ إلی آخر الآیه.

بحمد اللّه تعالی تمّ طبع الجزء الثانی، و یلیه الجزء الثالث و أوّله: تفسیر سوره یوسف علیه السلام 
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