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فهرست مطالب

پيش گفتار
بخش نخست: تقليد
1 ـ تقليد
احكام تقليد … 30 / تقليد در اصول دين … 30 / تقليد در احكام دين … 31 / اجتهاد و تقليد … 31 / شرط‌هاي ذاتي، / اكتسابي و ضمني … 32 / عادل … 33 / اعلم بودن … 33 / شناخت مجتهد عادل … 35 / فتوا … 35 / به دست آوردن فتوا … 35 / تغيير فتوا … 36 / احتياط در فتوا … 36 / بيان اشتباه فتوا … 37 / تقليد از گذشتگان … 37
بخش دوم: طهارت و نجاست
2 ـ طهارت و نجاست
ملاك پاكي و تميزي … 44 / راه پي بردن به نجاست … 44 / نجس‌هاي ده‌گانه … 45 / 1 و 2 ـ ادرار و مدفوع … 45/ 3ـ مني … 46 / 4 ـ خون … 46 / 5 ـ مردار … 49 / 6 و 7 ـ سگ و خوك … 53 / 8 ـ كافر … 54 / 9ـ شراب … 61 / 10 ـ آب‌جو (فقّاع) … 63
موارد چهارگانه ي غير نجس
1ـ عرق جنب از حرام … 63 / 2ـ عرق حيوان نجاست‌خوار … 64 / 3ـ خلط‌هاي غير آلوده به خون … 64 / 4ـ تماس چيزي با درون بدن انسان … 64 / ديگر احكام طهارت و نجاست … 65 / تفاوت حكم و موضوع در تكليف … 65 / شك در حكم گذشته … 65 / موارد شُبهه … 65 / اعلام چيز نجس … 66 / سرايت نجس به پاك … 66 / نجاست و مايعات روان … 68 / خوردن نجس … 68 / واگذاري نجس … 69
پاك كننده ها (مطهِّرات)
1ـ آب … 71 / شرايط پاك كننده بودن آب … 71 / گونه‌هاي آب … 72 / ويژگي‌ها و احكام آب مطلق … 72 / شك در پاك بودن آب … 73 / گونه‌هاي آب مطلق … 75 / الف ـ آب كُر … 75 / ب ـ آب قليل … 78 / ج ـ آب جاري … 80 / د ـ آب باران … 83 / ه ـ آب چاه … 85 / آب مضاف … 86 / پاكي و ناپاكي آب مضاف … 86 / ديگر احكام آب مطلق و مضاف … 87 / شك در آب مطلق و مضاف … 87 / پساب نجس … 87 / 2ـ زمين … 94 / 3ـ آفتاب … 95 / 4ـ استحاله (تبديل يافتن) … 97 / 5 ـ دگرگوني شراب ( انقلاب) … 98 / 6 ـ كم شدن دو سوم آب انگور … 99 / 7 ـ انتقال … 100 / انتقال خون … 100 / 8 ـ اسلام … 101 9ـ تبعيّت … 102 / الف ـ تبديل شدن شراب به سركه … 102 / ب ـ تبعيّت (پيروي) در اسلام و كفر … 103 / ج ـ غسل دادن مرده … 103 / 10ـ از بين رفتن اصل نجاست … 104 / 11ـ استبراي حيوان نجاست‌خوار ( قرنطينه) … 105 / 12ـ غايب شدن مسلمان … 106 / 13ـ بيرون رفتن خون متعارف از حيوان … 107 / مسايل تكميلي طهارت … 107 / راه پي بردن به طهارت … 107 / احكام ظرف‌ها … 108
3 ـ طهارت‌هاي سه‌گانه
وضو
باطل كننده‌هاي وضو … 113 / شيوه‌هاي وضو … 114 / وضوي ترتيبي … 114 / شستن صورت و دست‌ها … 114 / مسح سر و پا … 117 / وضوي ارتماسي … 119 / دعا در هنگام وضو … 120 / شرط‌هاي درستي وضو … 121 / احكام تكميلي وضو … 132 / وضوي مسلوس و مبطون … 134 / كارهايي كه نياز به وضو گرفتن دارد … 136 / موارد وجوب وضو … 136 موارد استحباب وضو … 137 / تماس با قرآن كريم و نام‌هاي متبرك … 138 / مسّ قرآن كريم … 138 / نجس شدن قرآن كريم … 139 / شهيد؛ شمع هستي … 140 / قرآن كريم و كافران … 141 / قرار گرفتن اشياي مقدّس در جاي ناشايست … 142 / وضوي جبيره … 142 / احكام جبيره‌ي هر يك از عضوهاي وضو … 145
غسل
غسل‌هاي واجب … 149 / غسل جنابت … 149 / گونه‌هاي جنابت … 149 / چيزهايي كه بر جنب حرام است … 151 / ناپسندها … 152 / استبرا … 153 / موارد وجوب و استحباب غسل جنابت … 154 / ساختار دوگانه‌ي غسل … 154 / غسل ترتيبي … 154 / غسل ارتماسي … 156 / احكام تكميلي غسل … 158 / پاك بودن بدن … 158 / شرايط غسل … 159
تيمّم
موارد تيمّم … 164 / نخست ـ فراهم نشدن آب به اندازه‌ي وضو يا غسل … 164/ دوم ـ سختي بيش از اندازه … 167 / سوم ـ ترس از زيان … 168 / چهارم ـ نياز به آب براي حفظ جان … 169 / پنجم ـ نياز به آب براي تطهير … 170 / ششم ـ نداشتن آب مباح … 170 / هفتم ـ نداشتن زمان براي وضو يا غسل … 170 / چيزهايي كه تيمّم بر آن درست است … 171 / چگونگي تيمّم … 174 / مواردي كه بهتر است نماز دوباره خوانده شود … 179
4 ـ ويژگي هاي زنان
حيض
كارهايي كه بر حايض حرام است … 186 / كفاره‌ي نزديكي در زمان حيض … 187 / غسل حيض … 188 / قضاي نماز و روزه‌ي حايض … 189 / پاك شدن در تنگي وقت … 190 / دسته‌بندي زن‌هاي حايض … 192 / نخست ـ صاحب عادت وقتي و عددي … 193 / دوم ـ صاحب عادت وقتي … 198 / سوم ـ صاحب عادت عددي … 202 / چهارم ـ مُضطربه … 204 / پنجم ـ مُبتدِئه … 205 / ششم ـ ناسيه … 206 / ديگر مسايل حيض … 207
نفاس
كارهايي كه بر نفسا حرام است … 212 / غسل نفاس … 212 / شماره‌ي روزهاي نفاس … 212
استحاضه
نشانه‌ها و اقسام استحاضه … 215 / غسل استحاضه … 216 / شناخت نوع استحاضه … 218 / احكام تكميلي مستحاضه … 223
5 ـ بهداشت تخلي
احكام تخلّي
پاك نمودن شرم‌گاه … 228 / استبرا … 230 / ويژگي‌هاي مكان تخلّي … 232 / ناپسندها در تخلّي … 232
بخش سوم: عبادت ( نماز)
6 ـ نماز
مبادي و شرايط نماز … 238 / نمازهاي واجب … 238 / نمازهاي مستحب … 238 / نمازهاي فردي و جمعي … 238 / نمازهاي شبانه‌روز / شرايط نمازگزار … 241 / وقت نماز … 242/ وقت ظهر شرعي … 242 / وقت ويژه و مشترك نماز ظهر و عصر … 242 / نماز جمعه يا نماز ظهر … 244 / وقت نماز مغرب و عشا … 244 / هنگام نماز صبح … 245 / احكام وقت نماز … 246 / خواندن نماز در تنگي وقت … 247 / نماز اوّل وقت … 248 / ندانستن مسايل نماز … 249 / وقت فضيلت نماز … 249 / نمازهاي ترتيبي … 250 / قبله … 252 / مكان نمازگزار … 255 / مستحبات مكان نمازگزار … 263 / مكان‌هاي پسنديده … 264 / مكان‌هاي ناشايست … 264 / پوشش در نماز … 265 / لباس نمازگزار … 267 / مواردي كه پاك بودن بدن يا لباس نمازگزار شرط نيست … 278 / پسنديده‌هاي لباس … 283 / ناشايسته‌هاي لباس … 283
ساختار نماز
اذان و اقامه … 285 / ترجمه‌ي اذان و اقامه … 286 / مواردي كه اذان گفته نمي شود … 287 / ترتيب اذان و اقامه … 289
پسنديده هاي اذان و اقامه … 290
واجبات نماز
1ـ نيّت … 293 / 2ـ تكبيرة الاحرام … 295 / پسنديده‌هاي تكبيرة الاحرام … 296 / 3 ـ قيام ( ايستادن) … 297 / ايستادن بيمار يا ناتوان … 299 / 4 ـ قرائت … 301 / فراموش كردن قرائت … 302 / سوره‌ي نمازهاي مستحبي … 303 / بازگشت از سوره‌اي به سوره‌ي ديگر … 303 / بلند و آهسته خواندن نماز … 304 / درست خواندن واژه‌ها و حركات آن … 305 / تسبيحات چهارگانه … 308 / 5 ـ ركوع … 311 / ذكر ركوع … 312 / ركوع بيمار … 313 / فراموش كردن ركوع … 314 / پسنديده‌هاي ركوع … 315 / 6 ـ سجده … 315 / ذكر سجده … 316 / سجده‌ي بيمار يا ناتوان … 321 / محل سجده … 323 / سجده در مورد اضطرار … 325 / شايسته‌ها و ناپسندهاي سجده … 326 / سجده‌هاي واجب … 327/ 7ـ تشهّد … 329 / پسنديده‌هاي تشهد … 330 / 8 ـ سلام نماز … 330 / 9 ـ ترتيب … 331 / 10ـ موالات … 332 / قنوت … 333/ ترجمه‌ي ذكرهاي نماز … 335 / سوره‌ي حمد … 335 / سوره‌ي توحيد (شناسه‌ي حضرت حق‌تعالي) … 335 / ذكرهاي ديگر نماز … 336 / قنوت … 336 / تسبيحات اربعه … 337 / تشهد و سلام … 337
باطل كننده هاي نماز
ناپسندها در نماز … 351 / مواردي كه مي‌توان نماز واجب را قطع نمود … 351
تعقيبات نماز
تعقيبات مشترك … 353 / تعقيبات ويژه (مختص) … 354 / ترجمه‌ي برخي از تعقيبات نماز … 355 / نمازهاي مستحب … 356 / نافله‌ي شب … 357 / نماز غفيله … 357 / نشسته خواندن نافله … 358 / وقت نافله‌هاي شب و روز … 358
شك ها در نماز
شك‌هاي باطل كننده … 361 / شك‌هايي كه نبايد به آن اعتنا كرد … 362 / شك‌هاي درست … 371 / نماز احتياط … 376 / شك در نماز احتياط … 381 / حكم گمان و سهو … 382 / سجده‌ي سهو … 383 / چگونگي سجده‌ي سهو … 386 / قضاي سجده و تشهد فراموش شده … 387
گونه هاي ديگر نماز
نماز مسافر … 393 / حدّ ترخص … 393 / مواردي كه نماز و روزه كامل است … 408 / الف ـ در وطن بودن … 408 / ب ـ قصد اقامت ده روز … 410 / ج ـ توقف يك ماه بدون قصد … 416 / احكام مسافري كه نماز را تمام خوانده است … 417 / نماز جماعت … 421 / شرايط نماز جماعت … 424 / وظيفه‌ي مأمومان در جماعت … 427 / نيت فرادا و جماعت … 428 / اقتداي به امام جماعت … 429 / شرايط امام جماعت … 434 / احكام جماعت … 436 / پسنديده‌هاي نماز جماعت … 440 / ناپسندي‌ها در نماز جماعت … 441/ نماز جمعه … 443 / شرايط امام جمعه … 444 / وقت نماز جمعه … 447 / چگونگي نماز جمعه … 448 / كيفيت خطبه‌هاي نماز جمعه … 449 / پسنديده‌هاي نماز جمعه … 450 / شرايط برپايي نماز جمعه … 454
نماز عيد فطر و قربان
شرايط نماز عيد فطر و قربان … 459 / چگونگي نماز عيد فطر و قربان … 460 / نماز قضا … 463 / ترتيب نمازهاي قضا … 465 / نماز قضاي پدر … 467 / نيابت … 469 / نيابت در امور مستحبي … 469 / احكام نيابت … 470 / نماز آيات … 473 / وجوب نماز آيات … 473 / وقت نماز آيات … 474 / چگونگي نماز آيات … 476 / نماز خوف … 479 / نماز استسقا (درخواست باران) … 481
مسجد
احكام مسجد … 484 / نجس كردن مسجد … 484 / برگزاري مراسم جشن يا عزاداري در مسجد … 486/ زينت كردن مسجد … 486 / عدم امكان فروش مسجد و وسايل آن … 487 / شايسته‌هاي مسجد … 488
بخش چهارم: عبادت هاي موسمي
7 ـ روزه
تعريف روزه و اقسام آن … 494 / نيّت … 494 / باطل كننده‌هاي روزه … 499 / ناپسندها در روزه … 514 / قضا و كفّاره … 515 / موارد وجوب قضاي روزه … 520 / روزه‌ي قضا … 522 / روزه‌ي مسافر … 527 / كساني كه روزه بر آن‌ها واجب نيست … 528 / پي بردن به آغاز ماه … 529 / گونه‌هاي روزه … 533 / روزه‌هاي حرام و مكروه … 533 / روزه‌هاي مستحب … 534 / موارد مستحب خودداري از باطل كننده‌هاي روزه … 535
8 ـ حج
شرايط وجوب حج … 537 / شرايط استطاعت … 538 / نيابت در حج … 543 / شرايط نايب … 543/ اقسام حج … 544 / حج تمتّع … 545 / 1 ـ عمره‌ي تمتّع … 545 / 2 ـ حج تمتّع … 546 / عمره‌ي مفرده … 547
9 ـ اعتكاف
شرايط و احكام اعتكاف … 549
جلد دوم پيش گفتار
بخش پنجم: اقتصاد
اقتصاد
10 ـ معامله (دادوستد)
مشاغل و درآمدها
11 ـ خريد و فروش (بيع)
پسنديده‌هاي معامله … 35 / معاملات باطل و حرام … 37 / خريد و فروش چيزهاي نجس … 38 / خريد و فروش آلات حرام … 41 / داد و ستدهاي مكروه … 43 / خريد و فروش … 43 / شرط‌هاي فروشنده و خريدار … 44 / شرط‌هاي جنس و عوض آن … 47 / خريد و فروش چيزهاي وقفي … 48 / ربا و رباخواري … 51 / انواع معامله … 55 / 1 ـ نقد … 55 / 2 ـ نسيه … 55 / 3 ـ سَلَفْ … 56 / فروش طلا و نقره به طلا و نقره … 59 / خريد و فروش ميوه‌ها … 60
12 ـ گونه هاي فسخ (خيارات)
مواردي كه مي‌توان معامله را فسخ نمود … 63 / بيع شرط … 66 / عيب كالاي مورد معامله … 67 / مسايل تكميلي خيارات … 70 / اقاله (به هم زدن معامله) … 71 / احتكار و قيمت‌گذاري حكومتي … 73
13 ـ حَجر
اقسام محجوران … 75 / يكم ـ نابالغ … 75 / دوّم و سوم ـ سفيه و ديوانه … 77 / چهارم ـ مفلس … 78
14 ـ شركت
شرايط شركت قراردادي … 82 / احكام شركت … 83 / تصرف در اموال شركت … 86 / تقسيم مال مشترك … 88
15 ـ شُفعه
شُفعه … 91
16 ـ اجاره و سرقفلي
شرايط دو طرف اجاره … 95 / شرايط مالي كه اجاره داده مي‌شود … 98 / اجير شدن زن شيرده … 99 / شرايط استفاده از مالي كه اجاره داده مي‌شود … 99 / مسايل تكميلي اجاره … 101 / ضامن بودن پزشك … 104 / فسخ اجاره … 105 / سرقفلي … 108
17 ـ رهن (گرو گذاري)
شرايط رهن … 113 / احكام رهن … 115
18 ـ جُعاله (جايزه)
شرايط و احكام جعاله … 120
19 ـ مضاربه (سرمايه و كار)
شرايط و احكام مضاربه … 123
20 ـ كشاورزي (مزارعه)
مزارعه (كشاورزي مشاعي) … 128 / شرط‌هاي مزارعه … 128 / تمام شدن مدت مزارعه و به دست نيامدن حاصل … 134
21 ـ مُساقات (باغ‌داري مشاعي)
شرايط مساقات … 137 / مغارسه … 141
22 ـ احياي موات، حيازت و تحجير
حريم … 145 / مشتركات … 147 / حيازت و تحجير … 147 / مجهول المالك … 148
بخش ششم: بانك‌داري و بيمه
23 ـ بانك‌داري اسلامي
كاركردهاي بانكي … 154 / يكم ـ قرض گرفتن … 154 / دوم ـ سپرده‌گذاري … 156 / سوم ـ اعتبارات بانكي … 157 / واردات و صادرات كالا … 158 / اقسام اعتبارات … 159 / چهارم ـ نگه‌داري كالا … 162 / پنجم ـ فروش كالاي متروكه … 162 / ششم ـ كفالت بانكي … 163 / هفتم ـ فروش سهام … 164 / هشتم ـ فروش اوراق بهادار … 165 / نهم ـ حواله‌هاي داخلي و خارجي … 165 / دهم ـ جايزه‌هاي بانكي … 169 / يازدهم ـ وصول چك يا سفته … 172 / دوازدهم ـ خريد و فروش ارز … 173 / سيزدهم ـ اضافه برداشت … 173 / چهاردهم ـ تنزيل برات … 174 / احكام بانك‌داري … 175 / قرض الحسنه … 177
24 ـ سفته
سفته … 179
25 ـ بيمه
شرايط بيمه … 183 / صيغه و قرارداد بيمه … 184 / تخلف از تعهدات … 184
بخش هفتم: وجوهات شرعي و دارايي هاي عمومي
منابع مالي اسلام … 189
26 ـ خمس
موارد وجوب خمس … 192 / الف ـ درآمد (منفعت كسب) … 192 / سال خمسي … 195 / خمس سرمايه و ترقي قيمت … 196 / مخارج و هزينه‌ها … 198 / خمس خانه و اثاثيه‌ي منزل … 199 / ب ـ معدن … 208 / ج ـ گنج … 210 / د ـ مال آميخته به حرام … 212 / هـ ـ گوهرهاي دريايي … 214 / و ـ غنيمت … 215 / ز ـ زمين كافر ذمّي … 217 / مصرف خمس … 218 / سهم سادات … 219 / مصرف سهم مبارك امام … 223
27 ـ زكات
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پيش گفتار

بسم اللّه الرحمن الرحيم
الحمد للّه ربّ العالمين، والصلوة والسلام علي خير خلقه محمّد وآله الطّاهرين؛ ولاسيّما إمام العصر و خاتم اوليائه؛ حجة ابن الحسن العسكري (روحي وارواح العالمين لتراب مقدمه الفداء)، واللعن الدائم علي أعدائهم أعداء الدين.
آموزه‌هاي ديني سه بخش باور، اخلاق و كردار را در بر مي‌گيرد. در اين ميان، احكام شرعي تنها از حوزه‌ي سوم است كه مهم‌ترين و كاربردي‌ترين مسايل آن در مجموعه‌اي با عنوان «رساله» گردآوري مي‌گردد و دو بخش پيشين به جهت گستردگي داده‌هاي آن، مجموعه‌هاي ديگري را مي‌طلبد.
در عمل به گزاره‌هاي فقهي، از مجتهد صاحب شرايط پيروي مي‌گردد و اگر مكلف، كرداري را بدون رجوع به وي به انجام رساند كه برابر با واقع يا حكم شرعي نباشد، باطل است.
در اين رساله، سعي شده است مهم‌ترين مسأله‌هاي مورد نياز در زندگي فردي و اجتماعي با نوشتاري رسا، گويا و هماهنگ با زندگي در عصر حاضر ارايه گردد و همين امر، ويژگي رساله‌ي حاضر مي‌باشد.
(صفحه ي 19)
*********
براي توضيح مطالب يادشده و بيان پاره‌اي از ويژگي‌هاي رساله‌ي حاضر، نكات زير خاطرنشان مي‌گردد:
الف ـ همان‌گونه كه گذشت، آموزه‌هاي ديني، سه بخش باور، اخلاق و كردار را در بر مي‌گيرد. گزاره‌هاي اعتقادي و اخلاقي دين بسيار گسترده است و فقيهان پارسا بيش از اين، آن را در آغاز فقه‌نوشته‌هاي خود مي‌آوردند. اما هم‌اكنون به سبب گستردگي آن، در مجموعه‌هاي ديگري ارايه مي‌شود.
گزاره‌هاي فقهي دين، مرزهاي ديانت اسلام را تعيين مي‌نمايد و در حوزه‌ي عمل به راه‌نمايي باورمندان خود مي‌پردازد و فرهنگ شيعي و ارزش‌هاي ديني را پاس مي‌دارد و نقش ستيزندگي با موج‌هاي مهاجم را بر عهده دارد.
ب ـ گزاره‌هاي فقهي، توسط فقيهان پارسا با تلاش و اجتهاد فراوان در مجموعه‌هاي فقهي گردآوري مي‌گردد كه گزيده‌اي از آن با عنوان «رساله‌ي توضيح المسائل» براي عموم و در جهت تبليغ و نشر احكام عرضه مي‌شود و مي‌توان گفت مهم‌ترين گزينه‌ي ارتباطي فقيه با مردم و جامعه به‌شمار مي‌رود و بر اين اساس، لازم است به ادبيات و زبان مخاطبان و گفته خوانان، روان، گويا، شيوا و متناسب با داده‌هاي جامعه‌شناسي و روان‌شناسي مردم هر عصر به نگارش درآيد و از هرگونه پيچيدگي به دور باشد تا هرچه بيش‌تر به واقعيت نزديك گردد.
ج ـ فقيه بايد فقه را با ديگر دانش‌هاي ضروري همچون منطق، فلسفه و عرفان همراه سازد تا از تبديل شدن فقه براي فقه و نه براي زندگي و از ايستايي آن و گرفتاري در شبكه‌ي تحجر جلوگيري نمايد؛ چنان‌كه انقلاب اسلامي ايران، زاييده‌ي تفكري است كه برآمده از فقه، فلسفه و عرفان است كه توسط بزرگ مرد قرن، فقيه، حكيم و عارف سترگ؛ حضرت امام خميني قدس‌سره ، به منصه‌ي ظهور رسيد.
د ـ فقه، در واژه‌شناسي به معناي «فهم مراد گفته پرداز» و در اصطلاح، دانش
(صفحه ي 20)
*********
دريافت معنا و مراد گفته‌پرداز قدسي، به گونه‌اي نظام‌مند، از ظهور و پديداري دليل ديني (كتاب و سنت) است؛ خواه دريافت مراد شريعت در گزاره‌هاي كلامي باشد يا داده‌هاي اخلاقي يا فقهي دين؛ بنابراين، دانش فقه، دريافت بايد و نبايدها و هست و نيست‌ها را در بر مي‌گيرد. شاهد بر اين معنا، روش عملي فقيهان دوره‌هاي نخستين است كه پيش از طرح بحث‌هاي فرعي دين، از اصول بنيادين آن سخن به ميان مي‌آوردند و چه بسا بيش‌تر از آنچه به فروع دين بپردازند، به گزاره‌هاي كلامي پرداخته‌اند و همين امر، تأييدي است بر آنچه گفته شد كه فقه بايد به همراه منطق، فلسفه و عرفان ارايه شود تا به بستر تحجر فرود نيايد.
هـ ـ همان‌گونه كه گذشت، فهم شريعت نظام‌مند است و نمي‌توان از قرائت‌هاي مختلف كه بدون شك گونه‌اي كژ انديشي يا كاستي در سيستم دريافت و يا در يكي از پيش‌زمينه‌هاي صدور آن وجود دارد، سخن به ميان آورد و همچنين نمي‌توان آن را با پندارهايي همچون قياس و استحسان به تباهي كشاند و دست پرورده‌هاي نفس عادي و ذهن كوتاه را جايگزين دريافت مراد شريعت نمود؛ چرا كه دريافت حكم شرعي نظام‌مند است و فقيه تنها با در اختيار داشتن پيش‌زمينه‌هاي صدور حكم و فتوا و چيرگي بر اين نظام علمي و شناخت ملاك حكم مي‌تواند قدرت اجتهاد و استنباط صحيح را در خود پديدار نمايد.
و ـ تشخيص موضوع خارجي حكم بر عهده‌ي فقيه است و اين روش كه دريافت و شناخت موارد خارجي حكم شرعي در شأن فقيه نيست، شيوه‌اي بي‌اساس است كه انديشه و نظام اجتماعي دين‌داران و نظام فقهي را در گوشه گوشه‌ي خانه‌ها و ذهن‌ها به انزوا مي‌كشاند. فقاهت و درك عميق از دين، جز از طريق تماس با رخدادهاي زمان و شناخت موضوع خارجي و دريافت پاسخ دين در هر مورد
(صفحه ي 21)
*********
جزيي به دست نمي‌آيد و دور ماندن از فهم موضوعات، اسلام‌شناسي عزلت‌جو را در پي مي‌آورد؛ چرا كه فقاهت بايد در متن حركت سيّال زندگي بشر جريان داشته باشد تا پويايي و كارآمدي خود را به دست آورد و با شناخت موضوعات خارجي و نگاه وسيع به زمان حال و آينده بتواند نيازهاي هر عصر و آينده را دريابد و از امروز براي موجي كه فردا بر خواهد خواست، چاره‌انديشي نمايد.
ز ـ امر ديگري كه بايسته‌ي فقيه است، شناخت ملاك و مناط احكام مي‌باشد و اين انديشه كه همه‌ي احكام تعبدي است و بايد از ژرف‌انديشي و دقت در علت حكم دوري كرد، سبب كژانديشي و دريافتي نارسا از دين مي‌گردد. اهميت دادن به ظاهر لفظ يا قاعده و صورت دليل و بي‌توجهي به ملاك و تشخيص موضوع حكم، تفريط و كوتاه‌نگري است؛ همان‌گونه كه قياس، استحسان و تمسك به مصلحت‌هاي بدون اساس نيز افراط است.
ح ـ بر اساس آنچه تاكنون گذشت، فقه داراي سه ركن بنيادين است:
1) دريافت معنا و مراد شريعت به شيوه‌ي نظام‌مند؛
2) تشخيص مورد جزيي و موضوع خارجي حكم؛
3) شناخت ملاك واقعي و چرايي تشريع حكم با پرهيز از هرگونه قياس، استحسان و پنداربافي و مصلحت‌سنجي‌هاي بي‌اساس.
بي‌توجهي به سه اصل ياد شده، فقه را به شبكه‌ي كوتاه‌نگري و حصر توجه به ظاهر واژه، قاعده يا صورت دليل و كوتاهي در ژرف‌پژوهي گرفتار مي‌آورد و در نتيجه، فقيه خود را در ارايه‌ي حكم ناچار از چنگ زدن به «احتياط» مي‌بيند؛ چنانچه همين كوتاهي در ژرف پژوهي همراه با ضعف اراده در انتخاب گزينه‌ي درست و حقيقي، علت بسياري از برداشت‌هاي نارسا و دريافت‌هاي ناقص و در
(صفحه ي 22)
*********
نتيجه زياده‌روي در تمسك به احتياط شده است. علت بسياري از موارد احتياط، ضعف اراده در انتخاب گزينه‌ي درست و حقيقي است.
اين در حالي است كه حكم فقيه بايد صريح و روشن باشد تا مقلدان را در دسترسي به حكم شرعي، سردرگم و پريشان نسازد؛ اما اين سيره كه با توجه به مستند حكم در بيان فتوا از عباراتي؛ مانند: «بنا بر احوط»، «بنا بر احتياط»، «محل تأمل است» يا «محل اشكال است» استفاده شود و با بياني كلي، شناخت موارد «احتياط واجب» از «احتياط مستحب» به مخاطب واگذار گردد، مكلف را از دسترسي به فتواي صريح مجتهد و شناخت وظيفه‌ي مشخص خود دور مي‌سازد و در واقع، چون مجتهد از ادبيات مناسبي در ارتباط با مخاطب و گفته‌خوان خود بهره نمي‌برد، نمي‌تواند با مردم و واقعيت‌هاي زمانه‌ي خود ارتباط كامل برقرار نمايد. نگارنده در رساله‌ي حاضر به اين امر توجه داشته و در همه‌ي موارد، فتواي صريح خود را بيان داشته است تا مكلف براحتي بتواند وظيفه‌ي خود را در هر موضوعي بشناسد.
ط ـ ميان فقيهان شايع است كه فقه را به چهار بخش عبادات، عقود، ايقاعات و احكام تقسيم مي‌نمايند؛ تقسيمي كه توسط دو كتاب «اللمعة الدمشقيّة» يا «شرائع الاسلام» ارايه شده است. آنان، ملاك در عبادت را واپسيني و آخرتي بودن آن، و در عقود، بايستگي كاربرد واژگان از هر دو طرف معامله، و در ايقاعات، ضرورت به كار رفتن واژه از يك طرف معامله دانسته؛ و در احكام نيز چيزي را جز نبودن در سه بخش نخست، ملاك قرار نداده‌اند؛ در حالي كه اين شيوه، تنها امري صوري است و با واقع هماهنگ نمي‌باشد؛ زيرا داشتن واژگان يا واپسيني بودن آن، در ماهيت مسايل و احكام شرعي دخالتي ندارد و از اين رو، چنين تقسيمي بر نظامِ فراگيري كه همه‌ي مسايل و احكام واقعي كردار مكلفان را در بر گيرد استوار نمي‌باشد.
(صفحه ي 23)
*********
ملاكي كه نگارنده براي چينش ابواب فقه و رساله‌ي توضيح‌المسايل پيشنهاد مي‌دهد و در همين رساله نيز آن را لحاظ نموده، هماهنگي در ماهيت عرفي و حيثيت‌هاي طبيعي است و نه حيثيت‌هاي اعتباري؛ همچون سهولت فراگيري مسأله يا فردگرايي مسايل؛ چرا كه اين چينش بر نظام فراگير و هماهنگيِ ماهوي مسايل دلالتي ندارد و از واقعيت و هويت عرفي و اجتماعي دور مي‌باشد و هر يك از بحث‌هاي سياسي، اقتصادي، اخلاقي، و حتي مسايل جنايي كه براي شوؤن جامعه‌ي اسلامي بسيار پراهميت مي‌باشد و در حقوق عمومي، مدني و جنايي بيش‌تر مكتب‌هاي اجتماعي و سياسي از آن سخن به ميان مي‌رود، در فقه اسلامي جايگاه ويژه‌ي خود را باز نمي‌يابد، ولي در اين طرح، ابواب ياد شده روح و جان فقهي و شأن اجتماعي خود را داراست و مباحث زايد و ناپسند از آن حذف مي‌شود و احكام ثابت و متغير دين به صورت تفكيكي ارايه مي‌گردد كه چگونگي آن در نوشته‌هاي گسترده‌ي فقهي نگارنده آمده است.
ي ـ انديشه و تفكر در هر زمينه و كاري مورد اهتمام اسلام است و به طور كلي آيين اسلام پيروان خود را از ناآگاهي و تبعيت و اقدام كوركورانه دور داشته است. همان‌گونه كه گذشت شناخت ملاك و مناط حكم، يكي از سه پايه‌ي اساسي فقه به شمار مي‌رود و اين گمان كه احكام دين تعبدي است و بايد از ژرف انديشي و دستيابي به ملاك حكم دوري كرد، سبب كژانديشي و دريافت نارسا از دين مي‌گردد. در اين رساله، با توجه به بيان فوق در ابتداي بخش‌ها و سرفصل‌هاي لازم، پاره‌اي از ملاكات تشريع جزيي احكام يا چگونگي ارتباط مسايل آمده است تا خواننده با آگاهي و بصيرت بيش‌تر و انگيزه‌ي برتري به كسب آگاهي و عمل بر آن اقدام نمايد. يافتن حكمت‌ها يا مناط و ملاك حقيقي حكم، بحث گسترده‌اي مي‌طلبد كه بايد آن را در بخش ملاكات احكام كه تاكنون جايگاه ارزشي خود را
(صفحه ي 24)
*********
نيافته است جست‌وجو نمود. نگارنده، برخي از مناط‌ها و ملاك‌هاي حقيقي و حكمت‌هاي صدور احكام را در درس خارج فقه و نوشته‌هاي تفصيلي خود آورده و اميد است آن را در آينده به جامعه‌ي علمي عرضه نمايد.
ك ـ لازم است در چينش و ترتيب مسايل يك علم توجه داشت كه علوم در جهت موضوع بر دو دسته مي‌باشد:
1) علومي كه داراي چينش طبيعي است و به صورت قهري، موضوع ويژه‌اي دارد؛ مانند: علوم رياضي، طبيعي و فلسفي.
2) علومي كه مسايل خود را تنها به جهت غرضي خاص مي‌يابد و از موضوع ويژه‌اي برخوردار نيست؛ مانند: تاريخ و فقه كه تمام مسايل و احكام آن، موضوعات متفاوتي است كه با غرض خاصي كنار هم آمده است. البته فقه، موضوع خاصي ندارد و دانشي است كه مسايل آن بايد بر اساس همگوني طبيعي و ماهيت عرفي و اجتماعي ترتيب يابد و مسايل و احكام و چينش و ساختار ترتيبي آن بر اساس واقعيت‌هاي خارجي استوار گردد.
با توجه به مطلب ياد شده، رساله‌ي حاضر در چهارده بخش تنظيم شده است. در اين بخش‌ها، باب‌هاي مختلف فقه كه هفتاد و چهار باب مي‌باشد آمده است. ملاك تقسيم اين بخش‌ها، هماهنگي در ماهيت عرفي و اجتماعي و حيثيت‌هاي طبيعي است.
افزون بر اين، سعي شده است هر يك از سرفصل‌ها از تورم و بسياري داده‌هاي فقهي دور بماند و هر بخش با همه‌ي بخش‌هاي ديگر تا حد امكان به صورت متعادل ارايه گردد. همان‌گونه كه گذشت چينش ياد شده، فقه پژوهان را در شناخت احكام ثابت و متغير دين ياري مي‌رساند و همچنين فراگيري آن را براي مقلدان خود آسان مي‌گرداند و هر بخش فقهي، روح و جان خود را بخوبي مي‌نماياند. چينش
(صفحه ي 25)
*********
بخش‌هاي ياد شده به شرح زير است:
1ـ تقليد
2ـ طهارت و نجاست
3ـ عبادت (نماز)
4ـ عبادت‌هاي موسمي (روزه، حج و اعتكاف)
5 ـ اقتصاد
6 ـ بانك‌داري و بيمه
7 ـ وجوهات شرعي و دارايي‌هاي عمومي
8 ـ تغذيه
9ـ خانواده
10ـ روابط و حقوق اجتماعي
11ـ سياست‌هاي كلان
12ـ قضا و جزاي اسلامي
13ـ تنگناهاي فرصت در وصيت و ارث
14ـ آغازي نوين (احكام مردگان)
وآخر دعوانا أن الحمد للّه ربّ العالمين
(صفحه ي 26)
*********



بخش نخست: تقليد





1 ـ تقليد





درآمد

انسان با وجود سلامت و توانمندي كه رسيدن به بلوغ، و دارا بودن عقل، قدرت و اختيار را حكايت مي‌كند، مفتخر به عنوان «مسؤول» و «مكلف» مي‌گردد.
تكليف و مسؤوليت‌پذيري، انديشه و اراده‌ي انسان را دو حقيقت ارزشي به شمار مي‌آورد و انسان در چنين جايگاهي موجودي ارزشي است؛ به طوري كه با نبود هر يك از امتيازات چهارگانه؛ كودك باشد يا ديوانه، ناتوان باشد يا بي اراده؛ اگرچه كژي و كاستي او نكوهيده نيست و مورد محبت و ترحم واقع مي‌گردد، صاحب مسؤوليت نمي‌باشد و انسان، تنها با ادراك و پذيرش همين عنوان است كه اولين كرده‌ي ارزشي خود را محقق مي‌سازد تا جايي كه مي‌تواند با قصد قربت نسبت به همين امر، نخستين عبادت خود را انجام دهد و نيز همين عنوان است كه او را صاحب وظايف گسترده و تكاليف بسياري مي‌نمايد و با دوري از
(صفحه ي 29)
*********
هر يك از امتيازهاي چهارگانه (بلوغ، عقل، قدرت و اختيار) به هر دليل و در هر موقعيت و براي هر فردي كه پيش آيد، از جايگاه ارزشي تكليف دور مي‌گردد و حكمي بر وي بار نمي‌شود؛ پس زيربناي تكليف اموري است كه در فقه به آن «شرايط تكليف» گفته مي‌شود. البته، تكليف، خود نشانه‌هايي دارد كه شريعت جهت اثباتي آن را تبيين كرده است. اين نشانه‌ها در بخش پنجم آمده است.
هر انسان مكلفي، يكي از دو موقعيت اساسي زير را دارا مي‌شود:
يا مجتهد است و تكليف را با يافته‌هاي خود محقق مي‌سازد و يا چنين خلعتي را نمي‌يابد و در زمره‌ي ديگر افراد است كه در چنين موقعيتي لازم است از مجتهد صاحب شرايط پيروي نمايد و در اين صورت به وي «مقلِّد» گفته مي‌شود. تقليد، موضوع احكام و باب‌هاي مختلف فقه و رساله است. البته، بحث‌هاي مربوط به مرجعيت و رهبري كه چگونگي تقليد و اطاعت از مجتهد صاحب شرايط را پي مي‌گيرد، در بخش يازدهم آمده است.



احكام تقليد





اشاره

م « 1 » تقليد در احكام، به كار بردن فتواي مجتهد صاحب شرايط است.
م « 2 » در يك يا چند مسأله، مي‌توان از يك يا چند مجتهد صاحب شرايط پيروي نمود؛ هرچند آنان از دنيا رفته يا در فتوا اختلاف داشته باشند.



تقليد در اصول دين

م « 3 » لازم است مسلمان، به اصول دين اطمينان داشته باشد؛ خواه سبب اطمينان وي دليل و نظر باشد يا پيروي از آگاهان و اهل خبره. بنابراين، تقليد در اصول دين اشكال ندارد و نيز به دست آوردن يقين در آن ضروري نيست.
(صفحه ي 30)
*********
م « 4 » اگر كسي اصول دين را با دليل يا تقليد فرا گيرد، ولي به‌گونه‌اي اطمينان عادي به آن نداشته باشد، مسلمان شناخته نمي‌شود و تنها داشتن دليل يا تقليد نمودن و حتي رفتار به احكام اسلامي براي مسلمان بودن وي كافي نيست.
م « 5 » اطمينان يا يقين يافتن به همه‌ي مسايلِ اعتقادي، مشكل، بلكه غير ممكن است و لازم نيست مسلمان به همه‌ي مسايل اعتقادي اطمينان يا يقين داشته باشد، بلكه در اصول غيربنيادي و در فروع دين مي‌توان از خبره‌اي كه مورد اطمينان و صاحب شرايط لازم است پيروي نمود. پس در غير مسايل بنيادي اصول دين، اطمينان به خبره كافي است.
م « 6 » در اصول اساسي و بنيادي دين، رسيدن به گونه‌اي از اطمينان عادي لازم است و اهمال و ساده‌انگاري در آن جايز نمي‌باشد؛ هرچند لازم نيست مسلمان براي اطمينان خود دليل، شاهد يا سند داشته باشد و تنها باور و آرامش خاطر براي مسلمان بودن بسنده است.



تقليد در احكام دين

م « 7 » براي به‌كار بردن احكام دين، يا بايد مجتهد بود تا بتوان قانون‌هاي ديني را بر اساس دليل به‌دست آورد و يا برابر با فتواي مجتهد داراي شرايط رفتار نمود و نيازي به دليل يا انجام احتياط نيست؛ به‌ويژه آن كه آگاهاني كه بتوانند احتياط كنند انگشت شمار هستند و شناخت مورد و حكم احتياط براي مردم عادي مشكل است.



اجتهاد و تقليد

م « 8 » از مجتهدي مي‌توان پيروي نمود كه عاقل و خردمند، بالغ و رسيده، حلال‌زاده، شيعه‌ي دوازده امامي، مرد و عادل باشد.
(صفحه ي 31)
*********
هر يك از اين ويژگي‌ها، خود داراي شرايطي ضمني است كه نبايد آن را از نظر دور داشت. عاقل، پختگي و فرزانگي؛ بالغ، رسيده بودن؛ مرد، آزاده و با فتوّت و جوانمرد بودن؛ عدالت نيز خوبي، سلامتي، زشتي‌گريزي و عصيان ستيزي؛ حلال‌زاده، پاك و مُطَهَّر بودن؛ و شيعه‌ي دوازده امامي، اهتمام داشتن در عقيده و رفتار به حقانيّت حضرات معصومين عليهم‌السلام و اطاعت ونيابت از اولياي معصومين عليهم‌السلام را غايت مطلوب و منتهاي كمال خود و ديگران قرار دادن را به همراه دارد.



شرط‌هاي ذاتي، اكتسابي و ضمني

برخي از شرط‌هاي ذكر شده ذاتي و برخي نيز اكتسابي است.
شرطي كه فراگيري در پيدايش آن نقشي ندارد ذاتي است؛ مانند: بلوغ، عقل، حلال‌زادگي، شيعه‌ي دوازده امامي و مرد بودن.
شرط اكتسابي؛ صفتي است كه فراگرفتني باشد؛ مانند: اجتهاد و عدالت كه مهم‌ترين اين دو اجتهاد است؛ زيرا ادعاي اجتهاد، بدون شايستگي و حصول آن، سبب از بين رفتن عدالت فرد مي‌شود، ولي عادل نبودن فرد به اجتهاد وي ضرري نمي‌رساند. بر اين اساس، بر عادل غيرمجتهد لازم است كه از مجتهد عادل تقليد كند، ولي مجتهد غيرعادل برابر با علم و اجتهاد خود عمل مي‌نمايد؛ هرچند نمي‌توان از او تقليد كرد.
شرط حريص نبودن بر دنيا ـ كه عدالت و مردانگي مجتهد به آن وابسته است ـ در شرط مرد بودن ـ به معناي مردانگي و جوانمردي و آزادگي ـ نهفته است و نيازي نيست كه به‌گونه‌اي ممتاز و جدا در شمار ويژگي‌هاي مجتهد ذكر شود.
زنده بودن مجتهد شرط روا بودن تقليد از وي نمي‌باشد و شرط قرار دادن آن، ملاك گوياي شرعي و دليل روشن عقلي يا عقلايي ندارد، بلكه دليل و ملاك بر خلاف آن است و مدارك شرعي نيز نشانگر آن است كه شريعت اهتمامي به شرط
(صفحه ي 32)
*********
قرار دادن آن ندارد؛ هرچند پويايي اجتهاد و فقاهت، همواره در گرو زنده بودن مجتهد و نوآوري وي؛ به‌ويژه در مسايل نوظهور است. توضيح بيش‌تر اين امر خواهد آمد.



عادل

م « 9 » عادل كسي است كه توانمندي نفساني بر انجام واجب و خودداري از حرام را دارد. عدالت داراي مراتب بسياري است كه نخستين مرتبه‌ي آن حسن ظاهر و عالي‌ترين مرتبه‌ي آن تالي تلو عصمت است كه تنها در اولياي خداست.
خوبي و حسن ظاهر حكايت از عدالت ظاهري فرد مي‌كند و نشانه‌ي عدالت مجتهد است.
عدالت مجتهد، تنها به انجام واجبات و خودداري از گناهان كبيره‌ي شناخته شده نيست؛ بلكه بايد از دنيا و خواهش‌هاي نفساني نيز روي‌گردان باشد. از اين‌رو، مجتهدي كه اهل دنياست و گرايش‌هاي نفساني بر او چيرگي دارد، عادل نيست؛ هرچند به گناهان عمومي آلوده نباشد. پس كسي كه از تعريف، تمجيد، شهرت و شناخته‌شدن، دست‌بوسي و سلام و صلوات ديگران لذّت مي‌برد، عدالت و شايستگي لازم را براي تصدّي مرجعيت ندارد.



اعلم بودن

م « 10 » اعلم بودن، به معناي دقيق كلمه و به صورت مطلق، تحقّق خارجي ندارد؛ چرا كه اين امر در غير معصوم شكل نمي‌پذيرد و گذشته از آن كه مشكل مي‌توان آن را در مقام اثبات و در جامعه يافت، در انديشه و مرتبه‌ي ثبوت نيز معناي مشخص و مفهوم ثابتي ندارد و به معناي نسبي و برتري نسبي مجتهدي بر مجتهد ديگر ـ كه معاني گوناگوني به خود مي‌گيرد ـ دلالت آن گويا و روشن نيست و دليلي بر لزوم و درستي آن در دست نيست و بر اين اساس، شرط اعلم بودن در جواز تقليد از مجتهد اعتبار ندارد.
(صفحه ي 33)
*********
م « 11 » تحقيق و يافت مجتهد اعلم شرط نيست؛ اما اگر اعلم بودن يا برتري از نظر ويژگي‌هاي ديگر در مجتهدي آشكار شود، توجه به آن و پيروي از وي لازم است.
آنچه در فتوا معتبر است استواري زيرساخت‌هاي علمي و تصديقي در استنباط و نتيجه‌گيري و سنجيده بودن و نظام‌مندي آن است كه با هوشمندي، تلاش، ويژگي‌هاي استاد، تمرين، فراگيري درست و دراز مدّت و در رأس همه با عنايت خداوند حاصل مي‌گردد كه همراه با پيدايش عدالت، جواز تقليد را در پي دارد.
م « 12 » اطمينان به اجتهاد و عدالت مجتهد، شرط لازم در درستي تقليد است؛ بنابراين، اگر به اجتهاد يا عدالت مجتهدي اطمينان حاصل نشود، نمي‌توان از وي پيروي نمود.
م « 13 » پس از اطمينان يافتن به عدالت و اجتهاد فرد، اگر دو شرط اجتهاد يا عدالت وي بيش‌تر از ديگر مجتهدان صاحب شرايط آشكار گردد يا احتمال داده شود، بايد از وي پيروي نمود.
م « 14 » چنانچه مكلّف چند مجتهد را در علم و عدالت يكسان بداند يا ميان دو مجتهد در ويژگي‌هاي كمال برتري نبيند يا امتياز ديگري را در كسي ببيند كه مجتهد ديگر به جاي آن، صاحب امتيازي ديگر است؛ مي‌تواند از هر يك تقليد نمايد، مگر آنكه مجتهدي برتري ويژه‌اي در غير زمينه‌هاي ياد شده داشته باشد كه در اين صورت، برتري در چيزهاي ديگر؛ مانند: وارستگي (تقوا) يا شجاعت، ملاك گزينش و انتخاب قرار مي‌گيرد و لازم است از وي پيروي شود؛ خواه ميان آنان اختلاف فتوا باشد يا نباشد و خواه فتواي يكي از آنان موافق با احتياط باشد يا نباشد.
(صفحه ي 34)
*********
م « 15 » اگر مجتهدي در اجتهاد سنجيده‌تر و كاردان‌تر از ديگري باشد و مجتهد ديگر وارسته‌تر از وي باشد، ولي در زمينه‌هاي ديگر با هم يكسان باشند، بايد از مجتهدي پيروي نمود كه در اجتهاد توانمندي بيش‌تري دارد.
م « 16 » اگر دو مجتهد در دانش، جايگاهي مساوي يا نزديك به هم داشته باشند، تحقيق و آگاهي از وارسته‌تر بودن يكي از آن دو لازم نيست، ولي در صورت دانستن قهري آن، تقليد از مجتهد وارسته‌تر لازم مي‌گردد.



شناخت مجتهد عادل

م « 17 » مجتهد عادل از سه راه شناخته مي‌شود:
يكم ـ انسان، خود به اجتهاد و عدالت كسي اطمينان يابد.
دوم ـ دو خبره‌ي عادل، اجتهاد و عدالت كسي را تأييد نمايند؛ به شرط آن كه دو خبره‌ي عادلِ ديگر با آنان مخالفت نداشته باشند.
سوم ـ دسته‌اي از اهل علم كه از سلامت نفس برخوردارند و مجتهد عادل را مي‌توانند تشخيص دهند و از گفته‌ي آنان اطمينان پيدا مي‌شود، به اجتهاد و عدالت كسي گواهي دهند.
البته، شكل و شمايل، خاندان‌سازي، جناح‌گرايي، پيوندها و ترفندهاي خطي و سياسي كه هيچ كدام ملاك يا ارزش شرعي ندارد، نبايد در اين امر مهمّ الهي دخالت داشته باشد.



فتوا





به دست آوردن فتوا

م « 18 » فتواي مجتهد از سه راه به دست مي‌آيد:
يكم ـ شنيدن از شخص مجتهد؛
(صفحه ي 35)
*********
دوم ـ شنيدن از شخصي كه فتواي مجتهد را بازگو مي‌كند؛ خواه نقل به صورت حضوري و رو در رو باشد يا از طريق رسانه‌ها؛ به‌گونه‌اي كه از گفته‌ي آن‌ها اطمينان حاصل شود.
سوم ـ ديدن فتواي نوشتاري مجتهد؛ خواه در رساله باشد يا در ديگر كتاب‌ها و نوشته‌ها؛ مانند: رساله‌ي استفتاءات، مجله، روزنامه. البته لازم است چنين نوشتاري داراي اعتبار باشد.



تغيير فتوا

م « 19 » تا انسان از تغيير فتواي مجتهد خود اطمينان پيدا نكرده است، مي‌تواند به فتوايي كه مي‌داند رفتار نمايد.
م « 20 » مجتهد بايد تغيير فتواي خود را به‌گونه‌اي كه براي او ممكن است، اعلام كند.
م « 21 » اگر در موردي احتمال داده شود كه فتواي مجتهد تغيير يافته است، ولي نشانه‌ي روشني بر آن نباشد، به جست‌وجو نيازي نيست و مقلد پس از آگاهي به تغيير فتوا، درباره‌ي كردار گذشته‌ي خود وظيفه‌اي ندارد.



احتياط در فتوا

م « 22 » اگر مجتهد در مسأله‌اي فتوا يا ظاهر فتوا داشته باشد؛ مانند آن‌كه بگويد: اقوي يا اظهر چنين است، و نيز اگر فتوا يا ظاهر فتوا نداشته باشد و احتياط كرده باشد، مقلّد در آن مسأله مي‌تواند از مجتهدي كه تقليد از او جايز است، پيروي نمايد؛ خواه فتواي مجتهد دوم با احتياط سازگار باشد يا نباشد و به طور كلي، وي در هر مسأله‌اي مي‌تواند از هر يك از مجتهدان صاحب شرايط پيروي نمايد.
م « 23 » اگر مجتهد در مسأله‌اي كه فتوا داده است احتياط كند؛ مانند آن‌كه بگويد: ظرف نجس با يك بار شستن پاك مي‌شود؛ اگرچه احتياط آن است كه سه بار
(صفحه ي 36)
*********
شسته شود، مقلّد در آن مسأله مي‌تواند به حكم مجتهد ديگر رفتار كند؛ چنان‌كه مي‌تواند برابر فتوا يا به احتياط پس از فتوا ـ كه به آن احتياط مستحب مي‌گويند ـ نيز عمل نمايد. البته خاطرنشان مي‌گردد اين رساله از هرگونه احتياطي خالي است و همه‌ي مسايل آن فتواي صريح به شمار مي‌رود.



بيان اشتباه فتوا

م « 24 » اگر فتواي مجتهدي را به ديگري بگويد، چنانچه فتواي وي تغيير كند، لازم نيست او را آگاه نمايد، ولي در صورتي كه بفهمد در ارايه‌ي فتوا اشتباه كرده، چنانچه ممكن است، بايد او را از حكم درست مسأله آگاه كند.
م « 25 » مكلّف بايد متن فتواي مجتهد را به‌دست آورد و اگر فتواي وي را به اشتباه از كسي فرا بگيرد ـ هرچند وي فردي عالِم باشد ـ و او بر طبق فتوايي كه به اشتباه شنيده است رفتار نمايد، بايد دوباره آن را به شيوه‌ي درست انجام دهد؛ زيرا عالم بودن سبب مصونيت وي در عمل و اشتباه ننمودن وي نمي‌گردد.
م « 26 » اگر مدتي از روي غفلت، كارهاي خود را بدون تقليد انجام دهد، هر رفتاري را كه برابر واقع يا فتواي يكي از مجتهدان صاحب شرايط انجام داده است، لازم نيست جبران نمايد؛ هرچند رفتار وي برابر با فتواي مجتهدي كه در حال حاضر از او تقليد مي‌كند يابيش‌تر مجتهدان، باطل باشد.
م « 27 » تقليد بدون تحقيق و از روي غفلت از شخصي كه شرايط تقليد را دارا نيست، اعتبار شرعي ندارد و در صورت آگاهي به بطلانِ عمل، بايد كرده‌ي خود را دوباره انجام دهد.



تقليد از گذشتگان

م « 28 » زنده بودن مجتهد شرط تقليد نيست و تقليد ابتدايي از مجتهدي كه از دنيا رفته است يا باقي ماندن بر تقليد از وي جايز است؛ مگر اين كه او در موردي
(صفحه ي 37)
*********
فتوا نداشته باشد يا برتري مجتهد زنده آشكار باشد كه در اين صورت، تقليد از مجتهد زنده لازم است.
م « 29 » جواز تقليد از مجتهد درگذشته، نيازي به اجازه و فتواي مجتهد زنده ندارد و در اين زمينه به حكم عقل بسنده مي‌شود؛ هرچند مجتهدان زنده، تقليد از ميّت را جايز ندانند يا در اين مسأله اختلاف داشته باشند.
م « 30 » اگر مجتهدي كه از وي تقليد مي‌شود از دنيا برود، بر مقلّد واجب نيست تنها در مسايلي كه برابر فتواي او رفتار كرده است پيروي كند، بلكه مي‌تواند در مسايلي كه در زمان زندگي وي به آن‌ها رفتار نكرده است نيز عمل نمايد؛ مگر آن كه مجتهد زنده برتر باشد كه در اين صورت، در مسايلي كه پيش‌تر نيز آن‌ها را انجام داده است، بايد از وي تقليد نمايد.
م « 31 » در صورت برابري دو مجتهد در همه‌ي مسايل؛ اعم از آن كه به آن‌ها رفتار شده باشد يا نه، مي‌توان به مجتهد زنده رجوع نمود.
م « 32 » پس از بازگشت از مجتهد فوت شده و تقليد از مجتهد زنده، مي‌توان به تقليد از مجتهد درگذشته بازگشت؛ اگرچه بازگشت به وي در مواردي باشد كه مجتهد زنده فتوا داده است. در چنين مواردي از مجتهد زنده‌ي ديگري نيز مي‌توان تقليد نمود، مگر آن كه در اصل بازگشت خطايي رخ داده باشد؛ مانند آن كه مجتهد فوت شده صاحب شرايط نبوده است.
م « 33 » مسأله‌هايي كه به آن‌ها بيش‌تر نياز است واجب است فرا گرفته شود و اگر بدون فراگيري مسأله، برابر با حكم الهي رفتار كرده باشد، بازخواست نمي‌شود، ولي چنانچه به خطا افتد، عذر و بهانه‌اي ندارد و سزاوار بازخواست است.
م « 34 » اگر براي فردي مسأله‌اي پيش آيد كه حكم آن را نمي‌داند، لازم است فتواي يكي از مجتهداني كه تقليد از او جايز است را از هر راهي كه براي او ممكن
(صفحه ي 38)
*********
است به دست آورد و برابر آن رفتار نمايد؛ هرچند پس از آگاهي به فتواي مجتهد خود، آن را مخالف فتوايي كه به آن عمل نموده بيابد و هر يك نيز فتواي ديگري را باطل بداند و در اين امر، نيازي به احتياط نمودن نيست و اختلافي بودن يا نبودن فتواي مجتهدان در بسنده بودن عمل وي نقشي ندارد.
(صفحه ي 39)
*********



بخش دوم: طهارت و نجاست





2 ـ طهارت و نجاست





ملاك پاكي و تميزي

همان‌گونه كه گفته شد، طهارت و نجاست شرعي متمايز از تميزي و كثيفي طبعي و عرفي است و شناخت پديده‌هاي پاك و نجس تنها با معرّفي شارع مقدس اسلام ممكن است، ولي ادراك تميزي و كثيفي بر عهده‌ي عرف و عقلا مي‌باشد؛ بنابراين، طبع انسان، خود مي‌يابد كه چه چيزي تميز يا كثيف است؛ شايد چيزي از ديد شرع نجس باشد، ولي آدمي آن را كثيف نداند؛ مانند: كافر، يا چيزي كثيف باشد، ولي نجس نباشد؛ مانند: عرق تن و خلط سينه و بيني؛ چنان‌كه ممكن است چيزي هم نجس باشد و هم كثيف؛ مانند: ادرار و مدفوع ـ و بسياري از چيزها پاك و نيز تميز است؛ مانند: آب.
بر اين اساس، ملاك تميزي و كثيفي، طبع آدمي است كه در انسان‌ها گوناگون مي‌باشد، ولي ملاك پاكي و ناپاكي تنها گفته‌ي شارع است و هر عقلي به‌طور كامل آن را در نمي‌يابد؛ هرچند رهنمود شارع نيز ملاك و معيار ويژه‌ي خود را دارد.



راه پي بردن به نجاست

م « 35 » نجاست هر چيز از سه راه دانسته مي‌شود:
يكم ـ انسان، خود يقين يا اطمينان به نجاست چيزي يابد.
(صفحه ي 44)
*********
گمان آدمي ـ هر اندازه هم كه قوي باشد ـ تا به اطمينان نرسد، پرهيز از چيزي را لازم نمي‌سازد. بنابراين، استفاده از غذاها و نوشيدني‌هايي كه در اماكن عمومي و مغازه‌ها ارايه مي‌گردد و به نجاست آن اطمينان و آگاهي پيدا نمي‌شود، جايز است؛ هرچند رعايت بهداشت شايسته است.
دوم ـ كسي كه چيزي را در اختيار دارد؛ مانند: صاحب خانه يا صاحب رستوران خبر دهد كه آن چيز نجس است؛ البته، اگر انگيزه‌ي دروغ در كار نباشد.
سوم ـ دو نفر عادل از ناپاكي چيزي آگاهي دهند؛ هرچند از گفتار آنان اطمينان به نجاست نيز حاصل نشود.
م « 36 » اگر از گفته‌ي عادل يا فردي راست‌گو و مطمئن به نجاست چيزي اطمينان يابد، پرهيز از آن لازم است.
م « 37 » اگر از گفته‌ي نابالغ، ديوانه يا فاسق نيز به نجاست چيزي اطمينان يابد، پرهيز از آن لازم است.



نجس‌هاي ده‌گانه





اشاره

م « 38 » در ميان پديده‌ها، تنها ده چيز نجس است و بقيّه‌ي چيزها همه پاك است. اين ده چيز عبارت است از: ادرار، مدفوع، مني، خون، مردار، سگ، خوك، كافر، شراب و آب‌جو (فقّاع).



1 و 2 ـ ادرار و مدفوع

م « 39 » ادرار و مدفوع انسان و هر حيوان حرام گوشتي كه خون جهنده دارد؛ به‌گونه‌اي كه اگر رگ آن را ببرند، خون از آن با فشار بيرون مي‌آيد؛ مانند: حيوانات درنده، نجس است.
م « 40 » فضله‌ي حشرات كوچكي كه گوشت ندارد؛ مانند: پشه، مگس و سوسك پاك است.
(صفحه ي 45)
*********
م « 41 » پرهيز از فضله‌ي حيوان حرام گوشتي كه خون جهنده ندارد؛ مانند: ماهي‌هاي حرام گوشت لازم نيست.
م « 42 » فضله و ادرار حيوان حلال گوشت؛ هرچند خون جهنده داشته باشد؛ مانند: گاو و گوسفند پاك است.
م « 43 » فضله و ادرار پرندگان پاك است؛ خواه حلال گوشت باشد؛ مانند: كبوتر و كبك، يا حرام گوشت؛ مانند: باز، خفّاش و طاووس.
م « 44 » ادرار و مدفوع حيواني كه انسان با آن نزديكي كرده نجس است.
م « 45 » ادرار و مدفوع حيوان حلال گوشتي كه از شير خوك خورده؛ به گونه‌اي كه استخوان وي از شير خوك سخت گرديده يا گوشت بر آن روييده، نجس است.



3 ـ مني

م « 46 » مني انسان و هر حيواني كه خون جهنده دارد نجس است؛ خواه حلال گوشت باشد يا حرام گوشت.
م « 47 » ترشحاتي كه مردان و به‌ويژه زنان در خود مي‌يابند و در ظاهر با مني همانندي دارد، اگر به مني بودن آن اطمينان نيابند، مني به‌شمار نمي‌آيد و پاك است.



4 ـ خون





اشاره

م « 48 » خون انسان و هر حيواني كه خون جهنده دارد نجس است؛ خواه حيوان حلال‌گوشت باشد يا حرام گوشت، كوچك باشد يا بزرگ.
م « 49 » خون و اجزاي حيواني كه خون جهنده ندارد پاك است؛ خواه داراي گوشت باشد؛ مانند: مار، ماهي و قورباغه، يا نباشد؛ مانند: مگس و پشه.
م « 50 » اگر در خون بودن چيزي شك شود، آن چيز، خون به‌شمار نمي‌آيد و پاك است.
(صفحه ي 46)
*********
م « 51 » اگر شك شود كه مايعي خون است يا خونابه، آن مايع خون به‌شمار نمي‌آيد.
م « 52 » اگر در مايعي ـ كه مانند خون است ـ شك شود كه خون حيوان است يا چيز ديگري، خون حيوان شمرده نمي‌شود و پاك است و همچنين اگر شك شود كه خون گرفته شده از آنِ حيواني است كه خون جهنده دارد يا غير آن، پاك مي‌باشد.
م « 53 » خوني كه حشرات كوچك؛ مانند: پشه، از بدن آدمي مي‌مكد، پس از آن‌كه جزو بدن آن‌ها شمرده شود، خون انسان به‌شمار نمي‌آيد و پاك است.



خون حيوان حلال گوشت

م « 54 » اگر حيوان حلال گوشتي ذبح شرعي گردد و خون آن به‌گونه‌ي عادي بيرون آيد، بقيه‌ي خوني كه در بدن آن باقي مي‌ماند پاك است، ولي خوردن آن حرام مي‌باشد.
م « 55 » خوني كه به‌خاطر مانع، به مقدار غيرعادي در بدن حيوان باقي مي‌ماند يا به تن آن باز مي‌گردد نجس است و اگر با چيزي برخورد كند، آن را نجس مي‌سازد.
م « 56 » خوني كه به صورت عادي در ميان گوشت يا جگر حيوان است، چون بخشي از گوشت به‌شمار مي‌آيد پاك است و خوردن آن اشكال ندارد.
م « 57 »خون بسته‌اي كه در شيارهاي درون حيوان يا در تكه‌هاي حرام آن؛ مانند: سپرز(طحال) و بيضه‌ها مي‌ماند؛ اگر سرايت‌پذير باشد يا حالت مايع بودن خود را از دست نداده باشد، نجس است. البته، خوردن آن در هر صورت حرام مي‌باشد.



خون در تخم مرغ

م « 58 » پرهيز از لخته‌اي كه در ميان تخم‌مرغ مانند خون ديده مي‌شود واجب نيست؛ هرچند با زرده يا سفيده‌ي تخم‌مرغ نيز آميخته گردد؛ خواه آميختگي سبب
(صفحه ي 47)
*********
از بين رفتن لخته‌ي خون گردد به‌گونه‌اي كه ديگر خوني ديده نشود يا سبب آن نگردد.



شير آميخته به خون

م « 59 » اگر به هنگام دوشيدن شير حيوان، خوني همراه شير ديده شود، آن خون نجس است و شير را نيز نجس مي‌سازد.



خون لثه

م « 60 » اگر از لثه يا قسمت ديگر دهان، خوني بيرون آيد و به اندازه‌اي كم باشد كه در آب دهان از بين برود، پاك است و فرو بردن آن اشكال ندارد و چنانچه از دهان بيرون بريزد، سبب نجس شدن چيزي نمي‌شود.
م « 61 » مايعي كه از بيني يا چشم خون‌آلود بيرون مي‌آيد؛ اگر آلوده به خون نباشد، پاك است و لازم نيست از آن دوري شود.



خون بسته شده

م « 62 » خوني كه به واسطه‌ي كوبيدگيِ جايي از بدن، زير پوست يا ناخن بسته شده و از روان شدن باز مانده است؛ اگر به‌گونه‌اي باشد كه ديگر به آن خون نگويند، پاك است و در صورتي كه به آن خون گفته شود، تا ناخن يا پوست سوراخ نشود، مانع وضو و غسل نيست، ولي هرگاه پوست و ناخن به‌گونه‌اي سوراخ شود كه آن خون از ظاهرِ بدن به‌شمار آيد و بتوان آن را بدون زحمت و زيان بيرون كشيد، بايد براي وضو و غسل بيرون آورده شود. البته، اگر اين كار زيان يا زحمت فراوان داشته باشد، بايد وضو يا غسل را به‌صورت «جبيره» گرفت؛ به اين ترتيب كه اطراف محل كوبيده شده را بشويد و پارچه‌اي روي محل كوبيدگي بگذارد و دست خيس خود را روي آن بكشد و به تيمم هم نيازي نيست.
(صفحه ي 48)
*********
م « 63 » اگر پس از كوبيدگي و شكافته شدن پوست يا ناخن، شك شود كه ماده‌ي سخت و سياه زير آن خون است يا چيز ديگر، آن ماده پاك است و سختي يا سياهي آن مانع طهارت نمي‌باشد.



خون در غذا

م « 64 » اگر خوني؛ هرچند اندك باشد، در خوراك يا مايعي بريزد؛ خواه آن مايع در حال جوشيدن باشد يا نباشد و آن خون محسوس نباشد و با غذا بجوشد، همه‌ي غذا، مايع و ظرف آن نجس مي‌گردد. براي آگاهي يا اطمينان به ريخته شدن خون، ديدن با چشم شرط نيست.



خونابه‌ي زخم

م « 65 » زردابه‌اي كه هنگام بهبودي در اطراف زخم ديده مي‌شود؛ چنانچه با خون آميخته نباشد و به جاي نجس نرسيده باشد، پاك است. همچنين زردآبه‌اي كه در جاي خراشيدگي پوست ديده مي‌شود، اگر همراه با خون نباشد، پاك است.
م « 66 » اگر مايعي در جاي خراشيدگي يا كنده شده‌ي پوست باشد و در خون بودن يا به همراه خون بودن آن شك شود، آن مايع محكوم به طهارت است، ولي اگر مايع در محلي باشد كه سابق بر اين زخم بوده و بهبودي يافته است و در خون بودن آن شك شود، آن مايع محكوم به نجاست است و اگر خون نباشد، آگاهي از نجاست پيشين در نجس بودن آن كافي است.



5 ـ مردار





اشاره

م « 67 » بدن مرده‌ي مسلمان نجس نيست؛ هرچند به غسل‌هاي سه‌گانه نياز دارد.
م « 68 » به دنبال برخورد و تماس با بدن مرده، پيش از غسل دادن و پس از سرد شدن آن، غسل مسّ ميّت واجب مي‌گردد.
(صفحه ي 49)
*********
م « 69 » مردار حيواني كه خون جهنده دارد ـ حلال‌گوشت باشد يا حرام‌گوشت ـ نجس است؛ خواه خود مرده باشد يا به شيوه‌ي غير شرعي كشته شده باشد.
م « 70 » مردار حيواني كه خون جهنده ندارد؛ مانند: ماهي و قورباغه، نجس نيست.



اجزاي پاك مردار

نفس حيواني بر همه‌ي اعضا و بخش‌هاي بدن كه حس دارد، چيره است و هيچ عضو و پاره‌اي از چيرگي و سلطه‌ي نفس دور نيست.
نفس حيواني، مرتبه‌ي پاييني از حيات تجرّدي است و روح، مرتبه‌ي بالاتري از نفس است. دسته‌اي از حيوان‌هاي برتر، مرتبه‌ي پايين روح و بسياري از آن‌ها نيز تنها مرتبه‌ي پايين نفس را دارا هستند؛ بنابراين، حيوان با جداشدن نفس از بدنش مردار مي‌گردد.
م « 71 » فقه، تنها از پاك بودن آن بخش‌هايي از بدن حيوان سخن مي‌گويد كه داراي حس نيست و هنگامي كه حيوان هنوز زنده است، با جدا شدن آن بخش، احساس درد نمي‌كند. بر اين اساس، پشم، كرك، پر، چنگال، شاخ، مو، ناخن و دندان مردار؛ خواه حيوان باشد يا انسان، پاك است و اگر دستِ خيس به آن برخورد كند، نجس نمي‌شود.
م « 72 » همه‌ي اجزاي بدن حيواني كه نجس است؛ مانند: سگ و خوك، نجس است و ميان بخش‌هاي ذكر شده در مسأله‌ي پيش و ديگر پاره‌هاي بدنِ آن تفاوتي نيست. بنابراين، اگر چيز خيسي به مو، ناخن و دندان اين حيوانات برسد، نجس مي‌شود.



شك در مردار

م « 73 » اگر در مردار بودن حيواني شك شود و خود آن حيوان نجس نباشد، پاك است.
(صفحه ي 50)
*********
م « 74 » اگر شك شود كه مرداري خون جهنده دارد يا خير تا نجس باشد يا نه، نجس دانسته نمي‌شود و همه‌ي بخش‌هاي آن پاك است، ولي در صورتي كه شك در حس داشتن عضوي از حيوان مرده باشد؛ آن بخش نجس مي‌باشد.



عضو جدا شده

م « 75 » اگر از تن انسان يا حيواني كه خون جهنده دارد و زنده است گوشت يا عضو ديگري كه حس دارد جدا شود؛ آن عضو نجس است و حكم مردار را دارد.
م « 76 » آنچه همراه جنين است بر دو دسته مي‌باشد:
يكم ـ چيزي كه بدن جنين شمرده مي‌شود؛ مانند: نطفه، علقه و مضغه تا پيش از چهار ماهگي ـ كه روح به صورت عادي در جنين دميده نمي‌شود ـ پاك است، ولي اگر به آن نطفه يا خون گفته نشود و روح در جنين دميده شده باشد، در حكم مردار است و چنانچه جنين آدمي باشد، خود نياز به غسل ميّت دارد و برخورد با آن، سبب غسل مس ميّت مي‌گردد؛ هرچند خود اين اجزا نجس نيست، مگر آن كه به نجس آلوده باشد.
دوم ـ چيزهايي مانند: كيسه‌ي آب، جفت، بند ناف؛ چنانچه آلوده به خون يا نجاست ديگري نباشد، نجس نيست.



پوست اضافي بدن

م « 77 » پوست‌هاي اضافي كه از لب، سر، دست يا ديگر جاهاي بدن انسان يا حيواني كه خون جهنده دارد جدا مي‌شود و خون يا گوشت به همراه ندارد؛ خواه خود جدا شود يا كسي آن را جدا سازد، پاك است؛ خواه به هنگام افتادن، رسيده و كامل شده باشد يا نه، و يا با فشار جدا گردد يا بدون فشار، همراه با درد جدا شود يا بدون درد.



تخم مرغ در شكم مرغ مرده

م « 78 » تخم مرغي كه از شكم مرغ مرده بيرون مي‌آيد؛ هرچند پوست رويِ آن سخت نشده باشد، اگر به‌گونه‌اي است كه نجاست به درون آن نمي‌رود، پاك است؛
(صفحه ي 51)
*********
هرچند سطح ظاهري آن به سبب برخورد با رطوبت تن مردار نجس مي‌گردد و لازم است آب كشيده شود.



پنير مايه يا شير مردار

م « 79 » اگر برّه يا بزغاله پيش از علف‌خوار شدن مردار شود، پنير مايه‌اي كه از شيردان آن بيرون مي‌آيد پاك است، ولي سطح ظاهري آن به سبب برخورد با رطوبت بدن مردار نجس شده و پاك نمودن آن لازم است.
م « 80 » اگر حيوان حلال گوشتي؛ مانند: گوسفند و گاو مردار شود و در پستان آن شيري باقي بماند، آن شير به خاطر برخورد با رطوبت بدن مردار نجس است.



كالاي توليدي در كشورهاي غير مسلمان

م « 81 » همه‌ي خوراكي‌هاي غيرگوشتي؛ مانند: روغن، كره و پنير و كالاهاي غيرخوراكي؛ مانند: دارو، عطر، ادكلن، صابون و واكس كه توليدي كشورهاي غيراسلامي است يا در همان كشورها مورد استفاده‌ي مسلمانان قرار مي‌گيرد، اگر به نجاست آن اطمينان حاصل نشود، پاك است.
م « 82 » گوشت يا پوست حيواني كه از كشورهاي غيراسلامي آورده مي‌شود، نجس است و خوردن آن حرام مي‌باشد، مگر آن كه‌به‌گونه‌اي ذبح شرعي آن دانسته شود و تنها مسلمان بودن فروشنده براي پي بردن به پاكي آن بسنده نيست.



گوشت، پيه و چرم

م « 83 » گوشت، پيه و چرمي كه در بازار مسلمانان يافت مي‌شود پاك است و خريد و فروش و به‌كار بردن آن اشكال ندارد و پوشيدن لباس چرمي كه به اين صورت فراهم مي‌گردد، براي نماز بدون اشكال است.
م « 84 » هر چيزي كه در دست مسلمان است؛ هرچند در كشوري غير اسلامي باشد، پاك است، مگر اطمينان يابد كه وي آن را از كافر گرفته است و يا مسايل شرعي خود را رعايت نمي‌كند.
(صفحه ي 52)
*********
م « 85 » اگر اطمينان يابد كه كافري براي جلب اطمينان مسلمانان، مسايل شرعي را در زمينه‌هاي ذكر شده رعايت مي‌كند، همه‌ي كالاهاي توليدي وي پاك است و خريد و فروش و به‌كار بردن آن اشكال ندارد.
م « 86 » اگر در كشورهاي غير اسلامي، مسلماني با اين كالاها همانند كالاهاي پاك برخورد كند، مي‌توان به كردار مسلمان اطمينان نمود و آن را پاك دانست، مگر آن كه اطمينان شود آن مسلمان مسايل شرعي خود را رعايت نمي‌كند.
م « 87 » درباره‌ي كالاهاي توليدي ذكر شده، اگر در بازار مسلمانان باشد يا مسلماني در توليد آن نقش داشته باشد، به هرگونه شكي توجه نمي‌شود. همچنين به شك درباره‌ي رعايت كردن توليد كنندگان نسبت به احكام شرعي اعتنا نمي‌شود.
م « 88 » خريد كالا از كافري كه دانسته مي‌شود آن را از مسلمان گرفته و بدون تصرفي به‌دست مسلمان رسانده است، اشكال ندارد.
م « 89 » اگر فراورده‌هاي گوشتي و كالايي را از مسلماني بگيرد كه دستورهاي شرعي را رعايت نمي‌كند و آن فراورده يا كالا را از كافري گرفته، لازم است از آن دوري نمايد.



جانوران پاك

م « 90 » همه‌ي جانوران خشكي، آبزي، وحشي، اهلي، گوشت‌خوار، علف‌خوار، درنده، بي‌آزار، داراي چنگال يا بدون چنگال، از خانواده‌ي حشره‌ها باشد يا پرندگان يا خزندگان؛ غير از سگ و خوك خشكي، پاك است.



6 و 7 ـ سگ و خوك

م « 91 » همه‌ي اجزاي طبيعي خوك و سگي كه در خشكي زندگي مي‌كند؛ مانند: مو، ناخن، پنجه، استخوان؛ حتّي آب دهان، چشم و بيني آن نجس است و در اين حكم تفاوتي ندارد كه سگ از چه گونه‌اي باشد؛ شكاري باشد يا خانگي، سگ
(صفحه ي 53)
*********
گله باشد يا ولگرد يا زينتي و يا عادي و خواه آلوده و كثيف باشد يا بهداشت كامل نسبت به آن رعايت گردد.
م « 92 » سگ و خوك دريايي، مانند ديگر جانوران پاك است.
م « 93 » اگر حيواني از سگ و خوك يا از جفت‌گيري يكي از اين دو با حيوان ديگري زاده شود و به آن سگ و خوك نگويند، پاك است.
م « 94 » اگر عرف مردم، حيواني را سگ يا خوك بداند، آن حيوان نجس است؛ هرچند از سگ و خوك زاده نشده باشد.



8 ـ كافر





اشاره

سخن گفتن از كافر در رديف نجاست‌ها به معناي آن است كه وي به سبب كفر خويش، از مقام انساني سقوط كرده است و حكم به كفر كسي نمودن، همچون حكم دادن به قتل و كشتن وي است كه مي‌تواند به حق يا ناحق باشد؛ بنابراين، لازم است با اهتمام تمام و آگاهي كامل، از كفر بحث شود؛ به گونه‌اي كه از هر انحراف و كژروي به‌دور باشد. اين در حالي است كه شناخت كافر، امر پيچيده‌اي است كه گاه مي‌تواند در كسوت فردي مسلمان و اهل قبله ظاهر گردد يا خود را در چهره‌ي فردي كه پيامبري صاحب كتاب يا دسته‌اي از پيامبران را باور دارد بنماياند، يا به صورت آشكارا در افراد ملحد، مادي و بت پرست ظهور يابد. بنابراين، بر اثر اهميت مورد، لازم است در شناخت كفر و كافر اهتمام فراوان و دقت ويژه‌اي به كار رود.
م « 95 » كافر به كسي گفته مي‌شود كه خداوند متعال را انكار نمايد يا درباره‌ي حق‌تعالي شك داشته باشد؛ مانند: افراد ملحد، مادي و بت‌پرست ـ يا دوگانگي را باور داشته باشد؛ مانند آنچه به باورمندان به يزدان و اهريمن نسبت داده مي‌شود، يا سه‌گانگي را باور داشته باشد؛ مانند: كساني كه به اقانيم سه‌گانه (اب، ابن و روح‌القدس) عقيده دارند يا درباره‌ي پيامبري و خاتميّت حضرت رسول اكرم صلي‌الله‌عليه‌و‌آله شك يا انكار داشته باشند يا به چيزي كه سبب دروغ بستن به ايشان مي‌شود باور
(صفحه ي 54)
*********
نداشته باشند؛ مانند: انكار و شك در وجوب نماز و روزه كه چنين باوري ناگزير به دروغ پنداشتن خدا و رسول مي‌انجامد؛ خواه از آن آگاه باشد يا ناآگاه؛ ضروري بودن آن را بداند يا نداند؛ امر موردِ انكار يا شك، ضروري دين باشد يا غير ضروري؛ درباره‌ي مبدء و معاد و اصول دين باشد يا اخلاق يا فروع دين، و خواه وي خود را مسلمان بداند و مانند مسلمانان رفتار نمايد يا خير، در هر صورت، يكي از ويژگي‌هاي ياد شده براي كافر دانستن وي كافي است.
م « 96 » دوگانه‌پرستي؛ خواه داراي پيش‌فرض‌هاي پنداري باشد يا خير، تا مورد باور قرار نگيرد و دروغ پنداشتن خدا و رسول اكرم صلي‌الله‌عليه‌و‌آله را همراه نداشته باشد، سبب كفر نمي‌گردد.
م « 97 » بر زبان نياوردن شهادت و گواهي ندادن به اسلام، كسي را كافر نمي‌كند؛ هرچند در صورتي كه سابقه‌ي مسلماني يا تبعيت اسلام را نداشته باشد، احكام مسلماني درباره‌ي او جاري نمي‌گردد و نمي‌توان او را مسلمان به‌شمار آورد.



اهل كتاب

م « 98 » اهل كتاب (يهوديان، مسيحيان، يا زرتشتيان كه چيزي مانند كتاب دارند) كافرند و نسبت داشتن به حضرت موسي عليه‌السلام يا حضرت عيسي عليه‌السلام يا كتاب آسماني، كفر آن‌ها را برطرف نمي‌سازد؛ زيرا گذشته از دوگانه باوري يا باور به اقانيم سه‌گانه، منكر پيامبري رسول اكرم صلي‌الله‌عليه‌و‌آله و خاتميّت آن حضرت مي‌باشند و اگر چندگانه باور نباشند و به پيامبري و خاتميّت حضرت رسول اكرم صلي‌الله‌عليه‌و‌آله گواهي دهند، ديگر يهودي يا مسيحي شناخته نمي‌شوند.



نجس بودن كافر

م « 99 » نجس بودن كافر مانند ديگر نجاست‌هاي شرعي امري واقعي است و همه‌ي اجزا و رطوبت بدن؛ حتّي مو، ناخن، آب دهان، چشم و بيني و عرق وي نجس است و در اين زمينه، ميان كافر كتابي و غير آن تفاوتي نيست.
(صفحه ي 55)
*********
م « 100 » نجاست عيني و شرعي كافر، امري غير از نجس شدن آن در برخورد با برخي از نجاست‌ها مانند شراب است.
م « 101 » نجس بودن كافر و اهل كتاب امري سياسي و اعتباري و به معناي پليدي ظاهري و پنداري نيست تا تنها براي دور نگه‌داشتن مسلمانان از معاشرت با آن‌ها باشد، بلكه امري تكويني و واقعي است كه ناگزير با كفر و نجاست واقعي آن‌ها همراه است.



كفر و ارتداد

م « 102 » مرتدّ فطري و ملّي كافر است. مرتد فطري، مسلمان زاده‌اي است كه بعد از پذيرش اسلام به كفر گراييده و مرتد ملي، كافر زاده‌اي است كه بعد از پذيرش اسلام به كفر سابق خود بازگشته است.



خوارج و ناصبي‌ها

م « 103 » از ديگر نمونه‌هاي روشن كفر، خوارج و ناصبي‌ها هستند كه با امامان معصوم عليهم‌السلام و به ويژه حضرت اميرمؤمنان عليه‌السلام دشمني، كينه و ستيز دارند. اينان از فرومايه‌ترين كافرانند؛ هرچند همه‌ي كافران در نجس بودن، حكم يكساني دارند.
م « 104 » بدترين كافران ـ كه در صورت توانمندي و در پي‌نداشتن تباهي، كشتن آن‌ها واجب است ـ كساني هستند كه با خدا و رسول اكرم صلي‌الله‌عليه‌و‌آله يا حضرت زهرا عليهاالسلام و حضرات ائمه‌ي معصومين عليهم‌السلام يا هر يك از پيامبران الهي و فرشتگان خداوند ستيز و دشمني آشكار دارند يا به آن‌ها دشنام مي‌دهند و بي‌حرمتي مي‌كنند.
حكم حاضر در صورتي است كه وي ديوانه نباشد يا خشم فراوان و كنترل نشدني نداشته باشد؛ اگرچه وي باز گناه‌كار است؛ چرا كه در هيچ حالي چنين رفتاري دور از گناه و سركشي نمي‌باشد، مگر آن‌كه ويژگي‌هاي مكلف شرعي را نداشته باشند و در رديف مستضعفان فكري قرار گيرند كه موارد اندكي دارد.
(صفحه ي 56)
*********



غاليان (زياده انگاران)

م « 105 » غاليان؛ كساني هستند كه درباره‌ي ائمّه‌ي معصومين عليهم‌السلام غلوّ و زياده‌انگاري دارند؛ به اين معنا كه ائمّه‌ي معصومين عليهم‌السلام را ـ نعوذ باللّه ـ خدا مي‌دانند. اينان گذشته از آن‌كه داراي باوري باطل و جاهلانه مي‌باشند و در آگاهي و پذيرش حق نيز كوتاهي كرده‌اند، كافر، و ناگزير نجس هستند، ولي هم‌اكنون نمي‌توان كسي را با چنين باوري سراغ داشت و حتّي دسته‌اي از درويشان كه خود را «علي اللّهي» مي‌دانند يا ديگران آنان را به اين نام مي‌خوانند، چنين باوري را ادّعا ندارند، بلكه آن‌ها به سبب دوستي و ناآگاهي واژه‌هايي ناهمگون را به شيوه‌ي «شَطْح»(1) بازگو مي‌كنند كه به ظاهر معناي غلوّ دارد. البته، بر آگاهان دين لازم است كه براي آگاه سازي آنان گامي مؤثر و مناسب بردارند.
م « 106 » كساني كه همه‌ي ويژگي‌هاي كمالي و اسما و صفات الهي را با دَهش و عنايت حق‌تعالي و به‌گونه‌ي كمال پديداري به حضرات چهارده معصوم عليهم‌السلام نسبت مي‌دهند و با اين وصف، ذات و كمال ذاتي را تنها براي حضرت حق منظور مي‌دارند، نه تنها غالي نيستند و باور آنان اشكال ندارد، بلكه اين باور، پايه‌اي ارزشمند و مهم در دين دارد و از بالاترين مراتب ولايت و معرفت به اولياي الهي به شمار مي‌رود و باورمندان آن از نمونه‌هاي آشكار ارادتمندان به اهل بيت عصمت و طهارت عليهم‌السلام مي‌باشند و خداوند منّان، توفيق رسيدن به چنين باور نوري و ملكوتي را تنها بهره‌ي بندگان پاك خود مي‌نمايد.



غلوّ در بستر تاريخ

در طول تاريخ اسلام، كساني كه درباره‌ي حضرات چهارده معصوم عليهم‌السلام باور نوري و ملكوتي داشته‌اند بسيار به غلو متهم شده‌اند؛ به‌گونه‌اي كه اگر كسي دوستي
1ـ كلماتي است كه به ظاهر معناي درستي ندارد؛ اگرچه در واقع به دور از اشكال است.
(صفحه ي 57)
*********
خود به اهل‌بيت عليهم‌السلام را بسيار آشكار مي‌ساخته از اهل غلو شناخته مي‌شده است و ستيزه‌گران با ولايت و نيز عوام اهل ديانت به اين‌گونه سخن‌ها بيش‌تر دامن زده‌اند.
پديده‌ي غلو درباره‌ي معصومين عليهم‌السلام در گذشته‌ي تاريخي خود، مانند عملكرد رسانه‌هاي تبليغي بيگانه با آقا امام زمان (عجل الله تعالي فرجه الشريف) در وضعيت كنوني است كه اگر كسي همواره با عشق و علاقه از آن حضرت ياد نمايد، مورد تهمت‌هاي ناشايست قرار مي‌گيرد، با آن كه اين‌گونه كژ رفتاري‌ها نه بيگانگان را جدا مي‌سازد و نه نشانگر همه‌ي دوستان مي‌باشد؛ زيرا كسي كه آشكارا دوستي با حضرت را اعلان مي‌دارد، چگونه مي‌تواند با او بيگانه باشد يا كسي كه پيروِ عاشق و دنباله‌رو راستين آن حضرت است، چگونه مي‌تواند از آشكارسازي دوستي بسيار خود به‌دور باشد و ناملايمي بيگانه را به جان نخرد.
بنابراين، نمي‌توان كسي را با اتهام بي‌مورد و بدون توجه به مرزهاي دقيق و باريك شرعي كافر ناميد و او را نجس دانست.



حلول و اتحاد

م « 107 » هيچ عارف سالكي از حلول و اتحاد، به معناي رايج و عاميانه‌ي آن؛ هرچند مي‌تواند با توجيه، معناي درستي داشته باشد، ياد نمي‌كند و اگر كسي آن را با غزل‌سرايي و شطح و به زبان عاطفه و احساس دنبال كند، معناي مطابقي آن را منظور نمي‌كند و با آن نمي‌توان به كفر كسي حكم نمود؛ به‌ويژه آن كه بيش‌تر كساني كه اين واژه‌ها را رد مي‌كنند، از دركِ درستي و نادرستي اين‌گونه معاني بدورند و شناخت دقيقي از آن ندارند؛ چنان‌كه «حلول»، «اتحاد» و «وحدت وجود» را با هم و به‌گونه‌اي يكسان مي‌آورند كه اين خود، نشانه‌ي بيگانگي آن‌ها از اين معاني است.
م « 108 » اگر از حلول و اتحاد، معناي مادّيِ و حسي آن لحاظ شود و نشانه‌ي رسيدن بنده با جسم خود به حضرت حق باشد؛ به‌گونه‌اي كه جسماني بودن خداوند را به‌دنبال آورد، گذشته از آن كه اين معنا باطل است و دليلي ندارد، سبب
(صفحه ي 58)
*********
كافر بودن مدّعي آن مي‌گردد. البته، اين حكم در صورتي است كه مراد از جسم، تفاهم عرفي آن باشد، ولي در غير مورد ذكر شده، معناي آن اجمال دارد و نمي‌توان در آن باور يا رفتاري همراه دروغ پنداشتن خداوند و رسول اكرم صلي‌الله‌عليه‌و‌آله را يافت.



وحدت وجود

م « 109 » وحدت وجود به معناي درست و دقيق عرفاني و فلسفي خود، از والاترين پايه‌هاي بينش و بلندترين قلّه‌هاي كمال است كه كم‌تر عارف محققي از فتح يا آرزوي دستيابي به آن، سخن سر مي‌دهد و دريافت صحيح آن شايسته‌ي پندارهاي همگاني ـ موافق و مخالف ـ نيست.
م « 110 » وحدت وجود به معناي «همه خدايند» يا «همه مانند خدايند» ـ كه متأسفانه در برخي از عبارت‌هاي فتوايي نيز آمده است ـ نمي‌باشد و اين‌گونه برداشت‌ها از سست‌ترين و مسموم‌ترين گفتارهاست كه ناآگاهان ظاهربين مي‌گويند و هيچ عارف راه‌يافته‌اي چنين گزافه‌گويي را از وحدت وجود منظور نمي‌دارد.
اگر كسي چنين معنايي را در پندار خود داشته باشد؛ خواه به آن باورمند باشد يا ستيزه‌جو، ناگزير از گناه‌كاران است و از حقيقت معناي آن به‌دور مي‌باشد؛ هرچند ممكن است ناداني چنين بينديشد و آن را باور نمايد و ناداني ديگر با ستيزه‌جويي چنين برداشتي از وحدت وجود داشته باشد و آن را نپذيرد. اين‌گونه پندارها به معناي صحيح آن ارتباطي ندارد و هر دو گروه با آن بيگانه‌اند. پس نبايد درباره‌ي باريك باوري‌هاي عقلي، نازك‌بيني‌هاي عرفاني و ژرف‌نگري‌هاي معرفتي، بدون آگاهي بايسته گفت‌وگو نمود و انديشه و حال ديگران را پريشان ساخت، بلكه بايد هر امر خطيري را به اهل آن واگذار نمود؛ به‌ويژه درباره‌ي چنين بلنداي مهمي كه نياز به تيزبيني و دور انديشي بسيار دارد و عالي‌ترين جايگاه حقيقت ادراك و وصول انساني است.
كسي كه اگر از او درباره‌ي حكم پديده‌هاي ابتدايي، مانند الكل پرسش شود كه
(صفحه ي 59)
*********
پاك است يا نجس، يا براي نمونه، خوردن فلان ماهي حلال است يا حرام؟! در پاسخ مي‌گويد: از ويژگي اين پديده ناآگاه است و پيش آگاهان برويد، بهتر است درباره‌ي چنين پديده‌هاي معنوي كه براي همگان قابل فهم نيست، همين روش را دنبال كند و فهم و حكم اين‌گونه پديده‌ها را به اهل آن واگذارد و مايه‌ي بي‌بهره‌گي هرچه بيش‌تر خود و ديگران نگردد.
چه زيان بزرگي است كه كسي افتراي كفر و نجاست به اولياي خدا را از سر ناآگاهي تا قبر و قيامت به همراه برد!



چهره‌هاي مشكوك در ايمان و كفر

م « 111 » كسي كه معلوم نيست مسلمان است يا كافر؛ خواه زنده باشد يا مرده، اگر جايي باشد كه بيش‌تر افراد آن كافرند و نشانه‌اي بر مسلمان بودن وي در دست نيست؛ هرچند نمي‌توان او را كافر و نجس دانست، ولي در حكم مسلمان نمي‌باشد؛ براي نمونه، اگر وي زنده باشد، نمي‌توان زن مسلمان به او داد و چنانچه مرده است نبايد در گورستان مسلمانان به‌خاك سپرده شود.
م « 112 » اگر شخص مشكوكي به مسلماني خود اقرار نمايد، احكام اسلام بر او جاري مي‌گردد و نيازي به جست‌وجو نيست؛ هرچند در اقرار وي شك باشد، ولي تا هنگامي كه درباره‌ي او رفع شك نشود، نبايد ويژگي‌هاي خاص مسلماني بر او بار گردد؛ براي نمونه، نمي‌توان او را مسؤول كار يا امانت‌دار كسي يا چيزي قرار داد.
م « 113 » كسي كه در گذشته كافر يا مسلمان بوده است، اگر در كفر يا اسلام كنوني وي شك گردد، بايد برابر زمان گذشته‌ي او حكم نمود؛ مگر آن‌كه نشانه‌اي بر خلاف گذشته‌ي كافر باشد كه در اين صورت كافر دانسته نمي‌شود، ولي در مورد مسلمان؛ هرچند نشانه‌اي برخلاف اسلام گذشته‌ي وي باشد، نمي‌توان او را تنها با نشانه‌ي كفر، كافر دانست، بلكه همان باور و رفتار پيشين، ملاك مسلماني وي است.
(صفحه ي 60)
*********



فرزند كافر و تبعيت و استقلال

م « 114 » اگر پدر، مادر، پدربزرگ و مادربزرگِ فرزند نابالغي همگي كافر باشند، بچه در حكم آن‌ها مي‌باشد و نجس است.
م « 115 » ملاك كفر نابالغ، پدر و مادر وي است و با بودن اين دو، پدربزرگ و مادربزرگ وي معيار قرار نمي‌گيرند؛ البته، در نبود پدر و مادر و بودن پدر بزرگ و مادربزرگ و در صورتي كه نابالغ، ايمان خود را آشكار ننمايد، به آنان مي‌پيوندد.
م « 116 » اگر تنها پدر يا مادر، مسلمان باشد، كودك آنان حكم او را دارد و پاك است و در نبود پدر و مادر؛ چنانچه پدربزرگ يا مادربزرگ مسلمان وي سرپرست بچه باشد، مسلماني آنان سبب پاكي وي مي‌گردد؛ هرچند پدر و مادر به هنگام زنده بودن كافر باشند. اين حكم در صورتي است كه بچه نسبت به ديانت بي‌تفاوت باشد و واكنشي از خود نشان ندهد.
م « 117 » اگر بچه‌اي كه مميز است و خوب و بد امور را تشخيص مي‌دهد اسلام را باور كند، پاك است؛ هرچند پدر و مادر وي كافر باشند، ولي در صورتي كه درباره‌ي اسلام، مشكوك يا سرگردان باشد، حكم پدر و مادر كافر خود را دارد.
م « 118 » بچه‌ي غيرمميز در پيوستن به كافران مانند بچه‌ي مميّز است، ولي با اين‌كه در سن تمييز نيست، اگر باور خود درباره‌ي اسلام را آشكار سازد، كافر شمرده نمي‌شود ومميّز به‌شمار مي‌آيد.
م « 119 » اگر بچه‌ي مميّز اظهار كفر كند و پدر و مادر وي نيز كافر باشند، كفر و نجاست او به‌خاطر پدر و مادر اوست كه از كافران به‌شمار مي‌آيند و اظهار كفر او مورد ملاك شرعي قرار نمي‌گيرد.



9ـ شراب





اشاره

م « 120 » شراب و هر مايعي كه به خودي خود روان است و به صورت عادي انسان و حتّي حيوان را مست مي‌كند، نجس و خوردن آن حرام است.
(صفحه ي 61)
*********
م « 121 » اگر ماده‌اي مانند حشيش و بنگ روان نباشد، نجس نيست؛ هرچند به‌گونه‌اي آن را روان سازند و نشئگي هم داشته باشد.
م « 122 » مصرف و به كار بردن مخدّري كه سبب زيانِ ناگزير يا اعتيادي زيان‌آور يا مرگ مي‌گردد؛ هرچند نجس نباشد، حرام است.
م « 123 » هرگونه ماده‌ي مست‌كننده، نجس و حرام است و چنانچه آن را جامد و غير روان يا پودر سازند، ولي مست‌كنندگي خود را حفظ نمايد، نجس و خوردن آن حرام است.



الكل، دارو و عطر خارجي

م « 124 » الكل صنعتي و سفيد كه در كارهاي صنعتي، درماني يا بهداشتي به‌كار مي‌رود؛ چنانچه مست‌كننده باشد، نجس و خوردن آن حرام است؛ هرچند با آب يا ماده و مايع ديگري نيز آميخته گردد تا قابل خوردن شود، ولي اگر مست‌كنندگي آن معلوم نباشد يا دانسته نشود كه از مايع مست‌كننده‌اي گرفته شده پاك است و نياز به جست‌وجو و بررسي ندارد.
م « 125 » چنانچه به مست‌كنندگي و نجاست عطرها يا ادكلن‌هاي خارجي يا داروهاي موجود آگاهي پيدا نشود، اين داروها پاك شمرده مي‌شود و كاربرد آن اشكال ندارد.



جوشيدن انگور يا آب آن

م « 126 » اگر انگور يا آب آن با آفتاب، گرما يا پختن به جوش آيد و دانسته شود كه مست‌كننده است، نجس و خوردن آن حرام است و اگر مست كننده نباشد يا مست‌كنندگي آن معلوم نباشد، باز خوردن آن حرام است؛ هرچند نجس نمي‌باشد.
م « 127 » اگر دو سوم آب انگور به‌گونه‌اي با گرما بخار گردد، يك‌سوم باقي مانده‌ي آن پاك و خوردن آن حلال است.
م « 128 » اگر در به جوش آمدن انگور يا آب آن شك شود، پاك شمرده مي‌شود و خوردن آن حلال است؛ هرچند مقداري گرما نيز ديده باشد.
(صفحه ي 62)
*********



جوشيدن خرما، مَويز و كشمش

م « 129 » جوشيده‌ي خرما، مويز و كشمش يا آب آن؛ هرگونه كه به جوش آمده باشد، پاك و خوردن آن حلال است؛ خواه تنها به جوش آيد يا با هم يا در غذا.
م « 130 » اگر پس از جوش آمدن مواد ياد شده آشكار شود كه مست كننده است، نجس شمرده مي‌شود و خوردن آن حرام است.



10 ـ آب‌جو(فقّاع)





اشاره

فُقّاع، آبي است كه به شيوه‌ي ويژه‌اي از جو گرفته مي‌شود و در فارسي به آن «آب‌جو» مي‌گويند؛ چنانچه مست كننده باشد، نجس و خوردن آن حرام است.
م « 131 » آبي كه از جو گرفته مي‌شود و به آن «ماء الشعير» مي‌گويند؛ چنانچه مست‌كننده نباشد، پاك و خوردن آن حلال است.
(صفحه ي 63)
*********



موارد چهارگانه‌ي غير نجس





1ـ عرق جنب از حرام

م « 132 » عرق جنب از حرام عرقي است كه در هنگام جنابت از حرام يا پس از آن تا پيش از غسل جنابت از بدن بيرون مي‌آيد؛ خواه جنابت از زن باشد يا مرد، به جماع باشد يا استمنا، به زنا باشد يا لواط يا نزديكي با حيوان، زن در عادت ماهيانه باشد يا در نفاس، در احرام باشد يا در روزه‌ي ماه مبارك رمضان، عرق، داراي رطوبت باشد يا خشك شده باشد، در هر صورت، نجس نيست و با بدن يا لباسي كه به آن آلوده شده است مي‌توان نماز خواند؛ اگرچه نماز گزاردن در آن كراهت دارد.
م « 133 » كسي كه ابتدا از حلال و سپس از حرام جنب شود، همين حكم را دارد و در صورتي كه با آن بدن و لباس نماز بخواند، كراهت ندارد.
م « 134 » اگر وظيفه‌ي كسي كه از حرام جنب شده است تيمم باشد، عرق پس از تيمّم چنين حكمي را ندارد.
(صفحه ي 63)
*********
م « 135 » چنين كسي اگر خواست با آب قليل غسل نمايد، لازم نيست با آب سرد و ملايم غسل كند تا تن وي در هنگام غسل عرق نكند؛ چرا كه عرق جنب از حرام نجس نيست.



2ـ عرق حيوان نجاست‌خوار

م « 136 » عرق بدن حيوان نجاست‌خوار ـ كه به خوردن نجاست انسان يا نجاست ديگري؛ مانند: خون يا فضولات نجس عادت كرده است؛ به‌گونه‌اي كه خوراك خود را هر چه بيش‌تر از نجاست قرار مي‌دهد ـ نجس نيست؛ خواه شتر باشد يا حيواني ديگر. همه‌ي جانوران در اين حكم يكسان هستند؛ هرچند پرهيز از عرق آن پسنديده است.



3ـ خلط‌هاي غير آلوده به خون

م « 137 » چرك و خلط غليظي كه از بيني يا گلو مي‌آيد، اگر همراه خون نباشد، پاك است و در صورتي كه به خون آلوده باشد، تنها همان مقدار آلوده به خون، نجس مي‌باشد، ولي اگر غليظ نيست و روان است؛ چنانچه همراه خون باشد، همه‌ي آن نجس است.
م « 138 » جايي كه بيرون از دهان يا بيني است، اگر با خلط غليظي آلوده گردد و اطمينان يابد كه خوني به همراه آن بوده، نجس است.



4ـ تماس چيزي با درون بدن انسان

م « 139 » هر چيزي كه هنگام بيرون آمدن از بدن به نجاست آلوده نيست پاك است و احتمال يا اطمينان برخورد با نجس در درون بدن، سبب نجاست آن نمي‌شود؛ خواه آن چيز درون بدن بوده باشد و از آن بيرون آيد؛ مانند: انگل، كرم يا آب دهان و بيني و خواه از بيرون به درون برسد و سپس بيرون رود؛ مانند: سرنگ، چاقو و وسيله‌ي اِماله.
(صفحه ي 64)
*********



ديگر احكام طهارت و نجاست





تفاوت حكم و موضوع در تكليف

م « 140 » اگر كسي حكم چيزي را نمي‌داند لازم است بپرسد تا آگاه شود، ولي چنانچه درباره‌ي موضوع و مورد چيزي شك داشته باشد، نيازي به پرسش نيست و نبايد به شك خود اعتنا نمايد؛ براي نمونه، اگر پاك يا نجس بودن چيزي را نمي‌داند، مانند آن‌كه نمي‌داند عرق جنب از حرام نجس است يا نه، يا خون پشه پاك است يا نه، بايد از مجتهد صاحب شرايط بپرسد و نبايد پيش از پرسش، اثري را بر آن مترتب سازد، ولي اگر براي نمونه، بداند خون داخل تخم‌مرغ چه حكمي دارد، ولي شك داشته باشد كه اين خون از خود تخم مرغ است يا از دست او بر تخم مرغ چكيده است، نيازي به جست‌وجو و يا پرسش از حكم آن نيست و نبايد به چنين شك‌هايي اعتنا نمايد.



شك در حكم گذشته

م « 141 » در شك، هر چيزي حكم گذشته‌ي خود را دارد و شك كنوني اثري بر حكم گذشته نمي‌گذارد؛ براي نمونه، اگر چيزي پيش‌تر نجس بوده و شك نمايد كه پاك شده يا نه، نجس است و بايد از آن پرهيز نمود و چيزي كه پيش‌تر پاك بوده و شك دارد نجس شده يا نه، پاك است و پرهيز از آن لازم نيست و در اين‌گونه موارد، جست‌وجو و بررسي درباره‌ي هيچ يك از دو طرف حكم لازم نيست؛ هرچند بررسي نيز امكان داشته باشد.



موارد شُبهه

م « 142 » هنگام شك در طهارت و نجاست يا حلال و حرام بودن چيزي، اگر مورد شبهه، انگشت‌شمار و مورد ابتلا و برخورد باشد، لازم است از آن پرهيز گردد، ولي چنانچه همه‌ي موارد آن مورد ابتلا نيست يا انگشت‌شمار نمي‌باشد و فراوان است، نيازي به پرهيز از آن نيست.
(صفحه ي 65)
*********
م « 143 » اگر دو ظرف يا دو لباس در اختيار كسي باشد كه بتواند هر دو را به كار برد و بداند كه يكي از آن دو نجس شده، ولي نداند كه كدام يك بوده، لازم است از هر دو پرهيز نمايد، ولي هرگاه دست يافتن به يكي از آن دو ممكن نباشد و نداند آن چه در دسترس اوست، نجس شده است يا ديگري، لازم نيست از آن پرهيز نمايد.
م « 144 » اگر بداند چيزي نجس يا حرام در شهر توزيع و پخش شده، مانند آن‌كه گوشت حرام يا ماست نجسي توزيع شده، ولي نداند كه اين گوشت به كدام قصابي و آن ماست به كدام لبنياتي داده شده است، لازم نيست از هيچ يك از آن چيزهاي مشكوك دوري نمايد.



اعلام چيز نجس

م « 145 » اگر ببيند فردي با لباس نجس نماز مي‌خواند يا غذاي نجسي را مي‌خورد، واجب نيست به او آگاهي دهد؛ خواه وي نجس بودن آن را بداند و آن را فراموش نموده باشد يا نداند و يا به سهو آن را استفاده نمايد. البته، اگر از چيزهاي مشترك باشد؛ به‌گونه‌اي كه كوتاهي بيننده سبب سرايت نجس به خود وي شود، لازم است يا به او آگاهي دهد و يا به گونه‌اي آز آن پرهيز نمايد.
م « 146 » اگر ببيند كه جايي از خانه، فرش و مانند آن نجس شده است و اطمينان يابد كه آن نجاست به چيز ديگري؛ مانند: لباس وي مي‌رسد، بايد به او آگاهي دهد؛ خواه ديگري را دعوت كرده باشد يا او خود سرزده آمده باشد و در استفاده از آن مشترك باشند يا نباشند.



سرايت نجس به پاك

م « 147 » اگر چيزي كه نجس است به چيز پاكي برسد و هر دو يا يكي از آن دو به‌گونه‌اي‌تري داشته باشد كه خيسي از يكي به ديگري برسد، چيز پاك نجس مي‌شود، ولي چنانچه هر دو خشك باشد يا تري به اندازه‌اي كم باشد كه به ديگري نرسد، چيز پاك، تنها با برخورد و تماس با آن نجس نمي‌شود.
(صفحه ي 66)
*********
م « 148 » اگر چيز پاكي به نجسي برسد و شك شود كه هر دو يا يكي تر بوده است يا نه، نجس نمي‌شود.
م « 149 » اگر چيز نجسي به چيز پاكي برسد، آنگاه چيز دوّم به سوّمي برسد، آن را نيز نجس مي‌كند، مگر آن كه واسطه‌ها بيش از اين شود؛ براي نمونه، اگر دست راست نجس شود و نجاست آن به دست چپ برسد، دست چپ هم نجس مي‌شود و اگر خيسي دست چپ به جامه هم برخورد كند؛ به‌گونه‌اي كه به آن برسد، جامه هم نجس مي‌شود، ولي چنانچه خيسي لباس به چيز ديگري و از آن به چيزهاي ديگر برسد، واسطه‌ي چهارم به بعد نجس نيست.
م « 150 » اگر يكي از دو چيز نجس باشد، ولي نداند كه كدام يك پاك و كدام يك نجس است؛ چنانچه چيز پاك ديگري كه تري دارد به يكي از آن دو برسد، نجس نمي‌گردد، ولي در صورتي كه مي‌داند چيزي پيش‌تر نجس بوده، ولي نمي‌داند كه پاك شده است يا نه؛ چنانچه چيز پاك همراه با تري به آن برسد، نجس مي‌شود.
م « 151 » اگر نجاست به زمين يا پارچه‌ي تر و نيز ميوه‌ي پوست كنده يا ماستي كه روان نيست و مانند آن ـ كه خيسي دارد ـ برسد، هر بخشي كه نجاست به آن مي‌رسد نجس مي‌شود و جاهاي ديگر پاك است، مگر آن‌كه تري آن به اندازه‌اي باشد كه از نقطه‌اي به نقطه‌ي ديگر برسد، كه در اين صورت با تماس نجس، آن قسمت نيز نجس مي‌شود.
م « 152 » تشخيص سرايت نجس امري نسبي و عادي است و بر عهده‌ي عرف است.



شك در رسيدن نجاست به درون چيزها

م « 153 » اگر شك شود كه نجاست به باطن و درون چيزي رسيده است يا نه، درون آن پاك است، ولي اگر پس از نجاست باطن، شك كند كه آيا آب به باطن آن رسيده است يا نه، باطن آن نجس است؛ مگر آن‌كه شك او با رسيدن آب از بين برود.
(صفحه ي 67)
*********



نجاست و مايعات روان

م « 154 » به چيزهايي مانند: شيره، روغنِ مايع و ماست كه روان است؛ به‌گونه‌اي كه هرگاه چيزي از آن بردارند، بي‌درنگ جاي ديگر آن جايگزين و هم‌سطح مي‌گردد؛ چنانچه نجاستي مانند فضله‌ي موش به آن برسد، همه‌ي آن نجس مي‌شود، ولي اگر همانند روغن جامد پرمايه باشد؛ به‌گونه‌اي كه هنگام برداشتن بخشي از آن، جاي آن خالي مي‌ماند؛ هرچند به آرامي و كندي جابه‌جايي صورت گيرد و پر شود، تنها جايي كه نجاست به آن رسيده است نجس مي‌شود و مانده‌ي آن پاك است.



انتقال نجاست

م « 155 » اگر حشره‌اي مانند مگس از چيزي خيس و نجس بر چيز پاكي بنشيند، آن را نجس نمي‌سازد، مگر آن‌كه اطمينان يابد نجاستي همراه آن حشره بوده كه به چيز پاك رسيده است. البته، اين امر، نادر و غيرعادي است.



خيسي و سرايت نجس

م « 156 » اگر عرق يا هر خيسيِ ديگري كه نجس است به جايي از بدن كه پاك است برسد، تنها همان‌جا را نجس مي‌سازد، مگر آن كه نجاست به جاهاي ديگر نيز برسد.
م « 157 » اگر ته ظرفي كه آب دارد سوراخ باشد و روي زمين نجس گذاشته شود، هر اندازه از آب كه به زمين نجس مي‌رسد نجس مي‌شود، ولي آب درون آن ظرف نجس نمي‌شود، مگر آن كه اطمينان يابد آب نجسي كه بيرون ظرف قرار دارد به‌گونه‌اي به آب درون آن رسيده است.



خوردن نجس

م « 158 » خوردن يا آشاميدن نجاست؛ مانند: خون، مني، شراب، گوشت سگ و خوك حرام است. همچنين خوراندن آن به مسلمان ـ هرچند كودك باشد ـ حرام
(صفحه ي 68)
*********
است؛ خواه خوردن آن زيان داشته باشد يا نه و خواه خورنده يا آشامنده بداند كه نجس است يا نداند و خواه به آن راضي باشد يا نباشد. البته، اگر خورنده يا آشامنده نجس بودن آن را نداند، خوردن و آشاميدن نجس براي وي حرام نمي‌باشد.
م « 159 » خوردن و خوراندن چيز آلوده به نجس (متنجس)؛ مانند: خوراك آلوده‌ي به شراب، خون و مانند آن حرام است؛ هرچند خورنده كودك، يا آلوده به نجس بدون زيان باشد.
م « 160 » اگر كودك به نجس نزديك شود و قصد خوردن نجس را داشته باشد، بايد مانع او شد، ولي در صورتي كه چيزي را كه خود نجس كرده است بخورد و آن چيز براي او زياني جدي نداشته باشد، لازم نيست مانع او شد.



واگذاري نجس

م « 161 » فروختن يا عاريه دادن نجس و مانند آن كه چيز نجس را به ديگري منتقل مي‌كند، در غير امور عبادي يا خوراكي اشكال ندارد.
م « 162 » استفاده‌ي متنجس در امور عبادي و خوراكي در صورتي جايز است كه تطهيرپذير باشد و نجس بودن آن را بايد آگاهي داد و اگر تطهيرپذير نباشد، انتقال آن حرام است.
م « 163 » در صورت تطهيرپذيري متنجس، اگر اطمينان باشد كه گيرنده در كاربرد آن به مرزهاي شرعي اعتنا ندارد و آن را به صورت نجس در امور عبادي يا خوراكي به كار مي‌برد، دادوستد آن جايز نيست.
م « 164 » اگر بداند كه وي چيزي را ـ هرچند پاك باشد ـ براي حرام به كار مي‌گيرد، دادوستد آن جايز نيست.



نجس بودن عاريه

م « 165 » اگر چيزي را كه نجس شده است عاريه دهد، عاريه‌دهنده بايد نجس بودن آن را آگاهي دهد؛ خواه در خوردن به‌كار برده شود يا غير آن و در طهارت واقعي؛ مانند: وضو و غسل باشد يا در طهارت ظاهري؛ مانند: لباس نمازگزار.
(صفحه ي 69)
*********



غذاي نجس و وظيفه‌ي صاحب غذا

م « 166 » اگر صاحب‌خانه هنگام غذا دادن به ميهمانان خود بداند غذا نجس شده است، بايد نجس شدن غذا را به آنان خبر دهد، ولي اگر يكي از ميهمانان به آن آگاه شود، نيازي نيست به ديگران خبر دهد و بايد به‌گونه‌اي كه ديگران پي نبرند، از خوردن دست كشد. البته، اگر مجلس به‌گونه‌اي است كه غذاي نجس به ديگران مي‌رسد، لازم است به صاحب‌خانه خبر دهد تا براي پاكي آن اقدام نمايد.
م « 167 » اگر صاحب‌خانه پيش از خوردن غذا بفهمد غذا نجس شده است، نبايد آن را براي خود يا ديگري استفاده كند؛ هرچند زيان، سختي يا شرمندگي نيز به همراه داشته باشد، بلكه اگر ميهمانان نيز فردي را فرا خوانده و دعوت كرده باشند نبايد آن را پنهان كند و غذاي نجس را به خورد مهمانان دهد.
م « 168 » به كار بردن خوراك نجس در برخي موارد اشكال ندارد؛ مانند آن كه به حيوان اهلي داده شود، هرچند دور ريختن آن اسراف نيست.



بچه‌ي مميّز

م « 169 » اگر بچه‌ي مميزي كه خوب و بد امور را تشخيص مي‌دهد يا بچه‌اي كه به زمان بلوغ نزديك شده (مراهق) است بگويد چيزي كه در دست دارد پاك يا نجس است يا آن را پاك يا نجس نموده، گفته‌ي وي پذيرفته است؛ هرچند به زمان تكليف نزديك نباشد، مگر آن كه به گفتار او شك شود يا وي از پيش به طهارت و نجاست اهتمام نداشته باشد، در اين صورت، گفتار وي در پاك يا نجس بودن چيزي تأثير ندارد و نيازي به تحقيق و اطمينان نيست، بلكه نداشتن شك كافي است.
م « 170 » حرف بچه درباره‌ي چيزي كه در اختيار وي نيست اعتباري ندارد و گفتار وي به تنهايي نيز كافي نيست، مگر آن‌كه از گفته‌ي وي به اطمينان رسد.
(صفحه ي 70)
*********



پاك كننده ها (مطهِّرات)





اشاره

«مطهِّرات»، جمع «مطهِّر» ـ به صيغه‌ي اسم فاعل ـ چيزي است كه خود پاك و پاك‌كننده باشد؛ مانند: آب و زمين.
م « 171 » در اسلام، سيزده چيز پاك كننده است:
آب، زمين، آفتاب، اسلام، تبعيّت، غيبت، استحاله، انتقال، انقلاب، از ميان رفتن عين نجاست، كم شدن دو سوم آب انگور در اثر جوشيدن (ثلثان)، استبراي حيوان، بيرون رفتن خون متعارف از بدن حيوان حلال گوشت.



1 ـ آب





شرايط پاك كننده بودن آب

م « 172 » آب، چيز نجس شده (متنجّس) را با چهار شرط پاك مي‌كند:
يكم ـ مطلق باشد؛ يعني مضاف؛ مانند: گلاب، آب ميوه و آب گل‌آلود نباشد.
دوم ـ پاك باشد؛
سوم ـ هنگام شستن متنجّس مضاف نشود و بو يا رنگ يا مزه‌ي نجاست به خود نگيرد؛
(صفحه ي 71)
*********
چهارم ـ پس از شست‌وشو، ذرّه‌اي نجاست در آن نماند؛ ولي اگر بو يا رنگ يا مزه‌ي نجاست در آن بماند، اشكال ندارد.



گونه‌هاي آب

آب بر دو گونه است: مطلق و مضاف. آب مطلق با چيزي آميخته نشده و آب مضاف با چيز ديگري همراه است؛ خواه با آن هم‌جنس نباشد؛ مانند: آب گوشت و خواه هم‌جنس باشد؛ مانند: آب ميوه و گلاب.
مضاف بودن آب در فقه، همچون اضافه‌ي ادبي نيست و اضافه شدن واژه‌ي «آب» به يك ظرف مانند ليوان، اضافه‌ي ادبي است كه غير از اضافه‌ي باب فقه است؛ براي نمونه، آب ليوان، آب شير يا حوض و دريا كه همان آب مطلق است و در يك ظرف قرار دارد، همچون آب گوشت يا آب ميوه كه مضاف است نمي‌باشد.



ويژگي‌ها و احكام آب مطلق





اشاره

م « 173 » آب مطلق و مضاف پاك است، مگر آن‌كه آب مضاف با نجاست برخورد كند يا آب مطلق در برخورد با نجاست، شرايط نجس بودن را كه خواهد آمد به خود بگيرد.
م « 174 » آب كر، جاري، باران و چاه، گذشته از پاك بودن، پاك كننده نيز هست.
م « 175 » آب قليل، پاك و پاك‌كننده است، مگر آن‌كه نجاستي به آن برسد.
م « 176 » آب مضاف پاك كننده نيست و اگر نجاستي به آن برسد، نجس مي‌شود.
م « 177 » همان‌گونه كه گذشت، كثيف، امري متفاوت از نجس است و ممكن است چيزي كثيف باشد، ولي نجس نباشد؛ مانند: عرق بدن، يا چيزي نجس باشد،
(صفحه ي 72)
*********
ولي كثيف نباشد؛ مانند: آبي كه كم‌تر از كر است و اندكي نجاست به آن برخورد كند كه در اين صورت نمي‌توان گفت آب كثيف شده است؛ هرچند نجس مي‌باشد.
م « 178 » ممكن است چيزي هم كثيف باشد و هم نجس؛ مانند: فضله‌ي حيوان حرام گوشت، يا هم پاك و هم تميز باشد؛ مانند: آب.
از فرض‌هاي ياد شده به دست مي‌آيد كه نبايد واژه‌هاي پاكي و نجسي با تميزي و كثيفي آميخته گردد؛ زيرا تعيين پاكي و نجسي، تنها در اختيار شرع است و انسان فقط مي‌تواند تميزي و كثيفي را دريابد.
م « 179 » اگر نجاستي مانند خون و ادرار به آب كر يا جاري برخورد نمايد و بو، رنگ يا مزه‌ي آن را تغيير دهد، نجس مي‌شود، ولي چنانچه آب به عين نجس برخورد ننمايد و تنها بو يا مزه‌ي آن را به خود بگيرد، پاك است؛ هرچند آلوده و كثيف شده است و بايد از آن پرهيز شود.
م « 180 » آبي كه عين نجس؛ مانند: خون يا ادرار، در آن ريخته شده و بو، رنگ يا مزه‌ي آن را به خود گرفته است، اگر به آب كر يا جاري بپيوندد يا باران به صورت مستقيم بر آن ببارد يا اگر باران غيرمستقيم به آن مي‌رسد، پيوسته به آن بريزد و ويژگي‌هاي نجاست را از دست بدهد، پاك مي‌شود؛ هرچند هر دو آب با هم آميخته نشوند يا آب پاك بر آن چيره نباشد.



شك در پاك بودن آب

م « 181 » آبي كه پاك بوده و معلوم نيست نجس شده يا نه، پاك و پاك‌كننده است.
م « 182 » آبي كه نجس بوده و معلوم نيست پاك شده يا نه، در حكم آب نجس است و چيزي را پاك نمي‌كند.
(صفحه ي 73)
*********
م « 183 » هرگاه پس از برطرف نمودن عين نجاست از متنجس به آن، يك بار آب كر يا جاري ريخته شود؛ به‌گونه‌اي كه آب همه‌ي آن را فرا بگيرد، پاك مي‌شود و تفاوتي ميان نجاست ادرار و غير آن يا فرش و لباس و مانند آن نمي‌باشد و نيازي به آوردن فشار، دست ماليدن يا بيرون رفتن غساله نيست.
م « 184 » فرش يا لباس، تنها با يك بار پيوستن به آب لوله‌كشي پاك مي‌شود و لازم نيست چند بار آب بر آن ريخته شود.
م « 185 » اگر آب لوله‌كشي به نجس بريزد و پس از اندكي بند آيد، آن را پاك مي‌نمايد؛ زيرا به هنگام پيوستن آب به آن، ديگر نجس شمرده نمي‌شود.
م « 186 » متنجّس در صورتي با آب قليل پاك مي‌شود كه بر آن سه بار آب ريخته شود و پس از بار نخست و دوم، غساله‌ي آن بيرون رود، ولي پس از ريختن آب سوم، بيرون رفتن پساب آن لازم نيست؛ هرچند جمع كردن آب غساله‌ي سوم براي خشك نمودن آن مكان لازم باشد.
م « 187 » اگر ادرار پسر شيرخواري كه هنوز غذاخور نشده و شير نجس خوك و زن كافر را نخورده است، چيزي را نجس كند، با يك بار ريختن آب بر روي آن به‌گونه‌اي كه به همه‌ي جاي آن برسد يا ريختن كمي آب بر آن كه با فشار به همه جاي آن مي‌رسد، پاك مي‌شود و نيازي به شستن و فشار دادن براي خارج شدن پساب نيز نمي‌باشد؛ هرچند بهتر است در صورتي كه ادرار، پيش‌تر خشك نشده است، با ريختن آب از ميان برود.
م « 188 » اگر پس از پاك نمودن نجس، مانعي؛ مانند: قير، گِل يا خشكيده‌ي غذا در آن ديده شود و مانع به‌گونه‌اي است كه از رسيدن آب به آن جلوگيري مي‌نمايد، همچنان نجس دانسته مي‌شود و در غير اين صورت، پاك است.
(صفحه ي 74)
*********
م « 189 » متنجس تا عين نجاست از آن برطرف نشود پاك نمي‌گردد، ولي اگر پس از پاكي، بو يا رنگ يا مزه‌ي نجاست در آن بماند، اشكال ندارد.
م « 190 » بدن در آب كر، جاري يا آب لوله‌كشي، تنها با برطرف شدن عين نجاست پاك مي‌گردد و نيازي به بيرون آوردن و دوباره در آب فروبردن بدن يا چندبار آب ريختن بر آن نيست؛ خواه با ادرار نجس شده باشد يا چيز ديگر.
م « 191 » اگر بدن يا لباس با آب قليل پاك گردد و به هنگام آب كشيدن، آب به طرف‌هايي كه با نجس برخورد داشته و نجس گرديده است برسد، محل نجس را نيز پاك مي‌نمايد؛ براي نمونه، با پاك نمودن انگشتي كه نجس به اطراف آن رسيده است، اطراف آن نيز پاك مي‌شود.



گونه‌هاي آب مطلق





اشاره

آب مطلق گونه‌هايي دارد: كر، قليل، جاري، باران و آب چاه كه احكام هر يك در ادامه مي‌آيد:



الف ـ آب كُر





اشاره

م « 192 » «كر» اندازه‌ي آبي است كه شارع مقدس آن را تعيين كرده است. اين آب در برخورد با نجاست، نجس نمي‌شود، بلكه مي‌تواند نجاست را پاك كند. وزن كر 384 كيلوگرم است كه برابر تقريبي 384 ليتر است. حجم آن با محاسبه و ضرب اندازه‌ي بلندا (طول)، پهنا (عرض) و ژرفاي آن بيست و هفت وجب تقريبي است كه در ظرفي به شكل مكعب مربع با سه وجب در سه وجب در سه وجب برابر است و مي‌تواند به همين تناسب در ابعاد سه‌گانه‌ي هر ظرفي با هر شكلي باشد.
(صفحه ي 75)
*********
م « 193 » هر دو معيار داده شده (حجم و وزن) از سوي شرع براي ارزيابي يك اندازه است و با هم تفاوتي ندارد؛ يعني شارع مقدس دو اندازه‌ي متفاوت براي شناسايي كُر قرار نداده است، همين امر، گواه درستي معيار بيست و هفت وجب براي اندازه‌ي كر است و افزودن نيم وجب به آن؛ هرچند مشهور است، دليل استواري ندارد.
البته، با باريك‌بيني و دقت در وجب‌هاي معمولي و آب‌هاي گوناگون، اندكي تفاوت در سنگيني و حجم آب پيش مي‌آيد كه همين امر سبب دوگانگي فتواها گرديده است.
م « 194 » اگر نجاستي مانند ادرار و خون يا متنجس به يكي از آن دو؛ مانند: جامه‌ي آلوده به خون، به آب كر برخورد كند و آب، بو يا رنگ يا مزه‌ي نجاست را به خود بگيرد، نجس مي‌شود، ولي اگر يكي از وصف‌هاي سه‌گانه تغييري نكند و آب دگرگون نشود، پاك است؛ هرچند دقت عقلي و علمي، آن را همراه نجس بداند.
م « 195 » اگر بخشي از آب كر با نجس يا متنجس برخورد كند و يكي از سه وصف آن تغيير يابد، همه‌ي آن نجس مي‌گردد.
م « 196 » اگر بخشي از آب كه بيش‌تر از كر است با برخورد به نجس يا متنجس تغيير يابد و بخش ديگر آن كه كم‌تر از كر است دگرگون نشود، همه‌ي آب نجس مي‌گردد و اگر بخش دگرگون نشده به اندازه‌ي كر يا بيش از آن باشد، تنها بخش دگرگون شده نجس است؛ هرچند بيش از كر باشد.
م « 197 » آبي كه با برخورد به نجاست دگرگون شده است؛ اگر به آب كر بپيوندد و دگرگوني يابد، پاك مي‌گردد.
م « 198 » اگر آب پاك به نجس برخورد كند ولي در دگرگوني آن شك شود، همچنان پاك است.
(صفحه ي 76)
*********
م « 199 » اگر آب نجس به كر بپيوندد و در دگرگوني آن شك باشد، هنوز نجس است.



آب فوّاره

م « 200 » اگر فوّاره‌اي كه به كر پيوسته است بر آب نجس ريخته شود، آن را پاك مي‌سازد، مگر آن‌كه اندك اندك و قطره قطره ببارد و بارش آن پيوسته نباشد.
م « 201 » پاك شدن نجس با فواره، آميختن و به هم زدن را لازم ندارد.
م « 202 » اگر بو يا رنگ يا مزه‌ي آب كر با غير نجاست دگرگون گردد؛ مانند آن‌كه مركّبي در آن ريخته شود، نجس نمي‌شود.
م « 203 » اگر آب در برخورد با نجاست، بو يا رنگ يا مزه‌ي آن را به خود نگيرد، نجس نمي‌شود.



آب شير

م « 204 » اگر متنجّس زير شيري كه به كر پيوسته است شسته شود، پاك مي‌گردد و آبي كه از آن مي‌ريزد، اگر هنگام برخورد، به كر پيوسته باشد و از آن (متنجس) دگرگون نگردد و ذرّه‌هاي نجاست در آن ديده نشود، پاك است؛ هرچند پس از برخورد و در هنگام ريزش، به كر پيوسته نباشد.



يخ زدن آب كر

م « 205 » اگر بخشي از آب كر يخ بزند و مانده‌ي آن به اندازه‌ي كر نباشد، آب در برخورد با نجاست، نجس مي‌شود و هر مقدار كه از يخ ذوب مي‌شود نيز نجس مي‌گردد.



اثبات آب كر

م « 206 » بايد به كر بودن مقدار آب اطمينان داشت و نداشتن اطمينان به نجس بودن آب در پاك بودن آن كافي است.
(صفحه ي 77)
*********
م « 207 » كر بودن آب از سه راه دانسته مي‌شود:
يكم ـ انسان، خود اطمينان يابد؛ هرچند براي به دست آوردن اندازه‌ي آن به اندازه‌گيري نياز باشد.
دوم ـ شخص عادل يا راست‌گو و مورد اطمينان و يا كسي كه انگيزه‌اي براي دروغ گفتن ندارد از آن آگاهي دهد.
سوم ـ كسي كه آب را در اختيار دارد؛ مانند: صاحبخانه، از كر بودن آن آگاهي دهد. البته، در صورتي كه انگيزه‌اي براي دروغ‌گفتن نداشته باشد و با بودن چنين انگيزه‌اي بايد با جست‌وجو و بررسي، از گفته‌ي وي اطمينان حاصل نمايد.
م « 208 » اگر در كاسته شدن آب كر شك نمايد، هنوز حكم كر را دارد و پاك و پاك‌كننده است؛ هرچند نجاستي نيز به آن برسد يا اندازه‌ي آن با آب پيشين متفاوت باشد و اطمينان به كُر بودن آن نداشته باشد.
م « 209 » اگر در كر شدن آبي كه كم‌تر از كر بوده است شك شود، آن آب حكم كر را ندارد و مانند آبي است كه از آغاز به كر نبودن آن آگاهي داشته است.



ب ـ آب قليل





اشاره

م « 210 » آب قليل آبي است كه كم‌تر از كر باشد؛ مانند: آب ظرف يا حوض كوچك.
م « 211 » آب جاري، چشمه و چاه كه از زمين مي‌جوشد و آب باران به هنگام باريدن؛ هرچند كم باشد، حكم آب قليل را ندارد.



نجس شدن آب قليل

م « 212 » آب قليل در برخورد با نجاست، نجس مي‌شود.
(صفحه ي 78)
*********
م « 213 » اگر آب از ظرفي مانند پارچ و آفتابه بر نجس بريزد، آبي كه به آن مي‌رسد نجس است؛ خواه همراه با نجس بماند يا به صورت پساب (غساله) از آن جدا گردد و آبي كه در ظرف مانده يا به نجس نرسيده پاك است؛ هرچند آب ظرف و نجس به هم بپيوندد.
م « 214 » اگر آب قليل با فشار و از بالا به پايين ريخته شود، در صورتي كه نجاست به پايين آن برسد، بالاي آن نجس نمي‌شود و چنانچه فشار آب مانند فواره از پايين به بالا باشد و نجسي به بالاي آن برسد، پايين آن نجس نمي‌شود، بلكه هر جايي كه آب فشار دارد، در برخورد با نجاست ـ از هر سو كه باشد ـ نجس نمي‌شود؛ حتي اگر آب، نجاست را بدون فشار جابه‌جا كند، قسمتي كه نجاست در آن قرار ندارد پاك است؛ مگر آن كه پس از جابه‌جايي، نجس يا آب متنجس با جاي پاك برخورد داشته باشد.



احكام پساب (غساله)

م « 215 » آبي كه به نجاست مي‌رسد و از آن جدا مي‌شود «پساب» نام دارد. پساب هر چيز در حكم همان چيز است. بنابراين، اگر چيزي پاك باشد، پساب آن پاك، و اگر نجس باشد، پساب آن نيز نجس است.
م « 216 » آب قليلي كه براي زدودن عين نجاست بر آن ريخته مي‌شود نجس است؛ خواه همراه آن بماند يا به صورت پساب از آن جدا گردد.
م « 217 » پساب هر چيزي كه با شستن پاك مي‌شود پاك است، پس چيزي كه با يك بار شستن پاك مي‌شود، پساب آن نيز پاك است و اگر با يك‌بار شستن پاك نگردد، پساب آن در شستن نخست نجس است.
(صفحه ي 79)
*********



پساب تطهير

م « 218 » پساب قليلي كه هنگام شستن محل ادرار و مدفوع جدا مي‌شود، با پنج شرط پاك است:
يكم ـ بو، رنگ يا مزه‌ي نجاست به خود نگرفته باشد.
دوم ـ نجاستي از بيرون به آن نرسيده باشد.
سوم ـ همراه ادرار و مدفوع، نجاست ديگري مانند خون بيرون نيامده باشد.
چهارم ـ ذرّه‌هاي مدفوع در آن، با چشم قابل ديدن نباشد.
پنجم ـ بيش از اندازه‌ي معمول، نجاست به اطراف محل ادرار يا مدفوع نرسيده باشد.
پسابي كه شرط‌هاي ياد شده را داراست پاك است و ترشح آن، چيزي را نجس نمي‌كند؛ هرچند از كثيف‌ترين آب‌هاست.



طهارت و نجاست آب جاري

م « 223 » اگر آب جاري كم‌تر از كر باشد و نجاست به آن برسد، تا هنگامي كه بو، رنگ يا مزه‌ي آن به‌واسطه‌ي نجاست تغيير نكند، پاك است.
م « 224 » اگر نجاستي به آب جاري برسد، آن بخش كه بو، رنگ يا مزه‌ي نجاست را به خود مي‌گيرد، نجس و بخشي كه دگرگون نمي‌شود، پاك است. پس چنانچه بخش پاك آن به چشمه يا قنات پيوسته باشد، پاك و پاك‌كننده است؛ هرچند از كر كم‌تر باشد و در صورتي كه به اندازه‌ي كر باشد، پاك و پاك‌كننده است؛ هرچند به چشمه يا قنات پيوسته نباشد.
م « 225 » اگر نجاستي به آب روان برسد، بخشي كه بو، رنگ يا مزه‌ي نجاست به خود نگرفته، پاك است؛ هرچند كم‌تر از كر باشد و به چشمه يا قنات نيز پيوسته نباشد.



چشمه‌ي غير روان

م « 226 » آب‌هاي غير رواني كه اندوخته‌ي زميني دارد و هرگاه آب از آن برداشته شود باز از زمين مي‌جوشد، حكم آب جاري را دارد و اگر نجاستي به آن برسد، تا هنگامي كه بو يا رنگ يا مزه‌ي آن دگرگون نشده، پاك است.



آب مانده‌ي كنار نهر

م « 227 » آب مانده‌ي كنار رودخانه كه به آب رودخانه پيوسته است، حكم آب جاري را دارد و اگر نجاست به آن برسد، تا هنگامي كه به واسطه‌ي نجاست تغيير نكرده، پاك و پاك‌كننده است.
(صفحه ي 81)
*********



جوشش موسمي آب جاري

م « 228 » چشمه يا قناتي كه به صورت موسمي جوشش دارد و پس از مدتي از جوشش باز مي‌ماند، آب آن در هنگام جوشش، جاري و در غير آن، اگر به اندازه‌ي كر باشد، كر است و در غير اين صورت، آب قليل به‌شمار مي‌رود.



آب حوضچه‌ها

م « 229 » آب حوضچه‌ي حمام و ديگر حوض‌هاي كوچك ـ به هر صورتي كه باشد ـ اگر از كر كم‌تر و به منبعي كه آب آن به اندازه‌ي كر است پيوسته باشد، در حكم آب كر است و در برخورد با نجس، اگر تغييري نكند، نجس نمي‌شود.
م « 230 » اگر آب حوضچه و منبع به هم پيوسته و هر دو با هم به اندازه‌ي كر باشد، در حكم كر است.
م « 231 » اگر آب داخل حوضچه، منبع و لوله‌ها با هم به اندازه‌اي كر باشد، همه‌ي آن در صورت اتصال، حكم آب كر را دارد؛ هرچند بدون لحاظ ديگري به اندازه‌ي كر نباشد.



آب روان بدون جوشش

م « 232 » آب رواني كه از زمين نمي‌جوشد و كم‌تر از كر است، قليل است و با برخورد با نجاست، نجس مي‌شود.



آب لوله

م « 233 » آبي كه از شير ساختمان يا دوش حمام مي‌ريزد؛ اگر منبع كر داشته باشد ـ چنان‌كه امروزه دارد ـ يا با آب لوله‌ها به اندازه‌ي كُر باشد، حكم آب كر را دارد، و چون جوششي ندارد، آب جاري به‌شمار نمي‌آيد؛ هرچند روان باشد و تفاوتي ميان دوش حمام و شير ساختمان نيست.
(صفحه ي 82)
*********
آبي كه از درون ظرفي مي‌ريزد كه زير شير آب است، در هنگام اتصال، حكم آب كر را دارد؛ هرچند اندازه‌ي آن ظرف، كم‌تر از كر باشد.



ج ـ آب جاري





اشاره

م « 219 » آب «جاري» آبي است كه به‌طور طبيعي از زمين مي‌جوشد و روان است؛ خواه در فضاي سرپوشيده باشد يا روباز، شعبه‌اي از دريا باشد يا از برف انبوه كوه‌ها؛ بر زمين روان باشد يا از زمين در آيد، كه در اصل همه‌ي اين گونه‌ها مانند بسياري از قنات‌ها و چشمه‌ها جوشندگي وجود دارد.
م « 220 » احكام آب جاري (روان) بيش‌تر مانند آب كر است، با اين تفاوت كه در كر، اندازه و در جاري، جوشش از زمين دخالت دارد.
م « 221 » اگر آبي از زمين بجوشد و از كر كم‌تر باشد؛ مانند: برخي چشمه‌ها، جاري است.
(صفحه ي 80)
*********
م « 222 » آبي كه مانند نهر روان است، ولي جوشندگي ندارد يا از مادّه و محل جوشش خود جدا شده است، اگر از كر كم‌تر نباشد، در حكم آب كر است و چنانچه از آن كم‌تر باشد؛ خواه روان باشد يا ساكن، قليل است.



د ـ آب باران





اشاره

م « 234 » آب باران در حكم آب جاري است و اگر تنها يك‌بار بر متنجّس ـ كه عين نجاست در آن نيست ـ مانند لباس و فرش باشد يا زمين و بدن آدمي ـ ببارد، آن را پاك مي‌نمايد و در مثل پارچه و فرش، به فشار دادن نياز ندارد. البته، لازم است باران به مقداري ببارد كه گفته شود باران مي‌آيد و قطره‌قطره و نم‌نم نبارد.
م « 235 » ظرفي كه با ليسيدن سگ، نجس شده است، اگر پس از خاك مال كردن، يك‌بار زير باران قرار گيرد، پاك مي‌شود.



پاشيدن باران (ترشّح)

م « 236 » اگر باران بر نجاستي مانند خون ببارد و به جاي ديگري تراوش نمايد، ولي نجاست به آن نرسد، پاك است.
باران و سقف يا بام نجس
م « 237 » اگر نجاست بر سقف يا روي بام باشد، تا هنگامي كه باران مي‌بارد، آبي كه به نجس رسيده و از روي بام يا ناودان فرو مي‌ريزد، پاك است و چنانچه پس از بندآمدن باران، نداند آبي كه مي‌ريزد به چيز نجس رسيده يا نه، باز هم پاك است و در صورتي كه بداند به نجاست برخورد كرده است، آب، ناودان و جايي كه آب فرو مي‌ريزد، نجس مي‌شود.



باران و زمين نجس

م « 238 » اگر باران بر زمين نجس ببارد و نجاست بر آن نماند، پاك مي‌شود و چنانچه باران بر زمين روان شود و به جاي نجسي كه زير سقف است برسد، آن را نيز پاك مي‌كند.
(صفحه ي 83)
*********



باران و آرد يا خاك نجس

م « 239 » خاك نجسي كه به هنگام بارش باران به گِل تبديل مي‌شود، پاك مي‌گردد؛ خواه به واسطه‌ي باران به گل تبديل شود يا به گونه‌اي ديگر.
م « 240 » اگر آرد نجس به واسطه‌ي باران به خمير تبديل گردد يا خاك نجس و مانند آن با باران آميخته شود، پس از خشك شدن نيز پاك مي‌باشد.
م « 241 » در همه‌ي نمونه‌هاي گفته شده، بايد باران به اندازه‌اي باشد كه به آساني با خاك يا آرد آميخته شود و اندك و نمناك بودن آن كافي نيست.



گرد آمدن آب باران

م « 242 » اگر به هنگام باريدن باران، چيز نجس در جايي شسته شود كه باران گرد آمده است، آن چيز پاك مي‌شود و آب گرد آمده نيز پاك باقي مي‌ماند؛ به شرط آن كه بو، رنگ يا مزه‌ي نجاست به‌خود نگيرد.
م « 243 » اگر بر آب نجسي كه كم‌تر از كر است باران ببارد يا آب باران به آن بريزد، پاك مي‌گردد.



آب باران با واسطه

م « 244 » اگر بر فرش يا چيز پاكي كه روي زمين نجس يا چيز نجس ديگري است باران ببارد تا به نجس برسد؛ به‌گونه‌اي كه نجاستي در آن نماند، زمين يا چيز ديگر پاك مي‌گردد؛ بدون آن‌كه فرش يا چيز پاك نجس شود.



باران پيوسته به آب قليل

م « 245 » آبي كه كم‌تر از كر است با پيوستن مستقيم يا غيرمستقيم به آب باران كه در حال بارش است، حكم آب كر را دارد و با تمام شدن بارش باران يا جدا شدن آن از باران، در حكم آب قليل است.
(صفحه ي 84)
*********



ه ـ آب چاه





اشاره

م « 246 » آب چاهي كه جوشش دارد؛ هرچند اندك و كم‌تر از كر باشد، پاك كننده است.
م « 247 » اگر متنجس در آب چاه شسته شود، پاك مي‌گردد و نيازي به كشيدن اندازه‌اي از آن نيز نمي‌باشد و آب چاه نجس نمي‌گردد؛ مگر آن كه با رسيدن نجاست به آن، بو، رنگ يا مزه‌ي نجاست را به خود بگيرد.
م « 248 » اگر آب چاه در برخورد با نجاست، بو، رنگ يا مزه‌ي نجس به خود بگيرد، با كشيدن آب از چاه به اندازه‌اي كه ويژگي‌هاي ذكر شده از ميان برود، پاك مي‌گردد؛ هرچند كم‌تر از كر باشد يا آب كشيده شده به اندازه‌اي كه در كتاب‌هاي فقهي گفته شده است، نباشد.
م « 249 » اگر آب چاه به اندازه‌اي كه در مدارك روايي گفته شده است كشيده شود، ولي ويژگي‌هاي نجس از ميان نرود، لازم است به اندازه‌اي آب كشيده شود كه اين ويژگي‌ها از ميان برود. احكام ذكر شده در صورتي است كه چاه، جوشش خود را از دست نداده باشد.
م « 250 » اگر آب چاه جوشش خود را براي هميشه يا در فصلي از دست بدهد و آبي كه در آن مانده است بيش‌تر از كر يا به اندازه‌ي آن باشد، مانند آب كر است و اگر كم‌تر باشد، حكم آب قليل را دارد.
م « 251 » حكم آب چاه عميق يا نيمه عميق يا عادي يكسان است؛ خواه كشيده شدن آب به وسيله‌ي موتور باشد و آب بدين‌گونه جايگزين گردد يا آب، خود جوشش داشته باشد.
اگر آب چاه جوشش داشته باشد، حكم آب جاري را دارد و اگر جوشش نداشته
(صفحه ي 85)
*********
باشد و به اندازه‌ي كر باشد، در حكم آب كر است و در غير اين‌صورت، حكم آب قليل را دارد.
م « 252 » اگر نجاستي در چاه بريزد و آب، بو، رنگ يا مزه‌ي آن را به خود نگيرد، آب چاه، پاك و پاك كننده است و در غير اين صورت، نجس مي‌شود و به هر شيوه‌اي كه ويژگي‌هاي نجس از آن گرفته شود، پاك مي‌گردد؛ خواه خود دگرگون شود يا با كشيدن آب، يا با جوشش خود و خواه آب دگرگون شده با آب تازه‌اي آميخته شود يا نه، در هر صورت، به شرط جوشش آب؛ هرچند جوشش آن كم باشد، با از ميان رفتن ويژگي‌هاي نجس؛ به هر شيوه‌اي كه ممكن است، پاك مي‌شود.



آب مضاف

پاكي و ناپاكي آب مضاف
م « 253 » آب مضاف، نجس را پاك نمي‌كند و ساختن وضو و غسل با آن باطل است؛ هرچند به هنگام ناچاري باشد.
م « 254 » اگر نجاست به آب مضاف برسد، آن را نجس مي‌سازد؛ هرچند آب مضاف بيش‌تر از كر باشد.
م « 255 » آب مضاف فراواني مانند درياچه به صرف رسيدن نجاست به بخش كمي از آن نجس نمي‌گردد.
م « 256 » اگر نجاست به مايعات روان و مذاب زيرزميني مانند نفت برسد، همان بخش آلوده به نجاست را نجس مي‌سازد.
م « 257 » بر مايعات روان و مذاب زيرزميني، واژه‌ي مضاف يا آب مضاف اطلاق نمي‌گردد.
(صفحه ي 86)
*********
م « 258 » آب مضافي كه نجس گرديده است، اگر به‌گونه‌اي با آب كر يا روان آميخته شود كه ديگر به آن آب مضاف نگويند و نام مطلق به خود بگيرد، پاك مي‌شود.



ديگر احكام آب مطلق و مضاف

شك در آب مطلق و مضاف
م « 259 » آبي كه مطلق بوده و نمي‌توان دانست كه مضاف گرديده است يا خير، يا آبي كه در مطلق بودن آن شك است، در حكم آب مطلق است و نجس را پاك مي‌كند و ساختن وضو و غسل با آن صحيح است؛ مانند: سيلاب‌ها و آب گل‌آلود رودخانه و برخي از آب‌هايي كه با چيز كثيفي آميخته گرديده است.
م « 260 » آبي كه مضاف بوده و نمي‌توان دانست كه مطلق گرديده يا خير، در حكم آب مضاف است و نجس را پاك نمي‌كند و ساختن وضو و غسل با آن باطل است.
م « 261 » اگر نمي‌داند كه آب مطلق است يا مضاف و نمي‌داند كه پيش‌تر نيز مطلق بوده است يا مضاف، يا مطلق و مضاف بودن آن را مي‌داند ولي نمي‌داند كدام يك از دو عنوان پيش‌تر بوده است، نجاست را پاك نمي‌كند و وضو و غسل با آن باطل است و در صورتي كه به اندازه‌ي كر يا بيش از آن باشد و نجاست به آن برسد، نجس نمي‌شود و اگر كم‌تر از كر باشد، نجس مي‌گردد.



پساب نجس

م « 262 » چيز نجس در صورتي كه با آب قليل شسته شود، پساب آن در شستن نخست نجس است، ولي اگر با آب كر يا روان شسته شود و نجاستي در آن نماند،
(صفحه ي 87)
*********
نجس نيست و نيازي به فشار دادن يا بيرون آوردن آب از آن ندارد، پس براي پاك‌نمودن چيزي با آب كر و جاري، تنها لازم است نجاست از آن برطرف شود.
م « 263 » نجس با يك‌بار شست‌وشو با آب كر يا جاري پاك مي‌گردد؛ خواه در آب فرو رود يا نه و لزوم ريختن آب بر نجس و تكرار آن با فشار دادن و بيرون آوردن آب از آن، ويژه‌ي آب قليل است.



آب نيم خورده

م « 264 » نيم خورده‌ي سگ، خوك و كافر؛ خواه اهل كتاب باشد يا ناصبي يا مشرك و بت‌پرست، نجس و خوردن آن حرام است.
م « 265 » نيم خورده‌ي جانوران حرام گوشت نجس نيست، ولي خوردن آن ناپسند است.
م « 266 » نيم خورده‌ي حايضي كه به پاكي و ناپاكي اهميّت نمي‌دهد نجس نيست، ولي خوردن آن ناپسند است.
م « 267 » نيم خورده‌ي مؤمن در صورت تميزي و بهداشتي بودن مي‌تواند شفابخش و سبب درمان باشد.



آب چاله

م « 268 » اگر آب؛ خواه آب باران باشد يا غير آن، در چاله‌اي گرد آيد و به‌اندازه‌ي كر باشد، حكم آب كر را دارد و اگر كم‌تر از كر باشد، به هنگام باريدن باران، در حكم آب جاري و پس از قطع بارش، در حكم آب قليل است.



پاك نمودن ظرف آلوده به لعاب سگ

م « 269 » ظرفي كه سگ ليس زده يا از آن، آب يا چيز رواني از آن خورده است خاك‌مال مي‌گردد و سپس اگر سه‌بار با آب قليل يا يك‌بار با آب كر يا جاري يا آب لوله‌كشي شسته شود، پاك مي‌گردد.
(صفحه ي 88)
*********
م « 270 » با رسيدن ديگر عضوهاي سگ يا آب دهان آن به ظرف، خاك‌مالي لازم نيست.
م « 271 » در خاك‌مالي، به‌هم آميختن خاك و آب و گل‌مالي نياز نيست، بلكه انجام خاك‌مالي لازم است؛ هرچند گل‌مالي به‌جاي خاك‌مالي بسنده است.
م « 272 » اگر سگ، چيز خشكي را به گونه‌اي بخورد كه اطراف دهانش به ظرف آن نرسد، به خاك‌مالي نيازي ندارد و اگر آب دهانش به آن ظرف نرسد، نجس نمي‌شود.



پاك نمودن ظرف دهانه تنگ

م « 273 » اگر دهانه‌ي ظرفي كه سگ به آن دهان زده است تنگ باشد؛ به‌گونه‌اي كه به صورت عادي خاك‌مالي آن ممكن نباشد، بايد پارچه‌اي را به چيزي پيچيده و خاك را با آن به درون ظرف بمالند يا خاك را در ظرف ريخته و به سختي تكان دهند تا به خاك آغشته گردد و اگر نتوان آن را با هيچ روشي خاك‌مالي نمود، آن ظرف پاك شدني نيست و نبايد در كارهايي كه استفاده از آن به طهارت لازم دارد، به‌كار برده شود.



پاك نمودن ظرف آلوده شده با خوك و موش صحرايي

م « 274 » ظرفي را كه خوك يا موش صحرايي از آن چيزي خورده يا آن را ليس زده است بايد هفت‌بار با آب قليل شست و در آب كر يا روان تنها يك‌بار شستن بسنده است و در هر دو صورت، به خاك‌مالي نيازي ندارد.



پاك‌نمودن ظرف شراب آلود

م « 275 » ظرفي كه به شراب آلوده شده است، اگر سه بار با آب قليل شسته شود، پاك مي‌گردد، ولي در آب كر يا جاري به يك بار شستن بسنده مي‌شود.
(صفحه ي 89)
*********



پاك نمودن كوزه‌ي نجس

م « 276 » كوزه‌اي كه از گِل نجس ساخته شده يا شراب يا آب نجس يا مايع نجس ديگري در آن فرو رفته است؛ اگر در آب كر يا روان گذاشته شود، به هر جاي آن آب برسد، پاك مي‌شود و چنانچه بخواهند باطن آن پاك شود، به اندازه‌اي در آب كر يا روان گذاشته مي‌شود تا آب در همه‌ي آن فرو رود و تنها نفوذ خيسي در آن كافي نيست و در صورتي كه همه‌ي آن، سه‌بار با آب قليل شسته شود، سطح ظاهري آن پاك مي‌گردد، ولي درون آن با آب قليل پاك نمي‌شود.
م « 277 » اگر بيرون كوزه‌ي نجس با آب قليل يا كر يا جاري شسته شود و در آن آب بريزند و آب به لايه‌ي دروني كوزه برسد، آب درون كوزه نجس مي‌گردد.



پاك نمودن ظرف نجس

م « 278 » ظرف نجس با آب قليل به دو شيوه پاك مي‌گردد:
يكم ـ ظرف را سه‌بار پر از آب كنند و بيرون بريزند.
دوم ـ سه‌بار مقداري آب در آن ريخته شود و در هر بار، آب را به‌گونه‌اي درون آن بگردانند كه به همه‌ي نجس برسد و سپس بيرون ريخته شود كه اگر اين كار، يك‌بار با آب كر يا روان يا آب لوله‌كشي انجام شود، كافي است.



پاك نمودن ظرف‌هاي بزرگ

م « 279 » اگر ظرف بزرگي مانند ديگ‌هاي بزرگ، خمره يا چيز بزرگي كه قابل انتقال نباشد مانند تنور نجس شود، مي‌توان آن را به يكي از سه صورت زير پاك نمود:
الف ـ اگر آب حكم كر را دارد و ظرف نجس مانند بشكه‌ي آب است كه زير آن سوراخ يا داراي شير است، تنها با رسيدن آب و بيرون آمدن پساب، پاك مي‌شود و نيازي به چندبار شست‌وشو نيست.
(صفحه ي 90)
*********
ب ـ اگر همين ظرف قابل جابه‌جا شدن باشد، سه‌بار آب قليل به‌گونه‌اي در آن ريخته شود كه به همه جاي آن برسد و بيرون بريزد.
ج ـ اگر ظرف قابل جابه‌جا شدن نباشد و زير ظرف نيز سوراخ نيست، سه‌بار آب قليل در آن ريخته شود و پساب آن با ظرف يا دستمالي برداشته و بيرون ريخته شود. در اين صورت، تنها در بار سوم، خود ظرف، دستمال يا كاسه‌ي كوچك پاك مي‌گردد؛ هرچند در بار نخست و دوم، بايد ظرف كوچك يا دستمال و دستي كه به پساب آلوده شده است، آب كشيده شود.



پاك نمودن فلز ذوب شده

م « 280 » فلز نجسي كه ذوب شده يا هنگام ذوب شدن نجس شده است، اگر سطح ظاهري آن پس از سرد و جامد شدن آب كشيده شود، پاك مي‌گردد.



پاك نمودن حصير نجس

م « 281 » حصيري كه با نخ يا چيز نجس ديگري بافته شده است، پس از برداشته شدن عين نجاست؛ اگر آب كر يا جاري به همه جاي نجس برسد، پاك مي‌گردد و اگر با آب قليل شسته شود، بايد سه‌بار بر آن ريخته شود و پساب آن نيز بيرون آيد.



پاك نمودن صابون، حبوبات و گوشت

م « 282 » اگر ظاهر صابون، گوشت و حبوبات؛ مانند: برنج و گندم نجس شود، با يك‌بار شست‌وشو با آب كر يا روان پاك مي‌گردد و به چندبار شست‌وشو نيازي نيست، ولي با آب قليل، سه‌بار ريختن آب لازم است؛ خواه آب بر آن ريخته شود يا در ظرفي قرار گيرد و آب بر آن ريخته شود و سپس آب آن كشيده شود و اگر نجاست به درون آن نفوذ كرده باشد، با رسيدن آب كر يا جاري به همه‌ي آن پاك مي‌گردد و نيازي به خشك كردن ندارد، ولي نمي‌توان نجاست درون آن را با آب قليل پاك
(صفحه ي 91)
*********
نمود، مگر آن كه چنان آب بر آن بريزد كه از رسيدن آب به همه‌ي بخش‌هاي نجس اطمينان يابد.



لباس و رنگ نجس

م « 283 » اگر لباس يا چيز پاكي با چيزي نجس رنگ شود، مي‌توان آن را با آب كر و جاري يا با ريختن سه‌بار آب قليل پاك نمود، به شرط آن‌كه آب مضاف نگردد.



غذاي نجس لاي دندان

م « 284 » اگر غذاي نجس در فضاي دهان يا لاي دندان باشد و آب دهان به همه‌ي خرده‌هاي آن برسد پاك مي‌شود و نيازي به تكرار و چندبار آب رساندن ندارد.



پاك نمودن موي سر و صورت

م « 285 » موي سر و صورت با ريختن سه بار آب قليل پاك مي‌شود و اگر مو به اندازه‌اي بلند است كه پساب آن خودبه‌خود بيرون نمي‌آيد، وارد آوردن فشار براي خارج كردن پساب به هنگام شستن آن لازم است.



پاك نمودن زمين

م « 286 » زميني كه نجس شده است با آب قليل پاك مي‌شود، به اين صورت كه اگر سه‌بار آب بر سطح ظاهري شن، ماسه يا خاك ريخته شود؛ به‌گونه‌اي كه از بالا به پايين يا از درازا يا ستبرا (پهنا) روان شود، كافي است.
م « 287 » اگر زمين نجس هموار باشد، با سه‌بار رسيدن آب قليل و برداشتن پساب پاك مي‌گردد؛ البته پسابِ نخست در هر صورت ـ زمين هموار باشد يا ناهموار ـ پاك نيست.
م « 288 » اگر پساب به درون زمين فرو رود، جاي پايانيِ رسيدن آب پاك نمي‌شود و اگر به پاك نمودن زير زمين نياز باشد، مي‌توان آب را به پايين‌تر از جايي كه به پاكي نياز دارد رساند يا از اطراف جاي نجس شده خاك‌برداري كرد.
(صفحه ي 92)
*********



پاك نمودن زمين سخت

م « 289 » زمين سنگ فرش، آجر فرش، موزاييك و هر زمين سختي كه آب در آن فرو نمي‌رود؛ مانند: آسفالت، يا آب بر آن روان نمي‌گردد، با سه‌بار شستن با آب قليل پاك مي‌شود.
م « 290 » اگر آبي كه بر زمين نجس ريخته مي‌شود، خودبه‌خود و در پي پديده‌اي طبيعي مانند سراشيبي و باد يا غيرطبيعي از آن بيرون رود، پاك مي‌شود و اگر بيرون نرود، با برداشتن پساب آن، همه‌ي زمين پاك مي‌گردد؛ خواه نجس ادرار باشد يا چيزي ديگر.



پاك نمودن نمك و سنگ نمك

م « 291 » اگر سطح ظاهري درون سنگ نمك و مانند آن نجس شود، تنها با رسيدن آب كر يا روان يا با رسيدن سه‌بار آب قليل بر جاي نجس پاك مي‌شود.
م « 292 » اگر نمك كوبيده نجس شود، با رسيدن آب به آن، هر اندازه از نمك كه مي‌ماند پاك است؛ مانند آن‌كه نمك را در ظرفي بريزند كه سوراخ دارد و آب را بر آن روان سازند كه پس از بيرون رفتن آب هر اندازه نمك كه در كاسه مي‌ماند، پاك است.



پاك نمودن قند و شكر

م « 293 » اگر قند و شكر و مانند آن نجس شود، پس از شستن آن با كر يا جاري يا سه‌بار آب قليل، هراندازه كه از آن مي‌ماند، پاك است.
م « 294 » ملاك در همه‌ي موارد گفته شده در بالا، رسيدن آب كر يا جاري يا سه‌بار آب قليل به متنجس و ماندن اندازه‌اي از آن، پس از بيرون رفتن آب از آن مي‌باشد.
(صفحه ي 93)
*********



2 ـ زمين

م « 295 » زمين، كف پا و كفشي را كه با راه رفتن نجس شده است با پنج شرط پاك مي‌كند:
يكم ـ زمين پاك باشد؛
دوم ـ زمين خشك باشد؛
سوم ـ نجاست از زمين به آن رسيده باشد؛
چهارم ـ عين نجاست؛ مانند: ادرار، مدفوع و خون يا متنجس؛ مانند: گِل نجس شده، با راه رفتن يا ماليدن بر زمين يا هرگونه برخورد ديگري با زمين برداشته شود؛
پنجم ـ زمين پاك‌كننده بايد از گونه‌ي زميني باشد كه پا يا كفش بر آن نجس شده است؛ مانند: خاك، سنگ، سيمان، آجرفرش، موزاييك و مانند آن؛ پس با راه رفتن بر فرش، حصير، سبزه، چوب و آسفالت پاك نمي‌شود.
م « 296 » براي پاك شدن كف پا و كفش، كمي راه رفتن يا به زمين كشيدن آن كافي است و اگر نزديك به هفت متر و نيم باشد، بهتر است.
م « 297 » نياز نيست كف پا و زير كفش خيس باشد تا زمين آن را پاك كند. البته، زمين بايد خشك باشد.
م « 298 » زمين در صورتي پاك‌كننده است كه با راه رفتن يا كشيدن پا يا كفش بر زمين، عين نجاست از بين برود و بخشي از اطراف آن كه به‌صورت عادي به نجس آلوده مي‌شود و به زمين يا خاك مي‌رسد با از ميان رفتن نجاست پاك مي‌گردد.
م « 299 » اگر پس از راه رفتن، بو يا رنگ نجاست در كف پا يا زير كفش بماند، اشكال ندارد، ولي اگر ذرّه‌هاي كوچكي از نجاست كه به چشم مي‌آيد و مي‌توان با راه‌رفتن آن را از ميان برد در آن بماند، بايد بيش‌تر راه برود تا پاك شود، مگر اجزايي كه جز با آب برداشته نمي‌شود.
(صفحه ي 94)
*********
م « 300 » سطح فرو رفته يا داخلي كفش و بخشي از كف پا كه بر اثر عارضه‌اي يا به هر جهتي به زمين نمي‌رسد، با راه رفتن پاك نمي‌شود.
م « 301 » كسي كه با دست و زانو راه مي‌رود، اگر نجاستي به سبب راه رفتن به دست يا زانوي وي برسد، با راه رفتن پاك مي‌شود.
زير عصا، كف پاي مصنوعي، نعل چهار پايان، چرخ اتومبيل و مانند آن نيز همين حكم را دارد.
م « 302 » كف جوراب با راه رفتن پاك نمي‌شود، مگر آن كه جوراب به عنوان كفش استفاده شود و هميشه با آن راه رود.



3 ـ آفتاب





اشاره

م « 303 » آفتاب با شش شرط، زمين، ساختمان و چيزهايي مانند در و پنجره ـ كه بخشي از ساختمان به‌شمار مي‌رود ـ و نيز مانند ميخي كه بر ديوار كوبيده شده است را پاك مي‌كند:
يكم ـ بخش نجس ساختمان خيس باشد، پس اگر آن بخش خشك باشد، بايد آن را به‌گونه‌اي خيس كنند.
دوم ـ چنانچه عين نجاست در آن باشد بايد پيش از هر چيز آن را از ميان ببرد.
سوم ـ چيزي مانند پرده‌ي ضخيم يا ابر از تابش مستقيم آفتاب جلوگيري نكند.
م « 304 » اگر آفتاب از پشت پرده يا ابر انبوه بتابد و بخش نجس را خشك كند، پاك‌كننده نمي‌باشد، ولي اگر آفتاب از پشت آن دسته از چيزهايي بتابد كه از تابش مستقيم آن جلوگيري نمي‌كند؛ مانند: شيشه، پرده‌ي نازك و ابر كم‌پشت پاك‌كننده است.
(صفحه ي 95)
*********
چهارم ـ آفتاب، خود چيز نجس را خشك كند؛ پس اگر براي نمونه، آفتاب و باد با هم آن را خشك كند، پاك نمي‌شود، مگر آنكه سبب دوم ـ مانند باد ـ به اندازه‌اي كم‌اثر باشد كه از ديد مردم، سبب خشك‌شدن آن به‌شمار نيايد.
پنجم ـ آفتاب، آن بخش از ساختمان كه نجاست در آن فرو رفته و نيز روي آن را در يك‌بار و با هم خشك كند. پس اگر آفتاب يك‌بار به روي زمين يا ساختمان نجس بتابد و سطح ظاهري آن را خشك كند و بار ديگر درون آن را خشك نمايد، تنها روي آن پاك مي‌گردد و درون آن نجس باقي مي‌ماند.
ششم ـ آن كه ميان درون و بيرون زمين يا ساختمان كه آفتاب بر آن مي‌تابد، هوا يا جسم پاك ديگري فاصله نباشد؛ مانند: بلوك‌هاي سيماني كه ميان آن‌ها خالي است.



بخش‌هاي جداي زمين و ساختمان

م « 305 » بخش‌هايي كه از زمين يا ساختمان جدا شده است، با تابيدن آفتاب پاك نمي‌گردد؛ خواه همان عنوان اولي را داشته باشد؛ مانند: تكه سنگ كه بخشي از زمين شمرده مي‌شود و خواه عنوان ديگري داشته باشد؛ مانند: كوزه، مهر و تسبيح كه ديگر به آن‌ها زمين نمي‌گويند.



حصير

م « 306 » آفتاب، حصير نجس را پاك نمي‌كند، ولي درخت، گياه و ميوه‌اي كه هنوز چيده نشده است را پاك مي‌نمايد.



شك در شرايط

م « 307 » اگر آفتاب بر زمين نجس بتابد، سپس در يكي از شرايط پاك نمودن آن شك شود؛ براي نمونه، شك نمايد كه آيا زمين هنگام تابيدن آفتاب خيس بوده يا نه، يا پيش از تابيدن آفتاب بر آن، نجاست برداشته شده يا نه، آن زمين نجس است.
(صفحه ي 96)
*********



تطهير دو طرف ديوار

م « 308 » اگر آفتاب، تنها به يك طرف ديوار نجس بتابد، طرف ديگر كه آفتاب به آن نتابيده است پاك نمي‌شود، مگر آن‌كه ديوار به‌اندازه‌اي نازك باشد يا آفتاب به اندازه‌اي شديد باشد كه با تابش آفتاب به يك طرف، طرف ديگر هم خشك شود.



4 ـ استحاله (تبديل يافتن)





اشاره

م « 309 » اگر جنس نجس، به‌گونه‌اي دگرگون شود كه به چيز پاكي تبديل گردد، پاك مي‌شود. اين پديده «استحاله» نام دارد؛ مانند آن كه چوب نجس بسوزد و خاكستر گردد يا سگ در نمكزار فرو رود و پس از مدتي مانند نمك شود يا آب نجس بخار شود؛ ولي اگر جنس آن دگرگون نشود و تنها صورت آن تبديل يابد، پاك نمي‌شود؛ مانند آن كه گندم نجس آرد يا نان شود.



بخار و دود

م « 310 » بخار، دود و شعله‌اي كه از چيز نجس يا متنجس برمي‌خيزد پاك است، ولي اگر بخار به صورت عرق و مايع درآيد يا دود متراكم شود، نجس است؛ پس خرده‌هاي چربي و روغني كه از دود نجس يا متنجس به‌طور متراكم بر رويه‌هاي كناري ظرف انباشته مي‌شود و به صورت ماده و جرم بر آن مي‌نشيند، نجس است.



كوزه، آجر و زغال نجس

م « 311 » كوزه، آجر و مانند آن، اگر از گل نجس ساخته شده باشد، همچنين زغالي كه از چوب نجس به دست آمده، نجس است؛ هرچند مردم به آن چوب نگويند.
م « 312 » اگر در دگرگوني چيز نجس شك نمايد، آن چيز نجس است، مگر آن كه شك وي متعارف نباشد.
(صفحه ي 97)
*********



5 ـ دگرگوني شراب (انقلاب)

پديده‌ي «انقلاب» آن است كه براي نمونه، شراب به‌گونه‌اي سركه شود.
م « 313 » اگر شراب در طول زمان و به خودي خود يا به سبب چيزي كه در آن ريخته مي‌شود؛ مانند: سركه يا نمك، دگرگوني يابد و مست‌كنندگي خود را از دست بدهد يا به سركه تبديل شود، پاك مي‌گردد و قابل مصرف است، ولي اگر شراب با سركه يا آب فراواني كه كم‌تر از كر است؛ به‌گونه‌اي آميخته شود كه ديگر به آن شراب نگويند و دگرگوني و انقلاب نيافته باشد، پاك نمي‌شود و آب و سركه‌ي افزوده را نيز نجس مي‌سازد؛ زيرا سبب پاكي، انقلاب و تبديل شراب به سركه است؛ نه حل شدن شراب در چيز ديگر؛ به‌گونه‌اي كه از بين برود.
م « 314 » با دگرگون شدن شراب به سركه، همان‌گونه كه عنوان شراب از آن گرفته مي‌شود، نجاست آن هم از ميان مي‌رود، ولي اگر نجاست ديگري از بيرون به همراه شراب باشد با دگرگوني از ميان نمي‌رود؛ پس شرابي كه از انگور نجس توليد مي‌گردد، با تبديل شدن به سركه پاك نمي‌گردد، و نيز چندگانگي ظرف‌ها در آن دخالتي ندارد، مانند آن‌كه انگور نجس پس يا پيش از دگرگون شدن به سركه در ظرف ديگري ريخته شود.
م « 315 » سركه‌اي كه از انگور، كشمش و خرماي نجس توليد مي‌شود نجس است.
م « 316 » پوشال و چوب ريز خوشه‌ي انگور يا خرما كه به صورت طبيعي همراه آن در شراب موجود است، پس از تبديل شدن شراب به سركه پاك مي‌گردد.
م « 317 » اگر پيش از آن‌كه شراب به سركه تبديل شود، خيار، بادمجان و مانند آن نيز در آن بريزند با انقلاب به سركه، همه‌ي آن پاك مي‌گردد.
(صفحه ي 98)
*********
م « 318 » كشمش و خرمايي كه در غذا ريخته مي‌شود و همراه آن مي‌جوشد، پاك، و خوردن آن جايز است.



6 ـ كم شدن دو سوم آب انگور

م « 319 » آب انگوري كه به خودي خود يا با آتش يا به‌گونه‌اي ديگر به جوش آيد ولي دو سوم آن كم نشود، اگر مست‌كننده باشد، نجس، و خوردن آن حرام است، و اگر مست‌كننده نباشد؛ هرچند نجس نيست، خوردن آن حرام است.
م « 320 » كم‌شدن دو سوم آب انگور سبب پاكي آن مي‌گردد و خوردن آن حلال است، مگر آن‌كه پس از كم‌شدن دو سوم آن، بداند باز هم مست‌كننده است كه در اين صورت، نجس و خوردن آن حرام است و تنها با تبديل شدن به سركه است كه پاك و حلال مي‌شود.
م « 321 » اگر پيش از جوش آمدن آب انگور، مقداري از آن كم شود؛ هرچند دو سوم يا بيش‌تر باشد، حكم پاك‌شدن و حلال شدن جوش آمده‌ي آن را ندارد و مانده‌ي آن چنانچه به جوش آيد، احكام پيشين را دارد.
م « 322 » اگر نداند آب انگور به درجه‌ي جوش رسيده است يا خير، پاك و خوردن آن حلال است؛ مگر آن كه بداند مست‌كننده است، كه در اين صورت، نجس و خوردن آن حرام است؛ هرچند از به جوش آمدن آن آگاهي نداشته باشد.
م « 323 » اگر در آبي كه از غوره‌ي انگور گرفته مي‌شود چند دانه‌ي رسيده‌ي انگور باشد؛ به‌گونه‌اي كه آب غوره را شيرين نسازد و به آن آب انگور نگويند، در صورت جوشيدن و ناپديد گرديدن در آن، پاك و حلال است.
م « 324 » اگر دانه‌هاي انگور در مايعي كه در حال جوشيدن است بيفتد و به‌جوش آيد و پخته شود، ولي در آن ناپديد نگردد، آب درون آن نجس و خوردن آن
(صفحه ي 99)
*********
حرام است، ولي اگر دانه‌هاي انگور در آن ناپديد شود، آن مايع نجس و حرام نمي‌گردد.
م « 325 » اگر چند ديگ شيره را در يك محل و به صورت همزمان بپزند، مي‌توان يك كف‌گير براي همه‌ي آن به‌كار برد؛ هرچند همه‌ي ديگ‌ها با هم به جوش نيايد و پس از پاك شدن همه‌ي شيره‌ها، كف‌گير نيز به تبع آن پاك مي‌شود.
م « 326 » اگر مايعي كه نمي‌داند آب غوره است يا آب انگور، به جوش آيد، نجس نمي‌گردد و مي‌توان آن را براي خوردن استفاده نمود.
م « 327 » اگر در رعايت مسايل شرعي يا ندانستن مسأله از ناحيه‌ي عامل فروش و توزيع، در شيره يا آب‌غوره بودن مايعي شك نمايد، به آن اعتنا نمي‌شود و پاك و حلال است.
م « 328 » اگر انگور را براي كاري مانند سبزه شدن در ميان تيزاب (اسيد ازتيك) يا اسيدي ديگر بگذارند تا هنگامي كه از جوشيدن آن آگاه نشود، پاك است و مي‌تواند آن را به‌كار برد.



7 ـ انتقال





اشاره

«انتقال» فرايندي است كه طي آن خون يا عضوي از حيوان به تن حيوان ديگري انتقال يابد؛ به‌گونه‌اي كه از آن شمرده شود. انتقال داراي گونه‌ها و حكم‌هاي گوناگوني است.



انتقال خون

م « 329 » اگر خون حيوان جهنده به درون بدن حيواني كه خون جهنده ندارد مانند پشه انتقال يابد و خون آن به‌شمار آيد، پاك مي‌گردد.
(صفحه ي 100)
*********
م « 330 » خوني كه پشه از انسان مي‌گيرد و به درون بدن خود مكش مي‌نمايد، به‌گونه‌اي كه خون آن به‌شمار مي‌آيد، پاك است: بر خلاف مانند زالو كه خون مكش شده از بدن وي شمرده نمي‌شود و به آن خون زالو نمي‌گويند. بنابراين، خوني كه زالو از انساني مكيده است، خون انسان به شمار مي‌رود و نجس است.
م « 331 » اگر پشه‌اي را بكُشد و نداند خوني كه از پشه بيرون آمده، تازه از انسان مكيده شده يا از خود پشه بوده، پاك است.
م « 332 » اگر بداند كه پشه خون را از او مكيده است، ولي آن خون از پشه شمرده شود، پاك است؛ هرچند زمان مكيدن خون و بيرون آمدن خون از پشه، به هم بسيار نزديك باشد.
م « 333 » اگر بداند كه پشه خون او را مكيده است ولي شك نمايد كه خون بدن آن شمرده مي‌شود يا نه، نيازي به دوري از آن نيست، اما اگر بداند كه خون بدن پشه شمرده نمي‌شود، نجس است.



8 ـ اسلام

م « 334 » اگر كافر از روي باور، به عربي يا به زباني ديگر بگويد: «أَشهَدُ أَنّ لا إلهَ إلاّ اللّه وَ أَشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّدا رَسولُ اللّه»، مسلمان مي‌شود و بدن، آب دهان و بيني و عرق او پاك است.
م « 335 » اگر كافر به هنگام مسلمان شدن، لباس نجس بر تن داشته باشد كه با عين نجس همراه است، بايد آن را از ميان ببرد و آن بخش را آب بكشد و اگر عين آن از ميان رفته باشد، بايد جاي آن را آب بكشد؛ هرچند پس از مسلمان شدن، عين آن را از ميان برده باشد.
(صفحه ي 101)
*********
م « 336 » بايد از لباس‌هايي كه به هنگام كفر، با بدن كافر برخورد نموده؛ به‌گونه‌اي كه يكي از آن دو ـ بدن يا لباس ـ مرطوب بوده و نجس را سرايت مي‌داده است، پرهيز نمود و آن را پاك كرد؛ هرچند به هنگام اسلام آوردن نيز آن را بر تن داشته باشد.
م « 337 » اگر كافر شهادتين را بگويد، ولي دانسته نشود كه به آن باور دارد يا خير، مانند مسلمان است و پاك مي‌باشد، اما چنانچه دانسته شود به آن باور ندارد، بايد از وي پرهيز گردد.
م « 338 » اگر كافر در درون خود به معناي شهادتين باور داشته باشد، تا آن را بر زبان نياورد حكم مسلمان را ندارد؛ هرچند او خود مي‌تواند به احكام اسلامي رفتار نمايد.



9 ـ تبعيّت





اشاره

م « 339 » «تبعيت» آن است كه چيز نجسي در پي پاك شدن نجس همراه آن، پاك شود؛ براي نمونه، هنگامي كه شراب به سركه تبديل مي‌شود، ظرف همراه آن نيز پاك مي‌گردد. برخي از موارد تبعيت عبارت است از:



الف ـ تبديل شدن شراب به سركه

م « 340 » اگر شراب به سركه تبديل شود، هر جاي از ظرف آن كه شراب به هنگام جوش آمدن به آن رسيده است پاك مي‌شود و پارچه و چيزي هم كه به صورت عادي بر آن قرار مي‌گيرد، اگر با خيسي شراب نجس شده باشد، پاك مي‌گردد، ولي اگر شراب به هنگام جوشيدن سرريز شود و پشت ظرف را آلوده نمايد، پس از تبديل به سركه، پشت آن پاك نمي‌گردد.
(صفحه ي 102)
*********
م « 341 » ابزاري مانند كف‌گير كه براي پختن آب انگور به كار مي‌رود، پس از انقلاب و دگرگوني شراب به سركه پاك مي‌گردد؛ خواه كف‌گير درون ظرف باشد يا بيرون از آن.
م « 342 » حكم تبعيت ظرف و چيزهاي همراه از شرابي كه انقلاب يافته است، درباره‌ي ظرف و چيزهاي همراه آب انگوري كه جوش آيد و با كم شدن دو سوم آن پاك شود نيز ثابت است.



ب ـ تبعيّت (پيروي) در اسلام و كفر

بچه‌ي كافر در دو مورد با تبعيت پاك مي‌شود:
يكم ـ يكي از پدر، پدربزرگ، مادر يا مادربزرگ كودك مسلمان شوند.
دوم ـ بچه به دست مسلماني اسير گردد و هيچ يك از پدران وي همراه او نباشد.
در صورت‌هاي گفته شده، اگر بچه كافر بودن خود را در سن تمييز آشكار نمايد، حكم كافر را دارد و در حكم مسلمان نمي‌باشد.



ج ـ غسل دادن مرده

م « 343 » مرده‌ي مسلمان نجس نيست؛ بنابراين، تخته يا سنگي كه مرده را روي آن غسل مي‌دهند و پارچه‌اي كه ناحيه‌ي شرم‌گاهي را با آن مي‌پوشانند و پيراهني كه مرده را از زير آن غسل مي‌دهند و دستي كه او را غسل مي‌دهد و نيز كيسه و صابوني كه مرده با آن شسته مي‌شود و چيزهاي ديگري كه به همراه اوست، اگر نجاستي از خارج يا از مرده به آن نرسد، پاك است و پس از پايان غسل، نياز به پاك نمودن ندارد.
م « 344 » اگر از خارج يا از مرده نجاستي به جسد رسيده باشد، كسي كه مرده را با دست متنجس آب مي‌كشد؛ به‌گونه‌اي كه هر دو ـ مرده و دست وي ـ در آب قرار مي‌گيرد، دست هم پس از پاك شدن آن پاك مي‌شود.
(صفحه ي 103)
*********
م « 345 » اگر لباس متنجس و مانند آن را با آب قليل پاك نمايد و آن را به اندازه‌ي عادي فشار دهد تا آبي كه در آن است بيرون رود، آب اندكي كه به همراه آن مي‌ماند پاك است.
م « 346 » پس از جدا شدن آب از ظرف نجسي كه با آب قليل پاك شده، اندك آبي كه به همراه ظرف مي‌ماند پاك است.



10 ـ از بين رفتن اصل نجاست

م « 347 » حيواني كه عين آن نجس نيست، اگر به نجاستي مانند خون يا متنجسي مانند آب نجس آلوده شود، با از بين رفتن نجاست، پاك مي‌شود.
م « 348 » هر گاه درون بخش‌هايي از بدن انسان؛ مانند: دهان، بيني و گوش به نجاستي آلوده شود، با از ميان رفتن نجاست، پاك مي‌شود؛ براي نمونه، خوني كه از لثه بيرون مي‌آيد با حل شدن در آب دهان پاك مي‌شود و نيازي به آب كشيدن درون دهان نيست؛ هرچند بخشي از آن طبيعي نباشد؛ مانند: اين‌كه دندان مصنوعي در دهان با غذاي نجس يا خوني كه از لاي دندان بيرون آمده است برخورد كند كه در اين صورت، نيازي به آب‌كشيدن آن نيست و دندان مصنوعي تا در دهان است، حكم طبيعي آن را دارد؛ خواه همانند دندان مصنوعي حركت داشته باشد يا نداشته باشد.
م « 349 » اگر غذا بين دندان‌ها باشد و درون دهان به خون آلوده شود؛ چنانچه نداند خون به غذا رسيده يا خير، پاك است و اگر بداند، غذا نجس مي‌شود و خوردن آن حرام است؛ هرچند دهان پس از خوردن غذاي نجس پاك شود.
م « 350 » اگر شك شود كه پاره‌اي از يك بخش بدن از برون بدن شمرده مي‌شود يا از درون آن؛ مانند: بخشي از لب و پلك چشم كه هنگام بستن روي هم مي‌آيد، به هنگام نجس شدن، حكم درون بدن را دارد و لازم نيست آب كشيده شود.
(صفحه ي 104)
*********
م « 351 » اگر نجس خشك باشد، با برخورد به چيزي آن را نجس نمي‌كند، و تنها اگر يكي از آن دو خيس باشد؛ به‌گونه‌اي كه خيسي آن به ديگري سرايت كند، با برخورد به ديگري نجس مي‌شود.
م « 352 » اگر غبار نجس از فرش يا لباس گرفته شود، تنها در صورتي كه بر جاي خيس بنشيند، آن را نجس مي‌سازد.
م « 353 » اگر در نجس بودن گرد و غبار يا تري جايي كه گرد و غبار نجس بر آن نشسته است شك شود، پاك است، ولي اگر در گرفته شدن غبار نجس از چيزي مانند قالي شك شود، آن را با برخورد به خيسي نجس مي‌سازد.



11 ـ استبراي حيوان نجاست‌خوار (قرنطينه)

م « 354 » ادرار، مدفوع و عرق حيوان حلال گوشتي كه به خوردن نجاست انسان يا حيوان حرام گوشت عادت كرده، نجس است و خوردن گوشت آن حرام مي‌باشد. به اين حيوان در اصطلاح «جلاّل» گفته مي‌شود.
م « 355 » حيوان جلاّل با استبراي از نجاست پاك مي‌شود و «استبرا» آن است كه حيوان نجاست‌خوار از خوردن دوباره‌ي نجاست باز داشته شود و براي مدّتي خوراك پاك به آن داده شود تا اين ويژگي را از دست بدهد.
م « 356 » به صورت عادي و تقريبي، شتر به مدت چهل روز؛ گاو، بيست روز؛ گوسفند، ده روز؛ مرغابي، پنج روز و مرغ خانگي سه روز قرنطينه مي‌شود تا استبرا گردد و اگر پس از گذشت اين مدّت، هنوز به آن «نجاست‌خوار» گفته شود و ترك عادت نيافته باشد، بايد به اندازه‌اي از خوردن نجاست جلوگيري شود كه ديگر به آن، نجاست‌خوار نگويند.
م « 357 » اگر همراه غذا، پودر يا شير نجس به حيوان داده شود؛ هرچند در رشد آن تأثير داشته باشد، اشكال ندارد و فراورده‌هاي گوشتي و لبني حيوان يا تخم آن
(صفحه ي 105)
*********
پرنده پاك است، مگر آن‌كه همه‌ي غذاي آن از پودر يا شير نجس باشد.
م « 358 » هرگاه حيوان، نجاستي غير از مدفوع انسان و جانوران حرام گوشت بخورد، ادرار (بول) و مدفوع آن نجس نمي‌شود و گوشت آن حرام نيست، مگر مدفوع حيواني كه از شير خوك تغذيه نموده و با آن رشد يافته است.



12 ـ غايب شدن مسلمان

م « 359 » اگر لباس مسلمان يا چيزي مانند ظرف و فرش ـ كه در اختيار اوست ـ نجس شود و او غايب گردد و در دسترس نباشد، در صورتي كه هفت شرط زير با هم جمع گردد، نيازي به پرهيز از آن نيست و حكم پاك را دارد:
يكم ـ وي چيزي را كه لباس يا وسايل او را نجس كرده است نجس بداند؛ براي نمونه، اگر لباس خيس وي به تن كافري از اهل كتاب برخورد نمايد، ولي وي او را نجس نداند، پس از غايب شدن مسلمان و در دسترس نبودن وي، نمي‌توان آن لباس را پاك دانست.
دوم ـ وي بداند كه آن چيز نجس شده است.
سوم ـ دانسته شود كه وي چيز نجس شده را در كاري كه شرط آن پاكي است به‌كار مي‌برد؛ براي نمونه، ببيند با آن لباس نماز مي‌خواند.
چهارم ـ آن مسلمان بداند شرط كاري كه با آن انجام مي‌دهد پاكي است؛ براي نمونه، اگر نداند كه بايد لباس نمازگزار پاك باشد، نمي‌توان آن لباس را پاك دانست.
پنجم ـ به نجسي و پاكي اعتنا نمايد.
ششم ـ احتمال دهد وي آن نجس را آب كشيده است؛ بنابراين، اگر يقين داشته باشد كه مسلمان لباس نجس خود را آب نكشيده است، نبايد آن را پاك بداند.
(صفحه ي 106)
*********
هفتم ـ وي بالغ يا مميّز باشد و نجسي و پاكي را تشخيص دهد.
م « 360 » همه‌ي احكام گفته شده در باب لباس و وسايل مسلمان غايب در رابطه با بدن وي نيز ثابت است.



13 ـ بيرون رفتن خون متعارف از حيوان





اشاره

م « 361 » بيرون رفتن خون متعارف از بدن حيوان حلال گوشت سبب پاك شدن خون مانده در بدن حيواني كه ذبح شرعي شده است مي‌گردد.



مسايل تكميلي طهارت

راه پي بردن به طهارت
م « 362 » از چهار راه مي‌توان به پاك شدن نجس آگاه شد:
يكم ـ انسان خود اطمينان يابد كه نجس پاك شده است. البته، اين نوع از اطمينان، تنها براي افراد عادي حاصل مي‌شود؛ پس شخص وسواس كه برخلاف ديگران به زودي اطمينان نمي‌يابد، لازم نيست اطمينان يابد، بلكه اگر به صورت عادي رفتار كند يا بر پايه‌ي گفته‌ي ديگران به پاك شدن چيزي اطمينان نمايد، بسنده است.
دوم ـ شخص عادل يا راستگو از پاك شدن آن آگاهي دهد.
سوم ـ كسي كه چيز نجس در اختيار اوست بگويد پاك شده است.
چهارم ـ مسلماني، چيز نجس را به جهت پاك شدن آب كشد؛ هرچند روشن نباشد كه درست آب كشيده است يا خير.
م « 363 » در همه‌ي موارد ياد شده، شخصي كه چيز نجس در اختيار او بوده است نبايد به رعايت نكردن پاكي و نجسي متهم باشد.
(صفحه ي 107)
*********
م « 364 » كسي كه وكيل شده است تا لباسي را آب بكشد و لباس نيز در اختيار اوست، اگر بگويد آن را آب كشيده‌ام، چنانچه تنها از گفته‌ي او گمان به پاكي آن شود، آن لباس پاك است.
م « 365 » اگر لباس را به خشك‌شويي فرد مسلماني بدهد تا آن را شسته و پاك نمايد، گفته‌ي او پذيرفته است.
م « 366 » اگر كسي به وسواس گرفتار شده است؛ به‌گونه‌اي كه هنگام آب كشيدن نجس به طهارت اطمينان نمي‌يابد، مي‌تواند به گمان خود بسنده نمايد.



احكام ظرف‌ها

م « 367 » خوردن و آشاميدن از هر چيزي كه با پوست مردار يا حيوان نجس؛ مانند: سگ و خوك ساخته شده حرام است و نبايد آن را در وضو و غسل و كارهايي كه پاكي شرط انجام آن است به كار برد.
م « 368 » خوردن و آشاميدن از ظرف طلا و نقره و هرگونه كاربرد ديگري از آن مكروه است؛ چنانچه زيور كردن مردان به طلا مكروه است و مناسب شأن مسلمان نيست.
م « 369 » ساخت و پرداخت ظرف طلا و نقره و مزد گرفتن براي آن اشكال ندارد.
م « 370 » خريد و فروش ظرف طلا و نقره براي خوردن و آشاميدن و ديگر كاربردهاي آن اشكال ندارد و بهايي كه فروشنده مي‌گيرد حلال است.
م « 371 » به‌كار بردن گيره‌ي استكان، بادگير قليان، غلاف شمشير، عطردان، سرمه‌دان و ظرف‌هايي كه از طلا و نقره ساخته شده است، اگر در فرد يا جامعه روحيه‌ي استكباري ايجاد نكند، اشكال ندارد.
(صفحه ي 108)
*********
م « 372 » به كار بردن ظرفي كه رويه‌ي آب طلا يا نقره به آن داده‌اند اشكال ندارد.
م « 373 » به كار بردن فلزي كه آن را با طلا و نقره مي‌آميزند و از آن ظرف مي‌سازند؛ خواه طلا و نقره‌ي آن بيش‌تر باشد يا كم‌تر يا به صورت يكسان، اشكال ندارد.
م « 374 » لازم نيست خوراكي كه در ظرف طلا يا نقره است، در ظرف ديگري ريخته شود تا از آن استفاده گردد.
پس از بازانديشي احكام پاكي و نجسي، احكام طهارت شرعي؛ يعني وضو، غسل و تيمّم در ادامه مي‌آيد.
(صفحه ي 109)
*********



3 ـ طهارت‌هاي سه‌گانه





درآمد

دين مبين اسلام نسبت به پاكي و طهارت اهتمام فراوان دارد تا جايي كه مي‌فرمايد: خداوند پاكان را دوست دارد: «إنّ اللّه يحبّ التوّابين ويحبّ المتطهّرين».
طهارت بر دو بخش ظاهري و باطني است كه طهارت باطني به مصداق آيه‌ي مباركه، تطهير از گناهان است و طهارت ظاهري دوري از حدث و خبث مي‌باشد كه عوامل دورسازي اين دو در شريعت اسلام به واسطه‌ي طهارت‌هاي سه‌گانه كه عبارت است از: وضو، غسل و تيمم فراهم مي‌آيد و براي هر يك از اين سه، احكام، ويژگي‌ها و آموزه‌هاي خاصي ارايه گرديده است كه در اين مقام، هر يك از آن‌ها به تفصيل مي‌آيد.
(صفحه ي 111)
*********



وضو





باطل‌كننده‌هاي وضو

م « 375 » هفت چيز وضو را باطل مي‌كند:
يكم ـ ادرار (بول).
م « 376 » رطوبتي كه انسان نمي‌داند ادرار است يا نه؛ چنانچه پس از ادرار، استبرا نكرده باشد، در حكم ادرار است.
دوم ـ مدفوع.
سوم ـ باد معده كه از مخرج مدفوع بيرون آيد.
چهارم ـ خوابي كه بر انسان چيره شود؛ به‌گونه‌اي كه چشم نبيند و گوش نشنود. اگر چشم نبيند، ولي گوش بشنود، و همچنين اگر گوش نشنود و خواب هم نباشد، مانند اين‌كه به جايي خيره شده يا در انديشه‌ي ژرفي فرو رفته باشد، وضو باطل نمي‌شود.
پنجم ـ چيزي كه عقل را از ميان مي‌برد؛ مانند: ديوانگي، مستي و بي‌هوشي.
ششم ـ استحاضه.
هفتم ـ كاري كه براي آن بايد غسل كرد؛ مانند: جنابت، حيض، نفاس و مسّ ميت.
(صفحه ي 113)
*********



شيوه‌هاي وضو





اشاره

م « 377 » وضو به دو شيوه انجام مي‌پذيرد: ترتيبي و ارتماسي. وضوي ترتيبي از اهميت بيش‌تري برخوردار است. احكام هر يك از دو گونه‌ي آن به ترتيب در ادامه مي‌آيد.



وضوي ترتيبي

م « 378 » در وضوي ترتيبي واجب است صورت و سپس دست‌ها شسته شود و جلوي سر و روي پاها مسح گردد.



شستن صورت و دست‌ها

م « 379 » براي شستن صورت لازم است آب را به قصد وضو از بالاي پيشاني ـ جايي كه موي سر مي‌رويد ـ بريزد و صورت را از بالا به پايين بشويد.
م « 380 » درازاي صورت از بالاي پيشاني تا پايان چانه شسته مي‌شود و لازم نيست مقداري از موي سر ـ كه نزديك پيشاني است ـ شسته شود، و پهناي آن به اندازه‌ي فاصله‌ي ميان انگشت وسط و شست است و اگر اندكي از اندازه‌ي گفته شده را نشويد، وضو باطل است.
م « 381 » اگر اطمينان نمي‌يابد كه اندازه‌ي ياد شده به صورتي كامل شسته شده يا خير، لازم است اندكي از اطراف آن را براي اطمينان خاطر بشويد.
م « 382 » اگر صورت يا دست يا انگشتان كسي كوچك‌تر يا بزرگ‌تر از اندازه‌ي عادي باشد و با يك‌ديگر تناسب نداشته باشد، لازم است وضوي افراد عادي را معيار قرار دهد.
م « 383 » اگر دست و صورت، هر دو برخلاف معمول باشد، ولي با هم متناسب باشد، لازم نيست مردم عادي را معيار قرار دهد و اگر صورتِ خود را به اندازه‌ي درازا و پهناي دست خود بشويد، كافي است.
(صفحه ي 114)
*********
م « 384 » لازم است صورت و دست را به‌گونه‌اي بشويد كه آب به پوست آن برسد و اگر مانعي در آن است، بايد برطرف شود و چنانچه گمان يابد چيزي در ابرو يا گوشه‌ي چشم يا لب او قرار دارد كه نمي‌گذارد آب به پوست برسد و گمان وي از نظر مردم قابل توجه باشد، بايد پيش از وضو يا به هنگام شستن، آن را بررسي نمايد تا اگر مانعي هست، برطرف شود.
م « 385 » رساندن آب وضو به زير موهاي صورت و پوست كه با آن مو پوشيده شده است واجب نيست، مگر آن‌كه مو به‌اندازه‌اي كم باشد كه پوست صورت از ميان آن پيدا باشد.
م « 386 » اگر شك نمايد كه پوست صورت از ميان مو پيداست يا نه، لازم نيست آب را به پوست برساند، ولي اگر شك نمايد كه آب به محلّ وضو رسيده است يا نه، بايد به رساندن آب به آن محل اطمينان پيدا كند تا شك خود را از ميان بردارد.
م « 387 » درون بيني و بخشي از لب و چشم كه در هنگام بستن ديده نمي‌شود، واجب نيست شسته شود و براي آن كه يقين كند كه همه‌ي محلّ وضو را شسته، واجب است بخش‌هاي اطراف آن را نيز بشويد.
م « 388 » كسي كه اندازه‌ي محل وضو را نمي‌دانسته، اگر نداند آن اندازه را در وضويي كه ساخته رعايت كرده يا نه، نمازهايي را كه با آن وضو خوانده، صحيح است؛ خواه وقت نماز گذشته باشد يا نباشد.
م « 389 » لازم است صورت و دو دست از بالا به پايين شسته شود و اگر از پايين به بالا شسته شود، وضو باطل است.
م « 390 » شستن دست و صورت به‌گونه‌اي كه با كشيدن دست بر آن، كمي آب روان شود، كافي است.
م « 391 » پس از شستن صورت، دست راست از آرنج تا سر انگشتان و پس از آن، دست چپ به همين صورت شسته مي‌شود.
(صفحه ي 115)
*********
م « 392 » براي اين‌كه اطمينان شود آرنج به‌طور كامل شسته شده، لازم است اندكي بالاتر از آرنج نيز شسته شود.
م « 393 » كسي كه پيش از شستن صورت، دست خود را تا مچ شسته، لازم است از آرنج تا سر انگشتان را در هنگام وضو بشويد، و اگر تنها تا مچ را بشويد، وضوي او باطل است.
م « 394 » در وضو، شستن صورت و دست‌ها براي بار نخست واجب؛ بار دوم مستحب و بيش از آن حرام است.
م « 395 » اگر يك مشت آب به قصد وضو بريزد و همه‌ي عضو شسته شود، يك‌بار شمرده مي‌شود؛ خواه قصد يك‌بار داشته باشد يا نداشته باشد.
م « 396 » تا هنگامي كه قصد انجام وضو نكند، شست‌وشوي مرتبه‌ي نخست شمرده نمي‌شود.
م « 397 » معيار اين كه كدام آب ريختن، شست‌وشوي نخست يا دوم يا سوم است، به قصد كسي كه وضو مي‌گيرد بستگي دارد و امري نسبي است؛ پس اگر به قصد شستن مرتبه‌ي نخست؛ براي نمونه، سه بار آب به صورت بريزد، تا آب همه‌ي آن را فرا بگيرد، همه‌ي آن شستن مرتبه‌ي نخست شمرده مي‌شود. همچنين اگر با اين قصد كه سه بار آن عضو را بشويد، سه بار آب بر آن بريزد، و در هر مرتبه، تمام عضو را فرا بگيرد، سه مرتبه شستن شمرده مي‌شود و سوّمين مرتبه‌ي آن حرام است.
منظور از هر مرتبه شستن، رسيدن آب به همه‌ي عضو است؛ پس شستن بار نخست هنگامي پايان مي‌يابد كه با قصد وضو، مقداري آب بر صورت يا دست بريزد تا همه‌ي آن را فرا گيرد و هيچ بخشي از آن خشك نماند.
م « 398 » اگر به قصد شستن مرتبه‌ي نخست؛ براي نمونه سه بار آب بر صورت بريزد تا آب همه‌ي آن را فرا بگيرد، اشكالي ندارد و يك بار شمرده مي‌شود.
(صفحه ي 116)
*********
م « 399 » اگر به قصد وضو چند بار آب بريزد تا به همه‌ي دست يا صورت برسد، يك‌بار شمرده مي‌شود و فزوني آن، مرتبه‌اي ديگر به‌شمار نمي‌آيد؛ هرچند قصد مرتبه‌ي ديگر را داشته باشد.
م « 400 » مكلّف مي‌تواند همه‌ي صورت را چند مرتبه بشويد و در آخرين بار كه آب مي‌ريزد قصد وضو نمايد و اين كه كدام مرتبه شست‌وشوي نخست يا دوم يا سوم است بستگي به شستن همه‌ي عضو همراه با قصد وضو دارد؛ پس اگر دو بار همه‌ي آن را با قصد وضو بشويد، شست‌وشوي پس از آن به قصد وضو حرام است.



مسح سر و پا

م « 401 » لازم است پس از شستن هر دو دست، جلوي سر را با تري آب وضو كه در دست راست مانده است از بالا به پايين مسح نمايد و اگر با دست راست ممكن نيست با دست چپ مسح نمايد.
م « 402 » جلوي سر ـ كه بالاي پيشاني است ـ جاي مسح مي‌باشد و هر جاي اين بخش، به هر اندازه كه مسح شود بسنده است.
م « 403 » لازم نيست مسح سر بر پوست آن باشد، بلكه بر موي جلوي سر نيز كافي است، ولي كسي كه موي جلوي سر او به اندازه‌اي بلند است كه براي نمونه، با شانه كردن به صورتش مي‌ريزد، بايد فرق سر را باز نموده و بن مو يا پوست سر را مسح نمايد.
م « 404 » نمي‌توان مويي را كه به صورت يا جاي ديگر سر مي‌رسد به پيش سر جمع كرد و آن را مسح نمود يا موي جاي ديگر سر را كه جلوي پيشاني آمده است مسح كرد.
م « 405 » پس از مسح سر، لازم است با تري آب وضو كه در دست مانده است، روي پاي راست را دست‌كم از سر يكي از انگشت‌ها تا برآمدگي روي پا با دست راست و سپس به همين ترتيب، روي پاي چپ را با دست چپ مسح نمود.
(صفحه ي 117)
*********
م « 406 » پهناي مسح پا مي‌تواند به هر اندازه‌اي باشد.
م « 407 » اگر در مسح پا، همه‌ي دست را بر روي همه‌ي پا بگذارد و كمي بكشد، بسنده است.
م « 408 » لازم است در مسح سر و پا، دست بر روي آن كشيده شود و اگر كسي دست را نگاه دارد و سر يا پا را به آن بكشد، وضو باطل است، ولي اگر هنگامي كه دست را مي‌كشد، سر يا پا كمي بلرزد و تكان بخورد، اشكال ندارد.
م « 409 » لازم است جاي مسح خشك باشد و اگر به اندازه‌اي تر باشد كه نشانه‌ي خيسي كه در مسح از كف دست ناشي شده است بر آن محسوس نباشد، مسح باطل است، ولي چنانچه تري جاي مسح به اندازه‌اي كم باشد كه پس از مسح ـ هنگامي كه رطوبتي در آن ديده مي‌شود ـ بگويند از تري كف دست است، مسح اشكال ندارد.
م « 410 » اگر براي مسح، رطوبتي در دست نمانده باشد، نمي‌تواند با آب بيرون از اعضاي وضو دست را تر كند، بلكه لازم است رطوبت را از ديگر اعضاي وضو فراهم نمايد.
م « 411 » اگر رطوبت دست، تنها به اندازه‌ي مسح سر باشد، مي‌تواند براي مسح پا از جاي ديگر وضو رطوبت بگيرد.
م « 412 » بايد مسح بر روي پوست پا واقع شود و مسح كردن از روي جوراب و كفش باطل است، ولي اگر به واسطه‌ي تقيّه ـ پنهان داشتن باور و عقيده‌ي خود به سبب ترس از دشمن ـ يا سرماي بسيار يا ترس از دزد، درنده و مانند آن نتواند كفش يا جوراب را بيرون آورد، مسح كردن بر آن اشكال ندارد و تيمّم هم لازم نيست.
م « 413 » در وضوي جبيره لازم است چيز پاكي را بر روي عضو مسح اندازد و آن را مسح نمايد و تيمم نيز لازم نيست.
(صفحه ي 118)
*********
م « 414 » اگر روي پا نجس باشد و نتواند آن را براي مسح آب بكشد؛ چنانچه نتواند وضوي جبيره بگيرد، بايد تيمّم نمايد، و اگر بتوان وضوي جبيره گرفت، به تيمّم نيازي نيست.
م « 415 » انجام دوباره‌ي مسح براي حصول اطمينان اشكال ندارد، ولي لازم نيست و اگر به سبب وسواس باشد، زايد است و اگر با قصد تشريع؛ به اين معنا كه اين كار حكم ديني است انجام شود، وضو باطل مي‌گردد.



وضوي ارتماسي

م « 416 » وضوي ارتماسي بدين گونه است كه كسي صورت و دو دست را يك به يك و به ترتيب به قصد وضو در آب فرو برد و بيرون آورد و تا هنگامي كه آب مي‌ريزد با قصد وضو باشد يا صورت و دست را بدون قصد وضو در آب فرو برد و به قصد وضو بيرون آورد.
م « 417 » در وضوي ارتماسي نيز صورت و دست از بالا به پايين شسته مي‌شود؛ پس چنانچه قصد وضوي وي هنگامي باشد كه صورت و دست را در آب فرو مي‌برد، لازم است صورت را از ناحيه‌ي پيشاني و دست را از ناحيه‌ي آرنج در آب فرو برد و اگر هنگام بيرون آوردن از آب قصد وضو كند، صورت را از ناحيه‌ي پيشاني و دست را از طرف آرنج بيرون آورد.
م « 418 » اگر مي‌تواند وضوي ارتماسي را بدون كمك گرفتن انجام دهد، نبايد با كمك ديگري وضوي ترتيبي بگيرد.
م « 419 » برخي از عضوهاي وضو را مي‌توان به شيوه‌ي ارتماسي و برخي ديگر را به صورت ترتيبي انجام داد.
(صفحه ي 119)
*********



دعا در هنگام وضو

م « 420 » كسي كه وضو مي‌سازد، مستحب است دعاي مناسب آن را در هر يك از موارد زير بخواند:
هنگامي كه آب را مي‌بيند بگويد: «بِسْمِ اللّهِ الرَّحمنِ الرَّحيم، والْحمدُ لِلّهِ الَّذي جَعَلَ الماءَ طَهوُرا وَلَم يَجْعَلْهُ نَجِسا».
و پيش از وضو كه دست خود را مي‌شويد، بگويد: «أَللّهمَّ اجْعَلني مِنَ التّوابينَ وَاجْعَلني مِنَ المُتَطَهّرينَ».
و هنگام آب در دهان گرداندن و مضمضه بگويد: «أَللّهمَّ لقِّني حُجّتي يَومَ أَلقاكَ، وَأَطْلِقْ لِساني بذكراكَ».
و به هنگام گرداندن آب در بيني دعا نمايد: «أَللّهمَّ لا تُحَرِّم عَلَيَّ ريحَ الجنّةِ، وَاجْعَلْني مِمَّن يَشُمُّ ريحَها ورَوْحَها وطيبها».
و هنگام شستن صورت بگويد: «أَللّهمَّ بَيّضْ وَجْهي يَوْمَ تَسْوَدُّ فيه الوُجوه، ولا تُسَوِّدْ وَجْهي يَوْمَ تَبْيَضُّ فيه الوجوه».
و هنگام شستن دست راست بخواند: «أَللّهمَّ أَعْطِني كِتابي بِيَميني، وَالْخُلْدَ في الجَنانِ بِيَساري، وحاسِبْني حِسابا يَسيرا».
و به هنگام شستن دست چپ دعا كند: «أَللّهمَّ لا تُعْطِني كتابي بِشِمالي ولا مِن وَراءِ ظَهري، ولا تَجْعَلَها مَغلُولَةً اِلي عُنُقي، وأَعُوذُ بِكَ مِن مُقَطَّعاتِ النّيران».
هنگامي كه سر را مسح مي‌كند، بگويد: «أَللّهمَّ غَشِّني بِرَحمَتِكَ وبَرَكاتِك وعَفوِك».
و هنگام مسح پا بگويد: «أَللّهمَّ ثَبِّتْني عَلي الصِّراطِ يَومَ تَزِلُّ فيهِ الأَقدام، وَاجْعَل سَعيي في ما يُرضيكَ عَنّي يا ذَا الجَلالِ وَالإِكْرام».
(صفحه ي 120)
*********



شرط‌هاي درستي وضو





اشاره

م « 421 » درست بودن وضو دوازده شرط دارد:
يكم ـ آب وضو پاك باشد و مستحب است كه آلوده نيز نباشد.
دوم ـ مطلق باشد.
سوم ـ مباح باشد.
چهارم ـ ظرف آب وضو مباح باشد.
پنجم ـ عضوهاي وضو به هنگام شستن و مسح كردن پاك باشد.
ششم ـ وقت براي وضو ساختن و نمازگزاردن كافي باشد.
هفتم ـ وضو گيرنده براي نزديك شدن به خداوند و انجام فرمان پروردگار وضو بگيرد.
هشتم ـ ترتيب بين شستن عضوهاي وضو را رعايت نمايد.
نهم ـ پي در پي باشد (موالات).
دهم ـ كارهاي وضو را خود انجام دهد (مباشرت).
يازدهم ـ به‌كار بردن آب براي وي زيان نداشته باشد.
دوازدهم ـ در اعضاي وضو چيزي مانع رسيدن آب نباشد.
بيان گسترده‌ي هر يك از شرط‌هاي ذكر شده به ترتيب در مسأله‌هاي بعد خواهد آمد.



شرط نخست: آب وضو پاك باشد

م « 422 » مستحب است آب وضو آلوده نباشد و اگر آلودگي و كثيفي آب به اندازه‌اي باشد كه براي سلامت فرد زيان داشته باشد؛ هرچند مضاف نباشد، نبايد با آن وضو گرفت.
(صفحه ي 121)
*********



شرط دوم: آب وضو مطلق باشد

م « 423 » وضو ساختن با آب نجس، مضاف و ديگر مايعات باطل است؛ هرچند نجس يا مضاف بودن آن را نداند يا فراموش كرده باشد، و اگر با آن وضو نماز خوانده باشد، بايد آن نماز را دوباره با وضوي صحيح بخواند.
م « 424 » اگر جز آب مضاف آب ديگري ندارد، و زمان براي نمازگزاردن اندك است، بايد تيمم نمايد و اگر وقت دارد و مي‌تواند آب پيدا نمايد يا آب گل‌آلود را صافي كند، بايد صبر كند تا آب بيابد يا به‌گونه‌اي صاف شود و با آن وضو بگيرد.
م « 425 » اگر زمان وي تنها براي گزاردن يك ركعت نماز با وضو گنجايش دارد؛ در حالي كه در آن زمان مي‌تواند چهار ركعت نماز با تيمم بگزارد، بايد وضو بگيرد.



شرط سوم: آب وضو و مكاني كه بر آن قرار دارد مباح باشد

م « 426 » وضو با آب غصبي و آبي كه نمي‌داند صاحب آن راضي است، حرام و باطل است؛ ولي اگر در گذشته راضي بوده يا اجازه داده و اكنون نداند كه از رضايت يا اجازه‌ي گذشته‌ي خود بازگشته يا خير، وضو ساختن با آن آب صحيح است.
م « 427 » اگر آب وضو از صورت و دست در جاي غصبي بريزد يا جايي كه در آن وضو مي‌گيرد غصبي باشد، اشكال ندارد.
م « 428 » اگر آب غصبي را با قصد وضو بر صورت يا دست خود بريزد و هنگام آب ريختن به غصبي‌بودن آب توجه داشته باشد، وضو باطل است، ولي در صورتي كه به غصبي بودن آب توجه نداشته باشد و وضو بگيرد؛ هرچند در ميان وضو به آن آگاه شود و ادامه‌ي وضو را با آب مباح انجام دهد، وضوي او درست است، ولي بايد بهاي آب غصبي را بپردازد.
م « 429 » اگر بدون قصد وضو، آب غصبي را بر صورت و دست خود بريزد و پس از آن‌كه به صورت عادي آب از ميان رفت، با قصد وضو بر صورت و دست
(صفحه ي 122)
*********
خود كه تر شده است دست بكشد، وضو درست است؛ هرچند در هر صورت، عهده‌دار پرداخت آب‌بها مي‌باشد.
م « 430 » وضو گرفتن از آبِ مكان‌هاي همگاني كه ويژگي دارد؛ مانند: مراكز ديني، علمي، دانشگاهي، هتل‌ها و مسافرخانه‌ها كه نمي‌داند آن را براي همه‌ي مردم قرار داده‌اند يا تنها براي افراد وابسته به آن‌ها، در صورتي كه مردم به صورت عادي از آن وضو مي‌گيرند و از سوي كسي منعي ديده نمي‌شود، اشكال ندارد، ولي اگر نداند كه بهره‌بري از آن براي همگان رواست و استفاده‌ي عمومي و مردمي ندارد يا بداند كه بهره‌بري از آب آن همگاني نيست، وضو با آن آب صحيح نيست.
م « 431 » اگر نمي‌خواهد در مسجد نماز بخواند و نمي‌داند آب آن را براي همه‌ي مردم يا تنها براي افرادي كه در آن مسجد نماز مي‌خوانند وقف كرده‌اند، مي‌تواند از آن آب وضو بگيرد، مگر آن‌كه به‌گونه‌اي بداند كه آب آن براي استفاده‌ي همه‌ي مردم نمي‌باشد.
م « 432 » وضو گرفتن با آب مكاني كه ويژگي خاصي دارد و وقفي نيز نمي‌باشد، با اجازه‌ي مسؤول آن يا ميهمان ساكنان آن شدن درست است و در مكان وقفي نيز چنان‌چه مانعي براي پذيرش ميهمان وجود نداشته باشد، وضوي ميهمانان درست است.
م « 433 » وضو گرفتن از آب نهرهاي بزرگ يا كوچك ـ كه همه مي‌خواهند آن را به‌كار بگيرند ـ اشكال ندارد؛ خواه بدون اجازه‌ي مالك وضو بگيرد ـ اگر مالكي داشته باشد ـ يا نداند كه صاحب آن راضي است يا خير يا بداند كه مالك آن راضي نيست يا مالك آب مانع از وضو گرفتن او باشد يا صاحب آن بچه، ديوانه يا كافر باشد.
م « 434 » اگر فراموش كند كه آب غصبي است و با آن وضو بگيرد، وضوي او درست است، ولي اگر آب را خود غصب كرده و غصبي بودن آن را فراموش نموده باشد، وضوي او درست نيست.
(صفحه ي 123)
*********
م « 435 » اگر باور داشته باشد كه آب از آنِ اوست و پس از وضو ساختن روشن شود كه براي ديگري بوده، وضوي او درست است، ولي بايد بهاي آن را بپردازد.



شرط چهارم: ظرف آب وضو مباح باشد

م « 436 » لازم است ظرف آب وضو مباح باشد. البته، لازم نيست مباح بودن آن را بداند و نيز در اين زمينه، تحقيق و جست‌وجو لازم نيست و همين كه علم به غصبي بودن آن ندارد، كافي است.
م « 437 » اگر ظرف آب غصبي باشد و آب ديگري ندارد، در صورتي كه بتواند، بايد آن را در ظرف ديگري بريزد و با آن وضو بسازد، و چنانچه نمي‌تواند، بايد تيمم كند و اگر با آن آب وضو بگيرد، باطل است؛ خواه وضو را به شيوه‌ي ارتماسي بگيرد يا آب را با ظرف بر دست و صورت خود بريزد يا آب را با دست بردارد و بر صورت و دست بريزد.
م « 438 » اگر هنگام برداشتن آب، قصد وضو ساختن نداشته باشد و سپس با ريختن آب به روي صورت و دست، قصد وضو كند، وضو درست است؛ هرچند استفاده‌ي از ظرف حرام است.
م « 439 » وضو ساختن در حوضي كه براي نمونه يك آجر يا يك سنگ يا بخشي از لوله يا شير آب آن غصبي است درست است و وضو ساختن در آن به‌كارگيري مال غصبي نيست؛ مگر آن‌كه بخش غصبي به اندازه‌اي باشد كه مردم بگويند استفاده از آن، دست بردن در مال غصبي است.
م « 440 » اگر در صحن حرم امام يا امام‌زاده‌اي حوض يا نهري بسازند و نداند كه زمين صحن را تنها براي گورستان وقف كرده‌اند يا خير، وضو ساختن از آن اشكال ندارد، ولي اگر پي ببرد كه زمين، تنها براي گورستان وقف شده است و نيز نمي‌توان زير حوض يا نهر مرده‌اي را به خاك سپرد، وضو صحيح نيست. همچنين اگر ساختن
(صفحه ي 124)
*********
حوض يا بركه سبب بي‌احترامي به پيكر مسلمان شود؛ براي نمونه، آب به پيكر او برسد، وضو صحيح نيست؛ هرچند زمين گورستان مباح باشد و وقفي نيز نباشد.



شرط پنجم: عضوهاي وضو در هنگام شستن و مسح كردن پاك باشد

م « 441 » اگر با وضو گرفتن و شستن صورت يا دست‌ها، عضوهاي وضو خودبه‌خود پاك شود، وضو درست است.
م « 442 » اگر پس از پايان شستن يك عضو و پيش از تمام شدن وضو، همان عضو نجس شود، وضو درست است.
م « 443 » اگر بجز عضوهاي وضو جاي ديگري از بدن نجس باشد، وضو باطل نمي‌شود و بين هيچ يك از عضوهاي بدن در اين حكم تفاوتي نيست.
م « 444 » اگر يكي از عضوهاي وضو نجس باشد و پس از وضو شك نمايد كه پيش از وضو آن را آب كشيده يا نه وضو باطل است؛ مگر آن كه نجاست به گونه‌اي باشد كه به هنگام وضو ساختن، خود به خود پاك شود.
م « 445 » اگر بريدگي يا زخمي در صورت يا دست‌هاست كه خون آن بند نمي‌آيد و آب براي آن زيان ندارد يا بايد پس از شستن جاي سالم آن عضو، آن را با رعايت ترتيب در آب كر يا روان فرو برد يا آن را زير شير آب بگيرد و كمي فشار بر آن وارد آورد تا خون بند آيد و آن را در زير آب شير از بالا به پايين بشويد تا آب بر آن جريان يابد و يا آن را به نيت وضو، درون آب برد و يا آن را با نيّت وضو از آب بيرون آورد و وضوي ارتماسي بگيرد.
م « 446 » اگر بريدگي يا زخمي در صورت يا دست‌هاست و آب براي او زيان دارد، به شيوه‌ي وضوي جبيره ـ كه خواهد آمد ـ رفتار نمايد.



شرط ششم: وقت براي وضو و نماز بسنده باشد

م « 447 » هرگاه زمان به‌گونه‌اي اندك است كه اگر وضو بسازد همه‌ي نماز در وقت خوانده نمي‌شود، لازم است تيمم نمايد، و چنانچه وضو بسازد، باطل است، ولي اگر وضو و تيمم ساختن به گونه‌ي يكسان زمان مي‌برد، وضو بگيرد.
(صفحه ي 125)
*********
م « 448 » كسي كه به سبب تنگي وقت براي نماز واجب تيمّم مي‌كند، اگر براي كار مستحبي؛ مانند: خواندن قرآن يا نماز مستحبي وضو بگيرد، وضوي او صحيح است؛ هرچند با نگزاردن همه يا بخشي از نماز در وقت آن، گناه كرده است.



شرط هفتم: قصد قربت نمايد

م « 449 » لازم است به قصد قربت و نزديك شدن به خداوند و براي انجام فرمان خداوند وضو بسازد.
م « 450 » اگر وضو را براي ريا، خودنمايي يا خنك شدن و مانند آن بسازد، باطل است.
م « 451 » اگر به قصد قربت وضو بگيرد ولي بداند به عنوان نمونه، خنك نيز مي‌شود، اشكال ندارد.
م « 452 » لازم نيست نيت وضو را بر زبان بياورد يا از دل بگذراند، بلكه كافي است در همه‌ي بخش‌هاي آن متوجّه باشد كه وضو مي‌گيرد؛ به‌گونه‌اي كه اگر از او بپرسند: چه مي‌كني؟ بگويد: وضو مي‌گيرم.
م « 453 » اگر زن در جايي وضو بگيرد كه بداند نامحرم بدن او را مي‌بيند و به‌صورت عادي توجّه نامحرم را به خود جلب مي‌نمايد، گناه كرده است؛ هرچند وضوي او باطل نيست.



شرط هشتم: وضو را به ترتيب بجا آورد

م « 454 » ترتيب عضوهاي وضو چنين است: نخست صورت، سپس دست راست و سپس دست چپ را بشويد و پس از آن سر و سپس پاي راست و بعد پاي چپ را مسح كند.
م « 455 » اگر شستن عضو پيشين را فراموش كند و عضو بعدي را بشويد؛ براي نمونه، نخست دست چپ و سپس دست راست را بشويد، لازم است پس از شستن
(صفحه ي 126)
*********
عضو نخست، دوباره عضو دوم را به نيت وضو بشويد تا ترتيب مراعات شود و شستن از روي فراموشي، موالات را از بين نمي‌برد.
م « 456 » اگر در انجام حكم گفته شده در مسأله‌ي پيش به‌گونه‌اي رفتار شود كه مردم بگويند موالات از بين رفته است؛ مانند: آن‌كه با تأخير يا سرگرداني بسيار يا ديگر موانع همراه شود، لازم است وضو را از نو بسازد.



شرط نهم: موالات را رعايت نمايد

م « 457 » كارهاي وضو را بايد به گونه‌اي انجام داد كه مردم بگويند كارهاي وضو پشت سر هم انجام مي‌شود.
م « 458 » اگر بين كارهاي وضو به اندازه‌اي فاصله باشد كه از ديد مردم شرط موالات را نداشته باشد، وضو باطل است، ولي اگر عذري مانند فراموشي يا پايان يافتن آب در كار باشد، اين امر شرط نيست. بايد توجه داشت چنان‌چه وقتي مي‌خواهد بخشي را بشويد يا مسح كند، رطوبت همه‌ي بخش‌هايي كه پيش از آن شسته يا مسح كرده است خشك شده باشد، وضو باطل است، ولي اگر رطوبت عضوي از عضوهاي پيشين خشك شده باشد و عضو ديگري خيس باشد، وضو درست است؛ مانند آن كه هنگامي كه دست چپ را مي‌شويد، رطوبت دست راست خشك شده باشد ولي صورت او تر باشد، يا دست راست وي خيس باشد ولي صورت او خشك شده باشد.
م « 459 » اگر كارهاي وضو را با موالات انجام دهد، ولي به واسطه‌ي گرماي هوا يا وزش باد يا دماي بالاي بدن و مانند آن، رطوبت بخش پيشين خشك گردد، وضو درست است؛ مانند آن كه هنگامي كه مي‌خواهد دست راست را بشويد، صورت او بر اثر گرما خشك شود.
(صفحه ي 127)
*********
م « 460 » اگر كارهاي وضو را به‌گونه‌اي انجام دهد كه پشت سر هم نباشد، وضوي او باطل است؛ هرچند بر اثر سردي هوا، عضوهاي پيشين خشك نشده باشد.
م « 461 » به هنگام وضو ساختن، راه رفتن اشكالي ندارد؛ بنابراين، اگر پس از شستن صورت و دست‌ها اندكي راه برود و سپس سر و پا را مسح كند، وضو درست است.



شرط دهم: كارهاي وضو را خود انجام دهد

م « 462 » در وضو مباشرت لازم است؛ يعني بايد شستن صورت، دست‌ها و مسح سر و پا را خود انجام دهد و اگر ديگري او را وضو دهد يا در رساندن آب به صورت و دست‌ها يا در مسح سر و پا به او كمك نمايد، وضو باطل است، ولي كمك كردن در پيش‌زمينه‌هاي وضو، مانند آن كه كسي آب را در كف دست وي بريزد و او خود با آن آب وضو بگيرد، وضو را باطل نمي‌كند.
م « 463 » اگر نمي‌تواند خود به تنهايي وضو بسازد، بايد از ديگري كمك بگيرد؛ هرچند شستن و مسح كشيدن با همراهي ديگري باشد و چنانچه خود نمي‌تواند با همراهي ديگري نيز وضو بسازد، لازم است نايب بگيرد تا او را وضو دهد.
م « 464 » اگر نايب براي وضو مزد بخواهد و وي توانايي پرداخت آن را داشته باشد و براي او زيان چنداني ندارد و نيز افزون‌خواهي بيش از حد در مزد نباشد، بايد به نايب مزد بدهد، و خود او و نايب؛ هر دو، نيّت وضو كنند و نايب‌گيرنده با دست خود مسح نمايد و اگر نمي‌تواند، نايب دست او را بگيرد و بر جاي مسح او بكشد و اگر اين كار را نيز نمي‌تواند انجام دهد، نايب از دست او رطوبت بگيرد و سر و پاي او را با آن رطوبت مسح كند و در هيچ يك از موارد گفته شده، تيمّم لازم نيست.
(صفحه ي 128)
*********
م « 465 » در هر يك از كارهاي وضو كه مي‌توان آن را به تنهايي انجام داد، نبايد كمك گرفت.



شرط يازدهم: به‌كار بردن آب براي وضوگيرنده مانعي نداشته باشد

توضيح اين شرط در احكام تيمم خواهد آمد.
م « 466 » در صورتي كه كه گمان دارد با مصرف آب براي وضو تشنه مي‌ماند يا بيمار مي‌شود؛ هرچند بيماري وي سخت نباشد، لازم است بجاي وضو تيمّم نمايد.
م « 467 » چنانچه وضو ساختن ايجاد سختي مي‌نمايد؛ به‌گونه‌اي كه مردم توان تحمل آن سختي را ندارند، مي‌تواند وضو را رها كند و تيمّم نمايد، ولي اگر سختي را تحمّل كند و وضو بگيرد، وضوي او درست است.
م « 468 » اگر از اين كه آب براي او زيان يا ضرر بسياري دارد آگاه نباشد و از به‌كار بردن آب واهمه نداشته باشد و وضو بگيرد و پس از آن دريابد كه آب براي او ضرر يا زيان بسيار داشته، وضو درست است.
م « 469 » اگر رساندن آب به صورت و دست‌ها به اندازه‌ي كمي كه وضو ساختن با آن درست است زياني نداشته باشد ولي بيش از آن زيان دارد، لازم است با همان اندازه‌ي كم وضو بسازد، و هرگاه براي نمونه، آب سرد براي او زيان دارد، در صورت امكان، با آب گرم وضو بسازد.



شرط دوازدهم: در عضوهاي وضو، چيزي مانع رسيدن آب به پوست نباشد

م « 470 » اگر ناچار باشد يا نياز به مانعي كه در عضوهاي وضوست داشته باشد، لازم است وضوي جبيره يا تيمم نمايد.
م « 471 » اگر مي‌داند كه چيزي به عضوهاي وضو چسبيده است ولي شك دارد كه مانع از رسيدن آب مي‌باشد يا نه، بايد آن را از ميان بردارد يا به‌گونه‌اي مطمئن شود كه آب را به زير آن رسانده است.
(صفحه ي 129)
*********
م « 472 » معيار شك در اعتنا به بودن مانع يا مانع بودن چيزي كه در جاي وضو قرار دارد، برخورد و رفتار مردم است؛ پس اگر عموم مردم در جايي شك نمي‌كنند ولي براي كسي شك پيدا مي‌شود، نبايد به شك خود اعتنا كند.
م « 473 » اگر چيزي مانع رسيدن آب به پوست زير ناخن نباشد، وضو با ناخن بلند اشكال ندارد، ولي اگر بداند يا گمان كند كه چيزي از رسيدن آب به پوست جلوگيري مي‌كند، لازم است آن مانع براي وضو برداشته شود و نيز اگر ناخن بيش از حالت عادي بلند باشد كه ظاهر بدن به‌شمار آيد، لازم است مانعي كه در بخش بلندتر از حالت عادي است را از ميان بردارد.
م « 474 » اگر روي صورت، دست‌ها و جلوي سر و روي پا در سوختگي يا پيشامدي ديگر تاول زده است، تا هنگامي كه آن پوست ـ تاول ـ جزو بدن به‌شمار مي‌آيد، شستن و مسح روي آن كافي است و چنانچه سوراخ شود، نياز به رساندن آب به زير پوست نيست.
م « 475 » اگر تنها قسمتي از پوست يك بخش از بدن جدا شود، لازم نيست آب را به زير جايي كه جدا نشده است برساند، ولي در صورتي كه پوست جدا شده گاهي به بدن مي‌چسبد و گاهي از آن جدا مي‌شود؛ چنانچه زياني نداشته باشد، آن را جدا كند يا آب را به زير و روي آن برساند.
م « 476 » اگر گمان كند چيزي در عضوهاي وضو وجود دارد كه مانع به‌شمار مي‌آيد و اين گمان عقلايي باشد، لازم است بررسي كند و يا به گونه‌اي بشويد يا مسح نمايد كه به‌صورت عادي اطمينان يابد كه مانع از ميان رفته يا آب به زير آن رسيده است.
م « 477 » اگر بي‌توجّه به مانع وضو بگيرد و سپس بداند كه مانعي در عضوها بوده، وضو باطل است، و در صورتي كه گمان كند كه چيزي در كار نيست و به اميد
(صفحه ي 130)
*********
نبودن آن يا از روي بي‌توجهي وضو بگيرد و سپس بداند كه مانعي نبوده، وضو درست است، ولي چنانچه پس از آن بداند كه مانعي بوده است، آن گمان كافي نيست و وضو باطل مي‌باشد.
م « 478 » جاي شستن يا مسح، اگر كثيف باشد، تا مانع رسيدن آب به بدن نباشد، اشكال ندارد؛ هرچند مستحب است كه عضوهاي وضو پيش از آن تميز گردد.
م « 479 » اگر پس از گچ كاري، رنگ كاري، مكانيكي و مانند آن، چيزي كه از رسيدن آب به پوست جلوگيري نمي‌كند بر عضو بماند، وضو صحيح است، ولي اگر مانع به‌شمار آيد يا شك نمايد كه با بودن آن، آب به پوست مي‌رسد يا نه، بايد آن را از ميان بردارد.
م « 480 » اگر پوست چربي دارد و چربي آن جرم ندارد تا مانع رسيدن آب به پوست باشد، وضو اشكال ندارد و اگر بداند كه جاي وضو به‌گونه‌اي چرب است كه مانع رسيدن آب مي‌شود، لازم است ابتدا مانع را بردارد و سپس وضو بگيرد.
م « 481 » اگر پيش از وضو بداند كه چيزي از رسيدن آب به عضوي جلوگيري مي‌كند و پس از وضو شك نمايد كه در هنگام وضو ساختن، آب به آن‌جا رسيده است يا نه، در صورتي كه به هنگام وضو توجّه داشته كه مانع را از ميان بردارد، وضو درست است، ولي اگر نداند كه در هنگام وضو، به مانع توجه داشته است يا نه، بايد دوباره وضو بگيرد.
م « 482 » اگر در بعضي از عضوهاي وضو چيزي باشد كه گاهي آب، خودبه‌خود به زير آن مي‌رسد و گاهي هم نمي‌رسد؛ مانند: انگشتر، و پس از وضو شك نمايد كه آب زير آن رسيده است يا نه، در صورتي كه هنگام وضو متوجه رسيدن آب به زير آن نبوده است، بايد دوباره وضو بگيرد.
(صفحه ي 131)
*********
م « 483 » اگر پس از وضو مانعي مانند انگشتري در اعضاي وضو ببيند و نداند به هنگام وضو ساختن نيز بوده يا پس از آن ايجاد شده، وضو درست است؛ خواه بداند هنگام وضو متوجه بوده است يا نداند.
م « 484 » انگشتر، دست‌بند و مانند آن، اگر مانع رسيدن آب نباشد، براي وضو اشكالي ندارد و مي‌توان آن را به‌گونه‌اي در دست جابه‌جا نمود تا آب به زير آن برسد.
م « 485 » اگر پس از وضو شك نمايد كه همه‌ي كارهاي وضو را انجام داده يا نه، يا شرط‌هاي درستي آن را فراهم داشته است يا نه، به شك خود اعتنا نكند، ولي اگر در هنگام وضو ساختن چنين شكي نمايد، لازم است به آن اعتنا كند و نيز شرط‌هاي درستي وضو را فراهم نمايد.



احكام تكميلي وضو





اشاره

م « 486 » كسي كه در كارهاي وضو و شرط‌هاي آن؛ مانند: پاك بودن آب و نبودن مانع بر عضوهاي وضو بسيار شك مي‌نمايد؛ چنانچه به وسواس گرفتار مي‌آيد، به شك خود اعتنا نكند و وضوي خود را برابر عادت مردم انجام دهد.
م « 487 » اگر شك نمايد كه وضوي او باطل شده است يا نه، بنا مي‌گذارد كه هنوز وضو دارد، ولي اگر پس از ادرار، استبرا نكرده و وضو ساخته است و پس از وضو رطوبتي از او بيرون آيد كه نداند ادرار است يا چيزي ديگر، وضوي او باطل است.
م « 488 » كسي كه شك دارد وضو گرفته يا نه، لازم است وضو بگيرد.
م « 489 » اگر بداند هم وضو گرفته و هم حدثي مانند ادرار از او سر زده و نداند كدام پيش‌تر بوده، در صورتي كه پيش از نماز است، وضو بگيرد و اگر در ميان نماز
(صفحه ي 132)
*********
است، نماز را رها كند و وضو بگيرد و سپس نماز بگزارد و نمي‌تواند با اين شك به نماز ادامه دهد، بلكه اگر پس از نماز نيز چنين شكي نمايد، لازم است وضو بگيرد و دوباره نماز بگزارد.
م « 490 » اگر هنگام وضو ساختن را مي‌داند ولي هنگام سر زدن حدث را نمي‌داند، وضو و نماز او درست است؛ براي نمونه، اگر مي‌داند به هنگام ظهر، وضو ساخته، ولي نمي‌داند كه آيا پيش از آن حدثي از او سر زده يا پس از آن، نماز او درست است و همه‌ي احكام وضو بر آن حمل مي‌شود؛ در حالي كه اگر هنگام حدث را بداند ولي هنگام وضو ساختن و طهارت را نداند، حكم شك را دارد و بايد وضو بگيرد.
م « 491 » اگر پس از وضو يا در ميان آن يقين كند كه بخشي را نشسته يا مسح نكرده است و رطوبتِ همه‌ي عضوهاي پيش از آن بخش به سبب طولاني شدن زمان خشك شده باشد، لازم است دوباره وضو بگيرد، ولي اگر خشك نشده يا به خشك شدن آن به سبب گرمي هوا يا باد و مانند آن باشد، لازم است بخشي را كه فراموش كرده و عضوهايي را كه پس از آن است بشويد يا مسح كند.
م « 492 » اگر پس از نماز شك نمايد كه پيش از آن وضو ساخته يا نه و بداند كه در آغاز نماز به كردار خود و زمينه‌هاي درستي نماز متوجه بوده، نماز او درست است، ولي لازم است براي نمازهاي ديگر وضو بسازد.
م « 493 » اگر پيش از نماز يا در ميان آن شك نمايد كه وضو ساخته يا نه، نماز او باطل است و بايد دوباره وضو بگيرد و نماز بخواند.
م « 494 » اگر پس از نماز بداند يا شك نمايد كه وضوي او باطل شده، ولي نداند كه وضوي او پيش از نماز باطل شده يا پس از آن، در صورتي كه بداند در آغاز نماز به شرايط درستي نماز توجّه داشته است نماز او صحيح است.
(صفحه ي 133)
*********



وضوي مسلوس و مبطون

م « 495 » اگر مسلوس است؛ يعني بيماري سلس(جكميزك) دارد كه ادرار او قطره قطره مي‌ريزد يا نمي‌تواند از بيرون آمدن مدفوع خودداري كند ـ كه به وي «مبطون» گفته مي‌شود ـ و مي‌داند از آغاز وقت نماز تا پايان آن به‌اندازه‌ي وضو ساختن و نماز گزاردن وقت پيدا مي‌كند، نماز خود را در زمان پيش آمده بخواند و اگر مهلت او به اندازه‌ي كارهاي واجب نماز است، تنها كارهاي واجب نماز را در آن وقت بجا آورد و كارهاي مستحب آن؛ مانند: اذان، اقامه، قنوت و حتّي سوره را رها كند و اگر در آن مهلت، عسر و حرج و مشكلي براي او پيش آمد، نماز وي با همان حال درست است.
م « 496 » اگر مسلوس؛ حتي به اندازه‌ي وضو و نماز مهلت نمي‌يابد، مي‌تواند با همان حال نماز بخواند و بيرون آمدن ادرار با ويژگي ذكر شده، وضوي او را باطل نمي‌كند و لازم نيست دوباره وضو بسازد، بلكه وضوي او تنها به سبب حدث اختياري؛ مانند: خوابيدن يا خروج ادرار و مدفوع اختياري باطل مي‌شود.
م « 497 » اگر نمي‌تواند از بيرون آمدن ادرار يا مدفوع خود جلوگيري كند و به اندازه‌ي وضو يا بخشي از نماز مهلت نمي‌يابد و در ميان نماز يك يا چندبار ادرار از او خارج مي‌شود، تنها به وضوي نخست و نماز او بسنده است و لازم نيست دوباره وضو بسازد يا نماز بگزارد؛ هرچند بتواند باز هم آن نماز يا وضو را انجام دهد.
م « 498 » كسي كه پي در پي از او ادرار يا مدفوع خارج مي‌شود، ولي به‌گونه‌اي است كه مي‌تواند بخشي از نماز را با وضو بخواند، لازم است براي هر نماز يك وضو بسازد و اگر وضو ساختن براي او مشكل است، مي‌تواند با يك وضو، نماز ظهر و عصر يا مغرب و عشا را با هم بجا آورد.
(صفحه ي 134)
*********
م « 499 » كسي كه پي‌درپي ادرار از او خارج مي‌شود، اگر ميان دو نماز هيچ ادراري از او بيرون نيايد، مي‌تواند با يك وضو هر دو نماز را بخواند و قطره‌هايي كه در بين نماز از او بيرون مي‌ريزد، وضوي او را باطل نمي‌سازد.
م « 500 » هرگاه براي اين گونه افراد، ادرار، مدفوع يا حدث ديگري كه وضو را باطل مي‌كند با اختيار خود يا به طور طبيعي و نه به سبب بيماري پيش آيد، لازم است دوباره وضو بسازند.
م « 501 » كسي كه پي در پي ادرار يا مدفوع از او بيرون مي‌آيد، اگر نتواند هيچ بخشي از نماز را با وضو بخواند، مي‌تواند چند نماز را با يك وضو بخواند.
م « 502 » اگر به واسطه‌ي بيماري نمي‌تواند از بيرون آمدن باد معده جلوگيري كند، در همه‌ي احكام، حكم مسلوس و مبطون را دارد.
م « 503 » اگر ادرار يا مدفوع، پي در پي از او بيرون مي‌آيد، بايد براي هر نماز وضو بسازد و بي‌درنگ نماز بگزارد، ولي براي بجا آوردن سجده و تشهد فراموش شده و نماز احتياط ـ كه پس از نماز انجام مي‌دهد و حكم اجزاي نماز را دارد ـ چنانچه آن را بي‌درنگ پس از نماز بجا بياورد، نيازي به ساختن وضو نيست.
م « 504 » مسلوس و مبطون مي‌تواند پس از وضو ساختن، نوشته‌ي قرآن را مس نمايد؛ هرچند در حال نماز نباشد.
م « 505 » كسي كه ناخواسته ادرار از او بيرون مي‌آيد، اگر بتواند، لازم است براي نماز با كيسه‌ي پاكي ـ كه در آن پنبه يا چيز ديگري كه از رسيدن ادرار به جاهاي ديگر بدن جلوگيري مي‌كند ـ خود را از نجاست نگاه دارد؛ ولي اگر نماز ظهر و عصر يا مغرب و عشا را با هم مي‌خواند، لازم نيست محل خروج ادرار و آن كيسه را براي گزاردن نماز عصر يا عشا پاك نمايد و مي‌تواند نماز عصر يا عشا را با همان حال بخواند.
(صفحه ي 135)
*********
م « 506 » اگر براي مبطون ممكن است، بايد به اندازه‌ي نماز از رسيدن مدفوع به جاي ديگر بدن جلوگيري نمايد و اگر نماز ظهر و عصر يا مغرب و عشا را با هم مي‌خواند، واجب نيست براي نماز دوم، محل خروج مدفوع و وسيله‌ي جلوگيري از آن را آب كشد؛ هرچند در فاصله‌ي دو نماز از او مدفوع بيرون آيد.
م « 507 » كسي كه نمي‌تواند از بيرون آمدن ادرار، مدفوع و باد معده خودداري كند، اگر براي او ممكن است و سختي و نيز ترس از زيان ندارد، لازم است به اندازه‌ي نماز از بيرون آمدن آن جلوگيري نمايد و چنانچه بيماري او درمان‌پذير است و امكان دارد، خود را درمان نمايد؛ هرچند هزينه‌ي بسياري در بر داشته باشد.
م « 508 » كسي كه نمي‌تواند از بيرون آمدن ادرار، مدفوع يا باد معده خودداري كند، پس از آن كه بيماري او بهبود يافت، لازم نيست نمازهايي را كه در هنگام بيماري برابر حكم خوانده است، دوباره‌خواني نمايد. همچنين اگر بيماري او در وقت ويژه‌ي نماز بهبودي يابد، لازم نيست نمازي را كه در آن هنگام خوانده است، دوباره بخواند.



كارهايي كه نياز به وضو گرفتن دارد

موارد وجوب وضو
م « 509 » وضو ساختن در پنج مورد واجب است:
يكم ـ نمازهاي واجب جز نماز ميّت.
دوم ـ براي سجده و تشهد فراموش شده، اگر ميان آن و نماز واجب، حدثي مانند خواب سر زده باشد.
م « 510 » براي انجام سجده‌ي سهو، وضو واجب نيست.
سوم ـ براي طواف واجب كعبه كه بخشي از حج يا عمره مي‌باشد.
(صفحه ي 136)
*********
طوافي كه بخشي از حج يا عمره است، طواف واجب شمرده مي‌شود؛ هرچند اصل حج و عمره مستحب باشد.
چهارم ـ اگر نذر يا عهد كرده يا قسم خورده باشد كه وضو بگيرد يا براي اجير شدن براي گزاردن نماز يا شرط وضو در قراردادها و معاملات يا دستوري شرعي در كارهايي كه در اطاعت آن ناگزير از وضوست، وضو واجب شده باشد.
پنجم ـ لمس قرآن كريم.
م « 511 » اگر پيش از وقت نماز با قصد طهارت وضو بسازد يا غسل جنابت كند، درست است و مي‌تواند نماز واجب خود را با آن بخواند و نيز در نزديكي وقت نماز، اگر با قصد آماده بودن براي نماز وضو بگيرد، اشكال ندارد، ولي نبايد نيّت وضوي واجب داشته باشد.
م « 512 » مستحب است براي پاكي و به قصد طهارت وضو بگيرد يا غسل كند؛ هرچند پيش از وقت نماز باشد و مي‌توان پس از فرا رسيدن وقت با آن وضو نماز گزارد.
م « 513 » كسي كه يقين دارد وقت نماز فرا رسيده، اگر نيت وضوي واجب كند و پس از وضو پي ببرد كه هنوز وقت نماز نبوده؛ وضوي او درست است.
م « 514 » اگر وضو دارد، مستحب است براي گزاردن نماز واجب دوباره وضو بگيرد.



موارد استحباب وضو

م « 515 » براي نماز ميت، زيارت اهل قبور، رفتن به مسجد و حرم اهل‌بيت عصمت عليهم‌السلام ، همچنين براي همراه داشتن، خواندن و نوشتن قرآن كريم و نيز براي مسّ حاشيه‌ي قرآن و خوابيدن، وضو ساختن مستحب است و اگر براي انجام يكي از موارد ذكر شده وضو بگيرد، مي‌تواند هر كاري را كه به وضو نياز دارد، با آن انجام دهد؛ براي نمونه، مي‌تواند با آن وضو نماز بخواند.
(صفحه ي 137)
*********



تماس با قرآن كريم و نام‌هاي متبرك

مسّ قرآن كريم
م « 516 » مسّ قرآن كريم و اسم‌هاي پروردگار، بدون پاكي و طهارت حرام است، ولي اگر نوشتن آن، مسّ كردن را به همراه نداشته باشد، اشكال ندارد. مس گرد و غبار و چيزهايي كه پس از نوشتن يا پاك نمودن آيات قرآني بر تابلو و مانند آن مي‌ماند يا بر زمين مي‌ريزد اشكال ندارد.
م « 517 » مسّ نمودن رشته‌ي نوار يا نگاتيوي كه قرآن كريم بر آن ضبط شده است يا صفحه‌ي تلويزيون و مانيتور، چون به لحاظ عرف حكم آيات را ندارد، بي‌اشكال است، ولي مس هرگونه سطحي كه عرف آن را نشانگر خطوط آيات قرآني مي‌داند؛ مانند: فيلم و زينگ چاپ، بدون طهارت اشكال دارد.
م « 518 » مس عنوان «قرآن كريم» كه بر سطح جلد چاپ مي‌شود، بدون طهارت حرام است.
م « 519 » مس كناره‌ي صفحه‌هاي قرآن كريم يا جلد آن، بدون طهارت اشكالي ندارد.
م « 520 » اگر نذر كرده باشد با بخشي از بدن خود خطّ قرآن كريم را مسّ كند، مانند آن‌كه آن را ببوسد يا دست بر واژه‌هاي آن بگذارد، لازم است وضو بگيرد.
م « 521 » اگر ناچار شود براي آب كشيدن قرآني كه نجس شده است يا بيرون آوردن آن از جاي ناشايست، خطّ قرآن را با بخشي از بدن خود مس كند، لازم است طهارت داشته باشد.
م « 522 » اگر درنگ نمودن براي وضو، بي‌احترامي به قرآن باشد، لازم است تيمم كند و چنانچه تأخير به اندازه‌ي تيمّم هم بي‌احترامي به قرآن شمرده شود، لازم است قرآن را بدون تيمّم آب كشد يا از آن‌جا دور سازد.
(صفحه ي 138)
*********
م « 523 » نام مبارك پيغمبر اكرم صلي‌الله‌عليه‌و‌آله ، ائمّه‌ي طاهرين عليهم‌السلام و حضرت زهرا عليهاالسلام نيز حكم قرآن را دارد و مس آن بدون طهارت حرام است.
م « 524 » تماس بخشي از بدن با خط قرآن كريم براي كسي كه وضو ندارد حرام است، ولي تماس مو با آن اشكال ندارد.
م « 525 » ترجمه‌ي قرآن به هر زباني كه باشد احكام قرآن مجيد را دارد.
م « 526 » جلوگيري از ديوانه يا بچه‌اي كه بدون وضو دست به خط قرآن كريم مي‌آورد واجب نيست، ولي اگر كاري كند كه بي‌احترامي به قرآن باشد، بايد از آن خودداري شود.
م « 527 » مسّ نام‌هاي خداوند متعال و صفات ويژه‌ي او ـ به هر زباني كه نوشته شده باشد ـ براي كسي كه وضو ندارد حرام است؛ حتي سكه يا اسكناسي كه بر آن نام خداوند متعال نوشته شده است نيز همين حكم را دارد.



نجس شدن قرآن كريم

م « 528 » نجس كردن خط، ورق و جلد ويژه‌ي قرآن كريم حرام است؛ خواه بي‌احترامي به‌شمار آيد يا نيايد، و چنين قصدي داشته باشد يا نداشته باشد، و پاك نمودن آن به هر شيوه‌ي ممكن و شايسته لازم و در نخستين فرصت واجب است و كوتاهي و درنگ نمودن در آن، گناه ديگري مي‌باشد.
م « 529 » گذاشتن قرآن كريم بر روي نجاست؛ مانند: خون، مردار و مانند آن، حرام و برداشتن آن واجب است؛ هرچند نجاست خشك باشد، و كوتاهي در اين كار خود بي‌حرمتي و گناه است.
م « 530 » گذاشتن قرآن‌كريم يا آيه‌هاي آن در مكان ناشايست؛ مانند: محل بازي با ابزار قمار يا فحشا و فجور حرام است؛ مگر آن‌كه در آن خير و صلاحي باشد يا دست‌كم برداشت اهانت از آن نگردد.
(صفحه ي 139)
*********
م « 531 » گذاشتن چيزي بر روي قرآن كريم اگر موجب بي‌احترامي شود حرام است و چنانچه بي‌احترامي را نيز به‌دنبال نداشته باشد، شايسته نيست و پرهيز از آن بهتر است.
م « 532 » گذاردن قرآن كريم براي مباركي و خجستگي بر سينه‌ي مؤمن فوت شده يا مؤمني كه در آستانه‌ي مرگ است حرام نيست؛ زيرا مرده‌ي مؤمن مردار نيست؛ هرچند پرهيز از آن با فرهنگ صحيح ديني سازگارتر است.



نوشتن قرآن كريم با چيز نجس

م « 533 » نوشتن قرآن كريم با چيز نجس؛ مانند: خون يا مركّب نجس؛ هرچند يك حرف از آن به نيت قرآن نوشته شود، حرام است و اگر اين‌گونه نوشته شود، بايد بي‌درنگ به هرگونه‌اي كه ممكن است پاك شود؛ خواه به عمد نوشته شده باشد يا به سهو؛ به قصد حرمت‌شكني باشد يا نباشد.
م « 534 » نوشتن آيات بر هر جاي از ابزار فساد مانند آلات قمار يا چيز ناپسندي كه نجس نيست حرام مي‌باشد؛ خواه به نيت حرمت‌شكني باشد يا نباشد و خواه اهانت به‌شمار آيد يا نيايد.



نوشتن قرآن كريم با خون شهيد

م « 535 » خون شهيد پاك است؛ بنابراين كسي كه طهارت شرعي دارد، اگر آيه‌اي را با انگشت آغشته به خون شهيد بر سطح مباحي بنويسد، اشكال ندارد.



شهيد؛ شمع هستي

شهيد، راز ماندگاريِ آيين يكتاپرستي است و خون وي رازِ زنده ماندن اوست. اگر بر اين باوريم كه رشته‌ي تنومند شهيد همواره دست به آويزه‌ي ناپيداي آسمان دارد، ديگر نمي‌توان تار و پود قدسي اين رشته را به واژه‌ي «ناپاكي» آلوده ساخت.
رشته‌ي استوار جهان هستي در همه‌ي روزگار، رگ حيات شهيد بوده است كه
(صفحه ي 140)
*********
چشمه‌ي زندگي از آن مي‌جوشد. ديگران تنها تصويري مجازي از زندگي هستند و چه‌بسا با بيهودگي از دنيا مي‌روند، ولي راز جاودانگي و بودن در رگ شهيد جاري است و اين شهيد است كه براي هميشه مي‌ماند؛ چرا كه وي استوانه‌ي برپايي آفريدگان و موجب استواري آفرينش است. اگر شهيد، شمع زندگي و چراغ هستي است، ديگر چگونه مي‌توان گفت پيكر اين چراغ روشني‌بخش ناپاك است. شهيدان، راز ماندگاري و جاودانگي هستند و اگر جهان هستي نمود اسماي پاك حق است، پس خون شهيد پاك‌ترين آن‌ها، شراب طهور حق و كوثر فيض الهي است. اي كاش، فقه و حكمت هزار ساله‌ي شيعه، اين مسأله را آشكار و برهاني مي‌ساخت كه خون شهيد نه تنها آلوده نيست، بلكه خود از مطهرات و پاك و پاك‌كننده است و بايد پاكي را پيش از آب، خاك و آفتاب در آن جست.



قرآن كريم و كافران

م « 536 » دادن قرآن كريم به كافران يا مشركان، اگر سبب بي‌احترامي يا نجس شدن آن گردد، حرام است.
م « 537 » اگر كافر يا مشركي قرآن كريم را در دست داشته باشد، بايد در صورت امكان آن را از او گرفت؛ هرچند لازم باشد از وي خريداري گردد يا ضرر مالي در بر داشته باشد، ولي اگر در اختيار گذاشتن قرآن‌كريم، مطالعه، آگاهي يا احتمال هدايت و تأثيرپذيري آنان را سبب گردد، نه‌تنها اشكال ندارد، بلكه در بسياري از موارد، پسنديده و يا لازم است.
م « 538 » رساندن قرآن مجيد به مراكز علمي كافران يا به اشخاص آگاه آنان؛ اگر زمينه‌ي تبليغي دارد و از كينه‌توزي، ستيزه‌جويي و بي‌حرمتي از جانب آنان به‌دور است، نمونه‌ي آشكار امر به معروف و كار نيك به‌شمار مي‌آيد.
م « 539 » هر كافر و مشركي مي‌تواند با نگه‌داشتن ادب و طهارت، هرگونه كاربرد درست علمي و عملي از قرآن كريم داشته باشد. البته، هرگونه حرمت‌شكني يا
(صفحه ي 141)
*********
آلوده‌سازي كتاب الهي به‌دست آنان گناه كبيره بوده و با وجود شرايط، نهي از منكر آنان واجب است و در صورت امكان بايد آنان را تحت پيگرد شرعي و قانوني قرار داد و حتّي تعزير شرعي نمود.



قرار گرفتن اشياي مقدّس در جاي ناشايست

م « 540 » هر چيز مقدّسي؛ مانند: تربت، نوشته‌ي قرآن كريم، دعا، نام‌هاي الهي و حضرات معصومين عليهم‌السلام اگر در جاي ناشايستي مانند توالت بيفتد، در صورت امكان بايد آن را بيرون آورد؛ هرچند سختي يا هزينه‌اي نيز داشته باشد، و اگر ممكن نيست، نبايد از آن مكان استفاده نمود؛ هرچند واجب نيست به كساني كه از آن آگاهي ندارند اطلاع داد، ولي اگر اطمينان شود كه صورت آن از بين رفته است، استفاده از آن اشكال ندارد.
م « 541 » اگر كسي كه سبب افتادن چيزي مقدس در مكان ناشايستي شده است، اگر نتواند آن را بيرون آورد يا كوتاهي كند، بيرون آوردن آن بر كساني كه آگاهي دارند واجب مي‌شود.
م « 542 » نجس كردن عمدي اشياي مقدّس حرام است و تطهير آن به هر شيوه و از هر راهي كه ممكن است، واجب مي‌باشد و درنگ يا كوتاهي نمودن در آن گناه است؛ خواه نجس شدن آن عمدي باشد يا نباشد.



وضوي جبيره

در شرايط غير عادي به واسطه‌ي زخم، شكستگي، سوختگي، دمل، جراحت و ديگر آسيب‌هاي جسماني در مواضع وضو كه امكان وضو ساختن به صورت عادي ممكن نيست، اسلام پيش‌بيني لازم نسبت به انجام وضو در حال اضطرار را ارايه نموده است كه به آن «وضوي جيبره» گفته مي‌شود.
(صفحه ي 142)
*********
هر چيزي؛ مانند: پارچه، باند، پلاستيك، چسب و دارويي كه براي بهبودي زخم يا عضو شكسته به‌كار مي‌رود، جبيره نام دارد.
م « 543 » اگر در يكي از عضوهاي وضو زخم يا دمل يا شكستگي باشد و سطح آن باز بوده و خون نداشته و آب نيز براي آن زياني نداشته باشد، بايد به‌صورت عادي وضو گرفت.
م « 544 » اگر زخم، دُمل يا شكستگي در چهره و دست است و روي آن باز باشد، ولي آب ريختن بر آن زيان دارد؛ چنانچه اطراف آن را به‌گونه‌اي كه در وضو گفته شد از بالا به پايين بشويد و سپس پارچه‌ي پاكي روي آن بگذارد و دست تر روي آن بكشد، بسنده است و لازم نيست تيمّم نمايد؛ ولي در صورتي كه كشيدن دست خيس بر آن زياني در پي ندارد، لازم است دست تر را بر آن بكشد.
م « 545 » اگر زخم يا دمل يا شكستگي در جلوي سر يا روي پا باشد و سطح آن نيز باز باشد و نمي‌توان آن را مسح كرد به اين صورت كه زخم همه‌ي جاي مسح را گرفته است يا نتوان جاي سالم را مسح نمود؛ پارچه‌ي پاكي ـ يا چيزي مانند آن را ـ روي زخم بيندازد و روي آن را با تري آب وضو كه در دست مانده است مسح كند و لازم نيست تيمّم نمايد و اگر نمي‌تواند بر روي پارچه‌ي پاكي مسح كند، بايد به جاي وضو تيمّم نمايد.
م « 546 » اگر روي دمل يا زخم يا شكستگي، پارچه يا گچ يا مانند آن بسته شده باشد و بتوان آن را بدون سختي و مرارت باز نمود و زيان يا سختي بسياري به همراه نداشته باشد و استفاده از آب هم براي آن زياني ندارد، بايد روي آن را باز نمايد و وضو بگيرد، و در غير اين صورت، بايد اطراف زخم يا شكستگي را بشويد و روي جبيره را مسح كند.
م « 547 » اگر جبيره نجس است يا نمي‌توان روي آن دست تر كشيد، لازم است پارچه‌ي پاكي را بر آن ببندد و دست تر را بر روي آن بكشد؛ خواه زخم و مانند آن در
(صفحه ي 143)
*********
صورت و دست باشد يا جلوي سر و روي پا، و اگر توان انجام آن را نيز ندارد، تيمّم نمايد.
م « 548 » اگر زخم يا دمل يا شكستگي در صورت يا دست باشد و بتوان روي آن را باز كرد و آب را بر آن روان ساخت ـ هرچند به كمك دست ـ بايد آن را انجام دهد و در صورتي كه باز كردن و روان ساختن آب بر روي آن زيان داشته باشد، ولي كشيدن دست تر بر روي آن زياني ندارد، بايد بخشي از اطراف آن را كه مي‌تواند، بشويد و بر روي بخش ديگر آن دست تر كشد و همين كار بسنده است و لازم نيست پارچه گذاشته و دست بر روي آن كشيده شود.
م « 549 » اگر نمي‌توان روي زخم را باز كرد ولي زخم و نيز چيزي كه روي آن گذاشته شده است پاك باشد و بتوان آب را به زخم رساند و زيان و زحمت بسياري نداشته باشد، بايد آب را از بالا به پايين به‌گونه‌اي روي زخم برساند كه همه‌ي آن شسته شود.
م « 550 » اگر زخم يا جبيره نجس باشد ولي بتواند آب را بدون سختي و زيان به روي زخم برساند و آن را آب بكشد، لازم است آن را پاك نمايد و آب را به هنگام وضو به زخم برساند.
م « 551 » اگر آب براي زخم زيان دارد و يا زيان ندارد ولي نمي‌توان به آن آب رساند يا آن را آب كشيد يا باز كردن زخم، سختي يا زيان به همراه دارد يا زخم نجس است و نمي‌توان آن را آب كشيد، لازم است اطراف زخم را به‌گونه‌اي كه در وضو گفته شد بشويد و روي جبيره‌ي پاك را مسح نمايد.
م « 552 » اگر جبيره نجس باشد يا نتوان دست تر را بر روي جبيره كشيد؛ براي نمونه، دارويي است كه به دست مي‌چسبد، پارچه‌اي پاك يا مانند آن را به‌گونه‌اي كه با بستن يا كاري شبيه آن قسمتي از جبيره شمرده شود روي آن بگذارد و دست خيس را روي آن بكشد و لازم نيست تيمم جبيره‌اي نيز نمايد.
(صفحه ي 144)
*********
م « 553 » لازم نيست جنس جبيره از چيزهايي باشد كه مي‌توان با آن نماز خواند، بلكه اگر از حرير يا از اجزاي حيواني باشد كه حلال‌گوشت نباشد نيز مي‌توان بر آن مسح كشيد، ولي در صورت امكان بايد آن را براي نماز از خود دور ساخت.



احكام جبيره‌ي هر يك از عضوهاي وضو

م « 554 » اگر جبيره همه‌ي چهره، دست يا بيش‌تر عضوهاي وضو و حتّي همه‌ي آن را فرا گيرد، باز احكام جبيره جاري و وضوي جبيره‌اي كافي است و نيازي به تيمّم نيست.
م « 555 » كسي كه در كف دست و بر انگشت جبيره دارد، هنگام وضو دست تر بر آن مي‌كشد، مسح سر و پا را با همان تري انجام مي‌دهد و اگر خيسي آن بسنده نيست، از عضوهاي ديگر وضو رطوبت بگيرد.
م « 556 » اگر جبيره روي پا را به‌گونه‌اي گرفته باشد كه تنها بخشي از طرف انگشتان و بخشي از طرف بالاي پا باز است، بايد روي جاي باز و روي جايي كه جبيره است مسح شود.
م « 557 » اگر در چهره يا دست چند جبيره باشد، بايد ميان آن را بشويد و اگر جبيره‌ها در سر يا روي پا باشد، بايد ميان آن را مسح كند و در جايي كه جبيره است، برابر دستور حكم جبيره رفتار نمايد.
م « 558 » اگر جبيره اطراف زخم را بيش از صورت عادي آن گرفته است؛ به‌گونه‌اي كه نمي‌توان بخش زيادي آن را بدون سختي برداشت، لازم است برابر حكم جبيره رفتار نمود و به تيمّم نياز نيست، ولي چنانچه مي‌تواند بخش زياده‌ي جبيره را بدون سختي بردارد، لازم است آن را بردارد و برابر حكم جبيره رفتار نمايد.
(صفحه ي 145)
*********
م « 559 » اگر در عضوهاي وضو، زخم، جراحت، دمل و شكستگي نيست، ولي استفاده از آب به سبب ديگري براي آن زيان دارد، لازم است وضوي جبيره‌اي بگيرد و اگر وضوي جبيره‌اي نيز زيان دارد، تيمم كند، ولي اگر استفاده از آب، تنها براي بخشي از دست و صورت زيان دارد، برابر جبيره رفتار كند و نيازي به تيمّم نيست.
م « 560 » اگر در عضوي از وضو يا غسل چيزي چسبيده باشد كه نمي‌توان آن را برطرف نمود يا برطرف نمودن آن همراه با سختي است؛ هرچند بتواند زحمت و سختي آن را تحمل نمايد، برابر حكم جبيره رفتار كند و تيمم لازم نيست.
م « 561 » غسل جبيره‌اي مانند وضوي جبيره‌اي است و مي‌توان آن را به صورت ترتيبي يا ارتماسي بجا آورد و شيوه‌ي آن همان‌گونه است كه در وضو گذشت.
م « 562 » كسي كه وظيفه‌ي او تيمم است اگر در بخشي از عضوهاي تيمم خود زخم يا دمل يا شكستگي دارد، برابر حكم وضوي جبيره‌اي لازم است تيمم جبيره‌اي انجام دهد.
م « 563 » كسي كه با وضو يا غسل جبيره‌اي نماز مي‌خواند و مي‌داند عذر او تا پايان وقت برطرف نمي‌شود، مي‌تواند نماز را در ابتداي وقت بخواند و اگر عذر او پس از نماز برطرف شود، لازم نيست دوباره نماز بگزارد، بلكه مي‌تواند با همان وضوي جبيره‌اي كارهاي ديگري كه به وضو نياز دارد نيز انجام دهد.
م « 564 » اگر اميد دارد عذر او تا پايان وقت برطرف مي‌شود، لازم است صبر نمايد و اگر عذر او برطرف نشود، نماز را در آخر وقت با وضو يا غسل جبيره‌اي بجا آورد.
م « 565 » اگر نمي‌داند عذر او برطرف مي‌شود يا خير، مي‌تواند نماز را در آغاز وقت به همان‌گونه كه آمد بخواند و اگر عذر او در وقت يا بيرون از وقت برطرف گردد، ديگر چيزي بر عهده‌ي او نيست.
(صفحه ي 146)
*********
م « 566 » اگر كسي به سبب بيماري، مژه‌هاي چشم يا لب او به هم چسبيده باشد يا به‌گونه‌اي باشد كه آب به همه‌ي روي پوست و موهاي چشم او نرسد، بايد وضو و غسل جبيره‌اي انجام دهد و نياز به تيمم ندارد.
م « 567 » اگر شستن صورت سبب درد يا زيان بر چشم شود، مي‌تواند وضوي جبيره‌اي انجام دهد؛ به اين شيوه كه اطراف چشم و ديگر جاهاي چهره را بشويد و دست تر را بدون پارچه بر روي چشم بكشد و اگر اين شيوه نيز براي او زيان يا درد دارد، بايد با گذاردن پارچه‌اي، دست تر را بر روي آن بكشد.
م « 568 » اگر نمي‌داند وظيفه‌ي او تيمم است يا وضوي جبيره، در صورتي كه مسأله را نمي‌داند، بايد از كسي كه مي‌داند بپرسد و اگر ويژگي‌هاي موضوع را نمي‌داند، در جايي كه وظيفه‌ي او از آغاز تيمّم بوده؛ مانند آن‌كه آب نداشته است، تيمّم كند و در جايي كه وضوي جبيره، وظيفه‌ي پيشين او بوده است، مانند زخم بودن عضو وضو، وضوي جبيره بگيرد و اگر وظيفه‌ي ابتدايي و پيشين در كار نبود و آن را تشخيص نمي‌دهد، تنها انجام تيمّم كافي است، و در هر صورت، نيازي به تيمّم و وضوي جبيره با هم نيست.
م « 569 » نمازي را كه با وضوي جبيره خوانده و تا پايان وقت عذر جبيره داشته، صحيح است و لازم نيست آن را دوباره بخواند، و پس از آن‌كه عذر جبيره‌ي وي از ميان برداشته شد، اگر هنوز طهارت دارد، لازم نيست براي نمازهاي ديگر خود وضو بگيرد، ولي اگر نمي‌دانسته كه تكليف وي جبيره است يا تيمم و وظيفه‌ي پيشين وي نيز روشن نبوده و در نتيجه تيمم گرفته است، بايد پس از برطرف شدن عذر جبيره، براي ديگر نمازهاي خود وضو بگيرد.
(صفحه ي 147)
*********



غسل





غسل‌هاي واجب

م « 570 » غسل‌هاي واجب عبارت است از:
غسل جنابت، غسل حيض، غسل نفاس، غسل استحاضه، غسل ميّت، غسل مسّ ميّت و غسلي كه به واسطه‌ي نذر، قسم و مانند آن واجب مي‌گردد.
در اين مقام، تنها غسل جنابت بيان مي‌گردد و ديگر موارد ياد شده در جاي خود خواهد آمد. البته، همه‌ي غسل‌ها به شيوه‌اي يكسان انجام مي‌پذيرد و گونه‌هاي غسل با يكسان بودن شيوه‌ي اصل غسل منافاتي ندارد.



غسل جنابت

گونه‌هاي جنابت
م « 571 » انسان به دو گونه جنب مي‌گردد: جماع و بيرون آمدن مني؛ در خواب باشد يا بيداري، كم باشد يا زياد، با شهوت باشد يا بدون شهوت، و خودخواسته باشد يا ناخواسته.
م « 572 » تا به بيرون آمدن مني آگاه نشود، جنابت صورت نمي‌پذيرد؛ چنان‌كه اين امر براي زن كم و اندك پيش مي‌آيد و جنابت وي بيش‌تر به جماع نمودن است.
(صفحه ي 149)
*********
م « 573 » اگر رطوبتي بيرون آيد و نداند مني است يا چيز ديگر، در صورتي كه نخست با شهوت و جهيدن بيرون آيد و پس از بيرون آمدن، بدن نيز سست شود، حكم مني را دارد و جنابت حاصل مي‌شود و در زن، بيش‌تر اين‌گونه است كه مني بيرون نمي‌آيد و تنها هنگام اطمينان به آن ترتيب اثر داده مي‌شود.
م « 574 » اگر مايع بيرون آمده هيچ يك از سه نشانه‌ي گفته شده يا برخي از آن را نداشته باشد، حكم مني را ندارد، مگر آن‌كه اطمينان نمايد مني بوده است.
م « 575 » در زن و بيمار لازم نيست مني با جهش بيرون آيد يا پس از بيرون آمدن مني، بدن سست شود، بلكه اگر هنگامي كه به اوج شهوت جنسي رسيده است رطوبت بيرون آيد، حكم مني را دارد.
م « 576 » يافتن مني در ترشحاتي كه از زن بيرون مي‌آيد بسيار دشوار است و هميشه اصل عدم نجاست و نبودن مني بر آن جاري است، مگر آن‌كه به وجود مني در آن آگاهي يا اطمينان داشته باشد.
م « 577 » اگر از مردي كه بيمار نيست مايعي بيرون آيد كه يكي از سه نشانه‌ي گفته شده را داشته باشد و نداند نشانه‌هاي ديگر را نيز دارد يا نه؛ براي نمونه، با فشار بيرون آمده باشد ولي نداند همراه شهوت بوده يا نه، حكم مني را ندارد؛ پس در صورتي كه پيش از بيرون آمدن آن، وضو داشته است، مي‌تواند به همان وضو بسنده كند و اگر وضو نداشته، تنها لازم است وضو بگيرد و نيازي به غسل نيست.
م « 578 » اگر اطمينان يابد كه مايع بيرون آمده يا ادرار است يا مني، و پيش‌تر هم وضو داشته، لازم است هم غسل كند و هم وضو بگيرد و اگر وضو نداشته، تنها وضو بگيرد و نيازي به غسل نيست.
م « 579 » اگر مردي با زني يا مردي به اندازه‌ي ختنه‌گاه يا بيش‌تر جماع كند، هر دو جنب مي‌شوند؛ خواه از جلو باشد يا از پشت، هر دو بالغ باشند يا نابالغ يا يكي
(صفحه ي 150)
*********
بالغ باشد و ديگري نابالغ و مني بيرون آيد يا نيايد. همچنين اگر با حيواني به اين اندازه نزديكي كند، جنب مي‌شود.
م « 580 » اگر شك نمايد كه جماع به اندازه‌ي ختنه‌گاه بوده است يا نه، غسل بر او واجب نيست.
م « 581 » اگر كسي به نوعي جنب شود؛ خواه مني از او بيرون آيد يا نيايد، به غسل بسنده مي‌شود و لازم نيست وضو بسازد؛ خواه پيش از نزديكي وضو داشته باشد يا خير.
م « 582 » هرگاه پس از غسل، مني مرد از زن بيرون آيد، غسل ديگري بر زن واجب نيست. همچنين است اگر شك نمايد منيِ بيرون آمده از خود اوست يا از مرد، ولي در صورتي كه يقين يا اطمينان داشته باشد كه مني از خود اوست يا مني او با مني مرد آميخته شده، غسل ديگري بر او واجب مي‌شود.
م « 583 » كسي كه نمي‌تواند غسل كند يا آبي براي غسل نمودن ندارد ولي مي‌تواند تيمّم كند، اگر پس از رسيدن وقت نماز با زن خود همبستر شود، اشكال ندارد؛ خواه از پيش طهارت داشته باشد يا نداشته باشد.
م « 584 » اگر در لباس خود مني ببيند و بداند كه از خود اوست و براي آن غسل نكرده است، بايد غسل نمايد و نمازهايي را كه اطمينان دارد پس از بيرون آمدن مني با جنابت خوانده است، دوباره در وقت بخواند يا در بيرون از وقت، قضا نمايد، ولي نمازهايي را كه گمان مي‌كند يا شك دارد پيش از بيرون آمدن مني خوانده است، لازم نيست دوباره بخواند يا قضا نمايد.



چيزهايي كه بر جنب حرام است

م « 585 » پنج چيز بر جنب حرام است:
يكم ـ تماس دادن جايي از بدن به خطوط قرآن كريم، نام خدا يا ديگر اسما و
(صفحه ي 151)
*********
صفات ويژه‌ي پروردگار ـ به هر زبان و بر هر چيزي كه باشد؛ مانند: برگ كاغذ، كارت و پولي كه بر آن نام خدا نوشته شده است ـ و نام‌هاي خجسته‌ي پيامبران، امامان عليهم‌السلام و حضرت فاطمه‌ي زهرا عليهاالسلام .
دوم ـ ورود به مسجدالحرام، مسجد پيغمبر اكرم صلي‌الله‌عليه‌و‌آله و حرم امامان عليهم‌السلام ؛ هرچند براي برداشتن چيزي باشد يا از يك در وارد شود و از در ديگر بيرون رود.
منظور از حرم امامان عليهم‌السلام مكاني است كه قبر مطهر و ضريح مقدس در آن قرار دارد؛ نه رواق‌ها و صحن‌هاي آن.
سوم ـ ماندن در مسجدهاي ديگر. البته، اگر از دري وارد شود و از در ديگر بيرون رود يا براي برداشتن چيزي داخل شود، اشكال ندارد.
چهارم ـ گذاشتن چيزي در مسجد.
وارد شدن به مسجد براي برداشتن چيزي از آن يا وارد كردن چيزي به آن، به‌گونه‌اي كه نياز نباشد خود وارد شود؛ اشكال ندارد.
پنجم ـ خواندن آيه‌هايي كه سجده‌ي واجب دارد كه عبارت است از: سجده (الم تنزيل) / 15، حم سجده / 37، النّجم / 63 و علق / 19.
م « 586 » خواندن يك واژه يا يك حرف از اين چهار آيه حرام است، ولي خواندن آيات ديگر اين سوره‌ها اشكال ندارد.



ناپسندها

م « 587 » نه چيز بر جنب مكروه است:
الف ـ خوردن و آشاميدن.
م « 588 » فرد جنب اگر وضو بگيرد، خوردن و آشاميدن بر او مكروه نيست، ولي تنها با شستن دست و صورت، مضمضه و استنشاق و تميزي ظاهر، كراهت برداشته نمي‌شود.
(صفحه ي 152)
*********
ب ـ خوابيدن.
م « 589 » اگر وضو بگيرد يا تيمم نمايد؛ خواه تيمم او به جهت سببي عوض از غسل و يا تنها براي داشتن طهارت باشد، خوابيدن او مكروه نيست.
ج ـ خواندن بيش از هفت آيه از سوره‌هاي قرآن كريم.
د ـ تماس دادن جايي از بدن به جلد، حاشيه و ميان خط‌هاي قرآن كريم.
ه ـ همراه داشتن قرآن كريم.
و ـ خضاب يا رنگ كردن مو با حنا و مانند آن.
ز ـ مالش روغن يا كرم به بدن.
ح ـ نزديكي كردن پس از آن كه جنب شده است؛ خواه در خواب جنب شده باشد يا در بيداري و خواه جنابت از نزديكي باشد يا از هر راه ديگر.



استبرا

م « 590 » مستحب است پس از بيرون آمدن مني ادرار كند تا مانده‌ي مني بيرون آيد و اگر آن را انجام ندهد و پس از غسل، آب‌گونه‌اي از او بيرون آيد كه نداند مني است يا خير، حكم مني را دارد.
م « 591 » اگر كسي پس از بيرون آمدن مني، ادرار نكرده باشد و پس از غسل ادرار كند؛ چنانچه نداند مانده‌هاي مني همراه ادرار بيرون آمده است يا چيز ديگر، حكم مني را دارد؛ مگر آن‌كه مانده‌هاي مني چنان در ادرار از بين رفته باشد كه به همه‌ي آب‌گونه‌ي بيرون آمده ادرار بگويند.
م « 592 » اگر ادرار ندارد، مستحب است پيش از غسل، استبراي عادي را انجام دهد، اما در صورتي كه استبرا يا ادرار كند و سپس آب‌گونه‌اي بيرون آيد كه نداند ادرار است يا مني، حكم مني را ندارد.
(صفحه ي 153)
*********



موارد وجوب و استحباب غسل جنابت

م « 593 » غسل جنابت به خودي خود و براي طهارت يافتن مستحب است، ولي براي خواندن نمازِ واجب و مانند آن و سجده و تشهد فراموش شده واجب مي‌شود؛ هرچند براي سجده‌ي سهو، نماز ميّت، سجده‌ي شكر و سجده‌هاي واجب قرآن كريم ـ خواه آيه‌ي سجده را از ديگري بشنود يا خود از روي بي‌توجهي يا ناآگاهي يا گناه بخواند ـ نيازي به غسل جنابت نيست.
م « 594 » به هنگام غسل، لازم نيست نيت نمايد كه غسل، واجب است يا مستحب و همين‌كه بداند تنها براي نزديك شدن به خداوند و انجام فرمان پروردگار منّان غسل مي‌نمايد، بسنده است.
م « 595 » اگر باور نمايد كه وقت نماز فرا رسيده و نيت غسل واجب كند و پس از آن بداند كه پيش از وقت غسل كرده، غسل او درست است.
م « 596 » اگر به نيت نماز واجب غسل كند و پس از آن بداند وقت گذشته، غسل او درست است.
م « 597 » اگر براي نمازي كه واجب نيست ولي گمان داشته واجب است نيت غسل واجب كند و پس از آن پي ببرد كه آن نماز واجب نبوده، غسل او درست است.



ساختار دوگانه‌ي غسل

م « 598 » غسل جنابت و هر غسل ديگري به يكي از دو شيوه‌ي زير انجام مي‌شود: ترتيبي و ارتماسي. البته، غسل ترتيبي برتر از ارتماسي است.



غسل ترتيبي

م « 599 » در غسل ترتيبي، نخست همه‌ي سر و گردن و پس از آن طرف راست و سپس طرف چپ شسته مي‌شود و غسل ترتيبي را مي‌توان در زير آب با تكان دادن
(صفحه ي 154)
*********
هر يك از بخش‌هاي سه‌گانه به ترتيب و به قصد غسل يا سه بار فرو رفتن در آب به نيّت هر يك از سه بخش ياد شده انجام داد.
م « 600 » اگر از روي عمد يا فراموشي يا ناآگاهي در انجام غسل، ترتيب آن را رعايت نكند؛ براي نمونه، طرف راست بدن را پيش از سر و گردن يا طرف چپ را پيش از طرف راست بشويد، غسل باطل است، ولي چنانچه قصد قربت داشته و آن بخش را كه پيش انداخته است دوباره بشويد، غسل او درست است. پس در صورتي كه ابتدا طرف راست بدن و سپس سر را بشويد لازم نيست دوباره غسل را از سر بگيرد، بلكه طرف راست را دوباره پيش از آن كه حدثي از او سر بزند بشويد.
م « 601 » رعايت ترتيب در شستن عضوها نيز براي غسل ترتيبي لازم است، به اين شيوه كه از بالاي هر عضو آغاز كند و با بخش‌هاي پايين عضو به غسل پايان دهد.
م « 602 » اگر نيمي از ناف و ناحيه‌ي شرم‌گاهي را با طرف راست بدن و نيم ديگر را با طرف چپ بشويد، كافي است؛ هرچند بهتر است بخش مياني با هر دو طرف شسته شود.
م « 603 » درستي غسل به اين بستگي دارد كه اطمينان يابد همه‌ي سه بخش ياد شده را به‌صورت كامل غسل داده و مستحب است كه همراه با هر بخشي كه شسته مي‌شود، بخشي از جاهاي ديگر نيز افزوده گردد.
م « 604 » اگر يقين ندارد كه همه‌ي سه بخش بدن را به‌صورت كامل غسل داده است، براي اطمينان يافتن، ابتدا بخشي را غسل دهد كه در كامل شستن آن شك دارد.
م « 605 » اگر پس از غسل پي ببرد بخشي از بدن را نشسته و هنوز چيزي كه وضو را باطل مي‌كند از او سر نزده است، و آن بخش، طرف چپ باشد، به شستن همان بخش بسنده مي‌شود و اگر از طرف راست باشد، پس از شستن آن، دوباره همه‌ي
(صفحه ي 155)
*********
طرف چپ را بشويد و چنانچه از سر و گردن مانده باشد، پس از شستن آن، دوباره طرف راست و پس از آن، طرف چپ را بشويد و ترتيب ميان عضوها و شستن از بالا به پايين را در هر عضو رعايت نمايد.
م « 606 » اگر هنگام غسل جنابت، چيزي كه وضو را باطل مي‌كند از او سر بزند، مي‌تواند غسل را از آغاز به‌صورت كامل انجام دهد و براي گزاردن نماز و مانند آن كه وضو شرط روا بودن انجام آن است، نياز به وضو ساختن ندارد و مي‌تواند غسل را تا پايان همان‌طور ادامه دهد و براي كاري كه به وضو نياز دارد، وضو بسازد و چنين غسلي از وضو كفايت نمي‌كند.
م « 607 » اگر پيش از پايان يافتن غسل در يكي از بخش‌هاي سه‌گانه، در شستن جايي از همان بخش شك نمايد، لازم است همان جا و نيز بخش‌هاي پس از آن شسته شود، ولي در صورتي كه شك پس از گذشتن از آن بخش و پرداختن به طرف ديگر باشد، نيازي به شستن آن نيست.
م « 608 » اگر پس از پايان غسل شك نمايد كه برخي از بخش‌ها يا عضوها را درست شسته است يا نه، نبايد به آن شك اعتنا كند.



غسل ارتماسي

م « 609 » غسل ارتماسي به اين شيوه است كه همه‌ي بدن حتي كف پا همراه با نيت، در آبي مانند حوض يا آبشاري نيرومند قرار داده شود تا آب همه‌ي بدن را فرا گيرد؛ بر اين اساس، غسل ارتماسي در زير دوش حمام درست نيست.
م « 610 » اگر به نيت غسل ارتماسي يك‌باره يا به تدريج در آب فرو رود تا همه‌ي بدن زير آب رود، غسل او درست است.



غسل ارتماسي دفعي و تدريجي

غسل ارتماسي به دو شيوه انجام مي‌گيرد: دفعي عرفي و تدريجي.
م « 611 » غسل ارتماسي به‌شيوه‌ي دفعي آن است كه آب در يك زمان، همه‌ي بدن را فرا مي‌گيرد و نيازي نيست پيش از شروع غسل، همه‌ي بدن يا بخشي از آن
(صفحه ي 156)
*********
بيرون از آب باشد، بلكه اگر همه‌ي بدن نيز درون آب باشد و بدن خود را درون آب به نيّت غسل تكان دهد، بسنده است.
م « 612 » در غسل ارتماسي به روش تدريجي، همه‌ي بخش‌هاي بدن با نيّت غسل، اندك اندك و پي در پي در آب فرو مي‌رود و لازم نيست همه‌ي بدن يا برخي از آن، پيش از شروع غسل بيرون از آب باشد.
م « 613 » غسل ارتماسي در صورتي كه همه‌ي بدن در آب باشد، با تكان دادن بدن به نيّت غسل انجام مي‌پذيرد و فرقي نمي‌كند پيش از فرو رفتن در آب يا به هنگام فرو رفتن يا هنگامي كه آب او را فرا مي‌گيرد نيّت غسل داشته باشد، بلكه تنها لازم است نيّت، پس از نخستين تكان نباشد.
م « 614 » اگر بي‌درنگ پس از غسل ارتماسي بداند به جايي از بدن آب نرسيده است و بتواند بي‌درنگ همان بخش را در آب قرار دهد، غسل او درست است؛ خواه بداند از كدام بخش بوده است و خواه نداند، بلكه تنها لازم است به‌گونه‌اي رفتار كند كه آگاهي يا شك او از بين برود، ولي اگر پس از مدتي متوجه شود به بخشي آب نرسيده است، بايد دوباره غسل كند.
م « 615 » اگر زمان لازم براي انجام غسل به شيوه‌ي ترتيبي ندارد، ولي وقت لازم براي انجام آن به شيوه‌ي ارتماسي را دارد، بايد غسل ارتماسي كند.
م « 616 » كسي كه روزه‌ي واجب يا روزه‌ي ماه مبارك رمضان گرفته يا بعد از ظهر روزي كه روزه‌ي قضاي واجب گرفته يا براي حج يا عمره احرام بسته است، نمي‌تواند غسل ارتماسي كند؛ پس اگر به عمد، غسل ارتماسي كند، غسل او باطل است و در اين حكم، تفاوتي ميان زن و مرد نيست، ولي اگر از روي فراموشي باشد بدون آن كه در فراگيري مسأله كوتاهي نموده باشد يا مسأله را نداند و غسل ارتماسي كند، غسل وي درست است و به روزه و احرام او زياني وارد نمي‌آورد.
(صفحه ي 157)
*********



احكام تكميلي غسل





پاك بودن بدن

م « 617 » در غسل ارتماسي لازم است پيش از غسل، همه‌ي بدن پاك باشد؛ مگر آن‌كه همه‌ي بدن هنگام فرو رفتن در آب پاك شود و پس از آن، نيت غسل نمايد، ولي در غسل ترتيبي، نيازي به پاك بودن همه‌ي بدن نيست و اگر همه‌ي بدن نجس باشد و هر بخش را پيش از غسل دادن آن بخش آب بكشد، كافي است.
م « 618 » اگر بدن با فرو رفتن در آب يا ريختن آب بر آن به قصد غسل پاك شود، غسل صحيح است، به شرط آن‌كه پاكي آب از بين نرود، مانند آن‌كه با آب كر غسل كند.
م « 619 » چنان‌كه گذشت عرق جنب از حرام نجس نيست؛ پس كسي كه از حرام جنب شده است و با آب گرمي غسل مي‌كند كه سبب عرق كردن مي‌شود، غسل وي درست است و نيازي به غسل نمودن با آب سرد نيست.



شستن همه‌ي بدن

م « 620 » اگر حتي كم‌ترين جايي از بدن شسته نشود، غسل باطل است ولي شستن جاهايي از بدن كه ديده نمي‌شود؛ مانند: درون گوش و بيني و هرچه درون بدن شمرده مي‌شود، واجب نيست.
م « 621 » محلّي را كه شك دارد بيرون بدن است يا درون آن، لازم نيست بشويد.
م « 622 » سوراخ جاي گوشواره و مانند آن، بيرون تن به‌شمار نمي‌آيد و شستن آن لازم نيست؛ مگر آن‌كه سوراخ آن فراخ يا پاره شده باشد؛ به‌گونه‌اي كه درون آن ديده شود كه در اين صورت، لازم است شسته شود.
م « 623 » چيزي كه مانع رسيدن آب به بدن مي‌شود لازم است هنگام غسل نمودن برداشته شود و اگر پيش از يقين يا اطمينان به برداشته شدن غسل نمايد،
(صفحه ي 158)
*********
غسل باطل است، ولي در صورتي كه پس از غسل مطمئن شود كه مانع پيش‌تر برطرف شده يا مانعي نبوده، غسل صحيح است.
م « 624 » اگر به‌گونه‌ي عادي گمان كند كه مانعي در جاي غسل وجود دارد، لازم است بررسي كند تا مطمئن شود مانعي نيست و اگر بدون بررسي غسل كند، صحيح نيست، ولي اگر غسل كند و سپس آشكار شود كه مانعي نبوده، غسل او صحيح است.



غسل و مو

م « 625 » در غسل، موهاي كوتاه كه جزو بدن به‌شمار مي‌آيد و پوست از ميان آن ديده مي‌شود لازم است شسته شود ولي شستن موهاي بلند؛ مانند: گيسوان، واجب نيست.
م « 626 » اگر آب را به‌گونه‌اي به پوست برساند كه موها خيس نشود، غسل درست است، ولي اگر نتوان آب را بدون شستن موها به پوست سر رساند، لازم است آن را بشويد تا آب به همه‌ي سر و بدن برسد.



شرايط غسل

م « 627 » همه‌ي احكامي كه براي درست بودن وضو گفته شد؛ مانند: پاك بودن و غصبي نبودن آب ـ براي درست بودن غسل هم شرط است؛ پس در غسل، لازم است بدن از بالا به پايين شسته شود، ولي در غسل ترتيبي لازم نيست پس از شستن هر بخش، بي‌درنگ بخش ديگر بدن شسته شود، بلكه اگر پس از شستن سر و گردن فاصله بيفتد و پس از آن، طرف راست و پس از مدتي طرف چپ را بشويد، اشكال ندارد و لازم نيست همه‌ي سر و گردن يا بدن را در يك‌بار بشويد و براي نمونه، مي‌توان مدتي پس از شستن سر، گردن را شست و همچنين است ديگر عضوها و بخش‌هاي آن.
(صفحه ي 159)
*********
م « 628 » اگر نمي‌تواند در همه‌ي وقت از بيرون آمدن ادرار يا مدفوع خودداري كند، ولي مي‌تواند به اندازه‌اي كه غسل كند و نماز بخواند خود را نگاه دارد، لازم است هر بخش را پس از بخش ديگر زود غسل دهد و در صورت تنگي وقت كه نمي‌تواند پس از غسل به خاطر بيرون آمدن ادرار يا مدفوع وضو بگيرد، بي‌درنگ پس از غسل، نماز بخواند. حكم زن مستحاضه با اين ويژگي نيز همچنين است كه احكام آن خواهد آمد.



غسل با پول حرام يا نسيه

م « 629 » كسي كه قصد پرداخت بهاي غسل را ندارد يا مي‌خواهد نسيه بگذارد در حالي كه نمي‌داند مالك به نسيه‌ي آن راضي است، غسل وي درست است ولي لازم است بهاي آن را بدهد.
م « 630 » اگر قصد دارد با پول حرام يا پولي كه خمس آن را نداده است غسل كند يا از حكم غافل باشد يا خود را به غفلت بزند و غسل كند، در اين موارد، غسل درست است، ولي پرداخت هزينه‌ي آن بر عهده‌ي وي مي‌باشد.
م « 631 » اگر مالك يا حمّامي راضي باشد كه پول حمام نسيه بماند يا به آن اعتنايي نداشته باشد، ولي قصد كسي كه غسل مي‌كند اين باشد كه بدهي خود را ندهد، غسل او درست است؛ هرچند مزد آن بر عهده‌ي غسل‌كننده است و كوتاهي در پرداخت بهاي آن گناه است.
م « 632 » اگر كسي بخواهد پول حرام يا پولي كه خمس آن را نداده است، به حمامي بدهد، غسل او درست است؛ ولي كار وي حرام است و بهاي آن بر عهده‌ي وي مي‌باشد.
م « 633 » اگر خود را در آب استخر يا زير دوش حمام تطهير كند و پيش از غسل، شك داشته باشد كه صاحب آن‌جا به انجام غسل راضي است يا نه، غسل او درست است؛ هرچند نتواند صاحب آن را پيش از غسل راضي كند.
(صفحه ي 160)
*********
م « 634 » اگر در هنگام غسل، بيش از اندازه‌ي عادي آب بريزد و شك داشته باشد كه صاحب آن راضي است يا نه، غسل او درست است؛ هرچند هزينه‌ي افزوده‌ي آب به عهده‌ي وي مي‌باشد.
م « 635 » اگر شك نمايد كه غسل كرده است يا نه، بايد غسل كند، ولي اگر پس از غسل، شك نمايد كه غسل او درست بوده يا نه و گمان كند كه هنگام غسل توجّه داشته و آن را درست بجا آورده است، لازم نيست دوباره غسل كند.
م « 636 » اگر در ميان غسل، حَدَث اصغر ـ باطل‌كننده‌ي وضو ـ از او سر بزند، غسل باطل نمي‌شود، ولي بايد در غسل جنابت نيز مانند ديگر غسل‌ها براي نماز، وضو هم بگيرد.



غسل در تنگي وقت

م « 637 » اگر به سبب تنگي وقت كه بايد تيمم نمايد به گمان اين كه به اندازه‌ي غسل و نماز وقت دارد با قصد گزاردن همان نماز غسل كند؛ به‌گونه‌اي كه اگر نمي‌خواست نماز بخواند غسل نمي‌كرد؛ هرچند پس از غسل بداند كه به اندازه‌ي غسل وقت نداشته، غسل او صحيح است.
م « 638 » اگر به قصد طهارت از جنابت غسل كند تا نماز نيز بخواند، غسل درست است؛ هرچند پس از آن بداند كه وقت نداشته است.
م « 639 » اگر جنب پس از خواندن نماز شك نمايد كه غسل كرده يا نه، و گمان كند كه در آغاز به آن توجّه داشته، نمازهايي را كه گزارده صحيح است، ولي براي نمازهاي ديگر نياز به غسل دارد و در صورتي كه پس از نماز، حدث اصغر ـ باطل‌كننده‌هاي وضو ـ از او سر زده باشد، لازم است براي نمازهاي ديگر وضو نيز بگيرد.
(صفحه ي 161)
*********



تداخل غسل‌ها

م « 640 » كسي كه مي‌خواهد چند غسل واجب يا چند غسل واجب و مستحب را انجام دهد، مي‌تواند براي همه‌ي آن‌ها يك غسل بجا آورد يا هر يك را جدا انجام دهد، پس اگر بخواهد غسل جنابت نمايد، در صورتي كه قصد غسل‌هاي ديگر را همراه قصد غسل جنابت بياورد، نيازي به انجام غسل‌هاي ديگر نيست.



مسّ قرآن كريم

م « 641 » بر جنب حرام است به جايي از بدن خود دست بكشد كه آيه‌ي قرآن يا بعضي از اسم‌هاي خداوند متعال بر آن نوشته شده، و لازم است آن را از بين ببرد يا وضو و غسل را به صورت ارتماسي انجام دهد و اگر بخواهد غسل ترتيبي نمايد، آب را به‌گونه‌اي به بدن برساند كه دست او به آن نوشته نرسد.
م « 642 » كسي كه غسل جنابت نموده است، لازم نيست براي نماز وضو بگيرد، ولي با غسل‌هاي ديگر نمي‌توان نماز خواند و بايد وضو گرفت.
(صفحه ي 162)
*********



تيمّم





درآمد

براي تحصيل طهارت، دو امر اساسي لازم است: يكي نيت و اراده و ديگري شكل و صورت.
نيت، اراده و توجه، عامل نفساني است و مي‌تواند باطن انسان را از حالت‌هاي گوناگون حدث، خبث و ناآرامي و اضطراب برهاند.
تحقق چنين موقعيت باطني و نفساني، ساختاري صوري و پيكره‌اي طبيعي را مي‌طلبد كه قالب تحقق تكامل نفساني است؛ چرا كه هرگونه تكاملي همواره از گذر ساختارهاي عملي و حركت‌هاي طبيعي تحقق مي‌پذيرد و شريعت با آب در قالب وضو و غسل به طور طبيعي اين امر را محقق ساخته است و در غير ظرف عادي كه آب وجود ندارد يا استفاده‌ي از آن سخت، سنگين يا زيان‌آور است يا نياز ضروري‌تر و لازم‌تري به آب باشد يا آب مباح و سالمي نباشد يا فرصت چنين كاري نباشد و يا به طور كلي هر مشكل ديگري كه شريعت آن را بپذيرد وجود داشته باشد، اسلام براي تحقق شكل و صورت تحصيل طهارت، تيمم و استفاده‌ي از خاك را كه انسان به آن دسترسي بيش‌تري دارد جاي‌گزين آب و وضو نموده است و خاك، عمل پاك سازي را در ميان اشيا بعد از
(صفحه ي 163)
*********
آب بهتر مي‌تواند به عهده بگيرد و نيز خاك با موقعيت انسان رابطه‌ي تنگاتنگي در اصل و ساختار خلقتي دارد و بر اين اساس، شريعت، خاك را چون آب، عامل تطهير و تحصيل طهارت به حساب آورده تا جايي كه در صورت نبود آب، همچون آب مي‌تواند حتي براي سالياني، انسان را پاك و مطهر سازد.
شريعت براي تحقق خارجي تيمم، احكام، قواعد و ويژگي‌هايي قرار داده است كه در ادامه مي‌آيد.



موارد تيمّم





اشاره

در هفت مورد زير به جاي وضو و غسل بايد تيمّم ساخت. اين موارد عبارت است از:
فراهم نشدن آب، سختي بيش از اندازه براي وضو يا غسل ساختن، ترس از زيان آب براي بدن، نياز به آب براي نگه‌داري جان، نياز به آب براي تطهير، نداشتن آب مباح و نداشتن وقت براي وضو يا غسل.
احكام هر يك از موارد گفته شده به ترتيب خواهد آمد:



نخست ـ فراهم نشدن آب به اندازه‌ي وضو يا غسل

م « 643 » در صورت فراهم نبودن آب، بايد براي آب وضو يا غسل به اندازه‌اي جست‌وجو نمايد كه از پيدا شدن آن نااميد گردد و در صورتي كه بدون بررسي در شروع وقت با تيمم نماز بخواند، آن نماز درست نيست؛ مگر آن كه پس از گزاردن نماز بداند با جست‌وجو نيز آب نمي‌يابد.
م « 644 » اگر در بيابان و در سفر باشد، بايد در راه و در جاهاي نزديك به ايستگاه خود به جست‌وجوي آب بپردازد.
م « 645 » اگر زمين، سخت، پست يا بلند است يا به واسطه‌ي زيادي درخت و مانند آن، پشت‌سر نهادن آن سختي و مرارت دارد، لازم است در هر يك از چهار سو
(صفحه ي 164)
*********
به اندازه‌ي دويست گام به جست‌وجوي آب بپردازد و اگر زمين هموار باشد، بايد در هر سو به اندازه‌ي دو برابر آن بررسي نمايد.
م « 646 » اگر پاره‌اي از چهار سو هموار و بخشي ديگر ناهموار و پست يا بلند است يا گذر از آن سخت است، لازم است در سوي هموار به اندازه‌ي دويست گام و در سوي ناهموار تا دوبرابر آن بررسي نمايد.
م « 647 » كسي كه وقت نماز براي او تنگ نيست و مي‌تواند آب فراهم آورد، در صورتي كه اطمينان دارد در جاي دورتري از محدوده‌ي لازم براي جست‌وجو آب هست و مي‌تواند آب را از آن‌جا فراهم آورد، بايد آن مكان را براي فراهم كردن آب بررسي نمايد؛ مگر آن‌كه رفتن به آن‌جا زحمت و سختي داشته باشد يا به اندازه‌اي دور باشد كه بگويند آب در دسترس ندارد كه در اين صورت، هرچند گمان يابد كه در آن‌جا آب هست، رفتن به آن لازم نيست.
م « 648 » واجب نيست خود به جست‌وجوي آب بپردازد، بلكه مي‌تواند كسي را كه به گفته‌ي او اطمينان دارد، در پي آب روانه نمايد و اگر يك نفر از ناحيه‌ي چند نفر بررسي را انجام دهد بسنده است و همچنين است اگر كسي اهل آن ناحيه باشد و از نبودن آب در آن ناحيه آگاهي بدهد.
م « 649 » اگر گمان كند كه ميان بار سفر خود يا در خانه يا در كاروان آب هست، لازم است به اندازه‌اي جست‌وجو نمايد كه به نبودن آب اطمينان يابد يا از يافتن آن نااميد شود.
م « 650 » اگر پيش از وقت نماز جست‌وجو نمايد و آب نيابد و تا وقت نماز همان‌جا بماند، لازم نيست دوباره در جست‌وجوي آب برود؛ مگر اين كه تغييري در وضعيت آن‌جا پيش آيد.
م « 651 » اگر پس از فرا رسيدن وقت نماز بررسي نمايد و آب نيابد و تا وقت نماز ديگر در همان‌جا بماند، نيازي به جست‌وجوي دوباره نيست.
(صفحه ي 165)
*********
م « 652 » اگر از درّنده يا دزد بر جان و مال خود مي‌ترسد يا جست‌وجوي آب به اندازه‌اي سخت است كه توان آن را ندارد يا وقت نماز به اندازه‌اي تنگ است كه به هيچ‌رو نتواند جست‌وجو كند، نيازي به جست‌وجو نيست، ولي هر اندازه بتواند جست‌وجو نمايد، به همان اندازه لازم است.
م « 653 » اگر از دزد بر جان يا مال خود مي‌ترسد، نبايد در جست‌وجوي آب برود، ولي اگر مالي به همراه اوست كه گمان دارد از ميان مي‌رود و آن مال براي او مورد اعتنا نباشد و ترس ديگري نيز ندارد، لازم است به جست‌وجوي آب برود.
م « 654 » اگر به عمد در پي جست‌وجوي آب نرود تا وقت نماز تنگ شود در حالي كه با جست‌وجو مي‌توانسته است آب بيابد؛ هرچند گناه كرده، نمازي كه با تيمّم گزارده، درست است.
م « 655 » اگر اطمينان دارد كه آب نمي‌يابد و دنبال آب نرود و با تيمّم نماز بخواند و پس از نماز پي ببرد كه مي‌توانسته است با جست‌وجو آب بيابد در صورتي كه وقت گسترده است، لازم است وضو بگيرد و دوباره نماز گزارد و اگر وقت گذشته باشد، نماز باطل است و قضاي آن بر عهده‌ي اوست.
م « 656 » اگر به سببي مانند ترس از دزد يا درنده، جست‌وجوي آب بر او واجب نباشد، مي‌تواند در آغاز وقت با تيمّم نماز بخواند و اگر پس از خواندن نماز، در وقت يا بيرون از وقت آب بيابد، لازم نيست نماز خود را دوباره بخواند.
م « 657 » اگر پس از جست‌وجو، آب نيابد و از پيدا شدن آن نااميد گردد و با تيمّم نماز بخواند، در صورتي كه پس از نماز و در وقت، آب بيابد، لازم است نماز را دوباره بخواند، ولي اگر در بيرون از وقت پي ببرد كه مي‌توانسته آب بيابد، نماز درست است.
م « 658 » كسي كه يقين دارد وقت نماز تنگ است، اگر بدون جست‌وجو و با تيمّم نماز بخواند و پس از نماز و پيش از گذشتن وقت پي ببرد كه براي جست‌وجو
(صفحه ي 166)
*********
وقت داشته است، بايد نماز را دوباره بخواند و اگر وقت گذشته باشد، آن را قضا نمايد.
م « 659 » اگر پس از رسيدن وقت نماز، وضو داشته باشد و بداند يا شخص آگاهي خبر دهد يا گمان عادي يابد كه نمي‌تواند آب فراهم آورد يا وضو بگيرد؛ چنانچه بتواند بدون زيان و سختي وضوي خود را نگاه دارد، نبايد آن را باطل نمايد.
م « 660 » اگر به سبب نياز به نزديكي يا احتمال پيشامد خطرهاي نفساني، نمي‌تواند طهارت خود را نگاه دارد، مي‌تواند نزديكي كند و سپس نماز را با تيمم بخواند.
م « 661 » كسي كه تنها به اندازه‌ي وضو يا غسل آب دارد، اگر بداند يا گمان عادي يابد يا شخص آگاهي خبر دهد كه آب يافت نمي‌شود، در صورتي كه وقت نماز باشد، نمي‌تواند آب را بدون ضرورت مصرف كند، ولي مصرف آن پيش از وقت نماز اشكال ندارد و نيز پس از وقت نماز، اگر براي او ناگزيري پيش آيد، اشكال ندارد.
م « 662 » در مواردي كه به كار بردن آب جايز نيست، اگر آب را مصرف نمايد؛ هرچند گناه كرده، نمازي كه با تيمّم خوانده صحيح است.
م « 663 » كسي كه مي‌داند يا گمان عادي دارد يا كسي به او آگاهي داده است كه آب نمي‌يابد، اگر وضوي خود را پس از رسيدن وقت نماز، بدون سبب ضروري باطل كند يا آب را بدون ضرورت مصرف نمايد، گناه كرده، ولي نمازي كه با تيمّم گزارده، درست است.



دوم ـ سختي بيش از اندازه

م « 664 » اگر به‌خاطر پيري يا ناتواني يا ترس از دزد، جانور و مانند آن يا نداشتن ابزار، به آب دسترسي ندارد، همچنين اگر فراهم كردن آب يا به كار بردن آن به
(صفحه ي 167)
*********
اندازه‌اي سختي دارد كه تحمل آن غير عادي باشد، بايد تيمّم كند و در صورت داشتن سختي، چنانچه تيمّم ننمايد و وضو بسازد، وضوي او درست است.
م « 665 » اگر براي كشيدن آب از چاه به سطل و ريسمان و مانند آن نياز دارد و ناچار به تهيه‌ي آن با خريد يا كرايه نمودن است؛ هرچند قيمت آن چند برابر باشد و وي بتواند بهاي آن را بپردازد و حق كسي را از بين نبرد، بايد آن را فراهم آورد و همچنين است اگر آب را به چندين برابر قيمت بفروشند.
م « 666 » اگر فراهم كردن آب يا تهيه‌ي ابزار آن به اندازه‌اي هزينه مي‌برد كه نسبت به او زيان چشم‌گير يا غيرمتعارفي دارد، واجب نيست آن را فراهم نمايد.
م « 667 » اگر ناچار شود براي فراهم كردن هزينه‌ي آب قرض نمايد، لازم است آن را انجام دهد، ولي بر كسي كه مي‌داند يا گمان دارد كه نمي‌تواند قرض خود را بپردازد، اين كار واجب نيست.
م « 668 » اگر فراهم آوردن آب، سختي بسياري به همراه ندارد؛ هرچند به حفر نمودن زمين باشد، لازم است براي فراهم آوردن آب كوشش كند؛ مگر زيان مالي يا غير مالي بسيار يا مهمي به همراه داشته باشد يا انجام آن كار از صورت عادي، خارج باشد كه در اين صورت، فراهم نمودن آن لازم نيست.
م « 669 » اگر آب را بدون منّت گزاردن به او مي‌بخشند، لازم است بپذيرد، ولي اگر همراه با منتي باشد كه از صورت عادي آن بيرون است يا آبروي وي را خدشه‌دار مي‌سازد، لازم نيست آن را بپذيرد.



سوم ـ ترس از زيان

م « 670 » اگر از استفاده‌ي آب بر جان خود مي‌ترسد يا بيم آن دارد كه به بيماري يا عيبي گرفتار آيد يا بيماري او طول كشد يا شدت يابد يا به سختي درمان شود، بايد تيمّم نمايد، ولي چنانچه آب گرم براي او زياني ندارد، با آب گرم وضو بگيرد يا
(صفحه ي 168)
*********
در مواردي كه به غسل نياز دارد، در صورتي كه هزينه‌ي گرم نمودن آب بيش از اندازه‌ي عادي آن نباشد، با آب گرم غسل كند.
م « 671 » لازم نيست يقين يابد كه آب براي او زيان دارد، بلكه اگر گمان عادي دارد، مي‌تواند تيمّم نمايد.
م « 672 » كسي كه دچار چشم درد است و آب براي او زيان دارد يا از به كار بردن آب براي چشم خود مي‌ترسد، اگر بتواند اطراف چشم خود را بشويد، لازم است وضوي جبيره بگيرد و در غير اين صورت، تيمّم نمايد.
م « 673 » اگر از روي يقين يا ترس از زيان يا گمان به وجود زيان جاني تيمّم كند و پيش از نماز پي ببرد كه آب، زياني براي او ندارد، تيمّم او باطل است، ولي اگر پس از نماز به اين امر پي ببرد، نماز وي درست است.
م « 674 » كسي كه اطمينان دارد آب براي او زيان ندارد و غسل كند يا وضو بگيرد و سپس آگاه شود كه آب براي او زيان داشته، وضو و غسل او درست است.
م « 675 » اگر بداند كه آب براي وي زيان دارد و استفاده‌ي از آب در اين صورت حرام است، ولي با اين حال، وضو و غسل بسازد، وضو و غسل وي درست نيست.
م « 676 » اگر وقت گسترده است و نماز نخوانده، بايد تيمّم نمايد و نماز بخواند و اگر نماز را خوانده و هنوز در وقت است، بايد دوباره آن را با تيمّم بخواند و اگر وقت گذشته و نماز را بجا آورده است، بايد آن را قضا نمايد.



چهارم ـ نياز به آب براي حفظ جان

م « 677 » هرگاه بترسد كه با به‌كار بردن آب براي وضو يا غسل، خود يا زن و فرزندان وي يا دوست و كساني كه با او در ارتباط هستند؛ مانند: كارگر يا همراهان او از تشنگي به خطر دچار شوند يا بيمار گردند يا به اندازه‌اي تشنه شوند كه تحمّل آن سخت است، بايد به جاي وضو و غسل، تيمّم نمايد.
(صفحه ي 169)
*********
م « 678 » اگر بترسد حيواني؛ مانند: گوسفند، گاو، اسب و قاطر، از تشنگي تلف شود؛ هرچند وي مالك حيوان نباشد، بايد آب را به آن برساند و تيمّم نمايد.
م « 679 » اگر كسي به‌گونه‌اي تشنه باشد كه تحمل آن بسيار سخت است، بايد آب را به او داد و براي طهارت، تيمّم نمود.
م « 680 » اگر مي‌ترسد كه به سبب تشنگي به سختي دچار شود، تيمّم نمايد.
م « 681 » اگر افزوده بر آب پاكي كه براي وضو يا غسل دارد، آب نجسي هم به اندازه‌ي آشاميدن خود و همراهان خود داشته باشد، آب پاك را براي آشاميدن بگذارد و با تيمّم نماز بخواند، ولي در صورتي كه حيوان وي آب بخواهد، لازم است آب نجس را به آن دهد و با آب پاك، وضو و غسل بسازد.



پنجم ـ نياز به آب براي تطهير

م « 682 » كسي كه تن يا لباس وي نجس است و آب كمي دارد؛ به گونه‌اي كه اگر با آن وضو بگيرد يا غسل كند براي تطهير بدن يا لباس آبي باقي نمي‌ماند، تن يا لباس خود را آب بكشد و با تيمّم نماز بخواند، ولي اگر چيزي ندارد كه بر آن تيمّم كند، آب را براي وضو يا غسل به كار برد و با تن يا لباس نجس نماز بخواند.



ششم ـ نداشتن آب مباح

م « 683 » اگر تنها آب يا ظرفي دارد كه به‌كار بردن آن حرام است؛ براي نمونه، آب يا ظرف غصبي است، بايد به جاي وضو و غسل، تيمّم كند.



هفتم ـ نداشتن زمان براي وضو يا غسل

م « 684 » هرگاه وقت به اندازه‌اي تنگ باشد كه با وضو يا غسل ساختن، همه‌ي نماز پس از وقت خوانده مي‌شود، بايد تيمّم كند و در صورتي كه مي‌تواند با وضو، تنها يك ركعت از نماز را در وقت بخواند، بايد وضو بسازد و در اين صورت، اگر مي‌تواند با تيمّم همه‌ي نماز را در وقت بخواند، باز تيمم كافي نيست.
(صفحه ي 170)
*********
م « 685 » اگر به عمد، نماز را به اندازه‌اي عقب بيندازد كه وقت وضو يا غسل نداشته باشد؛ هرچند گناه نموده، ولي نماز او با تيمّم درست است.
م « 686 » اگر شك دارد در صورتي كه وضو بگيرد يا غسل كند، براي نماز وقتي مي‌ماند يا خير، و شك او شك در اندازه‌ي وقت باشد، مانند آن‌كه نداند ده دقيقه وقت دارد يا كم‌تر، بايد وضو يا غسل را بجا آورد.
م « 687 » اگر اندازه‌ي وقت را بداند؛ مانند آن كه بداند تنها پنج دقيقه وقت دارد و شك كند كه در اين زمان، آيا مي‌تواند غسل كند يا وضو بگيرد و نماز بخواند يا نمي‌تواند، نبايد غسل كند يا وضو بگيرد، بلكه تيمّم كند و نماز بخواند.
م « 688 » كسي كه به خاطر تنگي وقت، تيمّم نموده، ولي پس از نماز مي‌توانسته است وضو بسازد، ولي با سستي و اهمال، آبي را كه در اختيار داشته از دست داده است؛ هرچند تيمّم خود را باطل نكرده باشد، در صورتي كه باز هم وظيفه‌ي او تيمّم است، بايد براي نمازهاي ديگر، دوباره تيمّم نمايد.
م « 689 » اگر آب دارد، ولي به سبب تنگي وقت لازم باشد با تيمّم، نماز بگزارد و در بين نماز، آبي را كه در اختيار داشته است از دست بدهد و وظيفه‌ي او تيمّم باشد، مي‌تواند نمازهاي ديگر را نيز با همان تيمّم بخواند.
م « 690 » اگر تنها به اندازه‌اي وقت دارد كه مي‌تواند وضو بگيرد يا غسل كند و نماز را بدون انجام كارهاي مستحبي آن؛ مانند: اقامه و قنوت بخواند، بايد غسل كند يا وضو بگيرد و نماز را بدون كارهاي مستحبي بجا آورد، بلكه اگر براي خواندن سوره هم وقت ندارد، نماز را بدون سوره بخواند.



چيزهايي كه تيمّم بر آن درست است

م « 691 » تيمّم بر خاك، ريگ، كلوخ، سنگ پاك يا گل پخته؛ مانند: آجر و كوزه درست است.
(صفحه ي 171)
*********
م « 692 » تيمّم بر سنگ گچ، سنگ آهك، سنگ مرمر و ديگر سنگ‌ها و نيز گچ و آهك پخته صحيح است، ولي تيمّم بر جواهر؛ مانند: سنگ عقيق و فيروزه باطل است.
م « 693 » تيمّم بر گرد و غبار، اگر روي فرش، لباس و مانند آن جمع شود و خاك نرم به‌شمار آيد، درست است.
م « 694 » اگر به خاك، ريگ، كلوخ و سنگ دسترسي ندارد، بر گرد و غباري كه در فرش، لباس و مانند آن است تيمّم كند و چنانچه گرد و غبار فرش و لباس آشكار نباشد ولي وقتي به آن دست مي‌زند، گرد برمي‌خيزد، تيمّم بر آن اشكال ندارد و در صورتي كه گرد و غبار نيابد، بر گِل تيمّم كند و اگر گِل هم يافت نشود، نماز را بدون تيمّم بخواند، ولي سپس قضاي آن را بجا آورد.
م « 695 » هرچند بتواند با تكاندن فرش و مانند آن، خاك فراهم نمايد، تيمّم بر چيزي كه گرد در آن است، درست مي‌باشد و چنانچه بتواند گِل را خشك كند و از آن خاك فراهم نمايد، تيمّم بر گِل نيز درست است.
م « 696 » كسي كه آب در اختيار ندارد، ولي برف يا يخ به همراه دارد، مي‌تواند آن را آب نمايد و با آن وضو يا غسل بسازد و اگر ممكن نباشد يا سختي غير عادي داشته باشد و چيزي هم كه تيمّم بر آن درست باشد در اختيار ندارد، نماز را بدون وضو و تيمّم بگزارد و در آينده قضا نمايد.
م « 697 » اگر چيزي مانند كاه كه تيمّم بر آن درست نيست با خاك و ريگ آميخته شود، نمي‌تواند بر آن تيمّم كند؛ مگر در صورتي كه آن چيز به اندازه‌اي كم باشد كه در آن از بين رفته به‌شمار آيد كه در اين صورت، تيمّم بر آن درست است.
م « 698 » اگر چيزي در اختيار ندارد كه بر آن تيمّم كند، در صورتي كه در توان اوست بايد چيزي را با خريدن و مانند آن فراهم نمايد.
(صفحه ي 172)
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م « 699 » تيمّم نمودن بر ديوار گِلي كه دست زدن بر آن، دست را خاكي مي‌سازد، درست است.
م « 700 » تيمّم ساختن بر زمين و خاك نمناك و گِل سفت شده درست است، و با بودن زمين و خاك خشك، تيمّم بر خاك يا گِل تر درست است.
م « 701 » لازم است چيزي كه بر آن تيمّم مي‌شود، پاك و تميز و دور از هرگونه نجسي و آلودگي باشد و نبايد بر چيزي كه سبب بيزاري و تنفر مزاج است تيمّم كرد.
م « 702 » اگر چيز پاكي كه تيمّم بر آن درست است در اختيار ندارد، نماز را بدون طهارت بگزارد و قضاي آن را نيز بجا آورد.
م « 703 » اگر چيز پاكي كه تيمّم بر آن درست است در دسترس ندارد، نبايد بر چيز نجس تيمّم كند، بلكه نماز را بدون طهارت بخواند و قضاي آن را در آينده بجا آورد.
م « 704 » اگر يقين داشته باشد كه تيمّم بر چيزي درست است و بر آن تيمّم نمايد و سپس پي ببرد كه تيمّم بر آن نادرست بوده، بايد نمازهايي را كه با آن تيمّم گزارده است دوباره بخواند.
م « 705 » مكان چيزي كه بر آن تيمّم مي‌شود نبايد غصبي باشد؛ پس اگر كسي بر خاك غصبي تيمّم كند يا خاكي را كه مال خود اوست بدون اجازه در ملك ديگري بگذارد و بر آن تيمّم نمايد، تيمّم او نادرست است.
م « 706 » تيمّم نمودن در مكان غصبي نادرست نيست؛ پس اگر كسي در ملك خود دست را بر زمين بزند و بدون اجازه، وارد ملك ديگري شود و دست را به پيشاني بكشد، تيمّم او باطل نمي‌شود؛ هرچند گناه كرده است.
م « 707 » اگر نداند مكان تيمّم نمودن غصبي است يا فراموش كرده باشد، تيمّم او درست است؛ مگر آن كه خود غاصب باشد.
(صفحه ي 173)
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م « 708 » اگر به خاطر ندانستن حكم، بر چيز غصبي تيمّم كند، و در دانستن مسأله كوتاهي نكرده باشد، تيمّم او درست است.
م « 709 » كسي كه در جاي غصبي حبس است و آب و خاك آن نيز غصبي است، لازم است با تيمّم نماز بخواند.
م « 710 » بايد تا مي‌تواند بر چيزي تيمّم نمايد كه گَرد داشته باشد؛ به‌گونه‌اي كه به دست بماند و مستحب است پس از دست زدن بر آن، دست را بتكاند تا گرد آن بيش‌تر بريزد.
م « 711 » تيمّم بر زمين پَست كه احتمال آلودگي آن مي‌رود و زمين شوره‌زاري كه نمك روي آن را نگرفته، مكروه است و اگر نمك روي آن را گرفته باشد، نادرست است.
م « 712 » اگر چيزي كه بر آن تيمّم مي‌نمايد به‌گونه‌اي آلوده باشد كه مي‌ترسد با تيمّم بر آن بيمار شود، بايد بدون تيمّم نماز بخواند و در آينده نماز را قضا كند.



چگونگي تيمّم

م « 713 » در تيمّم بدل از وضو يا غسل، چهار چيز واجب است:
الف ـ نيّت؛
ب ـ زدن همه‌ي كف دو دست به همراه هم بر چيزي كه تيمّم بر آن درست است؛
م « 714 » كف هر دو دست بايد با هم و همراه با ضربه بر زمين زده شود و تنها گذاشتن دو دست بر زمين كافي نيست؛
ج ـ كشيدن همه‌ي كف هر دو دست بر روي همه‌ي پيشاني و همچنين دو طرف آن از جايي كه موي سر مي‌رويد تا ابروها و بالاي بيني؛
د ـ كشيدن همه‌ي كف دست چپ بر همه‌ي پشت دست راست، و پس از آن، كشيدن همه‌ي دست راست بر همه‌ي پشت دست چپ.
(صفحه ي 174)
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م « 715 » لازم است ترتيب ذكر شده بين دست راست و چپ رعايت شود.
م « 716 » تيمّم بدل از غسل با تيمم بدل از وضو فرقي ندارد.
م « 717 » اگر بخش كوچكي از پيشاني و پشت دست را مسح نكند، تيمّم باطل است؛ خواه عمدي باشد يا مسأله را نداند يا فراموش كرده باشد، ولي بررسي زياد و وسواس در آن لازم نيست و همين كه گفته شود همه‌ي پيشاني و پشت دو دست مسح شده، كافي است.
م « 718 » براي آن كه يقين كند همه‌ي پشت دست را مسح كرده، لازم است كمي بالاتر از مچ و كمي از اطراف انگشتان كناري را نيز مسح كند، ولي نيازي به مسح ميان انگشتان نيست.
م « 719 » تيمّم‌كننده بايد به هنگام نيت، معين كند كه تيمّم او به جاي غسل است يا وضو؛ هرچند شيوه‌ي تيمّم در هر دو مورد يكسان است.
م « 720 » در صورتي كه به اشتباه، به‌جاي بدل از وضو، بدل از غسل، يا به‌جاي بدل از غسل، بدل از وضو را نيت كند، يا براي نمونه، در تيمّم بدل از غسل جنابت، نيت بدل از غسل مسّ ميّت نمايد، تيمّم باطل است؛ مگر آن كه در تطبيق مورد، اشتباه كرده باشد و نيّت وي با واقع هماهنگ باشد.
م « 721 » اگر تنها يك تيمّم بر او واجب است و قصد نمايد كه وظيفه‌ي كنوني خود را انجام دهد؛ هرچند در تشخيص مورد آن اشتباه كرده باشد، تيمم وي درست است.
م « 722 » لازم است در تيمّم، پيشاني، كف و پشت دست پاك باشد، ولي اگر كف دست نجس باشد و نتوان آن را آب كشيد، با همان تيمّم كند و چنانچه نجاست آن سرايت‌كننده باشد، مي‌توان با پشت دست يا آرنج نيز تيمّم نمود.
(صفحه ي 175)
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م « 723 » بايد هنگام مسح كشيدن بر دست، انگشتر را از دست بيرون آورد و اگر در پيشاني يا پشت دست يا كف آن مانعي باشد؛ براي نمونه، چيزي به آن چسبيده است، بايد برطرف شود.
م « 724 » اگر پيشاني يا پشت دست زخم باشد و نتوان نوار زخم يا چيز ديگري را كه بر آن بسته شده است باز نمود يا باز نمودن آن زيان دارد، بايد روي همان دست بكشد و همان‌گونه تيمّم نمايد.
م « 725 » اگر كف دست زخم باشد و نوار زخم يا چيز ديگري را كه بر آن بسته شده است نتوان باز نمود، دست را با همان نوار بر چيزي كه تيمّم بر آن درست است بزند و به پيشاني و پشت دست‌ها بكشد.
م « 726 » اگر كف دست به سبب شكستگي يا پيشامد ديگري به‌گونه‌اي در گچ باشد كه نتوان گچ را از آن برداشت، مي‌توان براي تيمّم از ديگران كمك گرفت و اگر كمك گرفتن از ديگران هم ممكن نباشد، خود هرگونه مي‌تواند، تيمم نمايد.
م « 727 » اگر بر پيشاني و پشت دست، موي فراواني روييده باشد، تيمم اشكال ندارد، ولي اگر موي سر بيش از اندازه‌ي عادي روي پيشاني ريخته باشد، لازم است آن را كنار بزند.
م « 728 » اگر گمان كند كه در پيشاني و كف دست يا پشت دست مانعي هست و احتمال وي عاقلانه و مورد اعتناست، لازم است جست‌وجو نمايد تا اطمينان يابد كه ديگر مانعي نيست.
م « 729 » كسي كه وظيفه‌ي او تيمّم است، اگر نمي‌تواند تيمّم كند، بايد نايب بگيرد و نايب، او را با دست خود وي تيمّم دهد و دست او را بر چيزي كه تيمّم با آن درست است بزند و بر پيشاني و دست‌هايش بكشد و اگر او نمي‌تواند بر آن ضربه بزند، دست او را بر چيزي كه تيمّم با آن درست است بگذارد و او را تيمّم دهد و اگر
(صفحه ي 176)
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اين امر نيز ممكن نباشد، نايب، دست خود را بر چيزي كه تيمّم با آن درست است بزند و به پيشاني و پشت دست‌هاي او بكشد. البته، در اين صورت، بايد هر دو، نيت تيمّم نمايند.
م « 730 » اگر در بين تيمم نمودن شك نمايد كه بخش پيشين را فراموش كرده است يا نه، به شك خود اعتنا نكند و تيمّم او درست است.
م « 731 » اگر پس از بجا آوردن هر بخش، شك نمايد كه تيمّم را درست انجام داده است يا نه، به شك خود اعتنا نكند و تيمّم او درست است. همچنين است اگر پس از انجام تيمّم، شك نمايد.
م « 732 » اگر در بين تيمم شك نمايد كه بخشي از آن را فراموش كرده است يا نه، همان بخش را با آنچه پس از آن است بجا آورد.
م « 733 » كسي كه وظيفه‌ي تيمّم بر عهده‌ي اوست، نمي‌تواند پيش از وقت نماز براي نماز تيمّم كند؛ مگر آن‌كه بداند نمي‌تواند در وقت وضو بسازد.
م « 734 » كسي كه تيمّم نمودن وظيفه‌ي اوست، اگر پيش از وقت نماز براي كار واجب يا مستحب ديگري تيمّم كند، مي‌تواند با همان تيمّم نماز بخواند.
م « 735 » اگر كسي كه وظيفه‌ي تيمّم بر عهده‌ي اوست اطمينان يابد كه عذر او تا پايان وقت باقي است يا از برطرف شدن آن نااميد باشد، مي‌تواند پيش از تنگ شدن وقت، با تيمّم نماز بخواند و در صورتي كه عذر وي پيش از گذشتن وقت برطرف شود، بايد دوباره نماز را با وضو يا غسل بخواند، ولي اگر اطمينان دارد كه عذر او تا پايان وقت برطرف مي‌شود، صبر نمايد تا با وضو يا غسل نماز بخواند.
م « 736 » كسي كه نمي‌تواند وضو بگيرد يا غسل كند، اگر اطمينان داشته باشد يا گمان كند كه عذر وي برطرف نمي‌شود، نمازهاي قضاي خود را مي‌تواند با تيمّم بخواند و اگر گمان دارد كه به زودي عذر وي برطرف مي‌شود، لازم است تا پيش از تنگ شدن وقت و قضا شدن نماز منتظر بماند.
(صفحه ي 177)
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م « 737 » مي‌توان خط قرآن كريم را با تيمم مس نمود و در مسجد الحرام و مسجد پيامبر صلي‌الله‌عليه‌و‌آله يا در مسجدهاي ديگر قرار گرفت؛ هرچند براي گذر نمودن از آن نباشد.
م « 738 » كسي كه نمي‌تواند وضو بگيرد يا غسل كند، مي‌تواند نمازهاي مستحبي را كه مانند نافله‌هاي شبانه‌روز وقت مشخصي دارد، با تيمم بگزارد.
م « 739 » كسي كه براي نمونه، به سبب زخمي كه در پشت اوست براي احتياط، غسل جبيره‌اي و نيز تيمّم مي‌نمايد، اگر پس از غسل و تيمّم، نماز بخواند و پس از نماز، حدث اصغري ـ باطل كننده‌ي وضو ـ از او سر بزند تا هنگامي كه عذر وي باقي است، براي نمازهاي آينده‌ي خود به جاي غسل جبيره لازم نيست تيمّم بنمايد، بلكه تنها وضو كافي است.
م « 740 » اگر به سبب نداشتن آب يا عذر ديگر تيمّم نمايد، پس از برطرف شدن عذر، تيمّم وي باطل مي‌شود.
م « 741 » چيزهايي كه وضو را باطل مي‌كند، تيمّم بدل از وضو و چيزهايي كه غسل را باطل مي‌نمايد، تيمّم بدل از غسل را نيز باطل مي‌سازد.
م « 742 » اگر بر كسي كه نمي‌تواند غسل كند چند غسل واجب باشد، مي‌تواند براي همه‌ي آن‌ها يك تيمّم كند، و نيز اگر تيمم را در نيت به‌جاي غسل جنابت انجام دهد و غسل‌هاي ديگر را در نظر آورد؛ هرچند به‌صورت اجمال باشد، نيازي به تيمّم نمودن به‌جاي غسل‌هاي ديگر نيست.
م « 743 » اگر بخواهد كاري انجام دهد كه نيازمند غسل يا وضوي واجب است و نمي‌تواند غسل يا وضو بسازد، لازم است تيمم نمايد.
م « 744 » هرگاه به سبب عذري، در آغاز وقت با تيمّم نماز بخواند و پيش از گذشتن وقت، عذر وي برطرف شود، لازم است وضو يا غسل را انجام دهد و نماز
(صفحه ي 178)
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را دوباره بخواند؛ هرچند در آغاز، اطمينان داشته است كه عذر وي تا پايان وقت باقي مي‌ماند.
م « 745 » اگر با اين احتمال كه عذر وي برطرف مي‌شود، نماز را در آغاز وقت با قصد قربت و با تيمّم بخواند و عذر وي تا پايان وقت باقي بماند، نماز خوانده شده درست است.
م « 746 » اگر به‌جاي غسل جنابت تيمّم كند، نبايد براي نماز وضو بگيرد، ولي اگر به‌جاي غسل‌هاي ديگر تيمّم كند، لازم است وضو بگيرد و در صورتي كه وضو ساختن براي او ممكن نيست، بايد تيمّم ديگري نيز به‌جاي وضو بنمايد.
م « 747 » اگر به‌جاي غسل جنابت تيمّم كند و سپس كاري براي او پيش آيد كه وضو را باطل مي‌كند و براي نمازهاي آينده نتواند غسل كند، لازم است تنها وضو بگيرد و اگر نمي‌تواند وضو بگيرد، بايد به‌جاي وضو تيمّم نمايد.
م « 748 » كسي كه لازم است به‌جاي وضو و نيز غسل تيمّم كند، تنها انجام يك تيمّم براي او كافي است و نيازي به تيمّم نمودن ديگري نيست.
م « 749 » كسي كه براي انجام كاري بنا به وظيفه‌ي خود تيمّم نمايد، تا تيمّم و عذر وي باقي است، مي‌تواند مواردي را كه انجام آن به وضو يا غسل نياز دارد انجام دهد، ولي اگر عذر او تنگي وقت باشد يا براي نمونه، با داشتن آب براي گزاردن نماز ميّت يا خوابيدن تيمّم كرده، تنها كاري را مي‌تواند انجام دهد كه براي آن تيمّم نموده است.
مواردي كه بهتر است نماز دوباره خوانده شود
م « 750 » در جايي كه نمي‌توانسته است نماز خود را با وضو يا غسل بخواند و نيز به اختيار، كاري كرده كه ناچار شده است با تيمّم نماز بخواند، بهتر است نماز
(صفحه ي 179)
*********
خود را دوباره بخواند، مانند موارد زير:
يكم ـ از استعمال آب ترس داشته و به عمد خود را جنب كرده است تا با تيمّم نماز بخواند.
دوم ـ مي‌دانسته يا گمان داشته كه آب يافت نمي‌شود و به عمد خود را جنب كرده و با تيمّم نماز خوانده است.
سوم ـ به عمد به جست‌وجوي آب نرود و در تنگي وقت با تيمّم نماز بخواند و سپس پي ببرد يا گمان كند كه اگر جست‌وجو مي‌كرد، آب مي‌يافت.
چهارم ـ به عمد نماز را تأخير اندازد و در پايان وقت با تيمّم نماز بخواند. همچنين است اگر آب در دسترس داشته باشد و نماز را به عمد تأخير اندازد تا آب را از دست بدهد و در پايان وقت با تيمّم نماز بخواند.
پنجم ـ مي‌دانسته يا گمان داشته است آب نمي‌يابد و آبي را كه در اختيار داشته است تلف كرده باشد.
ششم ـ از ترس مزاحمت جمعيت و نرسيدن به نماز جماعت، نماز را با تيمّم بخواند.
(صفحه ي 180)
*********



4 ـ ويژگي‌هاي زنان





درآمد

ساختار وجودي انسان نسبت به زن و مرد؛ اگرچه وحدت يكساني دارد، با لحاظ جنسيت، ويژگي‌هايي اساسي رخ مي‌نمايد كه نمي‌توان آن را ناديده انگاشت. لطافت و مطلوبيت و ساختار خلقتي ويژه‌ي زن، موقعيت وي را در جهاتي ممتاز ساخته تا جايي كه گوي سبقت را در اين زمينه‌ها از جنس مرد ربوده و همين امر او را بنيان اساسي و ممتاز بخشيده كه يكي از چهره‌هاي آشكارش حالات نفساني، ويژگي‌هاي رواني و طبيعت زنانه است كه خون‌ها و ترشحات خاصي را در او به وجود آورده كه شريعت در بيان طبيعت وي، اين امر را به خوبي دنبال نموده است تا از هر گونه كژي و كاستي يا اهمال و نارسايي نسبت به شناخت طبيعت زن در اين زمينه به‌دور باشد كه تنها در فقه براي كنترل و هدايت صحيح آن، احكام، ويژگي‌ها و قوانيني را قرار داده است كه در اين مقام، تنها احكام و ويژگي‌هاي خون‌هاي زنانه مي‌آيد.
(صفحه ي 181)
*********



حيض





اشاره

«حيض» يا «عادت ماهيانه»، خوني است كه در هر ماه، چند روز از رحم بيرون مي‌آيد و هنگام بسته‌شدن نطفه، غذاي جنين مي‌گردد. به زن در هنگام ديدن اين خون «حايض» مي‌گويند.
حايض در شريعت مقدس اسلام، احكام ويژه‌اي كه مهم‌ترين آن در پي مي‌آيد.
م « 751 » خون حيض در بيش‌تر اوقات، غليظ، گرم و تازه است. رنگ آن سرخ، يا سرخ تيره است و با فشار و كمي سوزش بيرون مي‌آيد.
م « 752 » زني كه سيّد است پس از پايان يافتن شصت سال قمري يائسه مي‌شود و خون حيض نمي‌بيند. اين پديده، بيش‌تر در زن‌هاي قريش رخ مي‌دهد. زن‌هاي غير سيد پس از پايان پنجاه سال يائسه مي‌شوند.
م « 753 » واجب است زن سيدي كه از پنجاه تا پايان شصت سال سن دارد و نيز زن‌هاي غير سيدي كه پنجاه سال تمام سن دارند و نشانه‌هاي حيض را دارا هستند يا در روزهاي عادت خون مي‌بينند، برابر احكام پيشين و بر اساس عادت خود رفتار كنند.
م « 754 » خوني كه دختر پيش از بالغ شدن و زن پس از يائسه شدن مي‌بيند، خون حيض نيست و اگر از زخم نباشد، خون استحاضه است كه احكام آن خواهد آمد.
م « 755 » گاه زن حامله و زني كه بچه شير مي‌دهد حيض مي‌بيند. زن حامله چنانچه تنها پس از گذشت بيست روز از آغاز عادت خود خوني ببيند كه صفات حيض داشته باشد، برابر احكام حيض رفتار مي‌نمايد. همچنين است اگر در اين امر در دوره‌هاي بعد تكرار شود، و اگر پيش از گذشت بيست روز باشد، حيض نيست.
م « 756 » دختري كه نمي‌داند بالغ شده است يا نه، اگر خوني ببيند كه نشانه‌هاي حيض را ندارد، حايض نيست و اگر نشانه‌هاي حيض را داشته باشد و اطمينان به
(صفحه ي 182)
*********
حايض بودن خود پيدا كند، حيض است و اين خود، نشانه‌ي بلوغ است، ولي در صورتي كه اطمينان به حيض نيابد، حايض به‌شمار نمي‌آيد؛ هرچند نشانه‌هاي حيض را داشته باشد.
م « 757 » اگر شك دارد يائسه شده است يا نه و خوني ببيند و نداند حيض است يا نه، خود را يائسه نداند.
م « 758 » زني كه ميان پنجاه تا شصت سال سن دارد و نمي‌داند كه قريشي است يا نه، حكم كسي را دارد كه هنوز يائسه نشده است.
م « 759 » مدت خونِ حيض كم‌تر از سه و بيش‌تر از ده روز نمي‌باشد و اگر كمي از سه روز هم كم‌تر باشد، حيض به‌شمار نمي‌آيد.
مراد از روز، بيست و چهار ساعت شبانه‌روز است؛ نه روز در برابر شب.
م « 760 » سه روزِ نخست حيض پي‌درپي است؛ پس اگر براي نمونه، دو روز خون ببيند و يك روز پاك شود و دوباره خون ببيند، حايض نيست.
م « 761 » در غير سه روز نخست، لازم نيست خون پيوسته باشد، بلكه اگر در بين روزهاي ديگر خوني نبيند، روزهاي عادت به‌شمار مي‌آيد.
م « 762 » همه‌ي روزهايي كه پي‌درپي يا با فاصله خون ديده است، اگر از ده روز گذشت، ديگر حيض نيست.
م « 763 » آغاز حيض زماني نيست كه خون بيرون مي‌آيد، بلكه اگر خون در درون مهبل باشد؛ به‌گونه‌اي كه اگر پنبه بگذارد و كمي صبر كند و آن را بيرون آورد، پنبه به خون آلوده مي‌شود؛ هرچند به اندازه‌ي كمي باشد، حيض شمرده مي‌شود.
م « 764 » اگر در سه روز نخست به هيچ وجه خون بيرون نيايد؛ هرچند خون در درون مهبل باشد، حيض به‌شمار نمي‌آيد و حكم استحاضه را دارد.
م « 765 » لازم نيست از شب نخست تا شب چهارم همه را پي‌درپي خون ببيند، بلكه اگر خون در شب دوم و سوم بند نيايد، حيض است؛ بر اين اساس، چنان‌چه از
(صفحه ي 183)
*********
آغاز اذان صبح روز نخست تا غروب روز سوم، پي‌درپي خون ببيند يا از ميانه‌ي روز نخست شروع شود و در همان هنگام از روز چهارم بند آيد و در شب دوم و سوم هم پي‌درپي خون آيد، حيض شمرده مي‌شود.
م « 766 » اگر سه روز پي‌درپي در روزهاي عادت يا پس از آن با نشانه‌ي حيض خون ببيند و پاك شود، و سپس دوباره خوني ببيند كه نشانه‌ي حيض دارد يا در
روزهاي عادت است و مجموع روزهايي كه خون ديده و روزهايي كه در وسط پاك بوده، از ده روز بيش‌تر نشود، روزهايي كه در وسط پاك بوده نيز حيض است. براي نمونه، اگر در ميان روزهايي كه خون مي‌بيند يك يا چند روز پاك شود، همه‌ي روزها حتي روزهايي را كه پاك گرديده حايض است. البته اين امر در صورتي است كه شماره‌ي روزهايي كه خون ديده و روزهايي كه در وسط پاك شده است، از ده روز بيش‌تر نباشد؛ بر اين اساس، اگر براي نمونه، سه روز خون ببيند و دو روز پاك شود و دوباره چهار روز خون ببيند، در همه‌ي اين مدت حايض است.
م « 767 » اگر در روزهاي عادت خوني ببيند كه از سه روز بيش‌تر و از ده روز كم‌تر است و نداند كه خون زخم است يا حيض، اگر مي‌تواند، بررسي كند و اگر نمي‌تواند، هرگاه بداند خون پيشين حيض بوده است، آن را حيض قرار دهد و اگر زخم بوده است، آن را خون زخم قرار دهد و چنانچه نمي‌داند كه خون پيشين حيض است يا زخم، در صورتي كه خون را در روزهاي عادت ديده يا در غير آن بوده است، ولي شرايط حيض را دارد، آن را خون حيض قرار دهد.
م « 768 » اگر خوني ببيند و شك كند كه خون حيض است يا نفاس، در صورتي كه نشانه‌ي حيض را داشته باشد، آن را حيض قرار دهد و نيز چنانچه نشانه‌ي حيض را ندارد ولي در روزهاي عادت است، باز آن را خون حيض قرار دهد، و هرگاه با
(صفحه ي 184)
*********
زمان زايمان هماهنگ باشد، خون نفاس به‌شمار مي‌آيد، و در غير صورت‌هاي ياد شده استحاضه است.
م « 769 » اگر خوني ببيند و نداند كه خون حيض است يا خون بكارت و احتمال ندهد كه خون ديگري مانند خون زخم باشد، بايد خود را وارسي كند و اندكي پنبه درون مهبل قرار دهد و كمي صبر كند و پس از بيرون آوردن، اگر اطراف آن آلوده به خون باشد، خون بكارت است و چنانچه خون به همه‌ي آن رسيده باشد، حيض شمرده مي‌شود. البته، خون نبايد فراوان باشد تا بتوان از راه گفته شده ميان خون حيض و بكارت فرق نهاد و هرگاه نتوان آن را تشخيص داد، در روزهاي عادت، حيض به شمار مي‌آيد و در غير آن روزها، برابر حالت پيشين خود رفتار نمايد و اگر حالت پيشين ندارد يا آن را نمي‌داند، برابر استحاضه رفتار نمايد.
م « 770 » اگر كم‌تر از سه روز خون ببيند و پاك شود و سپس سه روز پي در پي در زمان عادت يا در غير آن با نشانه‌ي حيض خون ببيند، حايض مي‌باشد و خون نخست؛ هرچند در روزهاي عادت باشد، حيض نيست.
م « 771 » اگر حايض پاك شود و پس از گذشتن ده روز يا بيش‌تر، از زمان پاكي وي دوباره خون ببيند، چنانچه از سه روز بيش‌تر شود و ده روز يا كم‌تر از آن باشد اما از سه روز كم‌تر نشود و نشانه‌هاي ديگر حيض را داشته باشد، خون دوم نيز حيض به‌شمار مي‌آيد.
م « 772 » اگر پزشك تشخيص دهد كه خون زني كه دچار خونريزي شده خون حيض يا زخم و مانند آن است و از گفته‌ي پزشك اطمينان يابد، مي‌تواند احكام لازم را بر پايه‌ي آن عمل نمايد.
م « 773 » هرگاه خوني ببيند كه پي در پي مي‌آيد، در صورتي كه شك داشته باشد، خون، سه روز ادامه مي‌يابد يا خير، آن را حيض بداند.
(صفحه ي 185)
*********
م « 774 » اگر خون در بين سه روز بند آيد و نداند كه آيا دوباره پيش از پايان ده روز خون مي‌آيد يا خير، بنا را بر اين گذارد كه خون دوباره نمي‌آيد و خوني كه ديده است حيض نمي‌باشد.



كارهايي كه بر حايض حرام است

م « 775 » موارد زير بر حايض حرام است:
يكم ـ انجام عبادت‌هايي مانند نماز كه بايد با وضو، غسل يا تيمّم بجا آورده شود.
م « 776 » اگر حايض يا زني كه از ديد شرع حايض شمرده مي‌شود اين عبادت‌ها را حتي با قصد رجا بجا آورد، گناه كرده است، ولي بجا آوردن عبادت‌هايي كه وضو، غسل و تيمّم، شرط انجام آن نيست، مانند: نماز ميّت اشكال ندارد.
دوم ـ همه‌ي مواردي كه بر جنب حرام است.
اين موارد در احكام جنابت آمده است.
سوم ـ نزديكي كردن.
اين امر هم براي مرد حرام است و هم براي زن؛ هرچند تنها به اندازه‌ي ختنه‌گاه داخل شود و مني نيز بيرون نيايد و حتي اندازه‌ي كم‌تر از ختنه‌گاه نيز نبايد داخل شود.
م « 777 » دخول از پشت حايض، اگرچه مايه‌ي آزار نباشد؛ حتي در صورت رضايت زن نيز كراهت بسيار دارد و در غير زمان حيض با رضايت زن و آزار نديدن وي مكروه است.
م « 778 » نزديكي با زن در روزهايي كه از ديد شرع حيض شمرده مي‌شود جايز نيست. پس زني كه عادت معيني ندارد و بيش از ده روز خون مي‌بيند و با توجه به حكمي كه مي‌آيد روزهاي عادت خويشان را حيض خود قرار مي‌دهد، در زمان مدت مذكور، شوهر نمي‌تواند نزديكي نمايد.
(صفحه ي 186)
*********



كفاره‌ي نزديكي در زمان حيض

م « 779 » اگر شماره‌ي روزهاي حيض به سه بخش تقسيم شود و مرد در بخش نخست با زن خود از پيش دخول كند، لازم است به ميزان هجده نخود طلا به مستحق كفّاره بدهد. چنانچه در بخش دوم جماع كند، نُه نخود و در بخش سوم بايد چهار نخود و نيم بدهد؛ براي نمونه، زني كه شش روز خون حيض مي‌بيند، اگر شوهر وي در شب يا روز نخست و دوم با او جماع كند، لازم است هجده نخود طلاي ضرب خورده و در شب يا روز سوم و چهارم نُه نخود، و در شب يا روز پنجم و ششم بايد چهار نخود و نيم به عنوان كفاره بدهد.
م « 780 » بهره‌گيري‌ها و لذت‌هاي جنسي، مانند: بوسه، بازي و ملاعبه در هنگام حيض اشكال ندارد و كفاره نيز نمي‌خواهد.
م « 781 » دخول در پشت حايض كفاره ندارد.
م « 782 » اگر بهاي طلا در هنگامي كه نزديكي كرده است با هنگامي كه مي‌خواهد آن را به مستمند به عنوان كفاره بدهد تفاوت كرده باشد، معيار بهاي هنگامي است كه مي‌خواهد آن را به مستمند بپردازد.
م « 783 » اگر كسي هم در بخش نخست و هم در بخش دوم و هم در بخش سوم حيض، با زن خود جماع كند، لازم است هر سه كفاره را ـ كه مجموع آن سي و يك نخود و نيم مي‌شود ـ بپردازد.
م « 784 » كسي كه در زمان حيض جماع كرده و كفاره‌ي آن را پرداخته است، اگر بار ديگر جماع كند، بايد دوباره كفاره بدهد.
م « 785 » اگر با حايض چند بار نزديكي كند، بايد براي هر بار، يك كفّاره بدهد.
م « 786 » اگر مرد در هنگام نزديكي دريابد كه همسر وي حايض شده است، بايد بي‌درنگ كنار كشد و دخول نداشته باشد، در غير اين صورت، گناه كرده و كفّاره نيز بر عهده‌ي اوست.
(صفحه ي 187)
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م « 787 » اگر با زن حايض زنا كند، كفّاره بر عهده‌ي اوست.
م « 788 » كسي كه نمي‌تواند كفّاره بدهد، خوب است صدقه‌اي ـ هرچند اندك ـ به مستمند بدهد و براي اين گناه از خداوند متعال آمرزش بخواهد و اگر نمي‌تواند صدقه دهد، آمرزش بخواهد و سپس هرگاه توانست كفّاره بدهد.
م « 789 » اگر از روي ناداني يا فراموشي با زن خود يا با نامحرمي كه گمان مي‌كند زن اوست در هنگام حيض نزديكي كند، كفّاره ندارد.
م « 790 » اگر مرد با اين باور كه زن حايض است، با او نزديكي كند و سپس روشن شود كه حايض نبوده است، كفّاره ندارد.
م « 791 » طلاق زن در هنگام حيض باطل است.
م « 792 » هرگاه زن بگويد حايض است يا از حيض پاك شده، چنانچه دروغ نگويد و به دروغ بودن گفته‌ي وي اطمينان نداشته باشد، سخن او پذيرفته مي‌شود.
م « 793 » اگر زن در ميان نماز حايض شود، نماز او باطل است و ادامه دادن آن اثري ندارد.
م « 794 » اگر زن در ميان نماز شك نمايد كه حايض شده يا نه، نماز او درست است، ولي اگر پس از نماز پي ببرد كه در ميان نماز حايض شده، نمازي كه خوانده بوده باطل است و تفاوتي ميان هيچ يك از نمازها نيست.



غسل حيض

م « 795 » پس از آن كه زن از خون حيض پاك شد، بايد براي نماز، روزه، عبادت‌هاي ديگر و چيزهايي كه با وضو، غسل يا تيمّم بجا آورده مي‌شود غسل كند و چگونگي و حكم غسل آن مانند غسل جنابت است اما به وضو نياز دارد و اگر آب نيابد، تيمّم نمايد.
(صفحه ي 188)
*********
م « 796 » پس از آن كه از خون حيض پاك شد؛ هرچند غسل نكرده باشد، طلاق دادن او درست است و نيز شوهر مي‌تواند با او نزديكي كند؛ اگرچه انجام آن پس از شست‌وشو و غسل بهتر است و كارهاي ديگري كه در هنگام حيض بر او حرام است، مانند: ماندن در مسجد، مسّ خط قرآن، ورود به مسجد الحرام و مسجد پيامبر صلي‌الله‌عليه‌و‌آله و نيز ورود به ساير مسجدها جز در هنگام گذر از آن، تا غسل نكند بر او حلال نمي‌شود.
م « 797 » اگر آب براي وضو و غسل كافي نباشد، ولي به اندازه‌اي است كه مي‌تواند يا غسل كند يا وضو بگيرد، بايد غسل نمايد و ديگر لازم نيست به‌جاي وضو تيمّم نمايد، و اگر آب، تنها براي وضو بسنده باشد، به‌جاي غسل تيمّم نمايد و لازم نيست وضو بسازد، و اگر براي هيچ يك از آن دو كافي نباشد، تنها تيمّم بدل از غسل نمايد و به تيمّم به‌جاي وضو نيازي نيست.



قضاي نماز و روزه‌ي حايض

م « 798 » نمازهاي يوميه‌اي كه زن در حال حيض نخوانده است قضا ندارد، ولي ديگر نمازها كه بر ديگران هم واجب است؛ مانند: نماز آيات كه در هنگام حيض نخوانده و نيز روزه‌هاي ماه رمضان را كه در هنگام حيض نگرفته، بر او واجب است، ولي روزه‌هايي كه به سبب نذر در وقت معين واجب شده و در هنگام حيض نگرفته است قضا ندارد.
م « 799 » هرگاه وقت نماز برسد و بداند يا گمان داشته باشد كه اگر نماز را به تأخير بيندازد حايض مي‌شود، بايد نماز را بدون درنگ بخواند.
م « 800 » اگر نماز را از آغاز وقت به اندازه‌ي فراهم نمودن پيش‌زمينه‌هاي واجب تأخير بيندازد و حايض شود، در صورتي كه مي‌توانسته است نماز را در وقت بخواند؛ هرچند به اين صورت كه پيش‌زمينه‌هاي آن؛ مانند: وضو گرفتن، غسل
(صفحه ي 189)
*********
ساختن، تيمّم كردن، پاك بودن بدن يا لباس و يافتن جهت قبله را پيش از وقت فراهم نمايد، قضاي آن نماز بر او واجب است، ولي در تند و كند خواندن و چگونگي نماز و در اندازه‌ي وقت براي فراهم كردن پيش‌زمينه‌ها و واجبات، حال عادي خود را ملاحظه نمايد و آن را معيار قرار دهد؛ براي نمونه، زني كه مسافر نيست، اگر در آغاز ظهر نماز نخواند، قضاي آن هنگامي واجب مي‌شود كه به اندازه‌ي خواندن چهار ركعت نماز با فراهم كردن پيش‌زمينه‌ها از آغاز ظهر بگذرد و حايض شود.
م « 801 » براي كسي كه مسافر است گذشتن وقت به اندازه‌ي خواندن دو ركعت، با فرض فراهم كردن پيش‌زمينه‌ها، براي واجب شدن قضا كافي است. البته، زمان فراهم كردن زمينه‌هايي را كه ندارد ملاحظه كند و اگر به اندازه‌ي فراهم آوردن پيش‌زمينه‌ها و خواندن يك نماز بگذرد و حايض شود قضا نمودن آن نماز واجب است و در صورتي كه زماني كم‌تر از آن در اختيار داشته باشد، قضاي نماز از دست رفته واجب نيست.



پاك شدن در تنگي وقت

م « 802 » اگر در پايان وقت نماز از خون پاك شود و به اندازه‌ي غسل، وضو و پيش‌زمينه‌هاي ديگر نماز؛ مانند: فراهم كردن لباس يا پاك ساختن آن و خواندن يك ركعت نماز يا بيش‌تر، وقت داشته باشد، بايد نماز را بخواند و اگر قضا شود، قضاي آن را بجا آورد.
م « 803 » اگر مي‌توانسته است با فراهم آوردن پيش‌زمينه‌هاي مورد نياز از پيش، نماز را در وقت بخواند، داشتن وقت براي فراهم كردن آن‌ها پس از پاك شدن معيار نيست، بلكه ملاكِ وجوب نماز آن است كه مانند كساني كه از روي ناچاري و عذر به شيوه‌ي ويژه‌اي براي نمونه با لباس نجس يا بدون لباس نماز مي‌خوانند، بتواند نماز را در وقت بخواند و اگر اين اندازه نيز وقت نداشته باشد، نماز بر او واجب نيست.
(صفحه ي 190)
*********
م « 804 » اگر مي‌توانسته است با فراهم آوردن پيش‌زمينه‌هاي مورد نياز، نماز را پس از پاك شدن و پيش از پايان وقت بخواند، ولي به خاطر نپرداختن به آن پيش‌زمينه‌ها، نتواند نماز بخواند؛ هرچند مانند افراد معذور، نماز بر او واجب نيست، ولي قضاي آن را بايد بگزارد.
م « 805 » اگر حايض پس از پاك شدن به اندازه‌ي غسل نمودن وقت ندارد، ولي مي‌تواند نماز را با تيمّم در وقت بخواند؛ آن نماز بر او واجب نيست.
م « 806 » اگر حايض پيش از پايان وقت پاك شود، ولي وقت براي غسل ساختن نداشته باشد و تنها بتواند تيمّم كند و يك ركعت نماز را در وقت و ركعت‌هاي ديگر را بيرون از وقت بجا آورد، نماز بر او واجب نيست.
م « 807 » اگر وظيفه‌ي حايض، گذشته از تنگي وقت، از جهت ديگري نيز انجام تيمّم باشد، مانند آن‌كه استفاده‌ي از آب براي وي زيان‌بخش باشد، بايد تيمّم كند و آن نماز را بخواند و در صورتي كه آن را بجا نياورد، قضاي آن واجب است.
م « 808 » اگر حايض پس از پاك شدن شك نمايد كه براي نماز وقت دارد يا نه، بايد نماز را بخواند.
م « 809 » اگر حايض با اين گمان كه به اندازه‌ي فراهم كردن پيش زمينه‌هاي نماز و خواندن يك ركعت وقت ندارد، نماز نخواند و در آينده پي ببرد كه وقت داشته است، بايد قضاي آن نماز را بجا آورد.
م « 810 » مستحب است حايض در هنگام نماز، خود را از خون پاك نمايد و پنبه و نوار بهداشتي را عوض كند و وضو بگيرد و اگر نمي‌تواند وضو بگيرد، تيمّم كند و در جاي نماز خود رو به قبله بنشيند و به ذكر گفتن، دعاخواندن و صلوات فرستادن مشغول شود.
(صفحه ي 191)
*********
م « 811 » خواندن و همراه داشتن قرآن و برخورد بدن با جايي از ورق قرآن كه خط قرآن در آن نيست؛ مانند: حاشيه و ميان خط‌هاي قرآن، و نيز خضاب كردن با حنا و مانند آن براي حايض شايسته نيست.



دسته‌بندي زن‌هاي حايض





اشاره

م « 812 » زن‌هاي حايض بر شش دسته‌اند:
يكم ـ صاحب عادت وقتي و عددي؛ كه دست‌كم دو ماه پشت سر هم در وقتي معين خون حيض مي‌بيند و شماره‌ي روزهاي حيض او در هر دو ماه يكسان است؛ براي نمونه، دو ماه پشت سر هم از آغاز تا هفتم ماه خون مي‌بيند.
دوم ـ صاحب عادت وقتي؛ كه دو ماه پشت سر هم در وقتي معين خون حيض مي‌بيند، ولي شماره‌ي روزهاي حيض او در هر دو ماه يكسان نيست، براي نمونه، دو ماه پشت سر هم از آغاز ماه خون مي‌بيند، ولي ماه نخست در روز هفتم و ماه دوم در روز هشتم از خون پاك مي‌شود.
سوم ـ صاحب عادت عددي؛ كه شماره‌ي روزهاي حيض او دو ماه پي در پي به يك اندازه است، ولي وقت ديدن آن دو خون يكي نيست، براي نمونه، ماه نخست از پنجم تا دهم و ماه دوم از دوازدهم تا هفدهم خون ديده است.
چهارم ـ مضطربه؛ زني است كه چند ماه خون ديده، ولي عادت معيني پيدا نكرده يا عادت وي به هم خورده و عادت تازه‌اي پيدا نكرده است.
پنجم ـ مبتدئه؛ كه براي نخستين بار خون مي‌بيند.
ششم ـ ناسيه؛ كه عادت خود را فراموش كرده است.
هر يك از دسته‌هاي ياد شده احكام ويژه‌ي خود را دارند كه در ادامه به ترتيب خواهد آمد.
(صفحه ي 192)
*********



نخست ـ صاحب عادت وقتي و عددي

اين زن‌ها، خود بر سه دسته‌اند:
الف ـ زناني كه دو ماه پشت سر هم در وقت معين خون حيض مي‌بينند و در وقت معين نيز پاك مي‌شوند؛ براي نمونه، دو ماه پشت سر هم از آغاز ماه خون مي‌بينند و روز هفتم پاك مي‌شوند كه عادت اين زنان از آغاز ماه تا هفتم است.
ب ـ زناني كه از خون پاك نمي‌شوند، ولي دو ماه پشت سر هم خوني كه چند روز معين، براي نمونه از آغاز ماه تا هشتم آن مي‌بينند نشانه‌هاي حيض را دارد؛ يعني غليظ، سياه، سرخ تيره و گرم است و با فشار و سوزش بيرون مي‌آيد و خون روزهاي ديگر آن‌ها نشانه‌هاي استحاضه را دارد؛ يعني زرد يا قرمز روشن است. عادت اين زن‌ها از آغاز ماه تا هشتم است.
ج ـ زن‌هايي كه دو ماه پشت سر هم در وقت معين خون حيض مي‌بينند و پس از آن كه سه روز يا بيش‌تر خون ديدند، يك روز يا بيش‌تر پاك مي‌شوند و دوباره خون مي‌بينند و همه‌ي روزهايي كه خون ديده‌اند با روزهاي ميان آن كه پاك بوده‌اند از ده روز بيش‌تر نمي‌شود و در هر دو ماه، همه‌ي روزهايي كه خون ديده و در ميان آن پاك شده‌اند در مجموع به يك اندازه است. عادت اين زن‌ها به اندازه‌ي همه‌ي روزهايي است كه خون ديده و در ميان آن پاك بوده‌اند و لازم نيست روزهايي كه در ميان پاك بوده‌اند، در هر دو ماه به يك اندازه و به يك ترتيب باشد؛ براي نمونه، اگر در ماه نخست از روز نخست ماه تا سوم خون ببينند و دو يا سه روز پاك شوند و دوباره سه يا چهار روز خون ببينند و در ماه دوم؛ پس از آن كه سه روز خون ديدند، سه روز يا كم‌تر يا بيش‌تر پاك شوند و دوباره خون ببينند و روي هم از ده روز بيش‌تر نشود؛ در هر دو صورت، همه‌ي ده روز حيض است و عادت آنان ده روز مي‌باشد.
م « 813 » اگر صاحب عادت وقتي و عددي در هنگام عادت، دو يا سه روز جلوتر يا دو يا سه روز عقب‌تر خون ببيند ـ به‌گونه‌اي كه بگويند عادتش جلو يا
(صفحه ي 193)
*********
عقب افتاده است؛ هرچند آن خون نشانه‌هاي حيض را نداشته باشد، لازم است برابر احكامي كه براي زن حايض گفته شد، رفتار نمايد.
م « 814 » اگر زني چند روز جلوتر از وقت عادت خود يا چند روز پس از وقت عادت، خون ببيند و احتمال جلو افتادن عادت يا تأخير آن را بدهد، برابر احكام حايض رفتار كند و چنانچه در آينده پي ببرد كه حيض نبوده است؛ براي نمونه، پيش از سه روز پاك شود، عبادت‌هايي را كه بجا نياورده است، بايد قضا نمايد.
م « 815 » اگر صاحب عادت وقتي و عددي، در هنگام عادت يا چند روز پس يا پيش از آن، خوني ببيند كه نشانه‌هاي حيض را ندارد، در صورتي كه سه روز نخست آن پيوسته باشد، روزهاي مانده را تا ده روز حيض قرار دهد و اگر پس از ده روز پاك نشد، همه‌ي حالت‌هاي گذشته و آينده‌ي وي استحاضه است و لازم است نمازهايي را كه نخوانده، قضا نمايد.
م « 816 » در صورتي كه پس از گذشت ده روز خوني ببيند كه نشانه‌ي حيض را دارد و مقداري از خوني كه در وقت عادت يا چند روز جلوتر ديده است، نشانه‌هاي حيض را نداشته باشد، خون نشانه دار حيض است و خوني كه در ايام عادت ديده حيض نمي‌باشد و لازم است همه‌ي عبادت‌هاي واجبي را كه در آن هنگام بجا نياورده است قضا نمايد.
م « 817 » اگر صاحب عادت وقتي و عددي چند روز پيش و پس از عادت خود خون ببيند؛ به گونه‌اي كه در ميان زن‌ها رايج است كه عادت آنان جلو يا عقب مي‌افتد و خون ديده شده كه نشانه‌هاي حيض را دارد در مجموع از ده روز بيش‌تر نشود، همه‌ي آن روزها حايض است و اگر از ده روز بيش‌تر شود، تنها خوني كه در روزهاي عادت ديده حيض است و خوني كه پيش يا پس از آن ديده استحاضه است.
(صفحه ي 194)
*********
م « 818 » اگر صاحب عادت وقتي و عددي؛ تنها چند روز از روزهاي عادت را با چند روز پيش از روزهاي عادت خود خوني با نشانه‌هاي حيض ببيند كه در مجموع از ده روز بيش‌تر نشود، همه‌ي خون‌هاي ديده شده حيض است.
م « 819 » اگر خوني كه ديده است از ده روز بيش‌تر شود، روزهايي را كه در عادت خود خون ديده و كم‌تر از سه روز است و با چند روز پيش از آن در مجموع به اندازه‌ي عادت او مي‌گردد، آن را حيض قرار دهد، و روزهاي پيش از آن را كه بيش از آن اندازه مي‌شود استحاضه بداند.
اما چنانچه سه روز يا بيش از آن باشد، به اندازه‌ي عادت را حيض به شمار آورد و بيش از آن را استحاضه قرار دهد.
م « 820 » اگر چند روز از روزهاي عادت و چند روز پس از عادت خود، خوني با نشانه‌هاي حيض ببيند كه در مجموع از ده روز بيش‌تر نباشد، همه‌ي آن حيض است و اگر بيش‌تر از ده روز باشد، بايد روزهايي را كه در هنگام عادت خود خون ديده است حيض قرار دهد و در صورتي كه روزهاي پيش از عادت، كم‌تر از سه روز باشد و با چند روز پس از آن، اندازه‌ي روزهاي عادت او كامل مي‌شود، آن را حيض قرار دهد و روزهاي بعد را استحاضه بداند.
همچنين اگر خوني كه در زمان عادت ديده است به مدت سه روز يا بيش‌تر از آن باشد، به اندازه‌اي كه عادت او را كامل كرده است حيض بداند و روزهاي مانده را استحاضه قرار دهد.
م « 821 » اگر صاحب عادت وقتي و عددي پس از سه روز يا بيش‌تر از آن پاك شود و دوباره خون ببيند و ميان دو خون ديده شده كم‌تر از ده روز باشد و همه‌ي روزهايي را كه خون ديده با روزهايي كه در ميان آن‌ها پاك بوده است از ده روز بيش‌تر باشد؛ براي نمونه، پنج روز خون ببيند و پنج روز پاك شود و دوباره پنج روز
(صفحه ي 195)
*********
خون ببيند، مي‌تواند چند صورت داشته باشد:
يكم ـ همه يا بخشي از خوني كه در بار نخست ديده است در روزهاي عادت او قرار گرفته باشد و خون دوم كه پس از پاك شدن مي‌بيند در روزهاي عادت نباشد، در اين صورت، لازم است همه‌ي خون نخست را حيض و خون دوم را استحاضه قرار دهد.
همچنين اگر بخشي از خون نخست را در عادت و بخشي از آن را پيش از عادت يا پس از آن ببيند؛ خواه خون با نشانه‌هاي حيض باشد يا بدون نشانه‌هاي آن، بايد همه‌ي خون نخست را حيض و خون دوم را استحاضه بداند.
دوم ـ خون نخست در روزهاي عادت نباشد و همه‌ي خون دوم يا بخشي از آن در روزهاي عادت باشد؛ در اين‌صورت، همه‌ي خون دوم را حيض و خون نخست را استحاضه قرار دهد.
سوم ـ بخشي از خون نخست و خون دوم در روزهاي عادت باشد و خون نخستي كه در روزهاي عادت بوده از سه روز كم‌تر نباشد؛ در اين صورت، همه‌ي آن را حيض بداند، و بخشي از خون نخست كه پيش از روزهاي عادت بوده و نيز بخشي از خون دوم كه پس از روزهاي عادت بوده است همه را استحاضه قرار دهد؛ براي نمونه، اگر عادت وي از سوم ماه تا دهم بوده است، در صورتي كه از آغاز ماه تا ششم آن خون ببيند و دو روز پاك شود و سپس تا پانزدهم خون ببيند، بايد از سوم تا دهم را حيض بداند و از آغاز تا سوم و نيز از روز دهم تا پانزدهم را استحاضه قرار دهد.
چهارم ـ بخشي از خون نخست و دوم در روزهاي عادت باشد، ولي خون نخستي كه در روزهاي عادت ديده است از سه روز كم‌تر باشد؛ لازم است از آغاز خون نخست برابر شماره‌ي روزهاي عادت را حيض بداند و روزهاي مانده را استحاضه قرار دهد.
(صفحه ي 196)
*********
م « 822 » زني كه عادت دارد سه روز يا بيش‌تر خون ببيند و پاك شود و دوباره خون ببيند، در صورتي كه فاصله‌ي ميان دو خون از ده روز كم‌تر باشد و همه‌ي روزهايي را كه خون ديده است بيش از ده روز نباشد، همه‌ي آن را حيض قرار دهد و اگر ديدن خون، بيش از ده روز باشد، خوني كه در عادت ديده است حيض و غير از آن را استحاضه بداند. اگر هيچ كدام از دو خون ديده شده در عادت نباشد، خوني را كه ويژگي‌هاي حيض دارد، حيض بداند و ديگري را استحاضه قرار دهد و در صورتي كه هر دو ويژگي‌هاي حيض را داشته باشد تا ده روز را حيض بداند و پس از آن را استحاضه قرار دهد.
م « 823 » اگر صاحب عادت وقتي و عددي در هنگام عادت خون نبيند و در غير آن، برابر شماره‌ي روزهاي حيض خود با نشانه‌هاي حيض خون ببيند همان را حيض قرار دهد؛ خواه پيش از وقت عادت، خون ديده باشد يا پس از آن و اگر نشانه‌هاي حيض را نداشته باشد تا سه روز همه‌ي كارهايي را كه بر حايض حرام است رها كند تا روشن شود كه خون حيض است يا نه، در صورتي كه خون ديده شده حيض نباشد، لازم است برابر با احكام استحاضه رفتار نمايد و عبادت‌هاي بجا نياورده را قضا كند.
م « 824 » اگر صاحب عادت وقتي و عددي در هنگام عادت خود، سه روز يا بيش‌تر خون ببيند و شماره‌ي روزهاي آن كم‌تر يا بيش‌تر از روزهاي عادت وي باشد و پس از پاك شدن، دوباره برابر شماره‌ي روزهاي عادت خويش خون ببيند، مي‌تواند چند صورت داشته باشد:
يكم ـ همه‌ي روزهايي كه هر دو خون را ديده است با پاكي ميان آن دو، از ده روز بيش‌تر نباشد؛ كه در اين صورت، همه‌ي روزهايي كه خون ديده يا پاك بوده است، حايض شمرده مي‌شود.
(صفحه ي 197)
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دوم ـ روزهايي كه ميان آن دو خون پاك است ده روز يا بيش‌تر باشد كه هر يك از آن دو خون به‌صورت جداگانه حيض مي‌باشد.
سوم ـ پاكي ميان آن دو خون، كم‌تر از ده روز و همه‌ي روزهايي كه هر دو خون را ديده است با پاكي ميان آن‌ها بيش از ده روز باشد كه در اين صورت، بايد خون نخست را حيض، و خون دوم را استحاضه قرار دهد.
م « 825 » اگر صاحب عادت وقتي و عددي بيش از ده روز خون ببيند، خوني را كه در روزهاي عادت ديده است؛ هرچند نشانه‌هاي حيض را نداشته باشد، حيض بداند و خوني كه پس از روزهاي عادت ديده است؛ هرچند نشانه‌هاي حيض را داشته باشد، استحاضه قرار دهد؛ براي نمونه، زني كه عادت حيض او از آغاز ماه تا هشتم آن است، اگر از آغاز تا چهاردهم خون ببيند، هشت روز نخست آن را حيض قرار دهد و شش روز ديگر را استحاضه بداند.



دوم ـ صاحب عادت وقتي

م « 826 » زن‌هايي كه عادت وقتي دارند و آغاز عادت آن‌ها معين است، سه دسته هستند:
يكم ـ زناني كه دو ماه پشت سر هم در هنگام معيني خون حيض مي‌بينند و پس از چند روز پاك مي‌شوند، ولي شماره‌ي روزهاي آن در هر دو ماه يك اندازه نيست؛ مانند آن‌كه دو ماه پشت سر هم از روز آغاز ماه خون مي‌بينند، ولي ماه نخست، روز هفتم و ماه دوم، روز هشتم از خون پاك مي‌شوند، كه در اين صورت بايد روز نخست ماه را هنگام حيض خود قرار دهند.
دوم ـ زناني كه از خون پاك نمي‌شوند ولي دو ماه پشت سر هم در وقت معيني، دست‌كم سه روز، خون آن‌ها نشانه‌هاي حيض را دارد و ديگر خون‌هاي وي نشانه‌اي از حيض ندارد و نيز شماره‌ي روزهايي كه خون ديده شده در آن نشانه‌ي
(صفحه ي 198)
*********
حيض را دارد، در هر دو ماه به يك اندازه نيست؛ مانند آن كه خون در ماه نخست از آغاز تا هفتم، و در ماه دوم از آغاز تا هشتم، نشانه‌هاي حيض را دارد و خون‌هاي ديگر، نشانه‌هاي حيض را ندارد، بايد روز نخست ماه را روز نخست حيض خود قرار دهد.
سوم ـ زني كه دو ماه پي در پي در وقتي معين، سه روز يا بيش‌تر خون حيض مي‌بيند و بعد پاك مي‌شود و دوباره خون مي‌بيند و همه‌ي روزهايي كه خون ديده و روزهايي كه در ميان آن پاك بوده است از ده روز بيش‌تر نمي‌شود، ولي در ماه دوم روزهايي كه خون ديده با روزهايي كه پاك بوده است كم‌تر يا بيش‌تر از روزهاي ماه نخست باشد نيز بايد اولين روز ماه را روز نخست حيض خود قرار دهد.
م « 827 » اگر صاحب عادت وقتي در هنگام عادت خود، دو يا سه روز پيش از عادت و يا دو يا سه روز پس از عادت، خون ببيند؛ به‌گونه‌اي كه بگويند حيض را جلو يا عقب انداخته؛ هرچند آن خون نشانه‌هاي حيض را نداشته باشد، لازم است برابر احكامي كه براي زن‌هاي حايض گفته شد رفتار نمايد و اگر در آينده بداند كه حيض نبوده است؛ براي نمونه، پيش از سه روز پاك شود، عبادت‌هايي را كه بجا نياورده است، قضا نمايد.
م « 828 » زني كه عادت وقتي دارد و شماره‌ي روزهاي او به يك اندازه نيست؛ چنانچه خوني ببيند كه تنها بخشي از آن، نشانه‌هاي حيض را دارد، در صورتي كه كم‌تر از سه روز و بيش از ده روز نباشد، آن را حيض و بخش ديگري كه نشانه‌هاي حيض را ندارد، استحاضه قرار دهد و چنانچه به هنگام عادت خود خون ببيند، لازم نيست نشانه‌هاي حيض را داشته باشد؛ براي نمونه، اگر در هنگام عادت خود سه روز خون ببيند؛ هرچند نشانه‌هاي حيض را نداشته باشد، حيض است.
م « 829 » اگر پيش از زمان عادت خود يا پس از آن، خوني ببيند كه نشانه‌هاي حيض را دارد و بيش از ده روز نمي‌شود، در اين دو صورت نيز بايد هر دو را حيض
(صفحه ي 199)
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قرار دهد؛ پس اگر خوني كه نشانه‌هاي حيض را دارد بيش از ده روز ديده نشود، همه‌ي آن حيض مي‌باشد و اگر در آينده نيز خون ببيند و آن خون نيز داراي نشانه‌هاي حيض باشد و فاصله‌ي ميان آن دو با پايان خون نخست بيش‌تر از ده روز باشد، حيض است و در غير اين صورت، استحاضه مي‌باشد.
م « 830 » اگر صاحب عادت وقتي در وقت عادت خود يا براي نمونه، دو يا سه روز پيش از آن، خون ببيند، لازم است برابر احكام حيض رفتار نمايد و در غير اين دو صورت، براي نمونه، چنانچه زودتر از زمان عادت خود خون ببيند؛ به‌گونه‌اي كه نگويند عادت وي پيش افتاده، بلكه بگويند در بيرون وقت خود، خون ديده است يا پس از گذشت هنگام عادت خود خون ببيند، در صورتي كه داراي نشانه‌هاي حيض باشد، بايد برابر احكام حيض رفتار نمايد. همچنين است اگر داراي نشانه‌هاي حيض نباشد، ولي بداند كه آن خون، سه روز ادامه مي‌يابد و اگر نداند كه سه روز ادامه مي‌يابد، برابر احكام استحاضه رفتار نمايد.
م « 831 » اگر صاحب عادت وقتي بيش از ده روز خون ببيند و نتواند حيض را از روي نشانه‌هاي آن تشخيص دهد، شماره‌ي عادت خويشان خود را ملاك حيض قرار دهد؛ خواه پدري باشند يا مادري، زنده باشند يا مرده، ولي هنگامي مي‌تواند عادت آنان را ملاك حيض خود قرار دهد كه شماره‌ي روزهاي حيض در همه‌ي آنان يكسان باشد و در صورتي كه شماره‌ي آن يكسان نباشد؛ براي نمونه، عادت برخي پنج روز و عادت برخي ديگر هفت روز باشد، نمي‌تواند عادت آنان را ملاك حيض خود قرار دهد، مگر آن كه شماره‌ي كساني كه عادت آنان با ديگران تفاوت دارد به‌اندازه‌اي كم باشد كه در برابر آنان كه عادتشان يكسان است به‌شمار نيايند كه در اين صورت، عادت مربوط به بيش‌تر آنان را ملاك حيض خود قرار مي‌دهد.
م « 832 » بر زني كه به عادت خويشان خود رجوع مي‌كند، لازم است در صورتي كه عادت آن‌ها از هفت روز كم‌تر است، پس از پايان هنگام عادت خويشان خود، از
(صفحه ي 200)
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روزهاي عادت آنان تا زماني كه هفت روز گردد آنچه را كه حايض بايد ترك كند، آنچه را رها نمايد كه حايض بايد آن را ترك كند.
م « 833 » اگر عادت خويشان از هفت روز بيش‌تر باشد، لازم است در ميان هفت روز تا پايان عادت آنان مانند حايض رفتار نمايد.
م « 834 » اگر زني كه عادت وقتي دارد در غير وقت عادت بيش از ده روز خون ببيند و نتواند حيض را از روي نشانه‌هاي آن تشخيص دهد، اندازه‌ي روزهاي عادت، خود را حيض بداند و بقيه‌ي روزها را استحاضه قرار دهد.
م « 835 » زني كه عادت وقتي دارد و شماره‌ي عادت خويشان خود را ملاك حيض قرار مي‌دهد، روزي را كه در هر ماه، آغاز عادت او بوده است، آغاز حيض خود قرار دهد، براي نمونه، زني كه روز نخست هر ماه خون مي‌ديده و گاهي روز هفتم و گاهي روز هشتم پاك مي‌شده است، چنانچه يك ماه از آغاز تا دوازدهم خون ببيند و عادت خويشان او هفت روز باشد، بايد هفت روز نخست ماه را حيض و روزهاي مانده را استحاضه قرار دهد.
م « 836 » زني كه براي نمونه، روز نخست هر ماه خون مي‌ديده و گاهي روز پنجم و گاهي روز هفتم پاك مي‌شده است، در صورتي كه يك ماه، دوازده روز خون ببيند و نتواند با نشانه‌هاي حيض، اندازه‌ي آن را معين نمايد؛ از آغاز ماه، اندازه‌ي آخرين عادت خود را حيض و روزهاي مانده را استحاضه قرار دهد.
م « 837 » زني كه عادت وقتي دارد و بايد شماره‌ي عادت خويشان خود را حيض قرار دهد، چنانچه خويشي نداشته باشد يا شماره‌ي عادت آنان مانند هم نباشد، بايد در هر ماه از روزي كه خون مي‌بيند تا هفت روز را حيض و روزهاي ديگر را استحاضه قرار دهد.
م « 838 » اگر به‌گونه‌اي ميان يا پايان عادت خود را مي‌داند و خون او بيش از ده روز باشد، بايد هفت روز را به‌گونه‌اي قرار دهد كه پايان يا ميان اين هفت روز با آن هنگام هماهنگ باشد.
(صفحه ي 201)
*********



سوم ـ صاحب عادت عددي

م « 839 » زن‌هايي كه عادت عددي دارند، خود بر سه دسته‌اند:
الف ـ زني كه شماره‌ي روزهاي حيض او دو ماه پي در پي به يك اندازه است، ولي زمان خون ديدن او يكي نيست، در اين صورت، هرچند روزي را كه خون ديده است عادت او مي‌باشد؛ براي نمونه، اگر ماه نخست از روز نخست تا پنجم و ماه دوم از يازدهم تا پانزدهم خون ببيند، عادت او پنج روز مي‌باشد.
ب ـ زني كه از خون پاك نمي‌شود ولي خوني كه در طول دو ماه چند روز پي در پي مي‌بيند، نشانه‌ي حيض و روزهاي ديگر، نشانه‌ي استحاضه را دارد و شماره‌ي روزهايي كه در آن خون را با نشانه‌ي حيض مي‌بيند، در هر دو ماه يك اندازه است، ولي وقت آن يكي نيست، در اين صورت، هرچند روزي را كه خون او نشانه‌ي حيض دارد، عدد عادت خود قرار مي‌دهد؛ براي نمونه، اگر خون او يك ماه، از آغاز ماه تا پنجم و ماه آينده از يازدهم تا پانزدهم داراي نشانه‌ي حيض است و روزهاي ديگر، نشانه‌ي استحاضه را دارد، عادت او پنج روز مي‌باشد.
ج ـ زني كه در دو ماه پي در پي، سه روز يا بيش‌تر خون ببيند و يك روز يا بيش‌تر پاك شود و دوباره خون ببيند و هنگام خون ديدن او در ماه نخست با ماه دوم تفاوت داشته باشد، در صورتي كه همه‌ي روزهايي كه خون ديده و روزهايي كه در ميان آن‌ها پاك بوده است، بيش از ده روز نباشد و شماره‌ي روزهايي كه خون ديده نيز يكسان باشد، همه‌ي روزهايي كه خون ديده با روزهاي ميان آن كه پاك بوده است، روزهاي عادت حيض او شمرده مي‌شود و لازم نيست روزهايي كه در ميان آن‌ها پاك بوده است، در هر دو ماه به يك اندازه باشد، مانند آن‌كه اگر ماه نخست از روز نخست تا سوم خون ببيند و دو روز پاك شود و دوباره سه روز خون ببيند و ماه دوم از يازدهم تا سيزدهم خون ببيند و دو روز يا بيش‌تر يا كم‌تر پاك شود و دوباره
(صفحه ي 202)
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سه روز خون ببيند و در مجموع خوني كه ديده است از هشت روز بيش‌تر نشود، عادت او هشت روز مي‌باشد.
م « 840 » اگر دو ماه پشت سر هم، چند روزي خون ببيند و در مدتي كم‌تر از ده روز پاك شود و دوباره خون ببيند و هنگام خون ديدن او در دو ماه تفاوت داشته باشد و همه‌ي خون‌هايي كه ديده، بدون در نظر گرفتن زماني كه پاك بوده است، در هر دو ماه يكسان باشد و نيز نشانه‌هاي حيض را داشته باشد، همه‌ي خون‌هايي كه ديده است شماره‌ي عادت او شمرده مي‌شود و لازم نيست روزهايي كه در ميان آن‌ها پاك بوده است در هر دو ماه يكسان باشد؛ براي نمونه، اگر ماه نخست از روز نخست تا سوم خون ببيند و دو روز پاك شود و سپس سه روز خون ببيند، و ماه دوم روز يازدهم و دوازدهم خون ببيند و چهار روز پاك شود و سپس چهار روز خون ببيند، عادت او شش روز مي‌باشد. همچنين است اگر در يكي از دو ماه به صورت پيوسته خون ببيند و در ماه ديگر به همان اندازه به‌صورت ناپيوسته خون ببيند و هنگام خون ديدن او در اين دو ماه يكسان نباشد.
م « 841 » زناني كه عادت عددي دارند و شماره‌ي روزهاي حيض آن‌ها در دو ماه پي‌درپي يكسان است، ولي هنگام آن تغيير مي‌كند، لازم است تنها در همان چند روز برابر با احكام حايض رفتار كنند.
م « 842 » زناني كه از خون پاك نمي‌شوند ولي دو ماه پي‌درپي چند روز از خوني كه مي‌بينند نشانه‌ي حيض دارد و روزهاي ديگر، نشانه‌ي حيض را ندارد و شماره‌ي روزهايي كه نشانه‌ي حيض دارد در هر دو ماه يكسان است، ولي هنگام آن‌ها يكي نيست، بايد تنها چند روزي را كه خونِ ديده شده نشانه‌ي حيض دارد، روزهاي حيض قرار دهند.
(صفحه ي 203)
*********
م « 843 » اگر صاحب عادت عددي، كم‌تر يا بيش از شماره‌ي عادت خود خون ببيند كه زمان آن بيش از ده روز نباشد، بايد همه‌ي آن را حيض قرار دهد و اگر بيش از شماره‌ي عادت خود خون ببيند و بيش از ده روز باشد، در صورتي كه نشانه‌ي همه‌ي خون‌هايي كه ديده است يكسان باشد، بايد خود را از هنگام خون ديدن به شماره‌ي روزهاي عادتش حايض بداند و روزهاي ديگر را استحاضه قرار دهد.
م « 844 » اگر همه‌ي خون‌هايي كه ديده است يكسان نباشد، بلكه چند روز از آن نشانه‌ي حيض و چند روز ديگر نشانه‌ي استحاضه داشته باشد، در صورتي كه روزهايي كه خون نشانه‌هاي حيض را دارد با شماره‌ي روزهاي عادت او يكسان است، همان را حيض و روزهاي ديگر را استحاضه قرار دهد.
م « 845 » اگر روزهايي كه خون در آن، نشانه‌هاي حيض را دارد بيش از روزهاي عادت او باشد، تنها اندازه‌ي روزهاي عادت خود را حيض قرار دهد و روزهاي ديگر را استحاضه بداند.
م « 846 » اگر روزهايي كه خون در آن، نشانه‌هاي حيض را دارد كم‌تر از روزهاي عادت اوست، بايد آن روزها را با چند روز ديگر كه روي هم به اندازه‌ي عادت وي مي‌باشد حيض بداند و روزهاي ديگر را استحاضه قرار دهد.



چهارم ـ مُضطربه

به زني كه چند ماه خون ديده ولي عادت معيني نيافته يا عادت خود را از دست داده و عادت تازه‌اي از جهت وقت يا عدد پيدا نكرده است، مضطربه گفته مي‌شود.
م « 847 » اگر مضطربه بيش‌تر از ده روز خون ببيند و نشانه‌ي همه‌ي خون‌هايي كه ديده است يكسان باشد، در صورتي كه عادت خويشان او هفت روز است، لازم است هفت روز را حيض و روزهاي ديگر را استحاضه قرار دهد و اگر عادت خويشان وي كم‌تر از هفت روز يا بيش‌تر است، بايد همان را حيض قرار دهد.
(صفحه ي 204)
*********
م « 848 » اگر مضطربه، ده روز يا كم‌تر خون ببيند، بايد همه‌ي آن را حيض بداند و اگر بيش از ده روز خون ببيند، در صورتي كه برخي از آن، نشانه‌هاي حيض را داشته باشد و از سه روز كم‌تر و از ده روز بيش‌تر نباشد، همان زمان، حيض او شمرده مي‌شود و اگر نشانه‌ي همه‌ي خوني كه مي‌بيند يكسان باشد، بايد برابر عادت خويشاوندان خود رفتار كند و در صورتي كه عادت آن‌ها گوناگون است، بايد عادت خود را هفت روز قرار دهد.
م « 849 » اگر مضطربه بيش از ده روز خوني ببيند كه چند روزِ آن نشانه‌ي حيض و چند روزِ ديگر آن نشانه‌ي استحاضه دارد، در صورتي كه خوني كه نشانه‌ي حيض دارد كم‌تر از سه روز و بيش از ده روز نباشد، بايد همه‌ي آن را حيض بداند و روزهاي ديگر را استحاضه قرار دهد.



پنجم ـ مُبتدِئه

«مبتدئه» زني است كه براي نخستين بار خون مي‌بيند.
م « 850 » اگر مبتدئه ده روز يا كم‌تر خون ببيند، همه‌ي آن را حيض قرار دهد و اگر بيش از ده روز خون ببيند و همه‌ي خون‌هايي كه ديده است نشانه‌هاي حيض را داشته باشد، عادت خويشان خود را به گونه‌اي كه در مضطربه گفته شد، ملاك حيض خود قرار دهد و روزهاي ديگر را استحاضه بداند و اگر خويشي ندارد يا عادت خويشان وي مختلف است، بايد هفت روز از هر ماه را حيض و روزهاي ديگر را استحاضه قرار دهد و در ماه‌هاي آينده نيز به همين‌گونه عمل كند.
م « 851 » اگر مبتدئه بيش از ده روز خوني ببيند كه چند روز آن نشانه‌ي حيض و چند روز ديگر، نشانه‌ي استحاضه دارد، در صورتي كه خوني كه نشانه‌ي حيض دارد كم‌تر از سه روز و بيش از ده روز نباشد، همه‌ي آن را حيض بداند.
م « 852 » اگر خوني كه مبتدئه ديده است كم‌تر از سه روز باشد، بايد خوني را كه نشانه‌ي حيض دارد حيض قرار دهد و روزهاي ديگر را با عادت خويشان خود
(صفحه ي 205)
*********
بسنجد. همچنين است اگر آنچه نشانه‌ي حيض دارد بيش از ده روز باشد، كه در اين‌صورت، شماره‌ي عادت خويشاوندان خود را حيض و روزهاي ديگر را استحاضه قرار دهد.
م « 853 » اگر مبتدئه پيش از گذشتن ده روز از خوني كه نشانه‌ي حيض دارد، دوباره خوني ببيند كه آن هم نشانه‌ي حيض دارد؛ براي نمونه، پنج روز خون سياه و نه روز خون زرد و دوباره پنج روز خون سياه ببيند، از آغاز، خون نخست را كه نشانه‌ي حيض دارد، حيض بداند و شماره‌ي آن را با خويشاوندان خود بسنجد و روزهاي مانده را استحاضه قرار دهد و اگر همه‌ي خون‌هايي كه نشانه‌ي حيض دارد بيش‌تر از ده روز باشد، به اندازه‌ي ده روز از خون‌هايي را كه نشانه‌ي حيض دارد، حيض بشمارد و روزهاي ديگر را استحاضه قرار دهد.
م « 854 » اگر مبتدئه بيش از ده روز خوني ببيند كه چند روز آن نشانه‌ي حيض و چند روز ديگر، نشانه‌ي استحاضه دارد، در صورتي كه خوني كه نشانه‌ي حيض دارد كم‌تر از سه روز و بيش‌تر از ده روز نباشد، بايد همه‌ي آن را حيض قرار دهد و اگر از سه روز كم‌تر و از ده روز بيش‌تر باشد، بايد نخستين روزي را كه خون نشانه‌ي حيض دارد، حيض بداند و شماره‌ي آن را با خويشان خود بسنجد و روزهاي مانده را استحاضه قرار دهد و اگر خويشان وي عادت ندارند يا عادت آنان گوناگون است، بايد در هر ماه، هفت روز را عادت خود بداند و روزهاي ديگر را استحاضه بشمرد.



ششم ـ ناسيه

م « 855 » ناسيه زني است كه صاحب عادت عددي بوده و عدد عادت خود را فراموش كرده است.
م « 856 » اگر ناسيه خوني ببيند كه كم‌تر از سه روز و بيش از ده روز نباشد، بايد همه‌ي آن خون را حيض قرار دهد و اگر خون ديده شده بيش از ده روز باشد، لازم
(صفحه ي 206)
*********
است روزهايي را كه خون او نشانه‌ي حيض دارد، حيض و روزهاي ديگر را استحاضه به شمار آورد.
م « 857 » اگر نتواند حيض را از روي نشانه‌هاي آن تشخيص دهد، بايد هفت روز نخست را حيض و روزهاي ديگر را استحاضه به شمار آورد، مگر اين‌كه بداند در روزهاي نخست، حيض نمي‌شده است، در اين صورت، روزهاي آينده را حيض به شمار آورد، و اگر اطمينان يابد كه روزهاي عادت وي مانند خويشان اوست، بايد برابر عادت آنان رفتار نمايد.



ديگر مسايل حيض

م « 858 » اگر مبتدئه يا مضطربه يا ناسيه يا صاحب عادت عددي خوني ببيند كه نشانه‌هاي حيض دارد، بايد نماز را رها كند و برابر وظايف حايض رفتار نمايد و چنانچه در آينده بداند حيض نبوده، بايد نمازهايي را كه بجا نياورده است قضا نمايد.
م « 859 » زني كه در حيض داراي عادت است؛ خواه در هنگام حيض عادت داشته باشد يا در شماره‌ي حيض يا هم در زمان و هم در شماره‌ي آن، اگر دو ماه پي در پي برخلاف عادت خود خوني ببيند كه زمان آن يا شماره‌ي روزهاي آن يا هم زمان و هم شماره‌ي روزهاي آن يكسان باشد، آنچه در اين دو ماه ديده است، عادت وي قرار مي‌گيرد.
م « 860 » زني كه به صورت عادي در ماه يك بار خون مي‌بيند، اگر در يك ماه دو بار خون ببيند و آن خون نشانه‌هاي حيض را داشته باشد و با روزهاي پاكي ميان آن از ده روز كم‌تر نباشد، بايد هر دو را حيض قرار دهد. اين حكم ويژه‌ي زني است كه عادت وقتي نداشته يا عادت وقتي او با نشانه‌ي حيض مشخص شده باشد، ولي اگر
(صفحه ي 207)
*********
داراي عادت وقتي باشد، چنانچه پس از روزهاي عادت خوني ببيند؛ هرچند آن خون نشانه‌ي حيض را دارا بوده و ده روز هم فاصله باشد، حيض به‌شمار نمي‌آيد.
م « 861 » اگر سه روز يا بيش‌تر، خوني با نشانه‌ي حيض ببيند و پس از آن، ده روز يا بيش‌تر خوني ببيند كه نشانه‌ي استحاضه را دارد و دوباره سه روز يا بيش‌تر خوني با نشانه‌ي حيض ببيند، خون نخست و خون اخير را كه نشانه‌ي حيض داشته است، حيض قرار دهد، ولي زني كه عادت وقتي دارد و عادت وي با نشانه‌ي حيض مشخص نشده است، خون پس از روزهاي عادت خود را حيض نداند.
م « 862 » اگر زن، پيش از ده روز پاك شود و بداند كه درون وي خون نيست، بايد براي انجام عبادت‌هاي خود غسل كند، ولي در صورتي كه گمان داشته باشد كه پيش از پايان ده روز دوباره خون مي‌بيند، غسل نكند و برابر احكام ويژه‌ي حايض رفتار كند.
م « 863 » اگر زن پيش از ده روز پاك شود و احتمال دهد كه در درون وي خوني هست، لازم است كمي پنبه درون مهبل قرار دهد و مدتي صبر كند و سپس آن را بيرون آورد، اگر پنبه پاك بود، غسل كند و عبادت‌هاي خود را بجا آورد و اگر آلوده شده بود؛ هرچند به آبگونه‌اي زردرنگ، بايد برابر احكام ويژه‌ي حايض رفتار كند و در صورتي كه در حيض عادت ندارد يا عادت او ده روز است يا هنوز روزهاي عادت وي پايان نيافته است، اگر پيش از ده روز پاك شد، غسل نمايد و چنانچه در ده روز پاك شد يا خون او از ده روز گذشت، در پايان ده روز غسل بسازد.
م « 864 » اگر عادت وي از ده روز كم‌تر است و بداند پس از زمان عادت و پيش از پايان ده روز يا در ده روز پاك مي‌شود، پس از پاك شدن غسل كند.
م « 865 » اگر احتمال مي‌دهد خون او از ده روز مي‌گذرد، بايد تا ده روز حيض نگه دارد و براي روزهاي ديگر برابر احكام استحاضه رفتار نمايد.
(صفحه ي 208)
*********
م « 866 » اگر صاحب عادت عددي بيش از اندازه‌ي عادت خود خوني ببيند كه نشانه‌ي حيض دارد و بداند يا گمان كند كه پيش از ده روز پاك خواهد شد، عبادت‌هاي خود را تا هنگام پاك شدن رها كند و اگر در ميان ده روز، در ظاهر پاك شد، لازم است بررسي نمايد و كمي پنبه درون مهبل قرار دهد و مدتي صبر كند و بيرون آورد، اگر پنبه پاك بود، غسل بسازد و اگر پاك نبود، صبر نمايد تا پاك شود.
م « 867 » اگر مي‌داند خون، بيش از ده روز ادامه مي‌يابد، بايد روزهاي عادت خود را حيض و روزهاي ديگر را استحاضه به‌شمار آورد.
م « 868 » اگر چند روز را حيض بشمارد و عبادت نكند و در آينده بداند حيض نبوده، بايد نمازهاي واجبي را كه در آن روزها بجا نياورده است، قضا كند.
م « 869 » اگر به گمان اين كه حيض نيست چند روز عبادت كند و در آينده بداند كه در آن روزها حيض بوده، عبادت‌هاي انجام گرفته باطل است و در صورتي كه در آن مدت، روزه بر او واجب بوده است، بايد آن را نيز قضا نمايد.
(صفحه ي 209)
*********



نفاس





اشاره

از هنگامي كه نخستين بخش جنين از رحم مادر بيرون مي‌آيد، تا ده روز، هر خوني كه زن مي‌بيند نفاس است. زن را در هنگام نفاس «نفسا» مي‌گويند.
م « 870 » خوني كه زن پيش از بيرون آمدن نخستين بخش جنين مي‌بيند نفاس نيست.
م « 871 » لازم نيست آفرينش جنين تمام شده باشد، بلكه اگر خون بسته‌اي هم از رحم زن بيرون آيد و خود زن بداند كه اگر در رحم مي‌ماند به انسان تبديل مي‌شد، خوني كه به همراه آن تا ده روز آينده مي‌بيند، خون نفاس به‌شمار مي‌آيد.
م « 872 » خون نفاس مي‌تواند تنها يك لحظه باشد، ولي بيش از ده روز نيست و آغاز شمارش ده روز، از آغاز زايمان است.
م « 873 » هرگاه شك نمايد كه چيزي از او بيرون آمده است يا نه، يا چيزي كه از او بيرون آمده است اگر در رحم مي‌ماند به انسان تبديل مي‌گرديده است يا نه، يا آن چيز بچه است يا نه، يا شك نمايد كه زايمان است يا نه، لازم نيست بررسي نمايد و خوني كه از او بيرون مي‌آيد به حكم شرع، خون نفاس نيست و اگر خونِ بيرون آمده، در روزهاي عادت است يا نشانه‌هاي حيض را داراست، حايض مي‌باشد و در غير اين صورت، آن را استحاضه بداند.
(صفحه ي 211)
*********



كارهايي كه بر نفسا حرام است

م « 874 » ماندن و رفتن در مسجد و به مسجد الحرام و مسجد پيامبر اكرم صلي‌الله‌عليه‌و‌آله و نيز گذر كردن از مساجد ديگر و تماس بدن با خط قرآن و كارهاي ديگري كه بر حايض حرام است، بر نفسا (صاحب نفاس) نيز حرام است و آنچه بر حايض واجب، مستحب يا مكروه است، بر نفسا نيز واجب، مستحب يا مكروه مي‌باشد.
م « 875 » طلاق دادن زن در هنگام نفاس، باطل و نزديكي كردن با او حرام است و اگر شوهر وي با او نزديكي كند، برابر با حكمي كه درباره‌ي حيض گفته شد، بايد كفّاره بدهد.



غسل نفاس

م « 876 » وقتي زن از خون نفاس پاك شد، بايد غسل كند و عبادت‌هاي خود را بجا آورد و اگر پيش از گذشتن ده روز از زايمان، دوباره خون ببيند؛ خواه يك بار باشد يا بيش‌تر، در صورتي كه مجموع روزهايي كه خون ديده با روزهايي كه در ميان آن‌ها پاك بوده است ده روز يا كم‌تر از ده روز باشد، همه‌ي آن نفاس به‌شمار مي‌آيد.
م « 877 » اگر زن از خون نفاس پاك شود و احتمال دهد كه در درون، خون هست، بايد مانند زن حايض، كمي پنبه درون مهبل قرار داده و كمي صبر نمايد و در صورتي كه پاك بود براي عبادت‌هاي خود غسل كند.



شماره‌ي روزهاي نفاس

م « 878 » اگر خون نفاس از ده روز بگذرد، چنانچه زن در حيض عادت دارد، به اندازه‌ي روزهاي عادت در حيض، خود را نفسا و روزهاي ديگر را استحاضه بداند.
م « 879 » اگر زن عادت ندارد، بايد تا ده روز را نفاس و روزهاي ديگر را استحاضه قرار دهد.
(صفحه ي 212)
*********
م « 880 » اگر عادت خود را فراموش كرده، بايد بيش‌ترين شماره‌اي را كه گمان مي‌كند عادت خود بوده است، نفاس به‌شمار آورد.
م « 881 » چنانچه نفسا در حيض، عادت وقتي ـ عددي دارد، بايد خود را به اندازه‌ي شماره‌ي روزهاي عادت، نفسا قرار دهد و اگر خون ادامه داشت، از پايان روزي كه عادت قرار داده شده است تا ده روز را استحاضه و پس از آن را، اگر خون نشانه‌هاي حيض را داشت يا در روزهاي عادت بعدي بود و نيز خوني را كه يكي دو روز پيش از هنگام عادت ديده، اگر نشانه‌هاي حيض را داشت، حيض بداند و در غير اين دو صورت، آن را نيز استحاضه قرار دهد.
م « 882 » زني كه عادت حيض وي كم‌تر از ده روز است، اگر پس از زايمان، بيش از روزهاي عادت خود خون ببيند، لازم است خونِ ديده شده را به اندازه‌ي روزهاي عادت، نفاس به‌شمار آورد.
م « 883 » زني كه در حيض عادت دارد، اگر پس از زايمان تا يك ماه يا بيش از آن پي در پي خون ببيند، به اندازه‌ي روزهاي عادت او نفاس است و ده روز از خوني كه پس از نفاس مي‌بيند؛ هرچند در روزهاي عادت ماهانه باشد، استحاضه است؛ براي نمونه، زني كه عادت حيض او از بيستم هر ماه تا بيست و هفتم آن است، اگر روز دهم ماه زايمان داشته باشد و تا يك ماه يا بيش‌تر، پي در پي خون ببيند، تا روز هفدهم، نفاس، و از هفدهم تا ده روز، خوني كه حتي در روزهاي عادت خود نيز مي‌بيند، استحاضه است.
م « 884 » پس از گذشتن ده روز، اگر خوني كه مي‌بيند در روزهاي عادت وي باشد؛ خواه نشانه‌هاي حيض را داشته باشد يا نداشته باشد، آن را حيض بداند و اگر در روزهاي عادت نباشد؛ هرچند نشانه‌هاي حيض را داشته باشد، آن را استحاضه قرار دهد.
(صفحه ي 213)
*********



استحاضه





اشاره

م « 885 » اگر خوني كه پس از گذشت ده روز مي‌بيند، در روزهاي عادت وي قرار نگيرد و يا نشانه‌هاي حيض را نداشته باشد؛ هرچند اين مدت يك ماه يا بيش‌تر به درازا بكشد، خون ديده شده استحاضه است.
م « 886 » اگر صاحب عادت وقتي نباشد، حيض خود را در صورتي كه بتواند بايد با نشانه‌هاي آن تعيين كند و اگر نمي‌تواند، براي نمونه، همه‌ي خوني را كه ده روز پس از نفاس مي‌بيند، يكسان باشد و يك ماه يا چند ماه با همين ويژگي باشد و نتواند حيض خود را تعيين نمايد، بايد در هر ماه، زمان حيض برخي از خويشان را ملاك قرار دهد و اگر اين امر را نمي‌تواند برگزيند، شماره‌اي را كه مناسب خود مي‌داند اختيار نمايد؛ همان‌گونه كه همه‌ي ويژگي‌هاي آن در احكام حيض گذشت.
م « 887 » زني كه در حيض داراي عادت نيست، اگر پس از زايمان تا يك ماه يا بيش‌تر از آن خون ببيند، بايد ده روز نخست آن را نفاس و ده روز دوم آن را استحاضه بداند و خوني كه پس از آن مي‌بيند، اگر نشانه‌ي حيض را داشته باشد يا در هنگام عادت باشد، حيض به شمار مي‌آيد و در غير اين صورت، استحاضه مي‌باشد.
(صفحه ي 214)
*********
خون‌هايي كه جز حيض، نفاس، زخم و دمل است و از رحم بيرون مي‌آيد، خون استحاضه به شمار مي‌آيد و زن در اين هنگام، مستحاضه ناميده مي‌شود.



نشانه‌ها و اقسام استحاضه

م « 888 » خون استحاضه بيش‌تر قرمز يا زرد، روشن، رقيق و سرد است و بدون فشار و سوزش بيرون مي‌آيد، ولي گاهي سياه يا سرخ تيره، گرم و غليظ است و با فشار و سوزش بيرون مي‌آيد.
م « 889 » استحاضه بر سه گونه است: قليله، متوسطه و كثيره.
در استحاضه‌ي قليله، خون در نوار بهداشتي كه زن استفاده مي‌كند، فرو نمي‌رود و از سوي ديگر آن آشكار نمي‌شود و تنها روي آن را آلوده مي‌كند.
استحاضه‌ي متوسطه آن است كه خون در نوار فرو رود؛ هرچند در يك گوشه‌ي آن باشد، ولي در اين نوار كه زن‌ها براي جلوگيري از خون استفاده مي‌كنند، روان نمي‌شود.
استحاضه‌ي كثيره آن است كه خون در نوار بهداشتي روان گردد.
(صفحه ي 215)
*********




احكام استحاضه

م « 890 » بر زن مستحاضه ـ از هر گونه‌اي كه باشد ـ واجب است براي هر نماز، روي فرج را، اگر خون به آن رسيده است، آب بكشد و نوار بهداشتي را اگر نجس شده است، تغيير دهد.
م « 891 » در استحاضه‌ي قليله لازم است زن براي هر نماز، تنها يك وضو بگيرد.



غسل استحاضه

م « 892 » اگر پيش از نماز يا در ميان نماز، خون استحاضه‌ي قليله به متوسطه تغيير يابد، لازم است نماز را رها سازد و براي آن غسل كند.
م « 893 » در استحاضه‌ي متوسطه، اگر پيش از نماز صبح غسل نمايد، بايد تا صبح روز ديگر براي هر نماز، كارهاي استحاضه‌ي قليله را ـ كه در مسأله‌ي پيش گفته شد ـ انجام دهد؛ يعني براي هر نماز وضو بگيرد، و اگر به عمد يا از روي فراموشي غسل نكند، لازم است براي نماز ظهر و عصر غسل كند، و اگر براي آن هم غسل نكند، پيش از نماز مغرب و عشا غسل نمايد و نوار بهداشتي را ـ اگر به خون آلوده شده است ـ تغيير دهد و همچنين ظاهر فرج را اگر نجس شده است آب بكشد و براي هر نماز وضو بگيرد.
م « 894 » در استحاضه‌ي كثيره، افزون بر كارهاي استحاضه‌ي متوسطه ـ كه در مسأله‌ي پيش گفته شد ـ بايد براي هر نماز، نوار يا پنبه را ـ اگر آلوده به خون شده است ـ عوض كند و يك غسل براي نماز صبح و يك غسل براي نماز ظهر و عصر و يك غسل براي نماز مغرب و عشا انجام دهد و براي هر نماز، يك وضو نيز بگيرد و اگر در ميان نماز ظهر و عصر يا مغرب و عشا به‌گونه‌ي نامعمول فاصله اندازد، بايد براي نماز بعدي نيز يك وضو بگيرد.
(صفحه ي 216)
*********
م « 895 » اگر خون استحاضه، پيش از وقت نماز بيايد و سپس بند آيد؛ هرچند براي آن خون، وضو و غسل انجام داده باشد، بايد پس از رسيدن وقت نماز، براي آن نماز، وضو و غسل را انجام دهد؛ هرچند در آن هنگام مستحاضه نباشد.
م « 896 » در مستحاضه‌ي متوسطه و كثيره بايد ابتدا غسل كند و سپس وضو بگيرد.
م « 897 » در همه‌ي مواردي كه غسل بر زن واجب مي‌شود، اگر دوباره غسل نمودن براي او زيان يا مرارت و سختي دارد و رنج‌آور مي‌باشد، مي‌تواند به جاي هر غسل، تنها تيمم نمايد.
غسل شرعي را مي‌توان با كم‌ترين آب و آسان‌ترين شيوه انجام داد و غسل‌هاي معمول در اين زمان، به آب‌تني، بازي، عادت و وسواس شباهت بيش‌تري دارد تا به غسل شرعي.
شيوه‌ي آسان انجام غسل و انواع گوناگون آن در جاي خود آمده است(1).
م « 898 » اگر مستحاضه‌ي كثيره يا متوسطه، پيش از رسيدن وقت نماز، به نيت نماز گزاردن غسل كند، غسل باطل است، بلكه اگر نزديك اذان صبح براي نماز شب غسل كند و نماز شب را بخواند، بايد پس از رسيدن وقت نماز صبح، دوباره غسل و وضو را انجام دهد، ولي اگر بخواهد نماز شب را به همراه نماز صبح بخواند، غسل كردن پيش از وقت نماز صبح اشكال ندارد.
م « 899 » زن مستحاضه از هر گونه‌اي كه باشد، بايد براي نمازهاي ديگر نيز همانند نماز يوميه وضو بگيرد و اگر استحاضه‌ي كثيره باشد، براي هر نماز، غسل نيز بنمايد و چنانچه بخواهد نمازي را كه خوانده است براي احتياط دوباره بخواند يا بخواهد نمازي را كه تنها خوانده است به جماعت بخواند، بايد همه‌ي كارهايي را كه براي استحاضه گفته شده است، انجام دهد.
1ـ ر.ك: كتاب زن؛ مظلوم هميشه‌ي تاريخ، ج3، صص275 ـ 278.
(صفحه ي 217)
*********
م « 900 » مستحاضه براي هر يك از نمازهاي مستحبي يك وضو بگيرد و در كثيره يك غسل جداگانه نيز انجام دهد، مگر در نماز شب كه با يك وضو يا يك غسل مي‌تواند يازده ركعت نماز و دعاهاي آن را بخواند.
م « 901 » خواندن نماز احتياط، سجده‌ي سهو، سجده و تشهد فراموش شده در صورتي كه بي‌درنگ پس از نماز بجا آورده شود، نيازي به غسل و وضو ندارد.
م « 902 » اگر در زن مستحاضه آمدن خون قطع گردد و ديگر خون نبيند، تنها براي خواندن نخستين نماز بايد كارهاي استحاضه را انجام دهد، و كارهاي گذشته براي انجام نمازهاي آينده لازم نيست.



شناخت نوع استحاضه

م « 903 » اگر زن در هنگام خواندن نماز نداند استحاضه‌ي وي از چه گونه‌اي است، با قرار دادن كمي پنبه در درون مهبل، اندكي صبر كند و سپس آن را بيرون آورد، اگر گونه‌ي آن را شناخت، كارهاي ويژه‌ي آن را كه لازم است انجام دهد و اگر نتوانست تشخيص دهد، در صورتي كه حالت پيشين آن را مي‌داند كه از كدام قسم بوده است، بايد برابر با وظيفه‌ي حالت پيشين خود رفتار كند و اگر از حالت پيشين خود خبر ندارد، برابر احكام استحاضه‌ي قليله رفتار نمايد.
م « 904 » اگر بداند كه استحاضه‌ي او تا وقتي كه نماز مي‌خواند تغيير نمي‌كند، مي‌تواند پيش از رسيدن وقت، خود را براي نماز بررسي نمايد تا برابر احكام خود رفتار نمايد.
م « 905 » اگر مستحاضه با آن‌كه مي‌توانسته است خود را بررسي نمايد، پيش از بررسي خود، نماز را آغاز كند، در صورتي كه به اميد درست بودن نماز، برابر وظيفه‌ي خود رفتار كرده باشد؛ براي نمونه، استحاضه‌ي وي قليله بوده و برابر احكام استحاضه‌ي قليله رفتار نموده، نماز او درست است، ولي اگر كردار وي برابر وظيفه‌ي وي نبوده است؛ مانند آن‌كه استحاضه‌ي او متوسطه يا كثيره بوده و برابر حكم قليله رفتار كرده، نماز وي باطل است.
(صفحه ي 218)
*********
م « 906 » اگر زن نتواند پي ببرد كه استحاضه‌ي وي از كدام گونه است و حالت پيشين خود را مي‌داند، بايد برابر آن رفتار نمايد و در صورتي كه نمي‌داند، اگر در تمام موارد آن، به احكام استحاضه‌ي كم‌تر عمل نمايد، كافي است؛ يعني اگر نمي‌داند استحاضه‌ي او قليله است يا متوسطه، تنها انجام كارهاي استحاضه‌ي قليله بسنده مي‌باشد و اگر نمي‌داند متوسطه است يا كثيره، كافي است كارهاي استحاضه‌ي متوسطه را انجام دهد و در شك ميان قليله و متوسطه يا متوسطه و كثيره، برابر با وظيفه‌ي كم‌تر رفتار نمايد.
م « 907 » اگر خون استحاضه در درون باشد و بيرون نيايد، وضو و غسلي كه زن داشته است باطل نمي‌شود و جابه‌جايي تنها و حركت دروني تكليف نمي‌آورد، ولي اگر خون بيرون بيايد؛ هرچند كم باشد، وضو و غسل را باطل مي‌كند و زن مستحاضه بايد برابر وظايفي كه پيش‌تر گفته شد رفتار نمايد.
م « 908 » زن مستحاضه‌اي كه پس از وضو يا غسل يا در ميان آن‌ها خون مي‌بيند، اگر خود را پيش از نماز بررسي كند و خون نبيند؛ هرچند بداند كه دوباره خون مي‌آيد، مي‌تواند با همان وضو و غسل، نماز بخواند.
م « 909 » مستحاضه تا هنگامي كه اطمينان دارد خون بيرون نمي‌آيد، مي‌تواند خواندن نماز را به تأخير بيندازد.
م « 910 » اگر مستحاضه بداند كه پيش از گذشتن وقت به كلي پاك مي‌شود يا به اندازه‌ي خواندن نماز، خون بند مي‌آيد، لازم است صبر كند و هنگامي كه پاك مي‌گردد، نماز بخواند.
م « 911 » اگر پس از وضو و غسل، خون در ظاهر بند آيد و مستحاضه بداند كه اگر نماز را به تأخير بيندازد، به اندازه‌اي كه بتواند وضو و غسل و نماز را بجا آورد به كلي پاك مي‌شود، بايد نماز را به تأخير بيندازد و هنگامي كه به كلي پاك شد، دوباره
(صفحه ي 219)
*********
غسل و وضو را بجا آورد و نماز بخواند و اگر خون در ظاهر بند آيد، ولي وقت نماز تنگ باشد، لازم نيست وضو و غسل را دوباره بجا آورد، بلكه با وضو و غسلي كه دارد مي‌تواند نماز بخواند.
م « 912 » مستحاضه‌ي كثيره يا متوسطه بايد وقتي كه به كلي از خون پاك شد غسل كند، ولي اگر بداند از هنگامي كه براي نماز پيش سرگرم غسل شده بود، ديگر در درون نيز خون نيامده است، لازم نيست دوباره غسل كند و در غير اين صورت، بايد غسل نمايد.
م « 913 » مستحاضه‌ي قليله، پس از وضو و مستحاضه‌ي كثيره و متوسطه پس از غسل و وضو ـ در صورتي كه خون به‌صورت كلي بند نيامده باشد، بايد بي‌درنگ و به گونه‌ي عادي به نماز بپردازد و آن را به تأخير نيندازد، مگر از روي ناچاري؛ ولي آوردن اذان و اقامه و خواندن دعاهاي پيش از نماز كه استحباب آن دانسته شده است و همچنين انتظار جماعت به اندازه‌ي عادي اشكال ندارد و نيز مي‌تواند كارهاي مستحب؛ مانند: قنوت و جز آن را بجا آورد؛ چنان‌كه مي‌تواند بخشي از تعقيبات نماز را بجا آورد و بي‌درنگ به نماز ديگر مشغول شود به‌گونه‌اي كه بگويند دو نماز را با هم خوانده است.
م « 914 » اگر زن مستحاضه كه هنوز خون وي به‌صورت كامل بند نيامده است، ميان غسل و نماز يا ميان وضو و نماز، فاصله‌ي زيادي بيندازد، بايد دوباره غسل كند، ولي اگر در اين ميان خون وارد فضاي مهبل نشود، نيازي به غسل نيست.



استحاضه‌ي روان

م « 915 » اگر خون استحاضه‌ي زن روان باشد و بند نيايد، چنانچه براي او زياني نداشته باشد، لازم است پيش از غسل و پس از آن از بيرون آمدن خون به وسيله‌ي پنبه جلوگيري كند؛ ولي اگر هميشه روان نيست، تنها پس از وضو و غسل، از بيرون
(صفحه ي 220)
*********
آمدن آن جلوگيري نمايد و چنانچه كوتاهي كند و خون بيرون آيد، بايد دوباره غسل كند و وضو بگيرد و اگر نماز نيز خوانده است، دوباره آن را بخواند و چنانچه جلوگيري از آن زيان يا سختي فراوان داشته باشد، تكليفي ندارد.
م « 916 » اگر در ميان نماز، خون بند آيد و مستحاضه نداند كه از درون نيز بند آمده است يا نه، چنانچه پس از نماز پي ببرد كه خون از درون بند آمده است، وضو، غسل و نماز را دوباره بجا آورد.
م « 917 » اگر پيش از هر نماز، خون مستحاضه‌ي كثيره يا متوسطه بند آيد و دوباره روان گردد، بايد براي هر نماز يك غسل بجا آورد، ولي اگر خون پس از غسل و پيش از نماز بند آيد، در صورتي كه وقت تنگ است و نتواند غسل كند و نماز را در وقت بخواند، مي‌تواند با همان غسل، نماز بعدي را بخواند. حكم وضو نيز همين‌گونه است.
م « 918 » اگر به هنگام غسل نمودن، خون بند نيايد؛ خواه ترتيبي باشد يا ارتماسي، غسل درست است، ولي اگر در ميان غسل يا پس از آن، استحاضه‌ي متوسطه به كثيره تبديل يابد، واجب است همان غسل را از سر بگيرد.



تبديل استحاضه به متوسطه يا كثيره

م « 919 » اگر پيش از نماز، استحاضه‌ي قليله به متوسطه يا كثيره تبديل شود، بايد احكام متوسطه يا كثيره را همان‌گونه كه گفته شد انجام دهد.
م « 920 » اگر استحاضه‌ي متوسطه به كثيره تبديل يابد، لازم است كارهاي استحاضه‌ي كثيره را انجام دهد و چنانچه براي استحاضه‌ي متوسطه غسل نموده است، بايد براي كثيره نيز غسل كند.
م « 921 » اگر در ميان نماز، استحاضه‌ي قليله يا متوسطه به كثيره تبديل شود، بايد نماز را رها كند و براي استحاضه‌ي كثيره غسل كند و وضو بگيرد و كارهاي ديگر آن را انجام دهد و آن نماز را دوباره بخواند.
(صفحه ي 221)
*********
م « 922 » اگر استحاضه‌ي كثيره به متوسطه تبديل شود، براي نماز نخست برابر كثيره و براي نمازهاي آينده برابر متوسطه رفتار مي‌نمايد؛ براي نمونه، اگر پيش از نماز ظهر، استحاضه‌ي كثيره متوسطه شود، براي خواندن نماز ظهر وضو بگيرد و غسل نيز كند، ولي براي گزاردن نماز عصر، مغرب و عشا، تنها وضو بگيرد.
م « 923 » اگر استحاضه‌ي كثيره به قليله تبديل شود، بايد براي نماز نخست، احكام كثيره و براي نمازهاي ديگر احكام قليله را انجام دهد.
م « 924 » اگر استحاضه‌ي متوسطه قليله گردد، لازم است براي نماز نخست برابر با احكام متوسطه و براي نمازهاي ديگر برابر با احكام قليله رفتار كند.
م « 925 » اگر استحاضه‌ي قليله يا متوسطه پس از نماز صبح كثيره شود، بايد براي نماز ظهر و عصر يك غسل و براي نماز مغرب و عشا، غسل ديگري بجا آورد و اگر پس از نماز ظهر و عصر كثيره شود، بايد براي نماز مغرب و عشا غسل نمايد و اگر پيش از نماز عصر كثيره شود، لازم است براي نماز عصر غسل كند و براي نماز مغرب و عشا نيز غسل ديگري بنمايد و اگر استحاضه، پس از نماز مغرب و پيش از نماز عشا كثيره شود، بايد براي نماز عشا غسل نمايد و در همه‌ي صورت‌هاي ياد شده براي هر نماز، وضو نيز بگيرد.



تيمم در تنگي وقت

م « 926 » اگر مستحاضه براي هيچ كدام از غسل و وضو وقت ندارد، بايد دو تيمّم كند: يكي به‌جاي غسل و ديگري به‌جاي وضو، و اگر تنها براي يكي از آن دو وقت دارد، بايد آن را بجا آورد و به‌جاي ديگري تيمّم كند و اگر به كلي براي تيمّم نيز وقت ندارد، نماز را بدون تيمم بجا آورد و لازم نيست نماز را دوباره بخواند.
م « 927 » اگر براي گزاردن نماز ظهر غسل نكند و تنها به اندازه‌ي نماز عصر وقت داشته باشد، بايد براي نماز عصر غسل نمايد و در صورتي كه براي نماز عصر نيز
(صفحه ي 222)
*********
غسل نكند، براي نماز مغرب غسل مي‌نمايد و اگر براي آن نيز غسل نكند و تنها به اندازه‌ي نماز عشا وقت داشته باشد، براي عشا غسل نمايد.



احكام تكميلي مستحاضه

م « 928 » مستحاضه‌اي كه روزه است لازم نيست از بيرون آمدن خون جلوگيري نمايد.
م « 929 » لازم است مستحاضه روزه‌ي ماه رمضان را بگيرد و روزه‌ي او در صورتي درست است كه غسل‌هايي را كه براي نماز گزاردن بر وي واجب مي‌شود انجام دهد و به عنوان مثال، غسل نماز مغرب و عشاي شبي را كه در فرداي آن مي‌خواهد روزه بگيرد نيز بجا آورد.
م « 930 » اگر براي نماز مغرب و عشا غسل نكند، ولي پيش از اذان صبح به قصد خواند نماز شب غسل كند و در روز نيز غسل‌هايي را انجام دهد كه براي نماز گزاردن واجب است، روزه‌ي او درست است.
م « 931 » اگر روزه‌دار پس از نماز ظهر و عصر مستحاضه شود لازم نيست براي روزه‌ي آن روز غسل نمايد.
م « 932 » اگر مستحاضه يكي از كارهاي واجب را انجام ندهد؛ هرچند عوض كردن پنبه و نوار بهداشتي باشد، انجام ندهد، نماز وي باطل است.
م « 933 » اگر مستحاضه‌ي قليله يا متوسطه بخواهد كاري غير از نماز را انجام دهد كه به وضو ساختن نياز دارد؛ براي نمونه، بخواهد با خط قرآن تماس داشته باشد، در صورتي كه پس از پايان نماز است، بايد دوباره وضو بگيرد، و با وضويي كه براي نماز ساخته است نمي‌تواند آن كار را انجام دهد.
(صفحه ي 223)
*********
م « 934 » زن مستحاضه مي‌تواند وارد مسجد مكه و مدينه شود يا در مسجدهاي ديگر بماند يا سوره‌اي بخواند كه سجده‌ي واجب دارد يا نزديكي نمايد، ولي مستحب است غسل‌هايي را كه به سبب استحاضه واجب شده است انجام دهد.
م « 935 » اگر بخواهد در استحاضه‌ي كثيره يا متوسطه، پيش از وقت نماز با خط قرآن كريم تماس داشته باشد يا بخواهد نزديكي نمايد، لازم است غسل كند و وضو نيز بگيرد.
م « 936 » گزاردن نماز آيات بر مستحاضه نيز واجب است و براي انجام آن بايد همه‌ي احكامي را كه براي نمازهاي روزانه در هر يك از سه حالت: قليله، متوسطه و كثيره گفته شد، انجام دهد.
م « 937 » هرگاه نماز آيات در وقت نماز يوميّه بر مستحاضه واجب شود؛ هرچند بايد براي نماز آيات نيز همه‌ي كارهايي را كه براي گزاردن نمازهاي روزانه بر او واجب است انجام دهد، ولي اگر بخواهد هر دو را پي در پي بجا آورد، مي‌تواند هر دو نماز را با يك غسل و وضو بگزارد.
م « 938 » اگر مستحاضه بخواهد نماز قضاي خود را بخواند، بايد براي هر نماز، كارهايي را كه براي نماز ادا بر او واجب است انجام دهد. البته، براي خواندن چند نماز قضا مي‌تواند يك وضو بگيرد؛ چنان‌كه براي خواندن نافله‌هاي روزانه به همان وضوي نماز واجب بسنده مي‌شود. همچنين براي گزاردن همه‌ي ركعت‌هاي نماز شب به شرط اين‌كه نماز شب را پشت سر هم بجا آورد، يك وضو كافي است.
م « 939 » اگر زن بداند خوني كه از او بيرون مي‌آيد خون زخم، دُمل و مانند آن نيست و حكم شرعي حيض و نفاس را نيز ندارد، لازم است برابر احكام استحاضه رفتار كند و نيز اگر شك داشته باشد كه آن خون از استحاضه است يا چيزي ديگر، در صورتي كه نشانه‌ي ديگر خون‌ها را نداشته باشد، آن را استحاضه بداند.
(صفحه ي 224)
*********



5 ـ بهداشت تخلي





درآمد

پيش از اين گذشت كه طهارت و نجاست شرعي پديده‌اي متمايز از تميزي و بهداشت عرفي و عقلايي است. اسلام، افزون بر اين كه به طهارت روح و نفس اهميت بسيار داده است و احكامي را بدين منظور در ساختار طهارت، نجاست، وضو، غسل، تيمم و ديگر ابواب شرعي بيان داشته، بر بهداشت، نظافت، تميزي و پاكي فردي و عمومي نيز تاكيد فراوان نموده؛ به‌گونه‌اي كه آن را از ايمان دانسته و مظهر تمامي كام‌يابي‌هاي دنيوي و سعادت اخروي معرفي نموده است.
از ارتباط متقابل و تنگاتنگ جسم ونفس و بدن و روح در بخش‌هاي آينده سخن گفته خواهد شد و در اين بخش، تنها اين نكته يادآور مي‌گردد كه پليدي جسماني در ابتدا روح را آزرده مي‌سازد و با خوگرفتن به عنصر كثيفي، روح نيز آلوده مي‌گردد. بنابر اين، پليدي جسماني، آلودگي روحي را به همراه دارد؛ چنان‌كه آلودگي نفساني نيز
(صفحه ي 225)
*********
خوگرفتن جسم و بدن آدمي به كثيف زيستن را به دنبال دارد و در نتيجه، وي را به انواع بيماري‌ها مبتلا مي‌سازد؛ بيماري‌هايي كه از بر شدن و عروج روح به عوالم برتر و بالاتر جلوگيري مي‌نمايد و دنيايي تنگ و پريشان‌خاطر را بر وي بار مي‌نمايد.
سفارش به پاكي و نظافت در سرتاسر فقه و احكام ديده مي‌شود و شريعت هرگونه پليدي و كثيفي را ناهنجاري و ضد ارزش مي‌داند؛ هرچند اين مهم در بخشي از جامعه‌ي اسلامي يا مسلمانان، جايگاه شايسته و اهتمام بايسته‌ي خود را باز نيافته است كه اين امر، فراهم آوردن بستر مناسب فرهنگي خود را مي‌طلبد تا هرگونه كثيفي و پليدي همچون گزينه‌هاي غيراخلاقي يا امور ضد معنوي از چهره‌ي جامعه‌ي اسلامي و مسلمانان رخت بندد.
اين در حالي است كه اگر همه‌ي احكام اسلامي در زمينه‌ي بهداشت فردي واجتماعي در كنار هم گردآوري شود، خود از قوانين اساسي كشورهاي پيشرفته و آنچه به نام حقوق بشر از آن ياد مي‌شود، بيش‌تر خواهد بود. در اين بخش احكام بهداشت تخلي مي‌آيد.



احكام تخلّي

پوشش شرم‌گاه
م « 940 » واجب است به هنگام تخلّي و غير آن، شرم‌گاه خود را از ديگران بپوشاند؛ خواه بيننده نامحرم و جنس مخالف باشد يا محرم؛ مانند: مادر و خواهر و خواه جنس موافق باشد؛ مانند: پدر و برادر، يا بيگانه؛ و خواه بالغ باشد يا نابالغ، يا كودكي كه خوب و بد را مي‌فهمد، و تنها زن و شوهرند كه مي‌توانند شرم‌گاه خود را
(صفحه ي 226)
*********
از يك‌ديگر نپوشانند، و همچنين پوشاندن آن از كودك و ديوانه‌اي كه نيروي تميز و تشخيص خوب و بد را در اين زمينه ندارند، لازم نيست.



نوع پوشش

م « 941 » پوشش شرم‌گاه نياز به چيز يا شيوه‌ي ويژه‌اي ندارد، بلكه پوشش به هر شيوه و با هر چيز كه باشد بسنده است؛ هرچند با دست باشد.



وضعيت بدن در هنگام تخلّي

م « 942 » لازم است به هنگام تخلّي، جلوي بدن، مانند: شكم و سينه رو يا پشت به قبله نباشد؛ بر اين اساس، زانوها و انگشتان پا مي‌تواند رو يا پشت به قبله باشد.
م « 943 » به هنگام تخلي نبايد بدن يا شرم‌گاه رو يا پشت به قبله باشد و تنها برگرداندن اين دو از قبله كافي نيست.
م « 944 » احكام رو يا پشت به قبله بودن در حال استبرا مانند تخلّي است، ولي به هنگام شست‌وشو نيازي به رعايت نمودن اين احكام نيست.
م « 945 » اگر به سبب پوشاندن شرم‌گاه از ديگري يا به هر علتي ناچار شود در هنگام تخلي رو يا پشت به قبله باشد، اشكال ندارد و پوشاندن شرم‌گاه از ديگري مهم‌تر است، ولي اگر عقب انداختن آن زيان يا سختي براي وي نداشته باشد، لازم است به مقداري كه مي‌تواند آن را به تأخير بيندازد تا پشت يا رو به قبله قرار نگيرد.
م « 946 » لازم است كودكان را در هنگام تخلّي رو يا پشت به قبله ننشاند، ولي اگر كودك، خود به آن سو بنشيند، جلوگيري از آن واجب نيست.



حرمت تخلّي در مكان‌هاي ويژه

م « 947 » تخلّي در كوچه‌ها، گذرگاه‌هاي همگاني، ملك ديگري بدون خوشنودي وي، مكان وقفي ويژه بدون داشتن شرايط استفاده از آن، و نيز در مكاني كه سبب بي‌احترامي به مؤمن يا مقدّسات ديني يا باعث آزار مردم شود؛ مانند:
(صفحه ي 227)
*********
قبرها، حرام است و به طور كلي در غير شرايط اضطراري و ناچاري، تخلي بايد در مكان‌هاي ويژه‌ي آن باشد تا نظافت و بهداشت در كمال آرامش و به‌گونه‌ي كامل انجام پذيرد.



پاك نمودن شرم‌گاه

م « 948 » جاي خارج شدن مدفوع را مي‌توان به غير از آب با چيزي مانند سه تكه سنگ يا كلوخ يا سه پهلوي يك سنگ يا كلوخ يا چيزهاي ديگري؛ مانند: سه تكه پارچه يا كاغذ يا سه گوشه از يك تكه‌ي آن پاك نمود. اين در صورتي است كه همراه با مدفوع، نجس ديگري، مانند: خون، بيرون نيامده باشد يا نجاستي از بيرون به آن محل نرسيده باشد و همچنين اطراف مخرج بيش از اندازه‌ي عادي آلوده نشده باشد كه در سه مورد ذكر شده، تنها آب پاك كننده‌ي آن مي‌باشد و در هر حال، شست‌وشوي آن با آب پسنديده‌تر است و در اين احكام، تفاوتي ميان زن و مرد نيست.
م « 949 » محل خارج شدن ادرار، تنها با آب پاك مي‌شود و پس از برطرف شدن ادرار كافي است يك‌بار شسته شود؛ هرچند آب شست‌وشو قليل باشد، ولي اگر ادرار از مجراي غيرطبيعي بيرون مي‌آيد، لازم است آن را دوبار بشويد.
م « 950 » اگر مخرج مدفوع از غيرمحل طبيعي آن باشد، تنها با آب پاك مي‌شود و در اين زمينه تفاوتي ميان زن و مرد نيست.
م « 951 » اگر مخرج مدفوع با آب شسته مي‌شود، بايد چيزي از مدفوع در آن نماند، ولي ماندن رنگ و بوي آن اشكال ندارد و نيازي به چند بار شست‌وشو نيست و اگر مدفوع به كلي پاك شده باشد، يك بار شستن كافي است.
م « 952 » با سنگ، كلوخ، پارچه، دستمال كاغذي و مانند آن در صورتي كه خشك و پاك باشد، مي‌توان جاي مدفوع را پاك نمود و ماندن ذرّه‌هاي خشك
(صفحه ي 228)
*********
كوچك و ريز كه تنها با آب پاك مي‌شود، سبب نجس شدن لباس يا چيز ديگري كه با آن برخورد دارد نمي‌گردد و مي‌توان با آن نماز خواند.
م « 953 » اگر تنها يك تكه سنگ يا كلوخ، مدفوع را از بين ببرد، تطهير انجام گرفته و پاك شده است و در صورتي كه يك تكه از آن‌ها سبب پاكي نمي‌گردد، بايد سنگ‌هاي بيش‌تري به كار گيرد تا پاك شود.
م « 954 » براي تطهير نمودن به غير از سنگ و كلوخ از مانند پارچه و كاغذ نيز مي‌توان استفاده نمود، ولي به كار بردن چيزهاي محترم؛ مانند: استخوان، حرام است؛ هرچند مخرج پاك مي‌شود و نماز خواندن با آن درست است.
م « 955 » پاك نمودن مخرج مدفوع با چيزي كه بايد احترام آن را نگاه داشت، مانند: كاغذي كه بر آن نام‌هاي مقدّس خداوند، پيامبران و ائمه‌ي معصومين عليهم‌السلام نوشته شده است، و نيز خاك تربت و ديگر مقدّسات حرام و گناه است و استفاده از آن در صورت توجّه، عمد و از روي عناد، سبب كفر و نجاست فرد مي‌گردد، ولي در صورت غفلت يا بي‌توجهي يا ناآگاهي از حكم يا موضوع، جاي مدفوع پاك مي‌شود و نماز هم درست است.



شك در تطهير

م « 956 » اگر پس از تخليه شك نمايد كه خود را پاك نموده يا خير، لازم است خود را پاك نمايد؛ هرچند عادت داشته باشد كه هميشه خود را پس از تخلّي تطهير نمايد.
م « 957 » اگر پس از خواندن نماز شك نمايد كه خود را پيش از نماز پاك كرده است يا خير، نمازي را كه خوانده صحيح است، ولي بايد آن را براي خواندن نمازهاي ديگر پاك كند.
(صفحه ي 229)
*********



استبرا

م « 958 » استبرا كاري است كه مرد پس از بيرون آمدن ادرار يا مني انجام مي‌دهد تا از بيرون آمدن مانده‌ي آن اطمينان يابد.
م « 959 » استبرا مستحب است و اگر پس از انجام آن رطوبتي بيرون آيد، حكم ادرار يا مني را ندارد و بر اين اساس، نجس نمي‌باشد و وضو و غسل را باطل نمي‌كند. مرد مي‌تواند اين كار را انجام ندهد، ولي در اين صورت، رطوبتي كه پس از تطهير بيرون مي‌آيد، حكم ادرار يا مني را دارد و نجس است و وضو و غسل را نيز باطل مي‌كند.
م « 960 » استبرا شيوه‌ي ويژه‌اي ندارد و به هر روشي كه اطمينان به بيرون آمدن مانده‌ي ادرار يا مني يابد، بسنده است؛ حتي اگر با سرفه نمودن باشد.
م « 961 » استبرا از ادرار با خارج ساختن قطره‌هاي آن از مجراي ادرار صورت مي‌گيرد و استبراي از مني با بيرون رفتن ادرار از مجراي آن تحقق مي‌يابد و بدين‌گونه است كه از خارج شدن مانده‌ي مني اطمينان مي‌يابد و اگر پس از آن رطوبتي از مجرا بيرون آيد، پاك است و در حكم مني نمي‌باشد، ولي اگر استبرا انجام نشود و غسل نمايد و پس از آن ادرار نمايد و سپس رطوبتي بيرون آيد كه نداند مني است يا نه، رطوبت بيرون آمده؛ خواه به تنهايي باشد يا همراه ادرار، نجس و در حكم مني است و غسل را هم باطل مي‌كند و بايد دوباره غسل جنابت كند.



استبرا و رطوبت‌ها

م « 962 » همه‌ي رطوبت‌هايي كه از انسان بيرون مي‌آيد ـ جز ادرار و مني ـ سه‌گونه است:
يكم ـ وذي؛ آبي كه گاهي پس از ادرار بيرون مي‌آيد و كمي سفيد رنگ و چسبنده است.
(صفحه ي 230)
*********
دوم ـ مذي؛ آبي كه گاهي هنگام ملاعبه‌ي زناشويي بيرون مي‌آيد.
سوم ـ رذي؛ آبي كه گاهي پس از بيرون آمدن مني بيرون مي‌آيد.
م « 963 » همه‌ي اين رطوبت‌ها، چنانچه مجرا آلوده‌ي به ادرار يا مني نباشد و استبرا نيز انجام شده باشد، پاك است و وضو يا غسل را باطل نمي‌كند.
م « 964 » اگر پس از استبرا رطوبتي از انسان بيرون آيد و نداند كه ادرار است يا مني يا يكي از رطوبت‌هاي سه‌گانه، آن را پاك بداند و وضو يا غسل ندارد.
م « 965 » اگر پيش از استبراي از مني شك نمايد كه رطوبت بيرون آمده ادرار است يا مني و آن رطوبت پس از بيرون آمدن مني و پيش از بيرون آمدن ادرار باشد، حكم مني را دارد و در صورتي كه پس از بيرون آمدن ادرار باشد، در حكم ادرار است.



شك در رطوبت

م « 966 » اگر رطوبتي بيرون آيد و نداند كه پاك است يا خير، در صورتي كه شك كند استبرا كرده است يا نه، نجس مي‌باشد و وضو را باطل مي‌نمايد، ولي اگر رطوبتي از او بيرون آيد و شك كند كه استبرا درست انجام گرفته است يا خير، كه خود اين شك سبب شك در پاك بودن آن رطوبت مي‌گردد، آن را پاك بداند و وضويي كه ساخته است باطل نمي‌باشد.
م « 967 » اگر پس از ادرار نمودن استبرا نكند و اطمينان يابد كه چيزي در مجرا نمانده است و سپس رطوبتي ببيند و شك نمايد كه ادرار است يا نه، آن را پيشاب نداند؛ بر اين اساس، آن رطوبت پاك است و وضو را نيز باطل نمي‌كند؛ خواه مدتي از هنگام بيرون آمدن ادرار گذشته باشد يا نگذشته باشد.
م « 968 » اگر پس از ادرار نمودن استبرا كند و وضو بگيرد و سپس رطوبتي ببيند و بداند كه آن رطوبت يا ادرار است يا مني، لازم است غسل نمايد و وضو نيز بسازد،
(صفحه ي 231)
*********
ولي اگر پس از استبرا، وضو نساخته باشد، تنها وضو كافي است و لازم نيست غسل نمايد.



زن و استبرا

م « 969 » براي زن استبرا نيست و اگر رطوبتي ببيند و شك نمايد ادرار است يا مني يا رطوبتي ديگر، آن را پاك بداند و چنين رطوبتي وضو و غسل را نيز باطل نمي‌نمايد.



ويژگي‌هاي مكان تخلّي

م « 970 » جاي تخلّي نبايد در ديد و توجّه همگان باشد و بهتر است سرويس بهداشتي آن در دورترين نقطه از خانه‌ي مسكوني ساخته شود كه متأسفانه، هم‌اينك مورد رعايت ساختمان سازان قرار نمي‌گيرد.
م « 971 » اگر در جايي كه پوشش شايسته‌اي ندارد، ناچار از تخلّي باشد، لازم است مكاني را كه دور از ديد ديگران است برگزيند.
م « 972 » جاي تخلّي نبايد در مسير انتقال هوا باشد تا از بوي ناخوش آن به‌اندازه‌اي كه ممكن است جلوگيري شود.
م « 973 » شايسته است ورود به جاي تخلّي با پاي چپ و بيرون رفتن از آن با پاي راست باشد؛ به عكس مسجد كه ورود به آن با پاي راست و بيرون آمدن از آن با پاي چپ شايسته است.
م « 974 » مستحب است تا ممكن است به هنگام تخلّي، سر را بپوشاند و بهداشت كامل جاي تخلّي و تخلّي‌كننده و نيز شست و شوي لازم را رعايت نمايد.



ناپسندها در تخلّي

م « 975 » نشستن روبه‌روي باد و خورشيد و ماه در هنگام تخلّي مكروه است.
نشستن در جاده، خيابان، كوچه، كنار يا مقابل در خانه‌ها و هر جاي ناشايست
(صفحه ي 232)
*********
ديگر براي تخلّي از بدترين كارهايي است كه جز افراد ناآگاه انجام نمي‌دهند و نبايد تنها عنوان «مكروه» را بر آن نهاد، بلكه حاكم مي‌تواند براي ارتكاب آن تعزير و جريمه نيز قرار دهد؛ خواه كسي او را در اين هنگام ببيند يا نبيند و خواه آن‌جا مالكي داشته باشد يا نداشته باشد و خواه صاحب آن راضي باشد يا نباشد و خواه خود او مالك آن باشد يا ديگري. پي‌گيري پديده‌ي ياد شده و تشويق جامعه به دوري از آن، از شؤون اجتماعي حكومت است و تنها يك امر شخصي به‌شمار نمي‌آيد.
م « 976 » تخلّي در كنار درخت ميوه‌دار بسيار ناشايست است، مگر آن‌كه در بيابان يا جاي ديگري، مكان مناسبي براي تخلّي نيابد كه در اين صورت لازم است پس از تخلّي، براي از ميان برداشتن آن بكوشد.
م « 977 » خوردن يا سخن گفتن در هنگام تخلي خلاف بهداشت فردي و هنجار اخلاقي جامعه است؛ هرچند سخن، ذكر خدا باشد يا قرآن و آية الكرسي، مگر آن‌كه به صورت ذهني و ذكر پنهاني و با دهان بسته انجام گيرد. سخن گفتن و ذكر نمودن با بيان لفظ در هنگام تخلّي سبب استنشاق كردن بيش‌تري از راه دهان مي‌گردد. تنها سخن گفتن از روي ناچاري است كه اشكال ندارد. همچنين ماندن دراز مدّت و نابايست در جاي تخلّي و تطهير با دست راست در حال اختيار، شايسته نيست.
م « 978 » ادرار نمودن در آب؛ خواه راكد باشد يا روان و خواه فراوان باشد يا كم، ناپسند است؛ به‌ويژه اگر آب، راكد يا اندك باشد.
م « 979 » ادرار نمودن به صورت ايستاده يا بر زمين سفت و سخت و در لانه‌ي حشرات و جانوران، بسيار ناپسند است.
م « 980 » خودداري از انجام ادرار و مدفوع ناپسند است و زيان‌هاي بسياري را به دنبال دارد.
(صفحه ي 233)
*********
م « 981 » شايسته است پيش از ساختن طهارت، نماز گزاردن، خوابيدن، زناشويي كردن و پس از بيرون آمدن مني ادرار كند و خودداري از آن ناپسند است.
در پايان خاطرنشان مي‌گردد براي رها كردن ناپسندي يا انجام دادن شايسته‌ها، عقل و سرشت همگاني حاكم است كه خود، زبان شرعي به شمار مي‌رود.
(صفحه ي 234)
*********



بخش سوم: عبادت ( نماز)





6 ـ نماز





درآمد

نماز، بهترين كردار در دين و كامل‌ترين چهره‌ي فروتني در پيشگاه حضرت حق است كه سبب قرب مؤمن به خداوند و دوري وي از هر گونه كژي، كاستي و ناپاكي مي‌گردد.
بهترين رابطه و پيوند انسان با خداي خود، نماز است كه حرارت شوق و محبت و شعله‌ي عشق را در دل او فزوني مي‌بخشد و جان را از شراب سخن گفتن با معشوق سيراب مي‌سازد.
نماز، ساييدن پيشاني بندگي بر آستان حضرت دوست و سخن گفتن با معبود است كه غفلت و شتاب‌زدگي را برنمي‌تابد.
نمازگزار براي به دست آوردن توان انجام بهترين ارتباط با خالق خويش نيازمند توبه و استغفار است و نيز از گناهاني كه مانع برقراري اين ارتباط است؛ همچون: حسد، كبر، غيبت، حرام‌خواري و هر آنچه كه مايه‌ي پراكندگي حواس وي مي‌گردد، پرهيز مي‌نمايد و خود را با آراستگي تمام در برابر معشوق ظاهر مي‌سازد و حضور قلب را پاس مي‌دارد.
(صفحه ي 237)
*********



مبادي و شرايط نماز





نمازهاي واجب

م « 982 » نمازهاي واجب بر شش‌گونه است:
يكم ـ نمازهاي شبانه‌روز و آنچه به آن پيوسته و مرتبط است؛ مانند: نماز جمعه، نماز احتياط، نماز قضا و نمازي كه بايد دوباره خوانده شود.
دوم ـ نماز آيات؛ كه هنگام زلزله، خورشيدگرفتگي، ماه‌گرفتگي و مانند آن خوانده مي‌شود.
سوم ـ نماز ميّت؛
چهارم ـ نماز طواف كعبه؛
پنجم ـ نماز قضاي پدر؛
ششم ـ نمازي كه به واسطه‌ي اجاره، نذر، قسم و عهد واجب مي‌شود.



نمازهاي مستحب

نمازهاي مستحب بسيار گسترده مي‌باشد كه مهم‌ترين آن عبارت است از:
نافله‌هاي شبانه‌روز، نماز شب، نماز غفيله، نافله‌ي زمان‌ها و مكان‌هاي ويژه و ديگر نمازهاي مستحبي كه هر يك به تفصيل در كتاب‌هاي دعا آمده است.
احكام هر يك از نمازهاي ذكر شده در ادامه مي‌آيد.



نمازهاي فردي و جمعي

نمازهايي كه در شريعت مقدس اسلام وارد شده است، به دو گونه‌ي فردي و جمعي انجام مي‌شود.
همه‌ي نمازهاي ذكر شده غير از نماز جمعه، از نمازهاي فردي به‌شمار مي‌رود؛ هرچند گزاردن آن‌ها به جماعت در غير از نماز طواف يا نمازي كه انسان به‌واسطه‌ي اجاره، نذر، قسم و عهد به گونه‌ي فردي بر خود واجب كرده، سفارش شده است؛
(صفحه ي 238)
*********



نمازهاي شبانه‌روز





اشاره

چرا كه شريعت اسلام به يك‌پارچگي امت اهميت مي‌دهد و براي حفظ و ادامه‌ي آن، برنامه‌هاي خاصي را تدوين نموده كه مهم‌ترين آن‌ها نمازهاي گروهي؛ به‌ويژه نماز جمعه و جماعت است. هر يك از نمازهاي فردي يا جمعي داراي ويژگي‌ها و مشتركاتي است. همان‌گونه كه ويژگي نمازهاي فردي متمايز از ويژگي نمازهاي جمعي است، بسياري از احكام نمازهاي فردي با نمازهاي جمعي مشترك است كه در اين بخش و بخش‌هاي آينده، هريك از احكام و ويژگي‌هاي آن به ترتيب مي‌آيد.
(صفحه ي 239)
*********
م « 983 » نمازهاي واجب شبانه‌روز عبارت است از: دو ركعت نماز صبح؛ چهار ركعت نماز ظهر، چهار ركعت نماز عصر، سه ركعت نماز مغرب و چهار ركعت نماز عشا.
م « 984 » نمازهاي چهار ركعتي در سفر شرعي دو ركعت خوانده مي‌شود.



شرايط نمازگزار

م « 985 » نمازگزار بايد شرط‌هاي پنج‌گانه‌ي زير را رعايت كند:
يكم ـ طهارت ـ كه مسايل آن گذشت؛
دوم ـ وقت؛
سوم ـ قبله؛
چهارم ـ پوشش؛
پنجم ـ مكان نماز كه احكام هر يك خواهد آمد.
(صفحه ي 241)
*********



وقت نماز





وقت ظهر شرعي

م « 986 » ظهر شرعي به وسيله‌ي «شاخص» به دست مي‌آيد و آن چوب يا چيزي مانند آن است كه در زمين هموار قرار مي‌دهند. در صبح، سايه‌ي شاخص به سمت مغرب مي‌باشد و هرچه آفتاب بالاتر مي‌آيد، سايه‌ي آن كم‌تر مي‌شود و در بيش‌تر شهرهاي ايران در آغاز ظهر شرعي به كم‌ترين درجه مي‌رسد و پس از گذشتن ظهر، سايه‌ي آن به‌سوي مشرق افزايش مي‌يابد و هرچه خورشيد رو به مغرب رود، سايه بيش‌تر مي‌شود. پس هنگامي كه سايه به كم‌ترين درجه‌ي آن رسيد و دوباره رو به افزايش گذاشت، ظهر شرعي فرا رسيده است. ظهر شرعي در بعضي شهرها ـ مانند مكّه ـ با از ميان رفتن همه‌ي سايه و پديداري دوباره‌ي آن مي‌باشد.



وقت ويژه و مشترك نماز ظهر و عصر

نماز ظهر و عصر، هر كدام وقت ويژه و مشترك دارد:
م « 987 » وقت ويژه‌ي نماز ظهر از آغاز ظهر تا هنگامي است كه از ظهر به اندازه‌ي خواندن نماز ظهر بگذرد؛ و اگر به سهو و يا از روي ندانستن مسأله، همه‌ي نماز عصر را در اين هنگام بخواند، نماز باطل است.
م « 988 » وقت ويژه‌ي نماز عصر هنگامي است كه به اندازه‌ي خواندن نماز عصر تا مغرب زمان داشته باشد كه اگر نماز ظهر را تا اين هنگام نخواند، نماز ظهر او قضا شده است و بايد نماز عصر را بخواند.
م « 989 » ميان وقت ويژه‌ي نماز ظهر و وقت ويژه‌ي نماز عصر، وقت مشترك نماز ظهر و عصر است.
م « 990 » اگر در وقت مشترك، پيش از خواندن نماز ظهر به‌صورت سهوي مشغول نماز عصر شود و در ميان نماز به اشتباه خود آگاه شود، در صورتي كه در
(صفحه ي 242)
*********
وقت مشترك باشد، بايد نيّت را به نماز ظهر برگرداند و اگر پس از نماز باشد، باطل است.
م « 991 » اگر نماز ظهر و عصر را پس از غروب آفتاب تا مغرب بخواند، بايد نيّت ادا نمايد.
م « 992 » اگر نماز عصر را پيش از نماز ظهر بخواند، باطل است؛ مگر آن‌كه تا پايان وقت بيش از خواندن يك نماز، زمان نداشته باشد كه در اين صورت، اگر تا اين هنگام نماز ظهر را نخوانده، نماز ظهر او قضا گرديده است و بايد نماز عصر را بخواند.
م « 993 » اگر به اشتباه، نماز ظهر و عصر را در وقت مخصوص ديگري بخواند، باطل است.
م « 994 » اگر نماز عصر را در وقت ويژه‌ي نماز ظهر بخواند؛ خواه در ميان نماز به اشتباه خود پي ببرد و خواه پس از آن، نماز باطل است.
م « 995 » هر يك از نمازهاي ظهر، عصر، مغرب و عشا، وقت ويژه و مشتركي دارد كه اگر به عمد، نماز عصر را در وقت ويژه‌ي ظهر يا نماز عشا را در وقت ويژه‌ي مغرب بخواند، نماز باطل است، ولي چنانچه بخواهد نماز ديگري غير از نمازهاي شبانه‌روز رادر وقت ويژه‌اي كه پيش از وقت مشترك است بخواند، اشكال ندارد و در صورتي كه پس از وقت مشترك، همان نماز را به‌جاي نماز واجب در وقت ويژه بگزارد، گناه كرده، ولي نماز صحيح است.
م « 996 » اگر مسافر، تنها براي گزاردن چهار ركعت نماز، زمان در اختيار دارد و نيّت نماز ظهر نمايد و در ميان نماز، قصد ماندن ده روز يا بيش‌تر كند، نماز وي باطل است و بايد آن را قطع نمايد و به نماز عصر بپردازد و سپس قضاي نماز ظهر را بجا آورد.
(صفحه ي 243)
*********



نماز جمعه يا نماز ظهر

م « 997 » در روز جمعه مي‌توان به‌جاي نماز ظهر، نماز جمعه خواند و اگر نماز جمعه خوانده شود، لازم نيست نماز ظهر را بجا آورد؛ پس نماز جمعه «واجب تخييري» است و در روز جمعه مي‌توان در صورت فراهم شدن شرايط نماز جمعه، آن را به‌جاي نماز ظهر گزارد.
م « 998 » زمان برگزاري نماز جمعه هنگامي است كه آغاز ظهر و هنگام پايين آمدن آفتاب به‌شمار مي‌رود و ديرتر خواندن آن نيز درست نيست و اگر تا آن هنگام خوانده نشود، بايد به‌جاي نماز جمعه، نماز ظهر بخواند.



وقت نماز مغرب و عشا

مغرب هنگامي است كه سرخي طرف مشرق ـ كه پس از پنهان شدن خورشيد پديدار مي‌شود ـ از بين برود.
م « 999 » وقت ويژه‌ي نماز مغرب از آغاز مغرب تا هنگامي است كه به اندازه‌ي خواندن سه ركعت نماز بگذرد و اگر همه‌ي نماز عشا؛ به سهو يا از روي ندانستن حكم در اين هنگام خوانده شود، باطل است.
م « 1000 » وقت ويژه‌ي نماز عشا هنگامي است كه به اندازه‌ي خواندن نماز عشا به نيمه‌ي شب مانده باشد. اگر كسي تا اين هنگام، نماز مغرب را به عمد نخواند، بايد ابتدا نماز عشا و پس از آن نماز مغرب را بخواند كه تأخير نماز عشا تا قبل از نيمه شب، ميزان براي وقت ويژه‌ي نماز عشاست. بر اين اساس، اگر به اندازه‌ي پنج ركعت به پايان نيمه‌ي شب وقت باشد، بايد هر دو نماز با قصد ادا و به ترتيب خوانده شود و اگر كم‌تر از آن وقت باشد؛ هرچند به اندازه‌ي يك ركعت؛ به جهت عدم معصيت بايد نخست نماز عشا و پس از آن، نماز مغرب را بخواند و تأخير عمدي نماز مغرب و عشا از نيمه‌ي شب، هرچند گناه است، تا پيش از صبح بايد به نيت ادا آورده شود.
(صفحه ي 244)
*********
م « 1001 » وقت ويژه و مشترك، امري نسبي است و براي هر كس به‌گونه‌اي مي‌باشد؛ براي نمونه، هرگاه به اندازه‌ي خواندن دو ركعت نماز از آغاز ظهر بگذرد، براي مسافر، وقت ويژه‌ي نماز ظهر پايان يافته است و وقت مشترك شروع مي‌گردد. اين وقت براي كسي كه مسافر نيست، هنگامي است كه به اندازه‌ي خواندن چهار ركعت نماز بگذرد.
م « 1002 » در وقت ويژه‌ي نماز عشا، اگر پيش از خواندن نماز مغرب، از روي سهو، نماز عشا را بخواند و در ميان نماز به اشتباه خود پي ببرد، در صورتي كه همه يا بخشي از آنچه كه خوانده، در وقت مشترك قرار گرفته است و به ركوع ركعت چهارم نرفته باشد، نيّت را به نماز مغرب برگرداند و نماز را به پايان رساند و اگر به ركوع ركعت چهارم رفته باشد، باطل است.
م « 1003 » پايان وقت نماز عشا نيمه‌ي شب است و شب از آغاز مغرب تا طلوع فجر است.
م « 1004 » تأخير نماز مغرب و عشا از نيمه شب، بدون عذر شرعي؛ هرچند گناه است، تا پيش از طلوع فجر لازم است با نيت ادا خوانده شود و بجا آوردن آن با نيّت قضا، ويژه‌ي پس از صبح (طلوع فجر) است؛ بنابراين، اگر تنها به اندازه‌ي پنج ركعت به پايان شب و تا صبح وقت باشد، بايد هر دو نماز به قصد ادا و به ترتيب خوانده شود و اگر كم‌تر از آن، وقت باشد؛ هرچند به اندازه‌ي يك ركعت، بايد نخست نماز عشا و پس از آن، مغرب را بخواند.



هنگام نماز صبح

م « 1005 » نزديك به اذان صبح، سپيده‌اي از سوي مشرق رو به بالاي آسمان مي‌آيد كه به آن فجر نخست يا فجر كاذب مي‌گويند. هنگامي كه سپيده، پهن و گسترده شد، فجر دوم يا فجر صادق است كه آغاز وقت نماز صبح است و پايان وقت نماز صبح، هنگامي است كه آفتاب بيرون مي‌آيد.
(صفحه ي 245)
*********



احكام وقت نماز





اشاره

م « 1006 » تنها زماني مي‌توان به نماز ايستاد كه يا خود انسان به رسيدن وقت نماز اطمينان يابد يا اذان‌گوي وقت‌شناس و مورد اطميناني از آن خبر دهد.
م « 1007 » اگر از راه‌هاي ديگري مانند ساعت، گمان قوي به رسيدن وقت يابد، كافي است.
م « 1008 » اگر يك يا دو عادل مورد اطمينان از وقت نماز آگاهي دهند، بسنده است.
م « 1009 » نابينا و كسي كه در زندان است و مانند آن تا از رسيدن وقت اطمينان نيابد، نمي‌تواند نماز بخواند، ولي اگر به واسطه‌ي ابر يا غبار و مانند آن ـ كه براي همه، مانع از يقين يافتن مي‌باشد ـ نتواند به آغاز وقت نماز اطمينان يابد، در صورتي كه گمان قوي به رسيدن وقت داشته باشد، مي‌تواند نماز بخواند.
م « 1010 » اگر از هر راهي به رسيدن وقت اطمينان يابد و نماز بخواند و در ميان نماز يا پس از آن پي ببرد كه هنوز وقت نماز نرسيده، نماز باطل است.
م « 1011 » اگر در ميان نماز يا پس از آن پي ببرد كه وقت در ميان نماز داخل شده، نماز باطل است.
م « 1012 » اگر بر اثر غفلت و فراموشي توجّه نداشته باشد كه لازم است با اطمينان به رسيدن وقت، نماز بخواند و پس از نماز يا در ميان آن بداند كه همه‌ي نماز را در وقت خوانده، نماز درست است و اگر همه يا بخشي از آن را پيش از وقت خوانده، نماز باطل است.
م « 1013 » اگر اطمينان يابد كه وقت نماز رسيده است و نماز بگزارد و در ميان نماز شك نمايد كه وقت رسيده است يا نه، نماز او درست نيست، ولي اگر در ميان نماز اطمينان داشته باشد كه وقت نماز شده است و شك نمايد آنچه را از نمازي كه خوانده در وقت بوده يا نه، نماز درست است.
(صفحه ي 246)
*********
م « 1014 » هرگاه پس از نماز شك نمايد كه نماز را در وقت خوانده يا خير، اگر در آغاز نماز از وقت غافل نبوده، نماز او درست است، ولي چنانچه در ميان نماز شك نمايد، نماز او باطل است و بايد با اطمينان به رسيدن وقت، دوباره آن را بخواند.



خواندن نماز در تنگي وقت

م « 1015 » اگر وقت نماز به اندازه‌اي تنگ باشد كه به واسطه‌ي بجا آوردن برخي از كارهاي مستحبي نماز؛ مانند: اذان و قنوت، گمان برد كه بخشي از آن پس از وقت خوانده مي‌شود، بايد مستحب را انجام ندهد تا چيزي از واجبات نماز بيرون از وقت خوانده نشود و در صورتي كه مستحب را انجام دهد، گناه نموده، ولي نماز وي درست است.
م « 1016 » اگر تنها به اندازه‌ي خواندن يك ركعت نماز وقت دارد و به عمد نماز را تا آن هنگام به تاخير انداخته، گناه كرده، ولي لازم است آن نماز را با نيّت ادا بخواند؛ براي نمونه، اگر به اندازه‌ي خواندن پنج ركعت تا غروب وقت داشته باشد، لازم است نماز ظهر و عصر را با نيّت ادا بخواند.
م « 1017 » كسي كه مسافر نيست اگر تا غروب به اندازه‌ي خواندن پنج ركعت نماز وقت دارد، لازم است نماز ظهر و عصر را بخواند و چنانچه كم‌تر وقت دارد، تنها نماز عصر را بخواند و سپس نماز ظهر را قضا كند.
همچنين است اگر تا نيمه‌شب به اندازه‌ي خواندن چهار ركعت نماز وقت دارد، در اين صورت لازم است نماز مغرب و عشا را بخواند و چنانچه كم‌تر وقت دارد، ضروري است تنها عشا را بخواند و سپس نماز مغرب را با نيّت ادا بخواند.
م « 1018 » اگر مسافر، نماز مغرب و عشا را تا نزديك نيمه شب تأخير اندازد و به اندازه‌ي خواندن چهار ركعت وقت داشته باشد، بايد نماز مغرب و عشا را به ترتيب بخواند و در آن، نيّت ادا كند و هرگاه به اين اندازه وقت نداشته باشد ولي به اندازه‌ي
(صفحه ي 247)
*********
يك ركعت يا بيش‌تر وقت دارد، بايد نماز عشا را در اين وقت بجا آورد و نيّت ادا كند و سپس نماز مغرب را با نيّت ادا بجا آورد؛ هرچند براي به تأخير انداختن نماز مغرب گناه نموده است.
م « 1019 » اگر حتي به اندازه‌ي خواندن يك ركعت نيز وقت نداشته باشد، در تأخير نماز مغرب و عشا گناه كرده، ولي لازم است تا پيش از طلوع فجر هر دو نماز را با نيّت ادا انجام دهد؛ خواه تأخير بدون عذر شرعي باشد يا با عذر شرعي.



نماز اوّل وقت

م « 1020 » مستحب است نماز در آغاز وقت خوانده شود و درباره‌ي آن سفارش فراوان شده است و هرچه به آغاز وقت نزديك‌تر باشد بهتر است؛ مگر آن‌كه تأخير آن از سويي برتري شرعي، عقلي يا عقلايي داشته باشد؛ مانند: پرداخت نمودن بدهي يا گريز از خطر يا كمك كردن به ستم‌ديده‌اي كه تأخير آن شايسته نباشد.
م « 1021 » هرگاه عذري دارد كه اگر بخواهد در آغاز وقت نماز بخواند ناچار است براي نمونه بدون پوشش يا با لباس نجس يا با تيمم نماز بخواند؛ چنانچه بداند يا گمان كند كه عذر او تا پايان وقت باقي است يا از برطرف شدن آن نااميد باشد، مي‌تواند در آغاز وقت، نماز بخواند، ولي اگر نااميد نباشد و گمان كند كه عذر او از ميان مي‌رود، صبر كند تا عذر او از ميان برود و در صورتي كه عذر او از ميان نرفت، در آخر وقت برابر وظيفه‌ي خود نماز بخواند و لازم نيست به اندازه‌اي صبر كند كه تنها بتواند كارهاي واجب نماز را انجام دهد، بلكه اگر براي مستحبّات نماز؛ مانند: اذان، اقامه و قنوت هم وقت دارد، مي‌تواند نماز را با آن مستحبّات بجا آورد، و اگر با گمانِ ماندن عذر، در آغاز وقت نماز بخواند؛ چنانچه عذر وي در ميان وقت از ميان برود، بايد دوباره نماز را بخواند.
(صفحه ي 248)
*********



ندانستن مسايل نماز

م « 1022 » اگر احكام نماز و شكّيات را نداند و گمان كند كه يكي از آن‌ها در نماز براي وي پيش مي‌آيد و به سبب فرا نگرفتن آن احكام، كار واجبي را انجام نخواهد داد يا گرفتار حرامي خواهد شد، در صورتي كه پيش از وقت نماز ممكن نبوده است ياد بگيرد و در زمان باقي مانده مي‌تواند آن را فرا گيرد، بايد براي يادگرفتن آن، نماز را در آغاز وقت نخواند، ولي اگر اطمينان دارد كه نماز را درست به پايان مي‌برد، مي‌تواند در آغاز وقت نماز بخواند.
م « 1023 » اگر در نماز، مسأله‌اي پيش آيد كه حكم آن را نمي‌داند، بايد به يكي از دو طرفي كه گمان بيش‌تر دارد رفتار نمايد و نماز را به پايان برساند و پس از نماز، مسأله را بپرسد تا اگر نماز وي درست نبوده، دوباره آن را بخواند و در صورتي كه درست بوده است، تكرار آن لازم نيست.
م « 1024 » اگر وقت نماز گسترده باشد و بستان‌كار نيز طلبي را كه هنگام آن رسيده است بخواهد، در صورتي كه مي‌تواند، بايد نخست بدهي خود را بدهد و بعد از آن، نماز بخواند.
م « 1025 » اگر براي نمازگزار، كار واجب ديگري كه بايد آن را زود و بي‌درنگ انجام دهد پيش آيد، لازم است آن را انجام دهد؛ براي نمونه، چنانچه ببيند مسجد نجس شده است، بايد نخست مسجد را تطهير كند و سپس نماز بخواند.
م « 1026 » در دو صورت گفته شده در مسأله‌ي پيش، در صورتي كه نخست نماز بخواند، گناه كرده ولي نماز وي درست است و اگر وقت نماز تنگ باشد، نماز گزاردن مقدّم بر انجام واجب ديگري است.



وقت فضيلت نماز

م « 1027 » لازم نيست پنج نماز را در پنج وقت بجا آورد، بلكه بهتر است در سه نوبت خوانده شود.
(صفحه ي 249)
*********
م « 1028 » وقت «فضيلت» نماز صبح از آغاز طلوع فجر (سپيده‌ي صبح) است تا هنگامي كه سپيده روشن‌تر مي‌شود.
م « 1029 » وقت فضيلت نماز ظهر از آغاز ظهر است تا هنگامي كه سايه‌ي شاخص به اندازه‌ي خود شاخص شود و وقت فضيلت عصر از موقعي است كه اندازه‌ي شاخص برابر با اندازه‌ي خود آن است تا هنگامي كه به اندازه‌ي دو برابر آن شود.
م « 1030 » وقت فضليت نماز مغرب از آغاز مغرب به اندازه‌ي خواندن سه ركعت است و وقت فضيلت نماز عشا پس از وقت فضيلت نماز مغرب تا سپري شدن يك سوم از شب است.



نمازهاي ترتيبي

م « 1031 » لازم است نماز عصر پس از نماز ظهر، و عشا پس از مغرب خوانده شود و اگر به عمد، عصر را پيش از ظهر، و عشا را پيش از مغرب بخواند، باطل است.
م « 1032 » اگر به نيت ظهر، نماز را آغاز كند و در ميان نماز اطمينان يابد كه نماز ظهر را خوانده است، مي‌تواند نيت را به نماز عصر برگرداند و نماز وي درست است. همچنين است در مورد نماز مغرب و عشا.
م « 1033 » اگر نيّت نماز عصر كند و بعد پي ببرد كه نماز ظهر را نخوانده است، در هر جاي از نماز كه باشد، مي‌تواند نيت خود را به ظهر تغيير دهد.
م « 1034 » اگر نماز عشا را آغاز كند و پي ببرد كه نماز مغرب را نخوانده است، در صورتي كه پيش از ركوع ركعت چهارم دريابد، مي‌تواند نيت را به نماز مغرب برگرداند، ولي چنانچه پس از ركوع ركعت چهارم پي ببرد، لازم است نماز را قطع نمايد و نماز مغرب را بخواند و سپس نماز عشا را انجام دهد.
(صفحه ي 250)
*********
م « 1035 » اگر در ميان نماز عصر يقين كند كه نماز ظهر را نخوانده است و نيت را به نماز ظهر برگرداند و سپس بيابد كه نماز ظهر را خوانده است، بايد نيت را به نماز عصر برگرداند و پس از پايان نماز لازم نيست دوباره نماز را بگزارد.
م « 1036 » اگر در ميان نماز عشا شك كند كه نماز مغرب را خوانده است يا نه، به شك خود اعتنا نكند و خواندن نماز مغرب؛ هرچند در وقت مشترك آن، لازم نيست.
م « 1037 » اگر پس از خواندن نماز عصر يا در بين نماز شك كند كه نماز ظهر را خوانده است يا نه، به شك خود اعتنا نكند و خواندن نماز ظهر واجب نيست؛ هرچند در وقت مشترك باشد.
م « 1038 » اگر در ميان نماز، وقت به اندازه‌اي كم است كه پس از پايان نماز، نيمه‌شب مي‌شود و به اندازه‌ي خواندن يك ركعت تا نيمه‌ي شب وقت نداشته باشد و شك نمايد كه نماز مغرب را گزارده است يا خير، بايد نماز را به نيّت عشا به پايان برساند و خواندن نماز مغرب لازم نيست و نيز اگر وقت بيش‌تري دارد و مي‌تواند يك ركعت از نماز مغرب را در وقت اشتراكي بجا آورد، لازم نيست نماز مغرب را بخواند، بلكه تنها نماز عشا را بگزارد.
م « 1039 » اگر انسان براي از بين رفتن شك خود، نمازي را كه خوانده است دوباره بخواند و در بين نماز بيابد نمازي را كه بايد پيش از آن مي‌خواند نخوانده است، نمي‌تواند نيّت رابه آن نماز برگرداند؛ پس هنگامي كه براي از بين رفتن شك خود نماز عصر را مي‌خواند، اگر بيابد نماز ظهر را نخوانده است، نمي‌تواند نيّت را به نماز ظهر برگرداند، بلكه بايد نماز عصر را رها كند و نماز ظهر را بخواند و سپس عصر را انجام دهد.
(صفحه ي 251)
*********
م « 1040 » برگرداندن نيت از نماز قضا به نماز ادا و از نماز مستحب به نماز واجب، جايز نيست، ولي برگرداندن نيت از نماز ادا به قضا جايز است؛ به‌ويژه اگر قضاي همان روز باشد.
م « 1041 » اگر وقت نماز ادا گسترده باشد و نماز ادا را آغاز كند، مي‌تواند در ميان نماز، نيّت را به نماز قضا برگرداند، ولي بايد بتواند نيّت نماز را به قضا برگرداند؛ براي نمونه، در نماز ظهر در صورتي مي‌تواند نيت را به نماز قضاي صبح باز گرداند كه هنوز به ركوع ركعت سوم وارد نشده باشد.



قبله





اشاره

م « 1042 » كعبه و زير آن در داخل زمين و نيز بالاي آن تا اوج آسمان، قبله است و هر كس در هر جا باشد بايد رو به آن نماز بخواند و همين كه گمان كند رو به قبله قرار دارد و گمان او عقلايي باشد، بسنده است. البته، تا مي‌تواند بايد از درستي قبله اطمينان يابد.
م « 1043 » كسي كه نماز واجب را ايستاده مي‌خواند، لازم است چهره، سينه، شكم و جلوي پاهاي او رو به قبله باشد و چهره‌ي او نيز نبايد بيش از اندازه‌ي عادي از قبله انحراف داشته باشد و بايد به‌گونه‌اي بايستد كه بگويند رو به قبله ايستاده است و لازم نيست زانوها و انگشتان دست و پاي او رو به قبله قرار گيرد.
م « 1044 » كسي كه در حال نشسته نماز مي‌خواند، اگر نمي‌تواند به صورت عادي بنشيند و به هنگام نشستن كف پاي خود را بر زمين مي‌گذارد، لازم است در هنگام نماز، صورت، سينه و شكم او رو به قبله باشد؛ به‌گونه‌اي كه بگويند رو به قبله نشسته است و صورت او هم نبايد بيش از اندازه‌ي عادي از قبله انحراف داشته باشد، ولي لازم نيست ساق پاي او رو به قبله باشد.
(صفحه ي 252)
*********
م « 1045 » اگر نمي‌تواند نشسته نماز بخواند، لازم است در نماز به‌گونه‌اي به پهلوي راست دراز بكشد كه جلوي بدن او رو به قبله باشد و چنانچه نمي‌تواند، ضروري است به‌صورتي بر پهلوي چپ دراز بكشد كه جلوي بدن وي رو به قبله باشد و در صورتي كه ممكن است به‌گونه‌اي به پهلوي راست دراز بكشد، نمي‌تواند به پهلوي چپ نماز بگزارد و اگر هيچ‌يك را نمي‌تواند انجام دهد، لازم است به پشت بخوابد و كف پا را رو به قبله قرار دهد.
م « 1046 » نماز احتياط، سجده و تشهد فراموش شده و سجده‌ي سهو لازم است رو به قبله بجا آورده شود.
م « 1047 » نماز مستحبي را مي‌توان در حال راه رفتن و سوار بودن در ماشين، قطار، هواپيما و كشتي خواند و در اين حال لازم نيست حتي در تكبيرة الاحرام نماز رو به قبله بود.
م « 1048 » نماز واجب را به هنگام ناچاري و ضرورتي كه مانع از پياده شدن از وسيله‌ي حمل و نقل است مي‌توان سواره خواند، ولي اگر مي‌داند كه در آخر وقت مي‌تواند نماز را بدون اين كه به سختي دچار شود در جاي ثابت با آرامش بجا آورد، واجب است نماز را تا آن هنگام به تأخير اندازد.
م « 1049 » در يافتن قبله بايد كوشش نمود تا به چيزي در حد اطمينان دست يافت؛ مانند: شهادت دو يا يك عادل، اگر مستند به حس و مانند آن باشد، و نيز مي‌توان برابر گفته‌ي كسي كه قبله را با قاعده‌اي علمي مي‌شناسد و گفته‌ي او اطمينان مي‌آورد رفتار نمود و چنانچه نتوان بدين‌گونه قبله را شناخت، بايد برابر گماني كه از محراب مسجد يا قبرهاي مؤمنان يا از راه‌هاي ديگر يافت مي‌شود رفتار نمود و حتي اگر از گفته‌ي فاسق يا كافري كه قبله را مي‌شناسد گمان به قبله حاصل شود، بسنده است.
(صفحه ي 253)
*********
م « 1050 » قبله‌نماي معمولي در صورتي كه سالم باشد وسيله‌ي مناسبي براي شناخت قبله است و گمان حاصل از آن كم‌تر از ديگر گمان‌ها نيست، بلكه به صورت عادي دقيق‌تر از آن است.
م « 1051 » اگر كسي بتواند گمان بيش‌تري بيابد، نمي‌تواند برابر گمان خود رفتار نمايد؛ براي نمونه، اگر مهمان از گفته‌ي صاحب خانه گمان به قبله پيدا كند ولي بتواند از راه ديگري؛ مانند: قبله‌نما، گمان بيش‌تري بيابد، نبايد برابر گفته‌ي او رفتار نمايد و بايد گمان بيش‌تري حاصل نمايد.
م « 1052 » مي‌توان به گفته‌ي صاحب منزل يا مسؤول يك مسافرخانه و مانند آن در صورتي كه بي‌مبالات نباشد، اعتماد كرد.
م « 1053 » اگر براي يافتن قبله، وسيله‌اي ندارد يا با اين كه كوشش كرده، گمان وي به سويي قرار نگرفته است، خواندن نماز به سويي كه احتمال مي‌دهد همان جهت، قبله است، بسنده است و حتي اگر وقت نماز نيز گسترده باشد، لازم نيست چهار نماز به چهار طرف بخواند.
م « 1054 » اگر يقين يا گمان كند كه قبله در يكي از دو سوست، تنها به هر يك از آن دو سو كه نماز بخواند كافي است و لازم نيست به هر دو سو نماز بگزارد.
م « 1055 » اگر اطمينان به قبله ندارد و بخواهد كاري غير از نماز انجام دهد كه بايد براي انجام آن كار رو به قبله باشد؛ براي نمونه، حيواني را ذبح نمايد، تا ممكن است بايد اين كار را تأخير بيندازد و با اطمينان يا چيزي كه در حكم اطمينان است، آن را رو به قبله انجام دهد و چنانچه نمي‌تواند آن را به تأخير اندازد؛ براي نمونه، حيوان در حال تلف شدن است يا ذبح آن ضروري است، بايد برابر گمان رفتار نمايد و اگر گمان نمي‌يابد، به هر سو كه احتمال مي‌دهد قبله است، آن را انجام دهد.
براي دفن مسلمان نيز كه بايد رو به قبله باشد، به همين ترتيب رفتار مي‌شود.
(صفحه ي 254)
*********
م « 1056 » اگر در بين نماز بداند كه از قبله انحراف دارد، در صورتي كه انحراف تنها به ميزاني است كه از سمت راست و چپ او فراتر نمي‌رود و قبله، پشت سر قرار نمي‌گيرد، بايد به طرف قبله مايل شد و دنباله‌ي نماز را خواند، ولي اگر به صورت كامل از سمت راست يا چپ به پشت قبله منحرف شده است، بايد نماز را قطع نمايد و دوباره آن را رو به قبله بجا آورد.
م « 1057 » اگر بدون تحقيق از قبله و از روي غفلت يا سهل‌انگاري به نماز بايستد و پس از نماز بداند كه قبله‌ي وي درست بوده و در خواندن نماز نيز اميد به درستي آن داشته، نماز درست است، ولي در صورتي كه پس از نماز بفهمد كه قبله‌ي وي درست نبوده، نمازش باطل است.
م « 1058 » اگر ماشين از سمت قبله به سوي ديگر تغيير مسير دهد، بايد كسي كه در آن نماز مي‌گزارد به سوي قبله باز گردد و چنانچه نتواند به صورت كامل در جهت قبله بماند، بايد تلاش كند كه اختلاف كم‌تري با قبله داشته باشد و در صورتي كه باز هم نتواند، تنها لازم است تكبيرة الاحرام را رو به قبله بگويد و هرگاه رعايت آن نيز ممكن نباشد، لازم نيست جهت قبله را حفظ نمايد.



مكان نمازگزار





اشاره

در مكاني مي‌توان نماز گزارد كه همه‌ي شرط‌هاي هفت‌گانه‌ي زير را دارا باشد:
شرط يكم ـ غصبي نباشد؛
شرط دوم ـ جاي نماز آرام باشد؛
شرط سوم ـ بتوان نماز را در آن مكان به پايان رساند؛
شرط چهارم ـ بودن در آن‌جا حرام نباشد؛
شرط پنجم ـ در آن‌جا بتوان واجبات نماز را براحتي انجام داد؛
(صفحه ي 255)
*********
شرط ششم ـ جاي سجده نجس نباشد؛
شرط هفتم ـ محل ايستادن با جاي سجده يكنواخت باشد.



شرط يكم: غصبي نباشد

م « 1059 » نماز در ملك غصبي؛ هرچند روي فرش، تخت و مانند آن باشد، باطل است؛ يعني محلي كه اعضاي سجده بر آن قرار مي‌گيرد غصبي نباشد، ولي نماز خواندن زير سقف غصبي و در جايي كه تنها ديوار آن غصبي است مانعي ندارد؛ البته، چنانچه عرف بگويد نماز خواندن در آن مكان، تصرّف در ملك غصبي است، باطل مي‌باشد؛ مانند: جايي كه به سبب سرما يا گرما به سقف آن نياز است به‌گونه‌اي كه اگر سقف نبود، نمي‌توانست در آن نماز بخواند.
م « 1060 » نماز خواندن در ملك خود در صورتي كه منفعت آن براي ديگري است، بدون اجازه و رضايت وي باطل است؛ براي نمونه، اگر صاحب‌خانه يا ديگري بدون اجازه‌ي مستاجر در خانه‌ي وي نماز بخواند، باطل است؛ مگر اين‌كه بداند يا نشانه‌اي باشد كه گمان كند مستاجر به نماز خواندن او راضي است.
م « 1061 » نمي‌توان در ملكي كه ديگري در آن حقي دارد نماز خواند؛ براي نمونه، چنانچه ميّت وصيت كرده كه يك سوم مال او را به صورت مشاعي به مصرفي برسانند و برابر وصيّت او رفتار نشده باشد، تا يك سوم وصيت شده را از آن جدا نكنند، نمي‌توان در آن نماز خواند.
م « 1062 » نماز خواندن در خانه‌ي خويشان؛ مانند: پدر، مادر، فرزند، پدربزرگ، مادربزرگ، برادر، خواهر، عمو، عمه، دايي و خاله بدون اجازه‌ي آنان جايز نيست و در اين زمينه، با مردم ديگر تفاوتي ندارند.
م « 1063 » شخص معذور؛ مانند: زنداني در مكاني غصبي؛ يا شخص ناچار، اگر به توانايي بيرون آمدن از آن‌جا و برطرف شدن عذر تا پايان وقت اميدي دارد، بايد نماز را به تأخير بيندازد و در غير اين‌صورت، نماز وي در آن‌جا درست است.
(صفحه ي 256)
*********
م « 1064 » اگر كسي در جايي بنشيند يا چيزي در آن‌جا بگذارد؛ خواه مسجد باشد يا نباشد، نمي‌توان جاي او را گرفت و در آن‌جا نماز خواند و نماز گزاردن در آن مكان باطل است و به سبب غصب نمودن جاي ديگري گناه كرده است؛ مگر آن‌كه شخص نخست از آن‌جا دست كشد يا اجازه دهد.
م « 1065 » اگر در جايي كه نمي‌داند غصبي است نماز بخواند و پس از نماز آگاه شود، نماز وي درست است، و چنانچه در جايي كه غصبي بودن آن را فراموش كرده است نماز بخواند و پس از نماز، غصبي بودن آن را به ياد آورد، نماز او درست است؛ مگر اين‌كه غاصب، خود وي باشد.
م « 1066 » اگر در ميان نماز آگاه شود كه مكان وي غصبي است، در صورت امكان بدون اين‌كه صورت نماز را از بين ببرد، به مكان مباحي برود و ادامه‌ي نماز را در آن‌جا بخواند و در صورتي كه نمي‌تواند، بايد نماز را رها كند و آن را در جاي مباح از سر بگيرد و اگر وقت تنگ است، آنچه از نماز بجا آورده درست است و بايد بقيه‌ي نماز را به گونه‌اي كه مي‌تواند، در هنگام خروج از آن مكان بجا آورد.
م « 1067 » اگر بداند جايي غصبي است و استفاده از آن‌جا حرام است ولي نداند كه نماز خواندن در جاي غصبي اشكال دارد و در دانستن مسأله نيز كوتاهي كرده باشد و در آن‌جا نماز بخواند، نماز وي باطل است.
م « 1068 » كسي كه ناچار است نماز واجب را سواره بخواند و وسيله‌ي نقليه يا قطعه‌هايي از آن غصبي باشد، نماز او باطل نيست؛ هرچند كرده‌ي وي ـ استفاده از وسيله‌ي نقليه‌ي غصبي ـ حرام مي‌باشد و اگر بخواهد در هنگام اختيار، در آن نماز مستحبي بخواند، باطل است.
م « 1069 » استفاده از زمين غصبي كه در حال حاضر مالك مشخصي ندارد جايز نيست و نماز خواندن در آن باطل است و اجازه‌ي استفاده از آن را بايد از حاكم شرع گرفت.
(صفحه ي 257)
*********
م « 1070 » كسي كه با ديگري در ملكي شريك است و سهم او جدا نمي‌باشد، نمي‌تواند بدون رضايت شريك خود در آن ملك تصرّف كند و نماز خواندن در آن نيز بدون رضايت وي باطل است.
م « 1071 » اگر مصالح ساختماني؛ مانند: آهن و آجر را غصب كند و با آن، خانه يا مغازه بسازد و در حال حاضر مالك آن مصالح را نشناسد، تصرّف در آن خانه و مغازه، تصرف در مال غصبي به‌شمار مي‌آيد و نماز در آن باطل است.
م « 1072 » اگر با درآمدي كه خمس يا زكات آن را نداده است ملكي بخرد، تصرف در آن ملك حرام و نماز گزاردن در آن باطل است.
م « 1073 » اگر ملك را به ذمّه بخرد و در هنگام خريد آن قصد نمايد كه بهاي آن را از مالي بپردازد كه خمس يا زكات آن را نداده، تصرّف وي حرام و نماز گزاردن در آن باطل است.
م « 1074 » اگر صاحب ملك، اجازه‌ي زباني براي نماز خواندن بدهد و انسان بداند كه رضايت قلبي ندارد، نماز خواندن در آن ملك جايز نيست.
م « 1075 » اگر صاحب ملك اجازه داده باشد ولي شك داشته باشد كه وي در واقع راضي است يا خير، نماز او درست است و چنانچه اجازه نداده باشد و شك كند كه رضايت قلبي دارد يا خير، نماز گزاردن در آن باطل است، و در صورتي كه اجازه ندهد ولي مطمئن باشد كه وي رضايت قلبي دارد، نماز خواندن در آن جايز است.
م « 1076 » تصرّف در ملك فرد ميّتي كه خمس يا زكات آن را نپرداخته است، حرام مي‌باشد و نماز در آن باطل است، ولي اگر بدهي ميت را پرداخت نمايند يا به طور جدي بر عهده بگيرند تا آن را بپردازند؛ به‌گونه‌اي كه بدهي از عهده‌ي ميّت برداشته شود، نماز گزاردن در آن جايز است و چنانچه زكات يا خمس آن محاسبه
(صفحه ي 258)
*********
نشده باشد، پيش از پرداخت آن، تصرّف نمودن و نمازگزاردن در آن جايز نيست؛ مگر آن‌كه كسي قصد داشته باشد بده‌كاري او را بدون هيچ‌گونه مسامحه‌اي بپردازد.
م « 1077 » تصرف در ملك ميّتي كه به مردم بده‌كار است با اجازه‌ي بستان‌كاران مانعي ندارد.
م « 1078 » اگر بدهي ميّت به اندازه‌ي همه‌ي مال وي باشد، تصرفات جزيي؛ مانند: تجهيز ميّت و هزينه‌ي كفن و خاك‌سپاري به اندازه‌ي عادي آن، مانعي ندارد.
م « 1079 » اگر بده‌كاري ميت كم‌تر از مال وي باشد و دانسته شود بستان‌كاران به خاطر كم بودن بدهي يا به هر جهت ديگر راضي به تصرف هستند و وارثان نيز تصميم دارند كه بدون مسامحه بدهي وي را بپردازند، تصرف نمودن و نماز خواندن در آن ملك، اشكالي ندارد؛ هرچند بايد از وليّ ميّت نيز اجازه گرفته شود.
م « 1080 » اگر ميّت بدهي نداشته باشد ولي بعضي از وارثان او در آن‌جا نباشند يا صغير يا ديوانه باشند، بدون اجازه‌ي سرپرست شرعي وارثان صغير يا ديوانه، تصرّف در ملك او حرام است و نماز در آن باطل مي‌باشد، ولي تصرفات جزيي كه براي خاك‌سپاري ميّت رايج است، اشكال ندارد.
م « 1081 » نماز خواندن در مكان‌هاي همگاني؛ مانند: هتل، مسافرخانه و حمّام، براي مسافران و مشتريان اشكال ندارد و براي ديگران با وجود نشانه‌اي بر رضايت صاحب آن مانعي ندارد؛ ولي در مكان‌هاي شخصي براي هرگونه تصرفي، اجازه‌ي مالك آن لازم است.
م « 1082 » اگر مالك، اجازه‌ي تصرّفات ديگري بدهد كه روشن شود براي نماز خواندن نيز راضي است، مي‌توان در آن‌جا نماز خواند، مانند اين كه وي را براي خوردن غذا و استراحت مهمان كند كه مي‌توان دانست براي نماز گزاردن هم رضايت دارد.
(صفحه ي 259)
*********
م « 1083 » اگر از هر راهي به رضايت مالك اطمينان يابد، نماز خواندن در ملك او جايز است.
م « 1084 » تصرفات جزيي؛ مانند: نماز خواندن، نشستن و خوابيدن در زمين‌هاي بزرگ كشاورزي و مانند آن كه ديوار ندارد و در حال حاضر نيز محصولي در آن كاشته نمي‌شود، اشكال ندارد؛ خواه نزديك شهر و روستا باشد يا دور از آن و خواه مالك آن صغير باشد يا كبير، ولي اگر صاحب آن آشكارا بگويد كه راضي به اين تصرفات نيست يا دانسته شود رضايت قلبي ندارد، تصرّف در آن حرام و نماز خواندن در آن باطل است.
زمين‌هاي آزادي كه دورچين ندارد و هنگام بهره‌برداري آن نيست؛ مانند: فضاهاي ورزشي و چراگاه‌ها نيز همين حكم را دارد.



شرط دوم: جاي نماز آرام باشد

م « 1085 » جاي نمازگزار بايد حركت و تكان نداشته باشد؛ به‌گونه‌اي كه بتواند كارهاي نماز را با آرامش در آن انجام دهد، در غير اين‌صورت، نماز وي باطل است.
م « 1086 » نماز خواندن در اتومبيل، كشتي، قطار، هواپيما و مانند آن به هنگامي كه در حال حركت نيست اشكال ندارد.
م « 1087 » نماز گزاردن در كشتي، قطار و مانند آن كه در حال حركت است در صورتي كه بتواند كارهاي واجب را با آرامش و رعايت شرايط آن همچون رو به قبله بودن انجام دهد، اشكال ندارد.
م « 1088 » اگر به‌خاطر تنگي وقت يا ضرورت ديگري، به‌ناچار در جايي كه تكان دارد نماز بخواند، بايد به مقداري كه مي‌تواند، آرامش خود و سمت قبله را رعايت نمايد و در هنگام تكان خوردن، چيزي نخواند.
(صفحه ي 260)
*********
م « 1089 » نماز گزاردن بر روي خرمن گندم، جو، تپه‌اي از شن، تخت فنري و مانند آن كه نمي‌توان بر آن ثابت ماند، باطل است؛ مگر آن كه لرزه‌ي آن كم باشد و بتوان واجبات نماز را با آرامش و وجود شرايط ديگر انجام داد.



شرط سوم: بتوان نماز را در آن مكان به پايان رساند

م « 1090 » بايد در جايي نماز خواند كه احتمال داده مي‌شود مي‌توان نماز را به پايان رساند و در جايي كه احتمال قوي داده مي‌شود به سبب باد، باران، فراواني جمعيت و مانند آن نمي‌توان نماز را به پايان رساند، نبايد نماز خواند، ولي در صورتي كه نماز در آن مكان به پايان رسد، درست است؛ هرچند كرده‌ي وي حرام مي‌باشد.



شرط چهارم: بودن در آن‌جا حرام نباشد

م « 1091 » در جايي كه ماندن در آن حرام است؛ براي نمونه، جايي كه خطر خراب شدن سقف، ريزش كوه، آمدن سيلاب و تصادف احتمال داده مي‌شود، نبايد نماز بخواند، ولي در صورتي كه نماز را به پايان برساند، درست است؛ هرچند حرامي را انجام داده است.
م « 1092 » روي چيزي كه ايستادن و نشستن بر آن حرام است؛ مانند: جايي از فرش يا روزنامه كه نام خدا و آيات قرآن بر آن نوشته شده است، نبايد نماز خواند، ولي اگر نماز بخواند، درست است؛ هرچند كار حرامي انجام داده است.
م « 1093 » مؤمن بايد احترام اولياي خدا را رعايت نمايد و پيش‌تر از قبر مبارك و نوراني پيامبر صلي‌الله‌عليه‌و‌آله و امامان اهل بيت عليهم‌السلام يا پشت به آن يا مساوي آن در صورتي كه بي‌احترامي به آن باشد، قرار نگيرد و اگر نماز خواندن در صورت‌هاي ذكر شده بي‌احترامي به آنان باشد، كرده‌ي وي حرام است، ولي نماز باطل نيست.
(صفحه ي 261)
*********
م « 1094 » اگر در نماز، چيزي؛ مانند: ديوار، ميان نمازگزار و قبر مطهر معصوم عليه‌السلام فاصله باشد و نمازگزار مساوي با قبر يا جلوتر از آن به‌شمار نرود، نماز خواندن اشكال ندارد، ولي فاصله شدن ضريح منوّر، مرقد شريف و پارچه‌اي كه روي آن افتاده است، بسنده نيست.



شرط پنجم: بتوان واجبات نماز را به‌راحتي در آن‌جا انجام داد

م « 1095 » لازم است در جايي نماز بخواند كه بتواند واجبات نماز را انجام دهد؛ براي نمونه، در جايي كه سقف آن كوتاه است و به‌راحتي نمي‌توان راست قامت زير آن ايستاد يا به اندازه‌اي كوچك است كه ركوع و سجده به‌راحتي انجام نمي‌گيرد، نمي‌توان نماز خواند و اگر ناچار شود كه در چنين جايي نماز بخواند، بايد به‌گونه‌اي كه ممكن است، قيام، ركوع و سجود را بجا آورد و چنانچه نمي‌تواند، ركوع و سجده را با اشاره انجام دهد.



شرط ششم: جاي سجده نجس نباشد

م « 1096 » اگر جاي نمازگزار نجس باشد، ولي به‌گونه‌اي خيس نباشد كه تري آن به بدن يا لباس وي برسد، نماز خواندن در آن اشكال ندارد، ولي چيزي كه پيشاني را بر آن مي‌گذارد بايد پاك باشد و در صورت نجس بودن؛ هرچند خشك نيز باشد، نماز گزاردن بر آن باطل است.



شرط هفتم: محل ايستادن با جاي سجده يكنواخت باشد

م « 1097 » بايد جاي پيشاني نمازگزار از جاي ايستادن او به اندازه‌اي بلندتر يا فروتر نباشد كه از صورت سجده بيرون رود و بايد از جاي سرانگشتان پاي او بيش از چهار انگشت بسته فروتر يا بلندتر نباشد.
(صفحه ي 262)
*********



مستحبات مكان نمازگزار





اشاره

م « 1098 » اگر زن و مرد در يك‌جا نماز مي‌خوانند، مستحب است زن عقب‌تر از مرد بايستد و جاي سجده‌ي او از جاي ايستادن مرد كمي عقب‌تر باشد.
م « 1099 » اگر زن جلوتر يا مساوي مرد بايستد، نماز وي باطل نيست؛ هرچند دوري نمودن از اين گونه نماز گزاردن بهتر است و در اين حكم، تفاوتي ميان محرم و نامحرم يا زن و شوهر و نيز نماز واجب و مستحب نيست.
م « 1100 » بهتر است ميان مرد و زن، ديوار يا پرده يا چيز ديگري فاصله باشد كه يك‌ديگر را نبينند يا ميان آنان به اندازه‌اي فاصله باشد كه بگويند در دو جاي جداگانه ايستاده‌اند. همچنين است اگر جاي يكي از آنان به اندازه‌اي بلند باشد كه نگويند زن جلوتر از مرد يا مساوي او ايستاده است.
م « 1101 » اگر زن در طبقه‌ي دوم نماز بخواند؛ هرچند جلوتر از مرد يا مساوي او باشد، باز نماز وي درست است.
م « 1102 » نماز گزاردن مرد و زن نامحرم در اتاق خلوتي كه كسي نمي‌تواند وارد آن شود اشكال ندارد؛ هرچند در صورتي كه احتمال دهند به گناه آلوده مي‌شوند، جايز نيست در آن‌جا بمانند.
م « 1103 » نماز خواندن در مجلس گناه حرام است؛ مانند: مجلسي كه در آن شراب مي‌خورند يا قماربازي مي‌كنند؛ هرچند نماز باطل نمي‌باشد.
م « 1104 » نماز خواندن در جايي كه از آلات موسيقي استفاده مي‌شود و غنا مي‌خوانند باطل نيست، ولي اگر كار آنان آلوده به حرام باشد، گوش دادن به آن حرام است.
م « 1105 » نماز خواندن در خانه‌ي كعبه و بر بام آن، حتي به هنگام اختيار نيز جايز است، بلكه مستحب است در درون خانه برابر با هر ركني، دو ركعت نماز گزارد.
(صفحه ي 263)
*********



مكان‌هاي پسنديده

م « 1106 » شريعت مقدّس اسلام بسيار سفارش نموده است كه نماز در مسجد خوانده شود، و بهترين مكان، مسجدالحرام است و پس از آن به ترتيب: مسجد پيغمبر صلي‌الله‌عليه‌و‌آله ، مسجد كوفه، سهله، خيف، غدير، قبا، بيت المقدس، مسجد جامع هر شهر، مسجد محلّه و بعد، مسجدي كه از مسجدهاي ديگر بزرگ‌تر است.
م « 1107 » نماز گزاردن در حرم امامان و پيامبران عليهم‌السلام و بقعه‌هاي متبرّك مستحب و داراي فضيلت است.
م « 1108 » براي زن بهتر است در جايي نماز بخواند كه براي پنهان بودن از نامحرم مناسب‌تر است؛ خواه خانه باشد يا مسجد يا جاي ديگر، و اگر تنها راه ياد گرفتن احكام و مسايل اسلامي براي وي رفتن به مسجد باشد، بايد به مسجد برود.
م « 1109 » نماز خواندن در حرم امامان عليهم‌السلام بهتر از مسجد است؛ چنان‌كه در روايت است: يك نماز در حرم مطهر حضرت اميرمؤمنان عليه‌السلام برابر دويست هزار نماز است.
م « 1110 » زياد رفتن به مسجد و رفتن به مسجدي كه نمازگزار ندارد مستحب است و همسايگان مسجد تا عذري نداشته باشند، بهتر است نماز گزاردن در مسجد را ترك نكنند.
م « 1111 » شايسته است انسان با كسي كه از روي بي‌اعتنايي به مسجد نمي‌رود پيوند دوستي و پيوند ازدواج نداشته باشد، با او مهماني نداشته باشد، در كارها با او هم‌انديشه نگردد و به رايزني با او نپردازد و همسايه‌ي او نشود.



مكان‌هاي ناشايست

م « 1112 » نماز خواندن در مكان‌هاي زير مكروه است: حمام، زمين نمكزار، رو به انساني كه نشسته يا ايستاده است، روبه‌روي دري كه باز است، نيز در جادّه، خيابان
(صفحه ي 264)
*********
و كوچه؛ چنانچه براي رهگذران سبب زحمت نباشد، ولي اگر زحمتي براي آنان داشته باشد، حرام است؛ هرچند نماز باطل نيست و نيز روبه‌روي آتش و چراغ، در آشپزخانه و هرجا كه كوره‌ي آتش است، روبه‌روي چاه و چاله‌اي كه جاي ادرار است، روبه‌روي عكس و مجسمه‌ي چيزي كه روح دارد، مگر آن كه روي آن پرده كشيده باشند؛ در اتاقي كه جُنب در آن هست، در جايي كه عكس هست؛ هرچند روبه‌روي نمازگزار نباشد؛ روبه‌روي قبر، روي قبر، ميان دو قبر و در قبرستان.
م « 1113 » كسي كه در گذرگاه مردم نماز مي‌خواند يا كسي روبه‌روي اوست يا در جايي نماز مي‌خواند كه مردم از جلوي او گذر مي‌كنند، مستحب است روبه‌روي خود چيزي بگذارد تا ميان او و آن‌ها را به گونه‌اي جدا سازد؛ هرچند عصا يا تسبيح يا ريسماني باشد و اگر خطي فرضي نيز بر زمين بكشد، كافي است.



پوشش در نماز

م « 1114 » مرد بايد در نماز، ناحيه‌ي شرم‌گاه خود را بپوشاند؛ هرچند كسي او را نبيند و بهتر است از ناف تا زانو پوشيده باشد و بهتر آن است كه لباس كامل به تن داشته باشد.
م « 1115 » زن بايد در هنگام نماز، همه‌ي بدن، سر، مو و كف پاي خود را به‌گونه‌اي بپوشاند كه بدن او ديده نشود؛ هرچند كسي او را نبيند.
م « 1116 » پوشاندن گردي چهره به اندازه‌اي كه در وضو شسته مي‌شود و دست‌ها تا مچ لازم نيست.
م « 1117 » زنان لازم نيست در نماز، موهاي مصنوعي و زينت‌هاي پنهاني؛ مانند: دست‌بند و گردن‌بند، و زينت چهره مانند سرمه‌ي چشم را بپوشانند، ولي در صورتي كه براي نامحرم سبب تحريك مي‌گردد، بايد آن را از وي بپوشاند.
(صفحه ي 265)
*********
م « 1118 » رعايت پوشش ياد شده در قضاي سجده و تشهد فراموش شده، نماز احتياط و سجده‌ي سهو نيز لازم است.
م « 1119 » اگر به عمد يا از روي ندانستن مسأله به سبب كوتاهي نمودن در فراگيري مسايل، شرم‌گاه خود را در نماز نپوشاند، نماز باطل است و بايد آن را دوباره بخواند.
م « 1120 » اگر در نماز بفهمد كه شرم‌گاه وي پيداست، بايد آن را بپوشاند و چنانچه كاري كه صورت نماز را بر هم مي‌زند انجام نداده باشد، لازم نيست نماز را دوباره بخواند.
م « 1121 » اگر در نماز پي برد كه شرم‌گاه او پيداست، بايد چيزي از نماز را بجا نياورد تا آن را بپوشاند و چنانچه پوشاندن شرم‌گاه بيش از اندازه‌ي عادي آن به طول انجامد؛ به‌گونه‌اي كه با صورت نماز ناسازگار باشد، بايد نماز را دوباره بخواند.
م « 1122 » اگر لباس در حال ايستاده شرم‌گاه او را مي‌پوشاند ولي احتمال مي‌دهد در حالت ديگر؛ براي نمونه، در ركوع و سجود، آن را نمي‌پوشاند، بايد هنگامي كه شرم‌گاه او پيداست، با چيزي كه پوشيدن آن جايز است، آن را بپوشاند.
م « 1123 » اگر پوشاك ندارد، مي‌تواند خود را در نماز با علف و برگ درختان بپوشاند.
م « 1124 » اگر جز گِل، چيز ديگري ندارد كه در نماز خود را بپوشاند، واجب است خود را با آن بپوشاند و نماز بخواند.
م « 1125 » اگر چيزي ندارد كه در نماز خود را با آن بپوشاند و از پيدا كردن چيزي تا پايان وقت نااميد است، مي‌تواند نماز را در آغاز وقت بخواند، ولي چنانچه تا آخر وقت چيزي يافت، بايد نماز خود را دوباره بخواند و در صورتي كه احتمال دهد كه تا آخر وقت چيزي مي‌يابد كه مي‌تواند شرم‌گاه خود را با آن پنهان نمايد، بايد نماز را
(صفحه ي 266)
*********
به تأخير اندازد و در صورتي كه چيزي تا نزديك پايان وقت نيافت، برابر وظيفه‌ي برهنگان نماز بخواند.
م « 1126 » فراهم كردن پوشاك براي نماز واجب است؛ هرچند به خريدن يا اجاره نمودن باشد، ولي اگر تهيه‌ي آن براي وي زيان‌آور است يا سبب خواري و منت كشيدن وي مي‌گردد، نيازي به آن نيست.
م « 1127 » اگر براي پوشاندن خود؛ حتي برگ درخت و علف يا آب يا چاله‌اي كه در ميان آن بايستد و مانند آن كه مانع و حايل است نداشته باشد و احتمال ندهد كه تا آخر وقت چيزي مي‌يابد، در صورتي كه بيننده‌اي محترم كه پوشاندن شرم‌گاه از او واجب است او را مي‌بيند، بايد نشسته نماز بخواند و شرم‌گاه خود را با «ران» خود بپوشاند و چنانچه اطمينان دارد كه نامحرم او را نمي‌بيند، ايستاده نماز بخواند و شرم‌گاه خود را با دست بپوشاند و در هر دو حال؛ ركوع و سجود را با اشاره‌ي سر بجا آورد و اشاره‌ي سجود را بيش‌تر نمايد.



لباس نمازگزار





اشاره

م « 1128 » لباس نمازگزار پنج شرط دارد:
يكم ـ پاك باشد؛
دوم ـ مباح باشد؛
سوم ـ از اجزاي مردار نباشد؛
چهارم ـ از حيوان حرام گوشت نباشد؛
پنجم ـ اگر نمازگزار مرد است، لباس او از ابريشم ناب نباشد.



شرط نخست: پاك باشد

م « 1129 » لباس نمازگزار بايد پاك باشد و اگر كسي به عمد و در حال اختيار با بدن و لباس نجس نماز بخواند، باطل است.
(صفحه ي 267)
*********
م « 1130 » كسي كه نمي‌داند نماز با بدن و لباس نجس باطل است و در فراگيري مسأله كوتاهي كرده، اگر با بدن يا لباس نجس نماز بخواند، باطل است.
م « 1131 » اگر كسي شك دارد نماز با بدن و لباس نجس باطل است يا خير و با تحقيق يا بدون تحقيق درباره‌ي مسأله با بدن يا لباس نجس نماز بخواند، نماز وي باطل است. همچنين اگر از مسأله غافل باشد يا آن را نادرست آموخته باشد و با بدن يا لباس نجس نماز بخواند، باطل است.
م « 1132 » اگر به علت كوتاهي در فراگيري احكام شرعي از نجس بودن چيزي آگاه نباشد؛ براي نمونه، نداند مني نجس است و با آن نماز بخواند، واجب است نماز را دوباره بخواند و اگر وقت گذشته باشد، آن را قضا كند.
م « 1133 » اگر با آگاهي از اصل مسأله‌ي شرعي نداند كه بدن يا لباس وي نجس است و پس از نماز بفهمد؛ چنانچه وقت گذشته، نماز او درست است و در صورتي كه وقت دارد، بايد دوباره آن را بخواند.
م « 1134 » اگر فراموش كند كه بدن يا لباس وي نجس است و آن را در ميان نماز يا پس از آن و پيش از گذشتن وقت به ياد آورد، در صورتي كه فراموشي او از روي اهمال و بي‌اعتنايي بوده است، بايد نماز را دوباره بخواند و چنانچه وقت گذشته است، قضا نمايد و در صورتي كه فراموشي وي به سبب اهمال و بي‌اعتنايي نباشد، اگر وقت نگذشته باشد، بايد نماز را دوباره بخواند، ولي در صورت گذشت وقت، لازم نيست آن را قضا نمايد.
م « 1135 » اگر در گستردگي وقت نماز مي‌گزارد و بدن يا لباس او در ميان نماز نجس شود؛ به‌گونه‌اي كه نماز خواندن با آن درست نباشد و پيش از آن كه چيزي از نماز را با نجاست بخواند بيابد كه بدن يا لباس او نجس شده است، در صورتي كه آب كشيدن بدن يا لباس يا عوض كردن يا بيرون آوردن آن صورت نماز را از بين نمي‌برد، بايد بدن يا لباس را در ميان نماز آب بكشد يا آن را عوض نمايد.
(صفحه ي 268)
*********
م « 1136 » اگر شرم‌گاه خود را با لباس پاكي پوشانده است و در ميان نماز ديگر لباس‌هاي وي نجس شود، بايد لباس‌هاي نجس را بيرون آورد و نماز را ادامه دهد و در صورتي كه آب كشيدن بدن يا لباس‌ها يا تغيير دادن يا بيرون آوردن آن لباس، صورت نماز را از بين مي‌برد يا برهنه مي‌ماند، بايد نماز را دوباره با بدن و لباس پاك بخواند و در صورتي كه وقت نماز تنگ است با همان لباس نماز بخواند. همين حكم درباره‌ي كسي كه ميان نماز بداند بدن يا لباس وي از پيش نجس شده و از آن آگاه نبوده نيز جاري است.
م « 1137 » اگر در تنگي وقت نماز مي‌خواند و در ميان نماز بداند كه بدن او نجس شده است و پيش از آن كه چيزي از نماز را با نجاست بخواند بداند كه بدن او نجس است و شك كند كه در همان وقت نجس شده يا پيش از آن، در صورتي كه آب كشيدن بدن صورت نماز را از بين نمي‌برد، بايد بدن را آب كشد و اگر صورت نماز را از بين مي‌برد و به اندازه‌ي تطهير نمودن و انجام دادن يك ركعت از نماز وقت ندارد، بايد نماز را با همان حال به پايان ببرد و نماز او صحيح است و قضا ندارد.
م « 1138 » اگر در پاك بودن بدن يا لباس خود شك دارد و جست‌وجو نمايد و چيزي در آن نبيند يا چون از پيش مي‌دانسته كه لباس وي نجس نيست، جست‌وجو ننمايد و ندانسته نماز بخواند و پس از نماز بداند كه پاك نبوده، اگر براي نماز وقت دارد، بايد نماز را دوباره بخواند و چنانچه وقت گذشته است، نماز را قضا كند.
م « 1139 » هرگاه لباس يا بدن نمازگزار نجس باشد و آن را آب كشد و يقين كند كه پاك شده و با آن نماز بخواند و پس از نماز بفهمد پاك نشده، نماز باطل است و اگر براي نماز وقت دارد، بايد آن را دوباره بخواند و اگر وقت گذشته است، بايد نماز را قضا كند.
(صفحه ي 269)
*********
م « 1140 » اگر خوني در بدن يا لباس خود ببيند و يقين كند كه از خون‌هاي نجس نيست؛ براي نمونه خون پشه است و پس از نماز بفهمد از خون‌هايي بوده كه نماز گزاردن با آن صحيح نيست، نماز او باطل است.
م « 1141 » هرگاه در لباس خود خوني ببيند و يقين كند كه به اندازه‌ي كم‌تر از گودي كف دست يا سكه‌هاي جديد دويست و پنجاه ريالي است يا خون زخم و دمل است كه براي نماز اشكال ندارد و با آن نماز بخواند و بعد بداند كه خون بيش از آن اندازه بوده يا خونِ غير زخم و دمل است، نماز باطل است.
م « 1142 » اگر نجس بودن چيزي را فراموش كند و بدن يا لباس او خيس باشد و به آن برسد و در حال فراموشي نماز بخواند و آن را پس از نماز به ياد آورد، نماز او باطل است.
م « 1143 » اگر بدن خيس باشد و به چيزي كه نجس بودن آن را فراموش كرده است برسد و بدون اين كه خود را آب كشد غسل كند و نماز بخواند، غسل و نماز او باطل است.
م « 1144 » اگر بخشي از عضوهاي وضو تر باشد و به چيزي كه نجس بودن آن را فراموش كرده است برسد و پيش از آن كه آن را آب بكشد وضو بگيرد و نماز بخواند، وضو و نماز وي باطل است.
م « 1145 » كسي كه يك لباس دارد اگر بدن و تنها لباس وي نجس شود و نيز تنها به اندازه‌ي آب كشيدن يكي از آن دو آب داشته باشد، بايد بدن خود را آب بكشد و پس از آن اگر لباس وي با چيزي جز مني نجس شده است يا به جهتي مانند سرما نتواند آن را بيرون آورد، بايد با لباس نجس نماز بخواند و چنانچه با مني نجس شده است و مي‌تواند آن را بيرون آورد، بايد برابر حكمي كه براي برهنگان گفته شد، رفتار كند.
(صفحه ي 270)
*********
م « 1146 » اگر دو بخش از لباس يا بدن وي نجس شده است و تنها به اندازه‌ي تطهير يكي از آن دو آب داشته باشد، بايد نجاست بيش‌تر را پاك كند؛ براي نمونه، اگر بخشي به ادرار نجس شده ـ كه براي آب كشيدن آن با آب قليل بايد دوبار آب بريزد ـ و بخشي ديگر به خون آلوده شده ـ كه يك بار آب ريختن روي آن كافي است ـ بايد آن را كه با ادرار نجس شده است آب بكشد.
م « 1147 » اگر نتواند نجاست لباس يا بدن را به صورت كامل از بين ببرد ولي بتواند بخشي از آن را پاك نمايد، بايد همان اندازه را آب بكشد.
م « 1148 » هرگاه بدن و لباس، هر دو نجس باشد و بتواند يكي را پاك كند، بايد لباس را آب بكشد و با بدن نجس نماز بخواند و در صورتي كه نجاست بدن بيش‌تر باشد، مي‌تواند هر كدام را كه بخواهد آب بكشد.
م « 1149 » كسي كه غير از لباس نجس لباس ديگري ندارد و وقت او تنگ است و احتمال نمي‌دهد تا آخر وقت، لباسِ پاك بيابد، اگر به خاطر سرما يا عذر ديگري نمي‌تواند لباس خود را بيرون بياورد، بايد در همان لباس نماز بخواند و نماز وي درست است و در صورتي كه بتواند لباس را بيرون بياورد، بايد به گونه‌اي كه براي برهنگان گفته شد، نماز را بجا آورد.
م « 1150 » كسي كه دو لباس دارد و مي‌داند كه يكي از آن دو نجس است ولي آن را نمي‌شناسد، نبايد با هيچ يك نماز بخواند و بايد هر دو را آب بكشد و اگر توانايي بر اين كار نداشته باشد و وقت دارد، بايد با هر دو لباس نماز بخواند؛ براي نمونه، اگر مي‌خواهد نماز ظهر و عصر بخواند، بايد با هر كدام يك نماز ظهر و يك نماز عصر بخواند و در صورتي كه وقت تنگ است، با هر كدام كه نماز بخواند كافي است.



شرط دوم: مباح باشد

م « 1151 » لباس نمازگزار كه با آن شرم‌گاه خود را مي‌پوشاند بايد مباح باشد و كسي كه مي‌داند پوشيدن لباس غصبي حرام است يا از روي كوتاهي در فراگيري،
(صفحه ي 271)
*********
مسأله را نمي‌داند، اگر به عمد با لباس غصبي نماز بخواند، باطل است، ولي غصبي بودن چيزهايي كه به تنهايي شرم‌گاه را نمي‌پوشاند و نيز چيزهايي كه در نظر عرف، پوشش نمازگزار به‌شمار نمي‌آيد؛ مانند: دستمال بزرگ يا لنگي كه در جيب است؛ هرچند بتوان شرم‌گاه را با آن پوشاند و همچنين لباس غصبي كه نمازگزار بر تن دارد و غير از پوشش مباح وي بر شرم‌گاه است، نماز را باطل نمي‌كند.
منظور از لباس نمازگزار همان پوششي است كه در مردان شرم‌گاه، و در زنان همه‌ي بدن به غير از گردي صورت و دست‌ها تا مچ را پوشانده است.
م « 1152 » اگر به عمد با لباس غصبي يا لباسي كه نخ يا دگمه يا چيز ديگر آن غصبي است نماز بخواند، باطل است
م « 1153 » اگر نداند لباس وي غصبي است و با آن نماز بخواند، نماز وي درست است.
م « 1154 » كسي كه مي‌داند پوشيدن لباس غصبي حرام است، ولي نمي‌داند نماز را باطل مي‌كند، مانند كسي است كه مي‌داند لباس غصبي نماز را باطل مي‌كند.
م « 1155 » اگر لباس را با مواد غصبي رنگ كنند و رنگ از لباس به‌شمار آيد يا آن را با نخ غصبي بدوزند و آن نخ از نظر عرف از بين رفته به‌شمار نيايد، نماز خواندن با آن باطل است.
م « 1156 » اگر صاحب لباس غصبي اجازه بدهد يا به‌گونه‌اي از رضايت او آگاهي يابد، نماز خواندن با آن درست است.
م « 1157 » اگر چيزي غصبي به همراه نمازگزار باشد؛ خواه كوچك باشد يا بزرگ، مانند: تسبيح و دستمال، نماز باطل نمي‌شود.
م « 1158 » اگر نداند يا فراموش كند كه لباس او غصبي است و خود غاصبِ آن نباشد و با آن نماز بخواند، نماز درست است، ولي چنانچه خود آن لباس را غصب كرده و فراموش كند كه آن را غصب نموده است و با آن نماز بخواند، باطل است.
(صفحه ي 272)
*********
م « 1159 » اگر نداند يا فراموش كند كه لباس وي غصبي است و در ميان نماز آن را بداند، در صورتي كه بدون از بين رفتن شرايط نماز؛ مانند: پوشش شرم‌گاه، بتواند بي‌درنگ لباس را بيرون آورد، بايد آن را از خود جدا كند و نماز وي درست است. و اگر چيز ديگري شرم‌گاه او را نپوشانده است يا نمي‌تواند لباس غصبي را زود بيرون آورد يا چنانچه بيرون آورد موالات از بين مي‌رود، در صورتي كه به اندازه‌ي يك ركعت وقت دارد، بايد نماز را قطع نمايد و با لباس مباح نماز بخواند و اگر به اين اندازه وقت ندارد، بايد لباس را در نماز بيرون آورد و نماز را برابر حكم نماز برهنگان به پايان برساند، ولي در صورت فراموشي، اگر خود، لباس را غصب كرده است، بايد نماز را دوباره بخواند.
م « 1160 » چنانچه براي حفظ جان خود با لباس غصبي نماز بخواند، نماز درست است، ولي اگر براي اين كه دزد آن را نبرد با آن نماز بخواند و خود آن را غصب كرده باشد، باطل است.
م « 1161 » اگر با عين درآمدي كه خمس يا زكات آن را نداده است لباس بخرد، معامله باطل است و لباس خريداري شده از آنِ فروشنده مي‌باشد و در صورتي كه بدون رضايت وي با آن نماز بخواند، حكم لباس غصبي را دارد و اگر در نماز متوجه غصبي بودن آن باشد، نماز گزاردن با آن باطل است، ولي چنانچه به آن توجه ندارد، نماز درست است و كسي كه به سبب كوتاهي كردن در فراگيري، مسأله را نمي‌داند، بايد نماز را دوباره بخواند.
م « 1162 » اگر لباسي را به صورت نسيه بخرد و در هنگام خريد قصد نمايد كه بهاي آن را از درآمدي بپردازد كه خمس يا زكات آن را نداده است يا به هيچ‌رو بدهي خود را ندهد، نمازي كه با آن لباس مي‌گزارد باطل است.
(صفحه ي 273)
*********



شرط سوم: از اجزاي مردار نباشد

م « 1163 » نماز گزاردن با لباسي كه از اجزاي حيوان مرده‌اي است كه خون جهنده دارد باطل است؛ خواه به تنهايي شرم‌گاه را بپوشاند يا نپوشاند و خواه از مردار حيوان حلال‌گوشت باشد؛ مانند: ماهي يا از مردار حيوان حرام گوشت؛ مانند: مار.
م « 1164 » هرگاه چيزي از اجزاي مردار كه داراي روح بوده است؛ مانند: گوشت و پوست، به همراه نمازگزار يا چسبيده‌ي به بدن يا لباس وي باشد، نماز باطل است؛ هرچند لباس او به‌شمار نيايد.
م « 1165 » اگر چيزي از مردار حلال گوشت كه داراي روح نيست؛ مانند: مو و پشم، به همراه نمازگزار باشد يا با آن لباسي فراهم كرده باشند و كسي با آن نماز بخواند، نماز درست است.
م « 1166 » با لباس‌هاي چرمي كه از بازار مسلمانان فراهم مي‌شود مي‌توان نماز خواند؛ هرچند شك داشته باشد كه آن از حيواني است كه ذبح شرعي شده است يا خير، ولي در صورتي كه يقين دارد كه چرم آن توليدي كشورهاي غيراسلامي است و فروشنده‌ي آن لاابالي مي‌باشد و به اين امور توجه ندارد، تا درباره‌ي آن لباس تحقيق نكند، نمي‌تواند با آن نماز بخواند و چنانچه نداند كه چرم آن فرآورده‌ي كشورهاي اسلامي است يا ديگر كشورها، اشكال ندارد.
م « 1167 » اگر غير از لباس غصبي و لباسي كه از مردار فراهم شده است لباس ديگري ندارد و در نماز ناچار به پوشيدن لباس نيست، بايد به حكم نماز برهنگان نماز بخواند.



شرط چهارم: اجزاي حيوان حرام گوشت نباشد

م « 1168 » لباس نمازگزار ـ كه به تنهايي ناحيه‌ي شرم‌گاهي را مي‌پوشاند ـ بايد از اجزاي حيوان حرام‌گوشتي كه خون جهنده دارد نباشد. همچنين بايد بدن و لباس او
(صفحه ي 274)
*********
به ادرار، مدفوع، عرق، شير و موهاي حيوان حرام گوشت آلوده نباشد، ولي در صورتي كه براي نمونه، تنها يك موي آن حيوان با لباس او باشد اشكال ندارد و همچنين اگر چيزي از آن را براي نمونه، در ظرف يا دستمالي بگذارد و با خود به همراه بردارد، اشكال ندارد.
م « 1169 » اگر آب دهان يا بيني يا رطوبت ديگري از حيوان حرام گوشت؛ مانند: گربه، بر بدن يا لباس نمازگزار باشد، بايد از آن پرهيز نمايد.
م « 1170 » اگر شك داشته باشد كه لباس وي از مو، پشم يا كرك حيوان حلال گوشت است يا حرام گوشت؛ خواه در كشورهاي اسلامي فراهم شده باشد يا در ديگر كشورها، مي‌توان با آن نماز خواند.
م « 1171 » صدف از حيوانات حرام گوشت است و در صورتي كه نداند مانند دكمه‌ي لباس از صدف است يا بداند از آن است، ولي گمان مي‌كرده صدف گوشت ندارد، نمازي كه با آن گزارده صحيح است.
م « 1172 » نماز خواندن با پوست سنجاب و خز در صورتي كه بداند تذكيه‌ي شرعي شده است اشكال ندارد.
م « 1173 » چنانچه با لباسي نماز بخواند كه نمي‌داند از حيوان حرام گوشت فراهم شده يا حلال گوشت يا گمان دارد كه از حيوان حلال گوشت توليد شده، درست است، ولي اگر فراموش نمايد كه از حيوان حرام گوشت به دست آمده است، بايد آن را دوباره بخواند.
م « 1174 » نماز خواندن با چرم‌هاي مصنوعي ـ كه از مواد پلاستيكي و مانند آن ساخته مي‌شود ـ اشكال ندارد و اگر شك كند كه لباس وي از چرم مصنوعي ساخته شده يا چرم طبيعي يا از حيوان حلال‌گوشت فراهم آمده است يا حرام گوشت و يا از مردار است يا خير، نماز خواندن با آن اشكال ندارد.
(صفحه ي 275)
*********
م « 1175 » اگر غير از لباسي كه از حيوان حرام گوشت فراهم آمده است لباس ديگري ندارد و ناچار به پوشيدن لباس است، مي‌تواند با همان لباس نماز بخواند و چنانچه ناچار نباشد، بايد نماز را به حكمي كه براي برهنگان گفته شد بجا آورد.



شرط پنجم: لباس مرد از ابريشم خالص نباشد

م « 1176 » لباس نمازگزار مرد نبايد از ابريشم ناب باشد و در غير نماز نيز پوشيدن آن براي مرد حرام است، ولي استفاده از عرقچين، بند شلوار و كمربند ابريشم، اشكال ندارد.
م « 1177 » پوشيدن لباس طلاباف براي مرد حرام نيست و نماز گزاردن با آن باطل نمي‌باشد؛ هرچند نمازگزاردن با آن مكروه است، ولي پوشيدن آن براي زنان در نماز و غير آن اشكال ندارد.
م « 1178 » زينت كردن با طلا؛ خواه آشكار باشد يا پنهان؛ مانند: آويختن زنجير طلا به سينه، به دست كردن انگشتر طلا، بستن ساعت مچي طلا و استفاده از عينك و دندان طلا؛ هرچند دندان پيشين و براي زينت باشد، براي مرد مكروه است و نماز خواندن با آن اشكال ندارد.
م « 1179 » زينت كردن با طلا براي زن در نماز و غير آن اشكال ندارد.
م « 1180 » پوشيدن لباسي كه همه‌ي آستر يا بخشي از آن كه اندازه‌ي آن به بيش از چهار انگشت بسته مي‌رسد، چنانچه از ابريشم ناب باشد، براي مرد حرام است و نماز با آن باطل مي‌باشد.
م « 1181 » پوشيدن لباسي كه نمي‌داند از ابريشم ناب است يا چيز ديگر اشكال ندارد و نماز خواندن با آن درست است.
م « 1182 » اگر دستمال ابريشمي و مانند آن در جيب مرد باشد اشكال ندارد و نماز را باطل نمي‌كند.
(صفحه ي 276)
*********
م « 1183 » پوشيدن لباس ابريشمي براي زن و خنثاي مشكل در نماز و غير آن اشكال ندارد ولي نماز گزاردن پسري كه مكلف نشده است با لباس ابريشمي و در حال اختيار اشكال دارد.
م « 1184 » هرگاه لباس مرد نمازگزار از ابريشم خالص نباشد و ابريشم با چيز ديگري بافته شده باشد، اشكالي ندارد، ولي اگر آن چيز ديگر به اندازه‌اي كم باشد كه به‌شمار نيايد، پوشيدن آن براي مرد جايز نيست.
م « 1185 » پوشيدن لباس غصبي، ابريشميِ ناب و لباسي كه از مردار فراهم شده است، در حال ناچاري اشكال ندارد و اگر لباس ديگري ندارد و تا آخر وقت نيز ناچاري او از بين نمي‌رود، مي‌تواند با چنين لباس‌هايي نماز بخواند، ولي نماز خواندن با لباس غصبي، تنها در صورتي درست است كه خود او آن را غصب نكرده باشد.
م « 1186 » اگر غير از لباس غصبي و لباسي كه از مردار حيواني فراهم شده كه داراي خون جهنده است لباس ديگري ندارد ولي ناچار نيست لباس بپوشد و مي‌تواند برهنه نماز بخواند، بايد برابر حكمي كه براي برهنگان گفته شد رفتار كند.
م « 1187 » اگر مرد بجز لباس ابريشميِ ناب لباس ديگري نداشته باشد؛ چنانچه از پوشيدن آن ناچار نباشد، بايد به حكمي كه براي برهنگان گفته شد نماز بخواند.
م « 1188 » اگر چيزي ندارد كه شرم‌گاه خود را در نماز با آن بپوشاند، واجب است پوششي فراهم آورد؛ هرچند با كرايه كردن يا خريدن باشد، ولي اگر فراهم كردن آن سختي دارد و به صورت عادي قابل تحمل نيست، لازم نيست آن را تهيه نمايد و مي‌تواند به حكمي كه براي برهنگان گفته شد نماز بخواند.
م « 1189 » كسي كه براي گزاردن نماز لباس ندارد اگر ديگري به او لباسي ببخشد يا عاريه دهد و پذيرفتن آن براي او سختي تحمل‌ناپذيري نداشته باشد و آبروي او را
(صفحه ي 277)
*********
خدشه‌دار نكند، بايد آن را قبول كند، بلكه اگر عاريه كردن يا طلب بخشش براي او سخت نيست، بايد از كسي كه لباس دارد طلب بخشش يا عاريه نمايد.
م « 1190 » مسلمان بايد از پوشيدن لباس شهرت كه براي رياكاري يا جبران كمبود شخصيت پوشيده مي‌شود و مي‌خواهد با آن؛ براي نمونه، به زهد و رهاكردن دنيا مشهور شود؛ خواه شهرت آن از جهت پارچه‌ي آن باشد يا رنگ يا دوخت آن، بايد پرهيز كند، ولي نماز خواندن با آن باطل نيست.
م « 1191 » اگر قصد وي از پوشيدن لباس زهد، ساده‌پوشي است و جنبه‌ي رياكاري ندارد، نه تنها جايز است، بلكه شايسته مي‌باشد.
لباس شهرت لباسي است كه جنس، رنگ يا نحوه‌ي برش و دوخت آن مناسب پوشنده‌ي آن نيست.
م « 1192 » پوشيدن لباس ويژه‌ي زنان براي مرد و همچنين پوشيدن لباس ويژه‌ي مردان براي زن حرام است؛ هرچند لباس شهرت نباشد و نيز زيور بستن هر يك از مرد و زن با زينت ويژه‌ي ديگري حرام است.
م « 1193 » كسي كه بايد خوابيده نماز بخواند لازم نيست ملحفه، لحاف يا پتويي كه بر خود مي‌كشد شرايط لباس نمازگزار را داشته باشد؛ مگر به‌گونه‌اي باشد كه بگويند: آن را پوشيده است؛ مانند آن‌كه عريان باشد و آن را به خود بپيچد.
م « 1194 » پوشيدن لباسي كه سبب هتك حرمت، بي‌آبرويي يا فساد مؤمن مي‌شود حرام است.
م « 1195 » كسي كه پوشش لازم در نماز را ندارد و احتمال مي‌دهد تا آخر وقت آن را بيابد، بايد نماز را از آغاز وقت تأخير بيندازد و با پوشش، نماز بگزارد.



مواردي كه پاك بودن بدن يا لباس نمازگزار شرط نيست

م « 1196 » در مورد زير هرچند بدن يا لباس نمازگزار نجس باشد، نماز وي درست است:
(صفحه ي 278)
*********
الف ـ به واسطه‌ي زخم يا جراحت يا دُملي كه در بدن اوست و خون آن به صورت كامل بند نمي‌آيد، لباس يا بدن وي به خون آن آلوده شده باشد.
ب ـ بدن يا لباس او به اندازه‌ي كم‌تر از سكه‌ي دويست و پنجاه ريالي جديد يا بند سر انگشت سبّابه يا گودي كف دست، آلوده به خون باشد.
ج ـ ناچار باشد با بدن يا لباس نجس نماز بخواند.
د ـ لباس‌هاي كوچك او؛ مانند: جوراب و عرقچين، نجس باشد.
هـ ـ لباس زني كه پرستار بچه است، از او نجس شده باشد.
م « 1197 » اگر در بدن يا لباس نمازگزار، خون زخم يا جراحت يا دُمل باشد، چنانچه خون آن به صورت كامل بند نمي‌آيد و آب كشيدن بدن يا لباس يا عوض كردن لباس براي او سخت است، تا هنگامي كه زخم يا جراحت يا دُمل بهبودي نيافته است، مي‌تواند با آن نماز بخواند. همچنين است اگر عفونتي كه با خون بيرون آمده يا دوايي كه روي زخم گذاشته‌اند و نجس شده در بدن يا لباس او باشد.
م « 1198 » اگر خونِ بريدگي و زخمي كه به‌زودي درمان مي‌شود و شستن آن آسان است به اندازه‌ي سكه‌ي دويست و پنجاه ريالي جديد در بدن يا لباس نمازگزار باشد، بايد آن را آب بكشد و در غير اين‌صورت، نماز او باطل است.
م « 1199 » بخشي از بدن يا لباس كه با جاي زخم يا جراحت يا دمل كه خون آن به صورت كامل بند نمي‌آيد فاصله دارد، اگر به سبب آن نجس شود، بايد آن را آب بكشد.
م « 1200 » نماز خواندن با بخشي از بدن يا لباس كه اطراف زخم است و به‌صورت عادي به رطوبت زخم آلوده مي‌شود، مانعي ندارد.
م « 1201 » هرگاه بتواند به آساني زخم را پانسمان كند و از رسيدن خون به جاهاي ديگر بدن جلوگيري كند، بايد اين كار را انجام دهد.
(صفحه ي 279)
*********
م « 1202 » اگر از زخمي كه درون دهان و بيني و مانند آن است خوني به بدن يا لباس برسد، در صورتي كه بيش از اندازه به اطراف آن نرسيده باشد، نماز با آن درست است و نيز با خون بواسيري كه دانه‌هاي آن بيرون است نيز مي‌توان نماز خواند.
م « 1203 » اگر در بدن يا لباس خود خوني كه اندازه‌ي آن بيش از سكه‌ي جديد دويست و پنجاه ريالي يا گودي كف دست است ببيند، ولي نداند خون از زخم است يا چيز ديگر، نماز خواندن با آن اشكال ندارد.
م « 1204 » اگر چند زخم در بدن باشد و به اندازه‌اي از هم دور نباشد كه هر كدام، يك زخم به‌شمار آيد ـ به‌گونه‌اي كه هنگام آب كشيدن، هر يك جداي از ديگري پاك نمي‌شود يا پاك نمودن آن به‌گونه‌اي جدا براي شخص مشكل باشد، همه‌ي آن يك زخم به‌شمار مي‌آيد، ولي اگر به اندازه‌اي از هم دور باشد كه هر كدام يك زخم به‌شمار آيد، هر كدام كه بهبودي يافت بايد براي نماز، بدن و لباس آلوده به آن خون را آب بكشد.
م « 1205 » اگر سر سوزني خون حيض، نفاس، استحاضه يا خون سگ، خوك، كافر يا خون مردار يا حيوان حرام گوشت در بدن يا لباس نمازگزار باشد، نماز باطل است.
م « 1206 » هرگاه روي لباس بي‌آستر خوني بريزد و به پشت آن برسد، اگر خون داراي جوهر و مايه نباشد، يك خون به‌شمار مي‌آيد، ولي چنانچه مايه‌دار باشد يا پشت آن جداگانه به خون آلوده شود؛ چنانچه به هم نرسد و يك خون به‌شمار نيايد، بايد هر كدام را جدا در نظر گرفت؛ پس اگر اندازه‌ي خوني كه در پشت و روي لباس است روي هم كم‌تر از سكه‌ي جديد دويست و پنجاه ريالي يا گودي كف دست باشد، نماز گزاردن با آن درست است و اگر بيش از آن باشد، نماز با آن باطل است.
(صفحه ي 280)
*********
م « 1207 » اگر خون روي لباسي بريزد كه آستر دارد و به آستر آن برسد يا روي آستر بريزد و روي لباس نيز آلوده به خون شود، بايد هر كدام را جداگانه در نظر گرفت؛ مگر هنگامي كه نزد مردم يك خون به‌شمار آيد كه در اين صورت، اگر اندازه‌ي خونِ روي لباس و آستر كم‌تر از گودي كف دست باشد، نماز با آن درست است و چنانچه بيش‌تر از آن باشد، نماز باطل است.
م « 1208 » اگر خون از يك طرف پارچه‌اي به طرف ديگر آن برسد و پارچه خيلي ضخيم نباشد، پشت و روي پارچه يكي حساب مي‌شود.
م « 1209 » اگر خون بدن يا لباس كم‌تر از اندازه‌ي گودي كف دست باشد و خون و رطوبتي به آن برسد كه به اندازه‌ي آن يا بيش‌تر شود و اطراف آن را آلوده كند، نماز با آن باطل است، بلكه اگر رطوبت با خون به اندازه‌ي گودي كف دست نشود و اطراف آن را نيز آلوده نكند، نماز خواندن با آن اشكال دارد؛ مگر آن كه آب در خون از بين برود.
م « 1210 » اگر بدن يا لباس به خود خون آلوده نشود ولي به سبب رسيدن رطوبتي آلوده به خون نجس شود؛ هرچند بخشي كه نجس شده است كم‌تر از گودي كف دست باشد، نمي‌توان با آن نماز خواند.
م « 1211 » خوني كه كم‌تر از گودي كف دست است هرگاه بدون شستن از لباس پاك شد، جاي آن همچنان نجس است، ولي براي نماز گزاردن اشكال ندارد.
م « 1212 » اگر خوني كه در بدن يا لباس است كم‌تر از گودي كف دست باشد و نجاست ديگري به آن برسد؛ براي نمونه، قطره‌اي ادرار روي آن بريزد؛ اگرچه به جاهاي ديگر بدن يا لباس نيز نرسد، باز نمي‌توان با آن نماز گزارد.
م « 1213 » نماز خواندن با لباس‌هاي نجس كوچك كه نمي‌توان شرم‌گاه را با آن پوشاند؛ مانند: عرق‌چين، جوراب و دست‌كش، در صورتي كه از مردار و حيوان نجس؛ مانند: سگ يا حيوان حرام گوشت فراهم نشده باشد، درست است.
(صفحه ي 281)
*********
م « 1214 » اگر چيز نجسي مانند دستمال، كليد، چاقو و پول كه نمي‌توان شرم‌گاه را با آن پوشاند به همراه نمازگزار باشد، اشكال ندارد.
م « 1215 » زني كه پرستار بچه است و نمي‌تواند براي نماز به آساني لباس پاك فراهم كند در صورتي كه نتواند لباس ديگري بخرد يا كرايه يا عاريه نمايد، هرگاه شبانه روزي يك‌بار لباس خود را بشويد؛ اگرچه تا روز ديگر لباس وي به ادرار بچه نجس شود، مي‌تواند با آن لباس نماز بخواند و در هر زماني كه بخواهد، مي‌تواند لباس خود را آب بكشد، ولي بهتر است كه نزديك غروب آن را آماده كند تا بتواند چهار نماز خود را با لباس پاك يا لباسي كه نجاست كم‌تري دارد بخواند.
م « 1216 » كسي كه مي‌داند خوني كه در بدن يا لباس اوست كم‌تر از گودي كف دست است، ولي احتمال مي‌دهد از خون‌هايي باشد كه نماز را باطل مي‌كند، مي‌تواند با آن نماز بخواند و نيازي به شستن آن نيست.
م « 1217 » اگر خوني كه در لباس يا بدن است كم‌تر از گودي كف دست باشد و نداند از خون‌هايي است كه نماز با آن باطل است و با آن نماز بخواند و بعد آشكار شود از خون‌هايي بوده كه نماز با آن باطل است، بايد نماز را دوباره بخواند.
م « 1218 » اگر مطمئن شود خوني كه در بدن يا لباس اوست كم‌تر از گودي كف دست است و نماز بخواند و بعد بداند كه بيش از آن بوده است، بايد نماز را دوباره بخواند.
م « 1219 » اگر لباس مردي كه پرستار بچه است با ادرار بچه نجس شود، نمي‌تواند با آن لباس نماز بخواند.
م « 1220 » هرگاه زني كه پرستار بچه است بتواند به وسيله‌اي؛ مانند: لاستيك و پوشاك بچّه، مانع رسيدن نجاست به بدن يا لباس خود شود، همان‌گونه كه امروزه استفاده‌ي آن رايج است، بايد با استفاده‌ي از آن چنين كند.
(صفحه ي 282)
*********



پسنديده‌هاي لباس

م « 1221 » موارد زير در لباس نمازگزار مستحب است:
گذاشتن عمامه با تحت‌الحنك، پوشيدن عبا؛ به‌ويژه براي كسي كه امام جماعت است، پوشيدن لباس سفيد و پاكيزه‌ترين لباس‌ها، به‌كار بردن بوي خوش و به دست داشتن انگشتر عقيق.



ناشايسته‌هاي لباس

م « 1222 » چند چيز در لباس نمازگزار مكروه است؛ از آن جمله:
پوشيدن لباس سياه، لباس كثيف، لباس‌هاي تنگ يا نازك؛ هرچند شرم‌گاه را نيز بپوشاند، لباس شراب‌خوار، لباس كسي كه از نجاست پرهيز نمي‌كند، لباسي كه نقش چهره دارد، باز بودن تكمه‌هاي لباس و به دست داشتن انگشتري كه روي آن چهره‌ي انسان يا حيواني نقش شده است.
(صفحه ي 283)
*********



ساختار نماز





اذان و اقامه

م « 1223 » مستحب است نمازگزار پيش از نمازهاي واجب شبانه‌روز، اذان و اقامه بگويد و گفتن آن در نمازهاي ديگر؛ خواه واجب باشد يا مستحب، در شرع نيامده است و براي كسي كه به جماعت نماز نمي‌خواند بسيار سفارش شده كه اقامه را رها نكند؛ به‌ويژه در نماز صبح و مغرب و در اين مورد به مرد سفارش بيش‌تري شده است.
م « 1224 » مستحب است پيش از نماز عيد فطر و قربان و همچنين پيش از نمازهاي واجب غير از نمازهاي شبانه‌روز؛ مانند: نماز آيات؛ در صورتي كه با جماعت برگزار مي‌گردد، سه بار «الصّلاة» گفته مي‌شود.
م « 1225 » براي اين كه به ديگران اعلام شود كه وقت نماز رسيده، گفتن اذان، مستحب است و گفتن اذان و اقامه جز در موارد ذكر شده به قصد داخل دانستن آن در شريعت حرام است؛ مگر در موارد ويژه‌اي كه هرچند غير عبادي باشد اعلان آن اشكال ندارد؛ مانند: كسي كه ستم ديده است.
(صفحه ي 285)
*********
م « 1226 » مستحب است به عنوان تبرّك و به اميد رسيدن به ثواب، در روز نخستي كه بچّه به دنيا مي‌آيد يا پيش از آن كه بند ناف وي بيفتد در گوش راست او اذان و در گوش چپ وي اقامه بگويند.
م « 1227 » اذان، هجده جمله دارد: «اللّهُ اَكبَر» چهار بار؛ «أَشهَدُ أنْ لا اِلهَ إلاّ اللّه»، «أشْهَدُ أَنَّ مُحَمَّدا رَسولُ اللّه»، «حَيَّ عَلَي الصّلاةِ»، «حَيَّ عَلَي الْفَلاحِ»، «حَيَّ عَلَي خَيْرِ الَعمَلِ»، «اللّهُ اَكْبَرُ» و«لا اِلهَ اِلاّ اللّه» هر يك، دو بار.
م « 1228 » اقامه، هفده جمله دارد: دو بار «اللّه اكبر» از آغاز اذان و يك مرتبه «لا اله الاّ اللّه» از آخر آن كم مي‌شود و پس از گفتن «حيّ علي خيرالعمل» دو بار «قَدْ قامَتِ الصّلاة» بر آن افزوده مي‌شود.
م « 1229 » ولايت اميرمؤمنان عليه‌السلام و ائمّه‌ي معصومين عليهم‌السلام از اركان ايمان است و اسلام بدون آن، ظاهر و پوسته‌اي است كه خالي از حقيقت است و مستحب است كه پس از «أشهد أنّ محمّدا رسول اللّه» به ولايت و امامت حضرت اميرمؤمنان عليه‌السلام و ساير معصومين عليهم‌السلام شهادت داده شود. اقرار به ولايت؛ هرچند در غير اذان و اقامه باشد، امري پسنديده است و نياز به دليل ويژه‌اي ندارد.



ترجمه‌ي اذان و اقامه

«اَللّهُ اَكْبَرُ»؛ خداي تعالي بزرگ‌تر از آن است كه در بيان آيد.
«أَشْهَدُ أَنْ لا إِلهَ اِلاَّ اللَّه»؛ شهادت مي‌دهم كه جز خداي بي‌همتا خداي ديگري نيست كه سزاوار پرستش باشد.
«أَشهَدُ أنَّ محمّدا رسول اللّه»؛ شهادت مي‌دهم كه حضرت محمد بن عبداللّه صلي‌الله‌عليه‌و‌آله پيامبر و فرستاده‌ي خداست.
«أَشهَدُ أَنَّ عَليّا أَميرالمؤمنين وليُّ اللّه»؛ شهادت مي‌دهم كه اميرمؤمنان؛ حضرت علي عليه‌السلام وليّ خدا بر همه‌ي آفريدگان است.
(صفحه ي 286)
*********
«حيَّ علي الصَّلاة»؛ بشتاب به نماز.
«حيّ علي الفلاح»؛ بشتاب براي رستگاري.
«حيّ علي خيرالعمل»؛ بشتاب براي نيكوترين كار كه نماز است.
«قد قامت الصَّلاة»؛ همانا نماز برپا شد.
«لا اِلهَ الاّ اللَّه»؛ خدايي جز خداي بي‌همتا نيست.
م « 1230 » بهتر است ميان جمله‌هاي اذان و اقامه فاصله‌ي چنداني نيفتد و اگر ميان عبارت‌هاي آن به اندازه‌اي فاصله باشد كه مردم آن را پي در پي ندانند، دوباره آن را از سر بگيرد.
م « 1231 » گفتن اذان و اقامه به شيوه‌اي ناخوشايند و زشت يا به صورت لهوي و ناشايست باطل و حرام است.



مواردي كه اذان گفته نمي‌شود

م « 1232 » در موارد زير اذان گفته نمي‌شود:
يكم ـ براي هر نمازي كه همراه با نماز پيش خوانده شود و براي نماز نخست اذان گفته باشد و بين آن دو نماز چيزي فاصله نيفتد؛ خواه فاصله نينداختن بين دو نماز مستحب باشد يا نباشد.
دوم ـ براي نماز عصر روز جمعه چنانچه نماز جمعه يا ظهر خوانده شود.
سوم ـ در نماز عصر روز عرفه (نهم ذي حجّه) در عرفات هرگاه با نماز ظهر خوانده شود.
چهارم ـ در نماز عشاي شب عيد قربان براي كسي كه در مشعر الحرام باشد و آن را با نماز مغرب بخواند.
با هم خواندن دو نماز در سه مورد اخير مستحب است.
پنجم ـ در نماز عصر و عشاي زن مستحاضه كه بايد اين دو را بدون فاصله پس از نماز ظهر و مغرب بخواند.
(صفحه ي 287)
*********
ششم ـ در نماز عصر و عشاي كسي كه نمي‌تواند از بيرون آمدن ادرار و مدفوع خودداري كند.
م « 1233 » اگر براي نماز جماعتي اذان و اقامه گفته باشند، براي همه‌ي افراد حاضر كافي است و بقيه نبايد اذان و اقامه را بگويند. بر اين اساس، كسي كه با آن جماعت نماز مي‌خواند، نبايد براي نماز خود اذان و اقامه بگويد؛ هرچند اذان و اقامه را نشنيده باشد يا هنگام گفتن آن در جماعت حاضر نباشد.
م « 1234 » در جايي كه دسته‌اي مشغول نماز جماعت هستند يا نماز آنان تازه به پايان رسيده و هنوز صف‌ها شكل خود را از دست نداده است، اگر بخواهد به صورت فرادا يا با جماعت ديگري ـ كه در آن مكان برپا مي‌شود ـ نماز بخواند نبايد اذان و اقامه را با وجود پنج شرط بگويد. اين پنج شرط عبارت است از:
يكم ـ براي آن نماز اذان و اقامه گفته باشند.
دوم ـ نماز جماعت درست برگزار شده باشد.
سوم ـ نماز وي و نماز جماعت در يك جا باشد؛ به‌گونه‌اي كه او به صف نماز پيوسته باشد. بر اين پايه، اگر نماز جماعت در مسجد باشد و او بخواهد بر بام مسجد اقتدا كند، مستحب است اذان و اقامه را بگويد.
چهارم ـ نماز او و نماز جماعت هر دو ادا باشد.
پنجم ـ نماز او و نماز جماعت در وقت، مشترك باشد؛ براي نمونه، هر دو، نماز ظهر يا هر دو، نماز عصر بخوانند يا نمازي كه به جماعت خوانده مي‌شود نماز ظهر باشد و او نماز عصر بخواند يا او نماز ظهر بخواند و نماز جماعت نماز عصر باشد.
م « 1235 »اگر در يكي از شرط‌هايي كه در مسأله‌ي پيش گفته شد شك نمايد، نبايد به آن اعتنا كند.
م « 1236 » كسي كه اذان يا اقامه‌ي ديگري را بشنود كه آن را براي اعلام وقت يا براي نماز جماعت مي‌گويد، مستحب است هر بخشي را كه مي‌شنود آهسته بازگو
(صفحه ي 288)
*********
كند، و در اقامه از «حَيَّ عَلَي الصَّلاةِ» تا «حيّ علي خيرالعمل» به جاي هر بخش: «لا حول و لا قوّة الاّ باللّه العليّ العظيم» بگويد.
م « 1237 » كسي كه در نزديكي وي اذان و اقامه گفته شده؛ براي نمونه، همسايه‌ي وي اذان و اقامه گفته يا در كنار كسي است كه اذان و اقامه مي‌گويد يا وي از كنار او بگذرد، در صورتي كه ميان آن اذان و اقامه و نمازي كه مي‌خواند زياد فاصله نشده باشد، مي‌تواند براي نماز خود اذان و اقامه نگويد؛ خواه گوينده‌ي آن زن باشد يا مرد، و خواه اذان و اقامه را با او زمزمه كرده باشد يا نه، و خواه آن اذان و اقامه را شنيده باشد يا نه؛ هرچند بايد از اذان و اقامه گفتن آن شخص آگاهي داشته باشد و چنانچه مرد، اذان زن بيگانه را با قصد لذّت حرام بشنود، اذان از او برداشته نمي‌شود.
م « 1238 » در جماعتي كه مردان و زنان شركت دارند، بايد مرد اذان و اقامه را بگويد، ولي در جماعت زنان، زن مي‌تواند اذان و اقامه را بگويد.



ترتيب اذان و اقامه

م « 1239 » اقامه را بايد پس از اذان، ايستاده و با طهارت گفت و اگر پيش از اذان گفته شود، كافي نيست.
م « 1240 »اگر واژه‌هاي اذان يا اقامه را بدون ترتيب بگويد؛ براي نمونه، «حيّ علي الفلاح» را پيش از «حيَّ علي الصّلاة» بگويد، اذان و اقامه‌ي وي درست نيست و مي‌تواند از جايي كه ترتيب آن از بين رفته است، يا از ابتدا آن را بخواند؛ مگر اين‌كه بر اثر از بين رفتن ترتيب، پي در پي بودن جمله‌هاي اذان و اقامه مراعات نگردد كه در اين صورت، بايد آن را از آغاز بخواند.
م « 1241 » بايد ميان اذان و اقامه فاصله نيندازد و اگر ميان آن‌ها به اندازه‌اي فاصله افتد كه اذانِ گفته شده، اذانِ اين اقامه به‌شمار نيايد، كافي نيست و بايد دوباره آن را بگويد.
(صفحه ي 289)
*********
م « 1242 » بايد ميان اذان و اقامه و نماز فاصله نيفتد و اگر ميان آن‌ها و نماز به‌اندازه‌اي فاصله افتد كه اذان و اقامه‌ي آن نماز شمرده نشود، بسنده نيست و بايد دوباره براي آن نماز، اذان و اقامه بگويد.
م « 1243 » اذان و اقامه لازم است به عربي درست گفته شود؛ پس اگر به عربي نادرست بخواند، يا به جاي حرفي حرف ديگري بگويد يا ـ براي نمونه ـ ترجمه‌ي آن‌ها را به فارسي يا به زبان ديگري بياورد، كافي نيست.
م « 1244 » بايد اذان و اقامه پس از داخل شدن وقت نماز گفته شود و اگر به عمد يا از روي فراموشي پيش از وقت گفته شود، كافي نيست؛ مگر در صورتي كه وقت در ميان نماز داخل شود كه حكم به درستي آن نماز مي‌گردد.
م « 1245 » اگر پيش از گفتن اقامه شك كند كه اذان گفته است يا نه، اذان را بگويد، ولي اگر گفتن اقامه را آغاز كرده و شك نمايد كه اذان گفته است يا نه، نيازي به گفتن اذان نيست.
م « 1246 » اگر در ميان اذان يا اقامه، پيش از آن كه بخشي را بگويد شك كند كه بخش پيش از آن را گفته است يا نه، بايد بخشي را كه در گفتن آن شك دارد بخواند، ولي اگر در ميان خواندن بخشي از اذان يا اقامه شك كند كه بخش پيش از آن را گفته است يا نه، نيازي به گفتن آن نيست.



پسنديده‌هاي اذان و اقامه

م « 1247 » مستحب است هنگام گفتن اذان و اقامه رو به قبله بايستد و با طهارت باشد و در اذاني كه براي اعلام داخل شدن وقت است، مؤذّن در جاي بلندي بايستد و دست‌ها را بر بناگوش خود بگذارد و كلمات اذان را بلند و با ترتيل ادا كند و ميان جمله‌هاي آن كمي فاصله بيندازد و ميان آن‌ها سخن نگويد.
(صفحه ي 290)
*********
م « 1248 » مستحب است بدن به هنگام گفتن اقامه آرام باشد و آن را از اذان آهسته‌تر بگويد و ميان جمله‌هاي آن كم‌تر از اذان فاصله بيندازد، ولي جمله‌ها را پي در پي و متصل به هم نياورد.
م « 1249 » مستحب است در غير نماز مغرب ميان اذان و اقامه دو ركعت نماز بخواند و در صورت نخواندن نافله، يك گام بردارد يا قدري بنشيند يا سجده نمايد يا ذكر بگويد يا دعا بخواند يا قدري سكوت كند.
م « 1250 » مستحب است كسي كه براي گفتن اذان تعيين مي‌شود، عادل، وقت‌شناس، بينا و داراي صداي بلند و خوشي باشد و در صورتي كه از بلندگو استفاده مي‌شود، مانعي ندارد كه گوينده‌ي اذان در جاي پايين قرار گيرد.
م « 1251 » اگر مؤذّن در برابر گفتن اذان مزد بگيرد، اشكال ندارد و هزينه‌ي زندگي و مزد او را مي‌توان از بيت‌المال يا مال وقفي كه از درآمد آن براي مؤذّن سهمي در نظر گرفته شده است تأمين نمود.
م « 1252 » شنيدن اذان از راديو، ضبط و مانند آن براي نماز كافي نيست، بلكه مستحب است نمازگزاران خود اذان بگويند.
م « 1253 » اذاني كه به قصد نماز گفته مي‌شود غير از اذاني است كه براي اعلام دخول وقت است.
م « 1254 » اگر كسي اذان و اقامه را با قصد نماز فرادا بگويد و سپس گروهي از او خواهش نمايند كه امام جماعت آنان شود يا بخواهد نماز خود را به عنوان مأموم به جماعت بخواند، اذان وي براي آن گروه كافي نيست و بهتر است دوباره گفته شود.
(صفحه ي 291)
*********



واجبات نماز





اشاره

م « 1255 » واجبات نماز يازده چيز است: نيّت، قيام (ايستادن و آماده شدن براي ورود در نماز)، تكبيرة الاحرام (گفتن الله اكبر در آغاز نماز)، ركوع، سجود، قرائت، ذكر ركوع و سجود، تشهد، سلام، ترتيب و موالات (پي در پي بودن اجزاي نماز).
م « 1256 » بعضي از واجبات نماز ركن است و اگر كم يا زياد شود؛ خواه به عمد باشد يا به اشتباه، نماز باطل مي‌شود و برخي ديگر ركن نيست و تنها اگر به عمد كم يا زياد شود، نماز باطل مي‌شود، ولي در صورتي كه به اشتباه كم يا زياد گردد، باطل نمي‌شود.
م « 1257 » ركن‌هاي نماز عبارت است از: تكبيرة‌الاحرام، قيام و ايستاده بودن در هنگام گفتن تكبيرة الاحرام و قيام و ايستاده بودن پيوسته به ركوع؛ ركوع، و دو سجده از هر ركعت.



1 ـ نيّت

م « 1258 » بايد نماز را با نيّت قرب الهي و نزديك شدن به پروردگار و انجام فرمان حق تعالي و با خضوع و كرنش در پيشگاه خداوند بجا آورد و نياز نيست نيّت را به
(صفحه ي 293)
*********
زبان بگويد يا از قلب خود بگذراند و همين كه انگيزه‌ي وي نماز خواندن براي خدا باشد، در تحقّق نيّت كافي است؛ به‌گونه‌اي كه اگر از او پرسيده شود چه كاري انجام مي‌دهد، پاسخ دهد براي خدا نماز مي‌گزارد، ولي بهتر است نيّت نماز را با توجه كامل و حضور تمام انجام دهد.
م « 1259 » اگر نيّت كند كه نماز چهار ركعتي مي‌خواند ولي معين نكند كه نماز ظهر است يا عصر؛ هرچند به صورت مبهم و مجمل، و حتي تصميم معين نكردن هيچ يك از اين دو را نداشته باشد، نماز او باطل است و نيز كسي كه براي نمونه، قضاي نماز ظهر بر او واجب است و در هنگام نماز ظهر بخواهد آن را بخواند، بايد در نيّت معين كند نمازي كه قضاي آن بر وي واجب شده است را بجا مي‌آورد.
م « 1260 » از آغاز تا پايان نماز بايد بر نيّت خود باقي باشد؛ پس در حال نماز، چنانچه به‌گونه‌اي غافل شود كه اگر از او بپرسند چه مي‌كند، نتواند پاسخ دهد، نماز وي باطل است.
م « 1261 » اگر براي نمونه مي‌خواهد نماز ظهر را بخواند و به آن توجه دارد، ولي هنگام پرداختن به نماز به‌جاي لفظ ظهر به اشتباه، لفظ عصر را بر زبان آورد يا در دل خود عصر را به خاطر آورد، ولي انگيزه‌ي او از آن كار نماز ظهر باشد، نماز او درست است.
م « 1262 » در ميان نماز، برگرداندن نيّت از نافله به فريضه و نيز عكس آن بدون مواردي كه در شرع آمده است، روا نيست.
م « 1263 » تنها براي خشوع در پيشگاه خداوند و انجام فرمان الهي بايد نماز خواند؛ پس اگر ريا كند و براي نشان دادن عبادت خود به مردم يا هم براي خدا و هم مردم نماز بخواند، افزون بر آن‌كه نماز وي باطل است، به گناه كبيره دچار شده است.
(صفحه ي 294)
*********
م « 1264 » اگر حتي تنها بخشي از نماز را براي غير خدا بخواند، نماز باطل است؛ خواه بخش ريايي آن واجب باشد؛ مانند: حمد و سوره و خواه مستحب؛ مانند: قنوت؛ و خواه از كارهاي نماز باشد يا مانند دعا و ذكر باشد؛ مگر اين كه از چيزهايي باشد كه هرچند شرط درست بودن نماز است ولي نياز به قصد قربت در انجام آن نمي‌باشد؛ مانند: پوشيدن شرم‌گاه.
م « 1265 » هر گاه اصل نماز را براي خدا بجا آورد ولي در انجام آن در مسجد يا در آغاز وقت يا با جماعت قصد ريا نمايد، نماز وي باطل است، ولي اگر براي ريا نباشد، بلكه نماز خواندن در آغاز وقت يا در مسجد براي او آسان‌تر است يا براي چيز مباحي؛ مانند: خنك بودن جا يا نخواندن حمد و سوره در جماعت نماز بگزارد، اشكال ندارد.
م « 1266 » اگر نماز را براي خدا بجا آورد ولي بخشي را براي رساندن مطلبي به ديگري با صداي بلند بخواند، صحيح است.



2 ـ تكبيرة الاحرام





اشاره

م « 1267 » گفتن «الله اكبر» در آغاز هر نماز، واجب و ركن است و نگفتن آن؛ خواه از روي عمد باشد يا سهو، نماز را باطل مي‌كند.
م « 1268 » نمازگزار نبايد تكبيرة الاحرام نماز را با چيزي كه پيش از آن مي‌خواند؛ براي نمونه، با اقامه يا دعايي كه پيش از تكبير مي‌خواند، پيوسته بياورد.
م « 1269 » اگر بخواهد «الله اكبر» را به چيزي كه پس از آن مي‌خواند؛ براي نمونه، با بسم‌اللّه الرّحمن الرّحيم پيوسته بياورد؛ بهتر است به «راء» اكبر ضمه بدهد.
م « 1270 » هنگام گفتن تكبيرة الاحرام بايد بدن آرام باشد و اگر براي نمونه، در هنگامي كه قدم بر مي‌دارد «اللّه اكبر» بگويد، نماز باطل است و اگر به عمد يا سهو،
(صفحه ي 295)
*********
در هنگامي كه بدن او حركت غيرعادي دارد تكبيرة‌الاحرام بگويد، بايد نماز را از سر بگيرد.
م « 1271 » بايد تكبير، حمد، سوره، ذكر و دعا را به‌گونه‌اي بخواند كه دست‌كم خود، آن را بشنود و اگر به خاطر سنگيني يا كري گوش يا سر و صداي فراوان آن را نشنود، اشكال ندارد.
م « 1272 » كسي كه لال است يا زبان او عارضه‌اي دارد كه نمي‌تواند «اللّه اكبر» را درست بگويد، لازم است به‌گونه‌اي كه مي‌تواند آن را بگويد و اگر نمي‌تواند چيزي بگويد، براي گفتن تكبير با انگشت اشاره كند و اگر مي‌تواند، زبان خود را هم تكان دهد و اگر نمي‌تواند زبان خود را تكان دهد، تكبير را از قلب خود بگذراند و اين‌گونه اشخاص بايد با زبان اشاره ـ كه در بين آنان رايج است ـ نماز خود را انجام دهند.



پسنديده‌هاي تكبيرة الاحرام

م « 1273 » پيش از تكبيرة الاحرام شايسته است شش تكبير به صورت سه به سه گفته شود و سپس تكبير هفتم كه تكبيرة‌الاحرام است در پايان خوانده شود.
م « 1274 » مستحب است اين دعا پيش از تكبيرة الاحرام خوانده شود:
«يا محسنُ قد أَتاكَ المُسيء وقد أَمَرْتَ الُمحسِنَ أَن يَتَجاوَزَ عَنِ المُسيء، أَنتَ المحسنُ وأنا المُسيء، بحقِّ محمّدٍ وآلِ محمّدٍ، صَلِّ علي محمّد وآلِ محمّدٍ، وتَجاوَزْ عَنْ قبيحِ ما تَعلمُ مِنّي»؛
اي نيكو سيرت، كه به بندگان نيكويي مي‌كني، بنده‌ي گنه‌كار تو به تو رو آورده است و تو فرمان داده‌اي كه نيكوكار، گنه‌كار را ببخشايد؛ تو نيكوكار و من گنه‌كارم؛ به سزاواري محمّد و آل محمد صلي‌الله‌عليه‌و‌آله درود و رحمت خود را بر محمد و آل محمد صلي‌الله‌عليه‌و‌آله نثار فرما و از بدي‌هايي كه از من مي‌داني درگذر.
(صفحه ي 296)
*********
م « 1275 » مستحب است نمازگزار هنگام گفتن تكبير نخست و تكبيرهاي ميان نماز، دست‌ها را تا برابر گوش بالا ببرد و تكبير را بلند بگويد، و امام در نماز جماعت، تكبير را بلند و مأموم آن را آهسته بگويد.
م « 1276 » هرگاه شك كند كه تكبيرة الاحرام را گفته است يا نه، اگر چيزي از قرائت را خوانده، به شك خود اعتنا نكند و اگر چيزي نخوانده است، بايد تكبير را بگويد.
م « 1277 » اگر پس از گفتن تكبيرة الاحرام شك كند كه آن را درست گفته است يا نه، بايد به شك خود اعتنا نكند؛ خواه چيزي از نماز را آورده باشد يا نه.



3 ـ قيام (ايستادن)





اشاره

م « 1278 » ايستادن هنگام تكبيرة الاحرام، واجب و ركن است و نيز ايستادن پيش از ركوع ـ كه به آن قيام متصل به ركوع مي‌گويند ـ نيز ركن است.
م « 1279 » نمازگزار پيش از گفتن تكبيرة الاحرام و پس از آن بايد توجّه داشته باشد كه در هنگام ايستاده بودن تكبير بگويد.
م « 1280 » ايستاده بودن در هنگام خواندن حمد و سوره و پس از ركوع واجب است ولي ركن نيست و اگر اين دو از روي فراموشي مراعات نگردد، نماز وي درست است.
م « 1281 » اگر ركوع را فراموش كند و پس از حمد و سوره بنشيند و يادش بيايد كه ركوع نكرده است، بايد بايستد و به ركوع رود و اگر بدون اين كه بايستد با حالت خميده به ركوع رود، كافي نيست، بلكه بايد بايستد و دوباره ركوع كند و اگر اين كار را انجام ندهد، نماز باطل است؛ زيرا قيام متصل به ركوع را نياورده است.
(صفحه ي 297)
*********
م « 1282 » هنگامي كه براي گفتن تكبيرة الاحرام يا قرائت ايستاده است، نبايد بدن را به عمد حركت دهد و به‌سويي خم شود يا به جايي تكيه دهد، ولي اگر از روي ناچاري باشد يا پاها را در هنگام خم شدن براي ركوع تكان دهد، اشكال ندارد.
م « 1283 » هرگاه در هنگام ايستادن براي حمد و سوره، بدن و پاها را از روي فراموشي حركت دهد يا به‌سويي خم شود يا به جايي تكيه دهد، اشكال ندارد و نماز باطل نمي‌شود، ولي در قيام تكبيرة الاحرام و قيام متصل به ركوع اگر كارهاي ياد شده را از روي فراموشي انجام دهد، بايد نماز را دوباره بخواند.
م « 1284 » اگر در هنگام قيام، روي يك پا بايستد، نماز اشكال دارد، ولي لازم نيست سنگيني بدن را به صورت يكسان بر روي هر دو پا قرار دهد.
م « 1285 » كسي كه مي‌تواند درست بايستد بايد بين پاها را بيش از اندازه فاصله ندهد؛ به‌گونه‌اي كه به او «ايستاده» بگويند و اگر به‌گونه‌اي باشد كه ديگر به او «ايستاده» نگويند، نماز باطل است؛ مگر اين‌كه ناچار باشد.
م « 1286 » هنگامي كه در نماز مي‌خواهد به سببي كمي جلو يا عقب رود يا كمي بدن را به سوي راست يا چپ حركت دهد، بايد چيزي از ذكرهاي واجب را نگويد، مگر: «بِحَولِ اللَّهِ وَقُوَّتِهِ أَقومُ وَأَقْعُد» را كه بايد در هنگام برخاستن بگويد، و در هنگام گفتن ذكرهاي واجب و مستحب بايد بدن آرام باشد.
م « 1287 » اگر از روي آگاهي و عمد، ذكري مستحب بجز: «بِحَولِ اللّهِ وقُوَّتِهِ أَقُومُ واَقْعُدُ» را در هنگام حركت كردن بدن بگويد؛ براي نمونه، در هنگام رفتن به ركوع يا سجده، تكبير بگويد، نماز درست نيست؛ مگر آن كه آن را تنها به قصد ذكر بگويد و نه به قصد تكبير ويژه‌اي كه پيش از ركوع يا سجده يا در هنگام ايستادن گفته مي‌شود؛ زيرا ياد نمودن خداوند در هر جاي نماز مستحب است.
(صفحه ي 298)
*********
م « 1288 » تكان دادن دست و انگشتان در هنگام خواندن حمد، سوره، تسبيحات اربعه و ديگر حالات و اذكار اشكال ندارد؛ هرچند شايسته است ترك شود.
م « 1289 » اگر هنگام خواندن حمد، سوره يا تسبيحات اربعه، بي‌اختيار به‌اندازه‌اي حركت كند كه از آرام بودن خارج شود يا براي نمونه، در ميان جمعيت باشد و كسي به وي برخورد نمايد و وي حركت كند، اشكال ندارد، ولي بايد پس از آرام گرفتن بدن، آنچه را در حال حركت خوانده است دوباره بخواند.



ايستادن بيمار يا ناتوان

م « 1290 » اگر در بين نماز نتواند به هيچ وجه آن را به صورت ايستاده ادامه دهد، لازم است به‌گونه‌اي كه مي‌تواند بنشيند؛ مگر اين‌كه بداند پس از مدتي و پيش از گذشتن وقت، توانايي مي‌يابد كه نماز را به صورت ايستاده بخواند كه در اين صورت بايد نماز را رها كند و آن را در وقت توانايي خود بخواند و اگر از هرگونه نشستن ناتوان باشد، بايد بخوابد، ولي تا بدن وي آرام نگرفته است، نبايد چيزي از آن را بخواند؛ مگر اين‌كه تنها با قصد قربت باشد؛ نه با قصد ذكري كه در نماز آمده است.
م « 1291 » اگر مي‌تواند به‌گونه‌اي در حالت ايستاده نماز بگزارد، نبايد بنشيند؛ براي نمونه، كسي كه بدن وي در هنگام ايستادن تكان مي‌خورد يا ناچار است به چيزي تكيه دهد يا بدن را اندكي مايل نمايد يا خم شود يا بين پاهاي خود را بيش از صورت عادي آن فاصله بگذارد، بايد به‌گونه‌اي كه مي‌تواند، ايستاده نماز بخواند، ولي اگر به هيچ شكلي حتي به صورت خميده نتواند بايستد، بايد راست بنشيند و نشسته نماز بخواند و به هر حال، لازم است به يكي از شيوه‌هاي گوناگون نشستن يا خوابيدن ـ كه با حالت مزاجي وي سازگار است و مي‌تواند در آن شيوه، رعايت احتياط را نمايد و مشكل و زحمتي براي وي ندارد ـ نماز بگزارد.
(صفحه ي 299)
*********
م « 1292 » اگر مي‌تواند به‌گونه‌اي بنشيند، نبايد نماز را به صورت خوابيده بگزارد؛ هرچند به چيزي تكيه كند و اگر نمي‌تواند راست بنشيند، بايد هرگونه مي‌تواند، بنشيند و اگر به هيچ رو نمي‌تواند بنشيند؛ به‌گونه‌اي بخوابد كه رو به قبله و به پهلوي راست باشد و اگر نمي‌تواند، به پهلوي چپ بخوابد و چنانچه باز هم نمي‌تواند، به پشت بخوابد؛ به‌گونه‌اي كه كف پاهاي او رو به قبله باشد و اگر آن را هم نمي‌تواند انجام دهد، به هر شيوه‌اي كه براي وي ممكن است نماز بخواند، ولي تا مي‌تواند بايد به نماز كسي كه به صورت عادي و به شكل ايستاده نماز مي‌خواند نزديك‌تر باشد و در غير اين‌صورت، بايد به نماز كسي كه در حالت ديگري نماز مي‌خواند، با رعايت مراتبي كه گفته شد، نزديك‌تر باشد.
م « 1293 » اگر تنها بخشي از نماز را مي‌تواند ايستاده بخواند، واجب است همان بخش را بايستد؛ براي نمونه، اگر پس از خواندن حمد و سوره بتواند قدري بايستد و ركوع را ايستاده بجا آورد، بايد بايستد و به ركوع رود.
م « 1294 » هرگاه بر اثر ناتواني، بيماري يا مشكل ديگري، نماز را به صورت خوابيده مي‌خواند و در ميان نماز مي‌تواند بنشيند، بايد بخشي را كه مي‌تواند، نشسته بخواند و نيز اگر مي‌تواند بايستد، بخشي را كه مي‌تواند، ايستاده بخواند، ولي تا بدن وي آرام نگرفته است، چيزي از ذكرها را نخواند؛ مگر اين‌كه در خواندن آن، تنها قصد ذكر غير ويژه‌ي نماز را نموده باشد.
م « 1295 » هرگاه توانايي ايستادن دارد، ولي مي‌داند يا احتمال مي‌دهد كه براي او زيان دارد يا بيماري وي طولاني مي‌شود يا براي نمونه، زخم و شكستگي استخوان او ديرتر بهبود مي‌يابد، بايد نشسته نماز بخواند و اگر اين حالت هم براي وي زيان‌بخش است، به صورت خوابيده نماز بخواند.
(صفحه ي 300)
*********
م « 1296 » اگر احتمال دهد كه مي‌تواند تا آخر وقت به صورت ايستاده نماز بخواند، مي‌تواند در آغاز وقت، نماز بگزارد؛ هرچند بهتر است نماز را به تأخير اندازد؛ پس اگر تا آخر وقت نتوانست بايستد، برابر وظيفه‌ي خود، نماز را بجا مي‌آورد و در صورتي كه در آغاز وقت، نماز را به حالت نشسته بخواند و در آخر وقت، توان ايستادن را بيابد، بايد نماز را دوباره بجا آورد.
م « 1297 » اگر مأيوس باشد كه بتواند نماز را به حالت ايستاده بخواند و آن را در آغاز وقت به‌صورت نشسته بجا آورد و سپس توان ايستادن بيابد، لازم نيست نماز را اعاده نمايد.
م « 1298 » مستحب است در هنگام ايستادن، بدن را راست نگه دارد، شانه‌ها را پايين بيندازد، دست‌ها را كنار ران‌ها رها كند، انگشت‌ها را به هم بچسباند، جاي سجده را نگاه كند، سنگيني بدن را به‌صورت يكسان بر روي هر دو پا بيندازد، همراه با فروتني و خشوع باشد، پاها را پس و پيش نگذارد، مرد پاها را از سه انگشت باز تا يك وجب فاصله دهد و زن پاها را به هم بچسباند.



4 ـ قرائت





اشاره

م « 1299 » در ركعت نخست و دوم نمازهاي واجب شبانه روز بايد پس از تكبيرة‌الاحرام، سوره‌ي حمد و سپس يك سوره‌ي تمام بخواند و چنانچه سوره‌ي «ضحي» را مي‌خواند، لازم است سوره‌ي «الم نشرح» را هم به‌دنبال آن بياورد و اگر سوره‌ي «فيل» را مي‌خواند، بايد سوره‌ي «قريش» را هم در پي آن بگويد.
م « 1300 » اگر وقت نماز تنگ است يا ناچار باشد، مي‌تواند سوره را نخواند؛ براي نمونه، چنانچه از آن ترس داشته باشد كه با خواندن سوره، دزد، درنده يا چيز ديگري به او صدمه زند و يا كار ضروري ديگري داشته باشد و در صورت تنگي وقت و نيز در بعضي از مواردي كه مي‌ترسد، نبايد سوره را بخواند.
(صفحه ي 301)
*********
م « 1301 » لازم است سوره‌ي حمد را پيش از سوره بخواند و اگر به عمد آن را به تأخير اندازد، نماز باطل است؛ هرچند سوره را دوباره پس از حمد بخواند.



فراموش كردن قرائت

م « 1302 » اگر به اشتباه يا در اثر فراموشي، سوره‌ي حمد را پس از سوره بخواند و پيش از ركوع به ياد آورد، بايد به آن بازگشت نمايد و ابتدا حمد و سپس سوره را بخواند و چنانچه آن را پس از رسيدن به حد ركوع به ياد آورد، نماز وي درست است.
م « 1303 » اگر يكي از حمد و سوره يا هر دو را فراموش كند و آن را پس از رسيدن به ركوع بفهمد، نماز وي درست است.
م « 1304 » اگر پيش از آن كه براي ركوع خم شود، بداند كه حمد و سوره را نخوانده است، بايد آن را بجا آورد و در صورتي كه بداند تنها سوره را نخوانده است، بايد تنها سوره را بخواند، ولي اگر بيابد كه تنها حمد را نخوانده، بايد نخست حمد و پس از آن دوباره سوره را بخواند و نيز چنانچه خم شود و پيش از آن كه به ركوع برسد آگاه شود كه حمد و سوره يا تنها يكي از اين دو را نخوانده است، بايد بايستد و برابر همين حكم رفتار نمايد.
م « 1305 » اگر در نماز به صورت عمدي يكي از چهار سوره‌اي را بخواند كه آيه‌ي سجده دارد، نماز باطل است، ولي خواندن آن در نماز مستحبي جايز است و واجب است كه پس از خواندن آيه‌ي سجده، به سجده رود و چنانچه سجده را بجا نياورد، مي‌تواند نماز را ادامه دهد؛ هرچند در ترك نمودن سجده، گناه كرده است.
م « 1306 » اگر به اشتباه، سوره‌اي بخواند كه داراي سجده‌ي واجب است و پيش از رسيدن به آيه‌ي سجده به آن توجه نمايد، بايد آن را رها كند و سوره‌ي ديگري بخواند و چنانچه پس از خواندن آيه‌ي سجده، آن را بفهمد، بايد به جاي سجده‌ي
(صفحه ي 302)
*********
واجب، اشاره نمايد و سوره را به پايان ببرد و سپس سوره‌ي ديگري بخواند و به ركوع رود و نماز را به پايان رساند.
م « 1307 » اگر در نماز به آيه‌ي سجده گوش فرا دهد يا آن را بشنود، بايد به اشاره سجده كند، و نيز اگر امام جماعت آن را بخواند، امام و نيز مأموم؛ هرچند آيه‌ي سجده را نشنيده باشند، سجده را به صورت اشاره انجام دهند و نماز را تمام نمايند.



سوره‌ي نمازهاي مستحبي

م « 1308 » خواندن سوره در نماز مستحبي لازم نيست؛ هرچند آن نماز به واسطه‌ي نذر و مانند آن واجب شده باشد، ولي در بعضي از نمازهاي مستحبي؛ مانند: نماز وحشت كه سوره‌ي ويژه‌اي دارد، اگر بخواهد برابر حكم آن نماز رفتار نمايد، بايد همان سوره را بخواند.
م « 1309 » در نماز جمعه و ظهر روز جمعه مستحب است در ركعت نخست پس از «حمد»، سوره‌ي «جمعه»، و در ركعت دوم پس از «حمد»، سوره‌ي «منافقون» خوانده شود و بدون عذر، آن را ترك نكند و اگر يكي از اين دو سوره را بخواند، نمي‌تواند آن را رها كند و سوره‌ي ديگري را به‌جاي آن بخواند.



بازگشت از سوره‌اي به سوره‌ي ديگر

م « 1310 » بازگشت نمودن از سوره‌ي «قل هو الله احد» يا سوره‌ي «قل يا ايها الكافرون» به سوره‌اي ديگر در هيچ نمازي جايز نيست؛ مگر در نماز جمعه كه اگر از روي فراموشي به جاي سوره‌ي جمعه و منافقون يكي از اين دو سوره را بخواند، مي‌تواند پيش از آن كه به نيمه‌ي آن برسد، آن را رها كند و سوره‌ي جمعه و منافقون را بخواند.
م « 1311 » اگر سوره‌ي «قل هو الله احد» يا «قل يا ايها الكافرون» را در نماز جمعه يا ظهر روز جمعه به صورت عمدي بخواند؛ هرچند از نيمه‌ي آن نيز نگذشته باشد، نمي‌تواند آن را رها كند و سوره‌ي «جمعه» و «منافقون» را بخواند.
(صفحه ي 303)
*********
م « 1312 » اگر در نماز، سوره‌ي ديگري غير از سوره‌ي «قل هو الله احد» و «قل يا ايها الكافرون» را بخواند تا به نيمه‌ي آن نرسيده است، مي‌تواند آن را رها كند و سوره‌ي ديگري بخواند، ولي پس از رسيدن به نيمه‌ي آن، رها نمودن آن و بازگشت كردن به سوره‌ي ديگري جايز نيست.
م « 1313 » هرگاه بخشي از سوره را فراموش كند يا به جهتي؛ مانند: تنگي وقت، نتواند آن را به‌گونه‌اي به پايان برساند، مي‌تواند آن سوره را رها كند و سوره‌ي ديگري بخواند؛ هرچند از نيمه‌ي آن نيز گذشته باشد و شايسته است كه به سوره‌ي «قل هو الله احد» يا «قل يا ايها الكافرون» بازگشت نمايد و در نماز ظهر جمعه، اگر مانعي نباشد، به سوره‌ي جمعه و منافقون باز گردد.



بلند و آهسته خواندن نماز

م « 1314 » بر مرد واجب است حمد و سوره‌ي نماز صبح، مغرب و عشا را بلند بخواند و بر مرد و زن واجب است حمد و سوره‌ي نماز ظهر و عصر را آهسته بخوانند؛ مگر در نماز ظهر جمعه كه مستحب است مرد دو ركعت نخست آن را بلند بخواند و بلند خواندن آن براي زن نيز رواست.
م « 1315 » مرد بايد در نماز صبح، مغرب و عشا، همه‌ي واژه‌هاي حمد و سوره؛ حتي حرف آخر آن را بلند بخواند و نيز در نمازهايي كه بايد آن را آهسته بخواند، حتي يك واژه‌ي آن را نيز بلند نخواند.
م « 1316 » زن مي‌تواند حمد و سوره‌ي نماز صبح، مغرب و عشا را آهسته يا بلند بخواند؛ هرچند نامحرم صداي وي را بشنود و اگر آن را به عمد بلند بخواند، باطل نيست.
م « 1317 » هرگاه در هنگام خواندن حمد و سوره بيابد كه بخشي از آن را به خلاف حكم گفته شده به صورت سهوي، بلند يا آهسته خوانده است، لازم نيست بازگردد و آنچه را خوانده است دوباره بخواند.
(صفحه ي 304)
*********
م « 1318 » اگر در موردي كه بايد نماز را بلند بخواند به صورت عمدي آن را آهسته بخواند يا در جايي كه بايد آهسته بخواند، به عمد آن را بلند بخواند، باطل است، ولي چنانچه آن را به سبب فراموشي يا ندانستن مسأله انجام دهد، درست است؛ اما اگر در يادگرفتن مسأله كوتاهي كرده باشد، نماز وي درست است، ولي به سبب كوتاهي در فرا گرفتن آن، گناه كرده است.
م « 1319 » اگر در خواندن حمد، سوره و ذكرهاي نماز، صداي خود را به اندازه‌اي بلند نمايد كه به آن «فرياد» گفته شود، نماز باطل است.



درست خواندن واژه‌ها و حركات آن

م « 1320 » لازم است نماز را فرا گيرد تا آن را به صورت اشتباه نخواند و كسي كه به هيچ‌رو نمي‌تواند صورت درستِ آن را ياد بگيرد، بايد به هرگونه‌اي كه مي‌تواند آن را بخواند و اگر براي وي مشكل نباشد، نماز خود را به جماعت بجا آورد.
م « 1321 » كسي كه حمد، سوره و چيزهاي ديگر نماز را به نيكي نمي‌داند و نمي‌تواند آن را با جماعت بخواند، اگر مي‌تواند بايد آن را ياد بگيرد و چنانچه نمي‌تواند، بايد نماز را به‌گونه‌اي كه مي‌تواند، بخواند و نماز وي به همان‌گونه درست است.
م « 1322 » براي ياد دادن واجبات و مستحبات نماز مي‌توان مزد گرفت.
م « 1323 » اگر يكي از واژه‌هاي حمد يا سوره يا ذكرهاي ديگر نماز را نداند، يا در درستي آن شك داشته باشد، يا به جاي يك حرف، حرف ديگري بگويد؛ براي نمونه، به‌جاي «ض»، «ظ» يا «ز» بگويد؛ به‌گونه‌اي كه آن واژه با هيچ يك از قرائت‌هاي هفت‌گانه سازگار نباشد و از نظر زبان عربي اشتباه باشد، يا جايي كه بايد بدون اعراب و حركت خوانده شود، اعراب يا حركتي بدهد، يا تشديد را نگويد؛ در همه‌ي اين موارد در صورتي كه معناي درست آن تغيير يابد، نماز باطل است و در
(صفحه ي 305)
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غير اين صورت، اگر معناي درست آن را تغيير ندهد، يا معناي درست آن را قصد نمايد، اشكال ندارد.
م « 1324 » اگر باور داشته باشد كه معنا يا گفتن واژه‌اي را نيك مي‌داند و در نماز آن را به همان شيوه بخواند و بعد بفهمد كه اشتباه بوده است، در صورتي كه اشتباه وي تغييردهنده‌ي معناست يا معناي درست آن را قصد نكرده باشد، بايد نماز را دوباره بخواند و چنانچه وقت گذشته باشد، آن را قضا نمايد، ولي در غير از دو صورت گفته شده، همه‌ي نمازهايي را كه اشتباه خوانده است، اشكال ندارد.
م « 1325 » اگر حركت يا تلفظ واژه‌اي را نداند؛ براي نمونه، نداند واژه‌اي با «س» است يا با «ص»، بايد آن را فرا گيرد، ولي چنانچه بر واژه‌اي كه وقف كردن آخر آن جايز است، هميشه وقف مي‌نمايد، ياد گرفتن اعراب آن لازم نيست و واژه‌اي كه مي‌شود به‌گونه‌هاي متفاوت خوانده شود و به واسطه‌ي اشتباه خواندن، قرائت يا ذكر نماز شمرده نشود يا معناي درست آن قصد نگردد يا گفتن وي تغييردهنده‌ي معنا باشد، نماز وي باطل است، ولي اگر همه‌ي گونه‌هاي آن درست باشد؛ مانند: «اهدنا الصراط المستقيم» كه مي‌توان آن را هم با «سين» خواند و هم با «صاد»، لازم نيست به قرائت‌هاي متفاوت خوانده شود.
م « 1326 » مَدّي كه در يك واژه وجود دارد، بهتر است رعايت شود و اگر در واژه‌اي يكي از حروف مدي با سبب مد آيد، بهتر است آن حرف به صورت كشيده آورده شود؛ براي نمونه، اگر كلمه‌اي داراي «واو» و حرف پيش از آن ضمّه و حرف پس از آن، همزه داشته باشد؛ مانند: «سُوء»، خوب است آن را مدّ بدهد و همچنين اگر در واژه‌اي «الف» باشد و حرف پيش از الف، فتحه و حرف پس از آن، همزه داشته باشد؛ مانند: «جاء» بهتر است الف آن كشيده شود و نيز اگر در واژه‌اي «يا» باشد و حرف پيش از «يا»، كسره و حرف پس از آن، همزه داشته باشد؛ مانند:
(صفحه ي 306)
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«جي‌ء» بهتر است «يا» را با مدّ بخواند و اگر پس از «واو»، «الف» و «يا» به جاي همزه، حرفي باشد كه ساكن است و فتحه و كسره و ضمه ندارد، بهتر است هر سه حرف را با مدّ بخواند، ولي در همه‌ي موارد اين مسأله، درستي قرائت به مدّ بستگي ندارد و در صورتي كه برابر حكم گفته شده رفتار نكند، نماز درست است؛ حتي اگر گفتن مد در مانند: «ولا الضّالّين» را ترك كند ـ كه رعايت تشديد و الف، بستگي به اندازه‌ي مدّ دارد و خوب است الف را به اندازه مدّ بدهد و اشكال ندارد.
م « 1327 » لازم نيست آنچه كه در علم تجويد براي نيكو خواندن قرآن كريم آمده است رعايت شود، بلكه بايد به‌گونه‌اي بخواند كه به عربي باشد و معنا را تغيير ندهد و نبايد رعايت احكام تجويد سبب گرفتاري به وسواس و بازي با الفاظ شود.
م « 1328 » مستحب است در نماز، وقفِ به حركت، و وصلِ به سكون ننمايد؛ هرچند رعايت نكردن آن براي نماز اشكال ندارد.
وقف به حركت آن است كه اعراب آخر واژه‌اي را بگويد و ميان آن واژه و واژه‌ي پس از آن فاصله دهد؛ براي نمونه، بگويد: «الرحمن الرّحيمِ» و ميم «الرحيم» را كسره بدهد يا اين كه بگويد: «الله اكبرُ» و پايان آن را ضمّه دهد و مدتي سكوت كند و بعد «بسم الله» را آغاز نمايد.
وصل به سكون آن است كه اعراب واژه‌اي را نگويد و آن واژه را به واژه‌ي بعد بچسباند، مانند آن كه بگويد: «الرحمن الرحيم» و اعراب ميم در «الرحيم» را نياورد و بي‌درنگ «مالك يوم الدين» را بگويد.
م « 1329 » پسنديده است ادغام رعايت شود و هرگاه تنوين يا نون ساكن به واژه‌اي برسد كه با يكي از حروف «يرملون» (ي، ر، م، ل، و، ن) آغاز مي‌شود، نون ساكن آن به حرف پس از آن تبديل شود و با تشديد خوانده شود.
(صفحه ي 307)
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تسبيحات چهارگانه

م « 1330 » در ركعت سوم و چهارم نماز بايد يك حمد يا يك‌بار تسبيح چهارگانه: «سبحان الله و الحمدُ للّه و لا اله الا اللّه و اللّه اكبر» را گفت و مي‌توان در يك ركعت، حمد و در ركعت ديگر، تسبيحات را گفت و نيز مي‌توان در يك ركعت، سه‌بار و در ركعت ديگر يك بار تسبيحات را آورد. البته، در صورت سه مرتبه گفتن، بايد يك مرتبه‌ي آن به نيّت وجوب و دو مرتبه‌ي ديگر به نيت استحباب آورده شود و دو مرتبه آوردن آن به نيت تسبيحات اربعه جايز نيست و اگر تسبيحات را در هر دو ركعت بخواند، پسنديده‌تر است.
م « 1331 » در تنگي وقت بايد تسبيحات را يك بار بگويد و اگر براي گفتن آن به اندازه‌ي يك بار هم وقت ندارد يا نمي‌تواند يا ترس و خطري براي وي هست، گفتن يك بار «سبحان‌اللّه» كافي است.
م « 1332 » بر مرد و زن واجب است كه در ركعت سوم و چهارم نماز، تسبيحات يا حمد را آهسته بخوانند.
م « 1333 » اگر بخواهد در ركعت سوم و چهارم حمد بخواند، بايد آيه‌ي «بسم الله» آن را نيز آهسته بگويد؛ به‌ويژه براي مأموم و نيز كسي كه نماز خود را به صورت فرادا مي‌خواند.
م « 1334 » كسي كه نمي‌تواند تسبيحات را درست بخواند يا آن را ياد بگيرد، بايد در ركعت سوم و چهارم حمد بخواند.
م « 1335 » اگر در دو ركعت نخست نماز، به گمان اين كه دو ركعت آخر نماز را مي‌گزارد تسبيحات بگويد و پيش از ركوع متوجه شود، بايد حمد و سوره را بخواند و اگر در ركوع يا پس از آن بفهمد، نماز درست است و آوردن سجده‌ي سهو در پايان نماز لازم نيست.
(صفحه ي 308)
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م « 1336 » اگر در دو ركعت پاياني نماز به اين گمان كه در دو ركعت نخست است حمد بخواند يا در دو ركعت نخست نماز با اين گمان كه در دو ركعت پاياني آن است حمد بخواند؛ خواه پيش از ركوع آن را بداند يا پس از آن، نماز باطل است.
م « 1337 » اگر در ركعت سوم يا چهارم نماز، قصد خواندن حمد داشته باشد و تسبيحات بر زبان وي جاري گردد يا بخواهد تسبيحات را بخواند ولي بدون هيچ قصدي حمد را بخواند، بايد آن را رها كند و دوباره حمد يا تسبيحات بخواند، ولي چنانچه بدون نوعي از قصد نباشد، مانند آن‌كه عادت وي خواندن چيزي است كه به زبان وي مي‌آيد، مي‌تواند همان را به پايان برساند و نماز درست است.
م « 1338 » كسي كه عادت دارد در ركعت سوم و چهارم تسبيحات بخواند، اگر از عادت خود غفلت نمايد و حمد را با قصد انجام وظيفه بخواند، لازم نيست دوباره حمد يا تسبيحات را بخواند، ولي اگر حمد بدون قصد بر زبان وي آيد، بايد آن را رها كند و دوباره حمد يا تسبيحات را با قصد بخواند.
م « 1339 » مستحب است در ركعت سوم و چهارم، پس از تسبيحات، استغفار كند، مانند آن‌كه بگويد: «أستغفر اللّه ربّي وأتُوبُ اليه» يا بگويد: «اللهمَّ اغفر لي».
م « 1340 » اگر نمازگزار پيش از خم شدن براي ركوع شك كند كه حمد يا تسبيحات را خوانده است يا نه، بايد حمد يا تسبيحات را بخواند؛ هرچند در حال گفتن استغفار يا فارغ از آن باشد.
م « 1341 » اگر در ركوع ركعت سوم يا چهارم يا در حال رفتن به ركوع شك كند كه حمد يا تسبيحات را خوانده است يا نه، بايد به شك خود اعتنا نكند.
م « 1342 » هرگاه شك نمايد آيه يا ذكري از نماز را درست گفته است يا نه، اگر به چيزي كه پس از آن است وارد نشده باشد، بايد آن آيه يا واژه را به شيوه‌ي صحيح بخواند و چنانچه به چيزي كه پس از آن است وارد شده باشد و آن چيز ركن باشد؛
(صفحه ي 309)
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مانند آن كه در ركوع يا پس از آن شك كند كه فلان واژه‌ي حمد يا سوره را درست گفته است يا نه، بايد به شك خود اعتنا نكند و در صورتي كه آن چيز ركن نباشد؛ مانند آن‌كه هنگام خواندن سوره شك كند كه حمد را درست خوانده است يا نه، يا هنگام خواندن «اهدنا الصراط المستقيم» شك كند كه «ايّاك نعبد وايّاك نستعين» را درست آورده است يا نه، لازم نيست بخش خوانده شده را تكرار نمايد.
م « 1343 » مستحب است مرد در ركعت نخست پيش از خواندن حمد به صورت آهسته بگويد: «أعوذُ باللّه من الشيطان الرَّجيم»، و در ركعت نخست و دوم نماز ظهر و عصر، «بسم اللّه الرحمن الرحيم» را بلند بگويد و زن و مرد، حمد و سوره را شمرده بخوانند و در پايان هر آيه درنگ كنند و آن را به آيه‌ي ديگر نچسبانند و در هنگام خواندن حمد و سوره به معناي آن توجه داشته باشند و اگر نماز را با جماعت مي‌خوانند، پس از پايان حمد امام و اگر تنها مي‌خوانند پس از آن‌كه حمد خود را به پايان رساندند، بگويند: «الحمدُ للّه رَبِّ العالمين» و پس از خواندن سوره‌ي «قل هو الله احد» يك يا دو يا سه بار: «كذلك اللهُ ربّي» بگويند و كمي صبر نموده و سپس تكبير پيش از ركوع را بگويند يا قنوت را بخوانند.
م « 1344 » شايسته است در ركعت نخست هر نماز، سوره‌ي «قدر» و در ركعت دوم آن، سوره‌ي «توحيد» خوانده شود.
م « 1345 » مكروه است كه در طول يك شبانه روز در هيچ يك از نمازها، سوره‌ي «قل هو الله» را نخواند.
م « 1346 » سوره‌ي «قل هو اللّه احد» شايسته نيست با يك نفس خوانده شود؛ چنان‌كه خواندن سوره‌ي حمد نيز با يك نفس مكروه است.
م « 1347 » شايسته نيست سوره‌اي كه در ركعت نخست خوانده شده است در ركعت دوم نيز خوانده شود، ولي مي‌توان سوره‌ي «توحيد» را بدون هيچ اشكالي در هر دو ركعت خواند.
(صفحه ي 310)
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5 ـ ركوع





اشاره

م « 1348 » نمازگزار بايد پس از قرائت، در هر ركعت ركوع نمايد؛ يعني با قصد خضوع به اندازه‌اي خم شود كه بتواند سر انگشت‌هاي دست يا كف دست را روي زانو بگذارد.
م « 1349 » ركوع ركن است و اگر انجام نشود يا در يك ركعت دو بار يا بيش‌تر بجا آورده شود، نماز باطل است؛ خواه به عمد باشد يا به سبب فراموشي.
م « 1350 » اگر به اندازه‌ي ركوع خم شود ولي دست‌ها را روي زانو نگذارد، اشكال ندارد؛ هرچند بهتر است دست‌ها را بر زانو بگذارد.
م « 1351 » صحيح نيست ركوع را به‌گونه‌ي غيرعادي انجام دهد؛ براي نمونه، به چپ يا به راست خم شود؛ هرچند دست‌هاي او به زانو برسد.
م « 1352 » خم شدن بايد با قصد ركوع و خضوع باشد؛ هرچند اين حالت پس از خم شدن پديد آيد، پس اگر با قصد ديگري؛ مانند: كنار كشيدن مانعي خم شود و پس از خم شدن، قصد ركوع نمايد، ركوع به شمار مي‌آيد.
م « 1353 » كسي كه دست يا زانوي او غيرطبيعي است و با دست و زانوي ديگران فرق دارد، مانند آن‌كه دست بلندي دارد و اگر كمي خم شود به زانوي وي مي‌رسد يا زانوي او پايين‌تر از مردم ديگر است و بايد خيلي خم شود تا دست خود را به زانو برساند، بايد به اندازه‌ي عادي خم شود.
م « 1354 » اگر به حالت نشسته به ركوع مي‌رود، بايد به اندازه‌اي خم شود كه به آن ركوع بگويند و در حالت ايستاده، در صورتي كه كمر خود را براي ركوع خم مي‌نمايد تا چهره‌ي وي روبه‌روي زانو برسد، بهتر است براي ركوع در حالت نشسته نيز به اندازه‌اي خم شود كه چهره‌ي وي نزديك و روبه‌روي جاي سجده برسد.
(صفحه ي 311)
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ذكر ركوع

م « 1355 » واجب است در ركوع، ذكر بگويد و هر ذكري بگويد بسنده است، ولي واجب است از سه‌بار: «سبحان اللّه» يا يك بار: «سبحانَ ربّي العَظيم وبِحَمده» كم‌تر نباشد و پي در پي و به عربي درست گفته شود و مستحب است آن را سه، پنج يا هفت‌بار تكرار نمايد؛ خواه تهليل (لا اله الا اللّه)، تحميد (الحمد للّه) يا تسبيح (سبحان اللّه) باشد، و در تنگي وقت و از روي ناچاري، گفتن يك «سبحان اللّه» نيز كافي است و بهتر است در ركوع: «سبحانَ رَبّي الأعلي وبِحَمدِه» و در سجده «سُبْحانَ رَبِّي العَظيمِ وَبِحَمْدِهِ» بگويد.
م « 1356 » ذكر ركوع ركن نماز نيست؛ هرچند واجب است و بايد پي‌درپي و به عربي درست گفته شود.
م « 1357 » در هنگام ركوع و ذكر آن بايد بدن به اندازه‌اي آرام باشد كه بگويند بدن آرام گرفته است و اين‌گونه از آرامش ركن ركوع است و بيش از آن مانند ذكرِ ركوع ركن نيست؛ اگرچه واجب است بدن خود را به اختيار چنان حركت ندهد كه از آرام بودن بيرون رود؛ هرچند در آن حال، ذكر واجب را نيز نگويد.
م « 1358 » اگر هنگامي كه ذكر واجب را مي‌گويد، كسي به او برخورد كند يا به سبب ديگري آرامش خود را از دست دهد، بايد پس از آرام گرفتن بدن، دوباره ذكر بگويد، ولي چنانچه كمي تكان داشته باشد؛ به‌گونه‌اي كه بدن از آرام بودن بيرون نرود يا تنها به دست‌ها و انگشتان حركت وارد شود، اشكال ندارد.
م « 1359 » اگر پيش از آن كه به اندازه‌ي ركوع خم شود و بدن آرام بگيرد، به عمد ذكر ركوع را بگويد، نماز باطل است و چنانچه به سهو باشد، اشكال ندارد و بايد پس از رسيدن به ركوع و آرام گرفتن بدن، دوباره ذكر را بگويد.
م « 1360 » اگر پيش از پايان ذكر واجب، به عمد، سر از ركوع بردارد و از ركوع بيرون رود، نماز باطل است و چنانچه به سهو يا به سبب ندانستن مسأله، سر بردارد
(صفحه ي 312)
*********
و پيش از آن كه از ركوع بيرون رود، بداند كه ذكر ركوع را به پايان نرسانده است، بايد دوباره ذكر را با آرامش بدن بگويد و اگر پس از آن كه از ركوع بيرون رود به آن توجه كند، نماز او درست است.
م « 1361 » اگر به سببي نتواند به اندازه‌ي ذكر واجب در ركوع بماند؛ هرچند به اندازه‌ي گفتن يك «سبحان الله» باشد، بايد ادامه‌ي آن را در هنگام برخاستن بگويد و تا مي‌تواند پيش از بيرون رفتن از ركوع، ذكر را به پايان برساند و اگر اين اندازه نيز نمي‌تواند، اشكال ندارد.



ركوع بيمار

م « 1362 » اگر به سبب بيماري و مانند آن نتواند در ركوع آرام بگيرد، نماز درست است، ولي بايد پيش از آن كه از ركوع خارج شود، ذكر واجب را به‌گونه‌اي كه گذشت بگويد.
م « 1363 » اگر نمي‌تواند به اندازه‌ي ركوع خم شود، بايد به چيزي تكيه دهد و ركوع نمايد و اگر به هنگام تكيه دادن نيز نتواند به صورت عادي ركوع كند، بايد هر اندازه كه مي‌تواند خم شود و در صورتي كه به اين اندازه هم نمي‌تواند خم شود، بايد براي ركوع با سر اشاره نمايد و اگر نمي‌تواند، با چشم اشاره نمايد؛ به اين‌گونه كه آن را براي ركوع رفتن ببندد و آن را براي برخاستن از ركوع باز نمايد و چنانچه از اين هم ناتوان است، لازم است در دل، نيّت ركوع كند و ذكر را بگويد.
م « 1364 » كسي كه مي‌تواند نماز را به صورت ايستاده بخواند ولي نمي‌تواند ركوع را به شيوه‌ي ايستاده يا نشسته انجام دهد، بايد ايستاده نماز بخواند و براي ركوع با سر اشاره كند و اگر نتواند، بايد چشم‌ها را به نيّت ركوع ببندد و ذكر آن را بگويد و چشم‌ها را با نيّت برخاستن از ركوع باز كند و چنانچه از اين هم ناتوان است، ذكر را به نيّت ركوع بگويد و لازم نيست پس از وقت و بهبودي يافتن، دوباره نماز بخواند.
(صفحه ي 313)
*********
م « 1365 » كسي كه نمي‌تواند ركوع را به شيوه‌ي ايستاده يا نشسته انجام دهد ولي مي‌تواند آن را به صورت ايستاده و با اشاره‌ي سر انجام دهد يا در حالت نشسته خم شود مي‌تواند به صورت ايستاده و با اشاره‌ي سر نماز بخواند يا در حالت نشسته براي ركوع خم شود.
م « 1366 » اگر بر اثر پيري يا به سبب بيماري يا سبب ديگري پشت وي خم شده و حالتي شبيه ركوع رفته داشته باشد، به هنگام نماز بايد به‌گونه‌اي كه مي‌تواند، پشت خود را براي قرائت راست كند و چنانچه نمي‌تواند، آن را اندكي پيش از ركوع راست نمايد و سپس به ركوع درآيد و اگر نمي‌تواند، براي ركوع كمي بيش‌تر خم شود با اين شرط كه از بيش از اندازه‌ي ركوع نباشد و در صورتي كه باز هم نمي‌تواند، با سر اشاره كند و قصد نمايد كه آن حالت، ركوع وي مي‌باشد.
م « 1367 » اگر به عمد پس از رسيدن به ركوع و آرام گرفتن بدن سر بردارد و دوباره خم شود؛ هرچند با قصد خضوع و به اندازه‌ي ركوع باشد، نماز باطل است و نيز چنانچه پس از آن كه به اندازه‌ي ركوع خم شده و بدن آرام گرفته باشد، با قصد ركوع؛ به اندازه‌اي خم شود كه از ركوع بگذرد و دوباره به ركوع برگردد، به سبب زيادي ركوع، نماز باطل است.
م « 1368 » پس از پايان ذكر ركوع بايد راست ايستاد و بدن كه آرام گرفت به سجده رفت و اگر اين حكم به عمد مراعات نشود، نماز باطل است، ولي چنانچه از روي سهو باشد، اشكال ندارد.



فراموش كردن ركوع

م « 1369 » اگر ركوع يا قيام پس از آن را فراموش كند و پيش از سجده‌ي نخست يا در ميان دو سجده يا پيش از آن كه پيشاني براي سجده دوم به زمين رسد متوجه شود، در صورتي كه با قصد ركوع خم شده و در ركوع كمي درنگ نموده باشد، چون
(صفحه ي 314)
*********
قيام پس از ركوع را انجام نداده است، بايد برگردد و آن قيام را بجا آورد و سپس به سجده رود و در غير موارد ذكر شده بايد بايستد و سپس از ركوع به سجده رود و در اين صورت، اگر با حالت خميدگي به ركوع برگردد، چون قيام متصل به ركوع را انجام نداده، نماز باطل است.
م « 1370 » اگر پس از آن كه پيشاني را براي سجده‌ي دوم به زمين گذاشت، بداند كه ركوع را انجام نداده، نماز باطل است، ولي در صورتي كه آن را پيش از سجده‌ي دوم بداند، بايد بايستد و ركوع را بجا آورد و پس از پايان نماز براي زياد نمودن سجده، دو سجده‌ي سهو بجا آورد.



پسنديده‌هاي ركوع

م « 1371 » مستحب است پيش از رفتن به ركوع، در هنگامي كه راست ايستاده است تكبير بگويد و زانوها را در ركوع عقب دهد و پشت را راست نگه دارد و گردن را كمي بكشد و مساوي پشت نگه دارد و روبه‌روي دو پا را نگاه كند و پيش از ذكر يا پس از آن صلوات بفرستد، ولي آن را با نيّت ذكر مطلق بگويد؛ نه ذكر ركوع و پس از آن كه از ركوع برخاست و راست ايستاد با آرامش بدن بگويد: «سمع اللّهُ لِمَنْ حَمِدَهُ».
م « 1372 » گذاشتن دست‌ها در زير لباس در هنگام ركوع بلكه در همه‌ي نماز، مكروه است.
م « 1373 » مستحب است زن دست را در ركوع از زانو بالاتر بگذارد و زانو را عقب ندهد.
م « 1374 » در احكام ركوع، تفاوتي ميان نماز واجب و مستحب نيست.



6 ـ سجده





اشاره

م « 1375 » نمازگزار بايد در هر ركعت از نمازهاي واجب و مستحب، پس از ركوع، دو سجده بياورد و سجده آن است كه به شيوه‌ي ويژه‌اي با قصد خضوع، پيشاني و
(صفحه ي 315)
*********
همه‌ي كف دو دست و سر دو زانو و سر انگشت بزرگ پا را روي زمين بگذارد و گذاردن كف دست به تنهايي كافي نيست و انگشتان دست نيز بايد روي زمين قرار گيرد.
م « 1376 » اندازه‌ي پيشاني كه بر زمين قرار مي‌گيرد نبايد كم‌تر از پهناي ناخن معمولي باشد؛ هرچند هرگونه پيشاني ساييدن بر زمين بدون تعيين اندازه بسنده است و به طور قهري كم‌تر از آن اندازه نمي‌باشد.
م « 1377 » اندازه‌ي سجده‌گاه به پهناي يك ناخن است. پس سجده بر يك دانه از دانه‌هاي تسبيح معمولي كافي نيست.
م « 1378 » هر دو سجده از يك ركعت با هم يك ركن به‌شمار مي‌آيد و اگر در يك ركعت از نماز واجب به عمد يا از روي فراموشي، هر دو را انجام ندهد يا از روي فراموشي، دو سجده را به يك ركعت افزوده نمايد، نماز باطل است.
م « 1379 » اگر يك سجده را به عمد كم يا زياد كند، نماز باطل مي‌شود و اگر به سهو باشد، اشكال ندارد.
م « 1380 » هرگاه يكي از عضوهاي سجده را به عمد روي زمين نگذارد و نيز اگر به اشتباه پيشاني را بر زمين نگذارد، سجده باطل است، ولي اگر پيشاني را بر زمين بگذارد و برخي ديگر از عضوهاي سجده را به سهو بر زمين نگذارد، درست است.



ذكر سجده

م « 1381 » هر ذكري كه در سجده گفته شود بسنده است، ولي نبايد اندازه‌ي آن از سه‌بار: «سبحان الله» يا يك‌بار: «سبحان ربّي الأعلي وبِحَمْدِه» كم‌تر باشد و لازم است واژه‌هاي آن را به دنبال هم و به عربيِ درست بگويد و مستحب است: «سُبْحانَ ربّي الأعلي وبِحَمْدِه» را سه‌بار يا بيش‌تر بگويد.
(صفحه ي 316)
*********
م « 1382 » بدن نمازگزار بايد در هنگام سجده آرام باشد و اگر نمي‌تواند آرامش بدن را به اندازه‌ي ذكر واجب حفظ نمايد، آن‌گونه كه مي‌تواند ذكر را بگويد و اگر به هيچ‌رو بدن وي آرام نمي‌گيرد، بايد سجده را با اشاره انجام دهد.
منظور از آرامشِ بدن، درنگ كردن ميان پيشاني گذاشتن بر زمين و برداشتن آن است، ولي حركت نمودن در حالي كه ذكري را به قصد ذكر مطلق مي‌گويد ـ كه در همه جاي نماز جايز است ـ مانعي ندارد.
م « 1383 » اگر پيش از آن كه پيشاني وي به زمين برسد يا بدن آرام گيرد به عمد، ذكر سجده را شروع كند و پس از رسيدن پيشاني به زمين و آرام گرفتن بدن، دوباره ذكر بگويد، نماز درست است و لازم نيست نماز را دوباره بخواند و چنانچه به همان ذكر نخست بسنده كند يا بخشي از آن را هنگام بلند شدن از سجده بگويد، باطل است، ولي اگر به اشتباه باشد، اشكال ندارد.
م « 1384 » اگر پيش از برداشتن پيشاني از سجده متوجّه شود كه ذكر را در حال آرامش نگفته است، بايد ذكر را دوباره بگويد و اگر آن را به عمد بجا نياورد، نماز باطل است.
م « 1385 » اگر پيش از آن كه پيشاني به زمين برسد و بدن آرام گيرد به سهو يا به جهت ندانستن مسأله، ذكر سجده را بگويد و پيش از آن كه سر از سجده بردارد بداند اشتباه كرده است، بايد دوباره ذكر را به هنگام آرام بودن بگويد.
م « 1386 » اگر پس از آن كه پيشاني را از سجده برداشت بداند كه ذكر را نگفته يا بدن وي در هنگام گفتن ذكر آرام نبوده يا پيش از پايان ذكر سجده، پيشاني را برداشته، نماز درست است.
م « 1387 » اگر هنگامي كه ذكر سجده را مي‌گويد يكي از هفت عضو را به عمد از زمين بردارد، بايد پس از آرام گرفتن همه‌ي عضوها، دوباره ذكر واجب را بگويد و نماز را به پايان برساند و لازم نيست دوباره نماز بخواند.
(صفحه ي 317)
*********
م « 1388 » اگر از روي سهو، پيشاني را پيش از شروع يا پايان ذكر سجده از زمين بردارد، نمي‌تواند دوباره آن را بر زمين گذارد و بايد آن را يك سجده به‌شمار آورد، ولي اگر جاي ديگري غير از پيشاني را به سهو از زمين بردارد، بايد دوباره آن را بر زمين گذارد و ذكر را بگويد و واجب است پس از نماز، يك سجده‌ي سهو بجا آورد.
م « 1389 » نمازگزار بايد پس از پايان ذكر سجده‌ي نخست بنشيند تا بدن آرام گيرد و دوباره به سجده رود.



جاي سجده

م « 1390 » جاي پيشاني سجده‌گزار در نظر مردم نبايد از جاي پاي او بلندتر يا پست‌تر از چهار انگشت بسته باشد و ميان زمين شيب‌دار و غير آن تفاوتي در اين مسأله نيست.
م « 1391 » اگر جاي پيشاني نمازگزار از جاي انگشتان پا و سر زانوهاي او كمي بيش از چهار انگشت بسته بلندتر يا فروتر باشد، اشكال ندارد.
م « 1392 » اگر پيشاني را به اشتباه بر چيزي بگذارد كه از جاي انگشت‌هاي پا و سر زانوهاي او بلندتر از چهار انگشت بسته است، بايد پيشاني را اندك اندك و به آرامي بر چيزي كه بلند نيست يا بلندي آن به اندازه‌ي چهار انگشت بسته يا كم‌تر است بكشد و نياز نيست نماز را دوباره بخواند.
م « 1393 » اگر بلندي محل سجده به اندازه‌اي باشد كه نمي‌گويند در حال سجده است، بايد سر را اندك اندك بر چيزي كه بلندي آن به اندازه‌ي چهار انگشت بسته يا كم‌تر است بكشد و چنانچه بلندي آن به‌اندازه‌اي است كه مي‌گويند در حال سجده است و پس از ذكر واجب، بلندي آن را بفهمد، بايد سر از سجده بر دارد و نماز را به پايان ببرد و در صورتي كه پيش از ذكر واجب بفهمد، بايد پيشاني را از روي آن بر روي چيزي كه بلندي آن به اندازه‌ي چهار انگشت بسته يا كم‌تر است بكشد و ذكر
(صفحه ي 318)
*********
واجب را بجا آورد و اگر براي وي ممكن نيست كه پيشاني را بر آن بكشد، مي‌تواند ذكر واجب را در همان حال بجا آورد و نماز را به پايان برساند و لازم نيست نماز را دوباره بخواند.
م « 1394 » ميان پيشاني و آنچه بر آن سجده مي‌كند بايد چيز ديگري نباشد؛ پس اگر همه‌ي سطح مُهر به اندازه‌اي جرم گرفته باشد كه پيشاني به خود مهر نرسد، سجده باطل است، ولي چنانچه براي نمونه تنها رنگ مهر تغيير كرده باشد يا جرم به اندازه‌اي نباشد كه مانع به شمار آيد، اشكال ندارد.
م « 1395 » بايد در سجده، همه‌ي كفِ هر دو دست را بر زمين گذاشت و اگر نتوان همه‌ي دست را بر زمين گذارد، بايد هر اندازه‌اي از دست را كه ممكن است؛ هرچند انگشتان دست باشد، بر زمين قرار داد و هرگاه نتوان كف دست‌ها را بر زمين گذاشت، بايد پشت دست‌ها را به زمين قرار داد و چنانچه گذاشتن پشت دست نيز ممكن نباشد، بايد مچ دست را قرار داد و در صورتي كه آن هم ممكن نباشد، بايد تا آرنج؛ هرجاي از آن را كه ممكن است بر زمين گذارد و اگر آن هم ممكن نباشد، گذاشتن بازو كافي است.
م « 1396 » در سجده بايد سر انگشت بزرگ پاها بر زمين گذاشته شود و اگر روي ـ طرف ناخن ـ انگشت بزرگ پا يا پشت آن را هم بر زمين بگذارد، كافي است، و اگر بجاي آن، تنها انگشت‌هاي ديگر پا را بدون آن كه انگشت بزرگ بر زمين قرار داشته باشد بر زمين بگذارد يا به‌خاطر بلند بودن ناخن، سر شست به زمين نرسد، كافي نيست و كسي كه به واسطه‌ي ندانستن مسأله، نمازهاي خود را بدين‌گونه خوانده است، بايد دوباره آن را بخواند.
م « 1397 » اگر بخشي از شست پا بريده شده باشد، بايد مانده‌ي آن را بر زمين بگذارد و اگر چيزي از آن نمانده باشد يا نمي‌تواند مانده‌ي آن را بر زمين بگذارد،
(صفحه ي 319)
*********
بايد بعضي از انگشتان ديگر را بر زمين قرار دهد و اگر هيچ انگشتي ندارد، بايد سر هر اندازه‌اي از پا را كه مانده است بر زمين بگذارد و ذكر سجده را بگويد.
م « 1398 » اگر به شيوه‌ي غيرعادي سجده كند؛ براي نمونه، بخوابد و هفت عضو بدن را به‌گونه‌اي بر زمين بچسباند يا سينه و شكم را نيز در حال سجده به زمين بچسباند يا پاها را به‌طور غير متعارف دراز كند ولي هفت عضوي كه گفته شد به زمين برسد، سجده باطل است؛ اما چنانچه به‌گونه‌اي باشد كه به آن سجده گفته شود و هفت عضو گفته شده نيز بر زمين قرار دارد، سجده‌ي او درست است.
م « 1399 » سطح مُهر يا چيز ديگري كه بر آن سجده مي‌كند بايد دست‌كم به اندازه‌ي گودي كف دست يا سكه‌ي جديد دويست‌وپنجاه ريالي پاك باشد، ولي اگر براي نمونه مهر را روي فرش نجس بگذارد يا تنها پشت مهر نجس باشد، سجده بر آن مانعي ندارد؛ مگر آن‌كه به‌گونه‌اي باشد كه سبب نجس شدن پيشاني شود و باطل شدن نماز را در پي داشته باشد.
م « 1400 » اگر فراموش نمايد كه جاي سجده‌ي او نجس بوده يا به آن آگاهي نداشته است و آن را پس از نماز يا سجده بداند، نماز درست مي‌باشد و اگر در ميان نماز بداند و هنوز در سجده باشد، بايد پيشاني را اندك اندك از جاي نجس به جاي پاك بكشد و اگر جاي پاك در دسترس ندارد، نيازي به طهارت آن نيست و در صورت ناچاري، سجده بر جامه‌ي پاك از سجده بر جاي نجس برتر است و چنانچه آن را از پيش مي‌دانسته، اگر اميد از ميان رفتن عذر را دارد، بايد نماز را تا آخر وقت تأخير بيندازد.
م « 1401 » اگر در پيشاني، دمل يا زخمي باشد كه نتواند آن را بر مهر و مانند آن بگذارد و همه‌ي پيشاني را هم نگرفته باشد، مي‌تواند مهر را در كنار پيشاني يا يكي از دو طرف آن يا هر جايي كه سالم مانده است قرار دهد و نيز مي‌تواند مهر را در هر
(صفحه ي 320)
*********
دو طرف، قدري بلندتر از زمين قرار دهد كه زخم در وسط آن قرار گيرد و اگر نمي‌تواند به‌شيوه‌ي گفته شده سجده كند، بايد زمين را حفر و خاك را گود نمايد و هرگونه كه مي‌تواند جاي سالم پيشاني را به اندازه‌اي كه براي سجده كافي است بر زمين بگذارد.
م « 1402 » اگر همه‌ي پيشاني را دمل يا زخم گرفته باشد، بايد به يكي از دو طرف پيشاني سجده كند و اگر نمي‌تواند، به چانه يا بخشي از عضوهاي چهره‌ي خود سجده كند، و موي چانه يا چهره مانع به‌شمار نمي‌آيد و اگر به هيچ شيوه‌اي نمي‌تواند، بايد به اندازه‌اي كه براي وي ممكن است خم شود و براي سجده اشاره كند.



سجده‌ي بيمار يا ناتوان

م « 1403 » اگر مي‌تواند بنشيند ولي نمي‌تواند پيشاني را به زمين برساند، بايد به اندازه‌اي كه مي‌تواند، خم شود و مهر يا چيز ديگري را كه سجده بر آن درست است در جاي بلندتري بگذارد كه پيشاني بر آن قرار گيرد به‌گونه‌اي كه بگويند سجده كرده و چنانچه ممكن است بايد بقيه‌ي جاهاي سجده را به صورت عادي بر زمين بگذارد و اگر چيز بلندي نباشد كه مهر يا چيز ديگري را بر آن بگذارد و كسي هم نباشد كه مهر را بلند كند و بگيرد تا بر آن سجده كند، بايد خود، مهر يا چيز ديگري را كه سجده بر آن درست است با دست بلند كند و بر آن سجده نمايد.
م « 1404 » كسي كه به هيچ‌رو نمي‌تواند سجده نمايد يا خم شود، سر را به قصد سجده خم كند و براي برخاستن از سجده، سر را بلند نمايد و اگر نمي‌تواند آن را انجام دهد، چشم را با قصد سجده ببندد و با قصد برخاستن باز كند و نياز نيست در اين صورت، بقيه‌ي اعضا بر روي زمين باشد؛ هرچند بايد شيوه‌اي انتخاب شده بدون سختي انجام گيرد تا عسر و حرجي براي نمازگزار پيش نيايد.
(صفحه ي 321)
*********
م « 1405 » اگر نمي‌تواند بنشيند، در حالت ايستاده در صورتي كه ممكن است با سر به نيت سجده اشاره كند و اگر نمي‌تواند، چشم را با قصد سجده ببندد و با نيّت سر برداشتن باز كند و اگر نمي‌تواند، نيّت سجده را در دل انجام دهد و براي سجده با دست و مانند آن اشاره كند.
م « 1406 » پس از آن كه پيشاني به زمين رسيد و بدن آرام گرفت اگر پيشاني به‌جاي سجده برخورد نمايد و بي‌اختيار بر گردد، يك سجده به‌شمار مي‌آيد؛ هرچند ذكر سجده را نگفته باشد و اگر مي‌تواند خود را نگه دارد و به سجده باز نگردد، بايد نگذارد پيشاني وي دوباره به جاي سجده برسد، ولي اگر با اختيار و از روي عمد، سر از سجده برداشته شود و نيز بازگردد، نماز باطل است.
م « 1407 » در جايي كه بايد تقيّه نمايد، مي‌تواند بر فرش و مانند آن سجده نمايد و نياز نيست براي نماز به جاي ديگري برود، ولي اگر بدون دچار شدن به زحمت بتواند به‌گونه‌اي بر حصير يا چيزي كه سجده بر آن درست است سجده كند، نبايد بر فرش و مانند آن سجده نمايد، يا اگر مي‌تواند، نماز را به تأخير بيندازد تا نماز را پس از رفع مورد تقيه بجا آورد.
م « 1408 » اگر روي تشك پَر يا چيز ديگري سجده كند كه بدن به هيچ وجه روي آن آرام نمي‌گيرد، باطل است، ولي در صورتي كه پس از گذاشتن پيشاني و اندازه‌اي پايين رفتن، بدن آرام بگيرد، سجده اشكال ندارد.
م « 1409 » اگر ناچار شود كه در گِل يا زمين آلوده به گِل و لاي نماز بخواند و آلوده شدن بدن و لباس او غيرمتعارف نباشد يا او را به سختي نمي‌اندازد، بايد سجده و تشهد را به صورت عادي بجا آورد و چنانچه سختي دارد يا كاري غير متعارف به‌شمار مي‌آيد، مي‌تواند سجده را در حالت ايستاده با اشاره‌ي سر انجام دهد و تشهد را نيز ايستاده بخواند، و چنانچه با سختي، سجده و تشهد را به شيوه‌ي عادي بجا آورد، نماز درست است.
(صفحه ي 322)
*********
م « 1410 » در ركعت نخست و ركعت سومي كه تشهد ندارد؛ مانند: نماز ظهر، عصر و عشا، بايد پس از سجده‌ي دوّم كمي بي‌حركت بنشيند و بعد برخيزد؛ هرچند انجام ندادن آن سبب باطل شدن نماز نمي‌شود. در فقه، به اين عمل «جلسه‌ي استراحت» گفته مي‌شود.



محل سجده

م « 1411 » بايد بر زمين و چيزهايي كه از زمين مي‌رويد و خوراكي و پوشاكي نيست؛ مانند: چوب و برگ درخت، سجده كرد.
سجده بر چيزهاي خوراكي و پوشاكي؛ مانند: گندم، جو و پنبه جايز نيست. آنچه كه از اجزاي زمين شمرده نمي‌شود؛ مانند: طلا، نقره، قير و نفت، سجده بر آن درست نيست، ولي سجده بر قير و نفت در هنگام ناچاري برتر از سجده بر چيزهاي ديگري است كه سجده بر آن درست نيست.
م « 1412 » منظور از خوراكي چيزي است كه در حالت عادي خام يا پخته‌ي آن خورده مي‌شود؛ پس سجده بر گندم، جو و نخاله‌ي آن دو كه همراه با خوراكي ديگري خورده مي‌شود، درست نيست، ولي سجده بر پوست برنج، خربزه، هندوانه و انار مانعي ندارد.
م « 1413 » سجده بر گياهان دارويي كه ويژه‌ي بيمار است و در هنگام سلامت به هيچ‌رو از آن استفاده نمي‌شود، جايز است.
م « 1414 » سجده بر تنباكو و مانند آن ـ كه خوراكي نيست ـ جايز است، به خلاف قهوه، چاي و مانند آن.
م « 1415 » منظور از پوشاك چيزي است كه به صورت عادي پوشيده مي‌شود هرچند پس از ريسيدن و بافتن باشد؛ مانند: پنبه، كتان و كنف، ولي سجده بر برگ درختان، چوب و آنچه از چوب ساخته مي‌شود، حصير، بادبزن و مانند آن جايز است.
(صفحه ي 323)
*********
م « 1416 » سجده كردن بر چيزهاي معدني؛ مانند: طلا، نقره، عقيق و فيروزه، باطل است، ولي سجده كردن بر سنگ‌هاي معدني؛ مانند: سنگ مرمر و سنگ‌هاي سياه، اشكال ندارد.
م « 1417 » سجده بر برگ درخت انگور پيش از خشك شدن آن؛ يعني هنگامي كه لطيف است و خوردن آن رايج مي‌باشد و بعضي آن را در غذا به‌كار مي‌برند، باطل است و در حالتي كه خشك شده است، اشكال ندارد.
م « 1418 » سجده بر روييدني‌هايي كه پوشاك و خوراك انسان نيست ولي خوراك حيوان است؛ مانند: علف و كاه درست است.
م « 1419 » سجده بر گياهي كه خوردن آن در بعضي از شهرها رايج است در آن شهرها جايز نيست، ولي در شهرهاي ديگري كه خورده نمي‌شود اشكال ندارد و در جايي كه آن را خوردني به‌شمار آورند؛ هرچند هم خورده نشود، درست نيست.
م « 1420 » سجده بر ميوه‌ي نارس درست نيست؛ هرچند زمان خوردن آن نيز فرا نرسيده باشد.
م « 1421 » سجده بر سنگ آهك و سنگ گچ، بلكه بر گچ، آهك پخته، آجر، كوزه‌ي گلي و مانند آن در هنگام اختيار نيز درست است.
م « 1422 » سجده بر كاغذي كه از پنبه، كاه، چوب و مانند آن ساخته شده است، اشكال ندارد؛ مگر آن كه يقين شود از چيزي توليد شده است كه سجده بر آن جايز نيست؛ مانند: حرير و ابريشم، ولي از آن‌جا كه امروزه بيش‌تر كاغذ را از چوب مي‌سازند، سجده بر آن جايز است.
م « 1423 » بهترين چيز براي سجده بر آن، خاك و تربت حضرت سيدالشهدا عليه‌السلام مي‌باشد و پس از آن، به ترتيب، خاك، سنگ و گياه است.
(صفحه ي 324)
*********



سجده در مورد اضطرار

م « 1424 » اگر در همه‌ي وقت نماز دسترسي به چيزي كه سجده بر آن درست است ندارد يا به‌واسطه‌ي سرما يا گرماي زياد يا تقيه و مانند آن نمي‌تواند بر چيزي كه سجده بر آن درست است سجده كند، بايد به لباس خود؛ چنانچه از كتان يا پنبه باشد، سجده كند و در صورتي كه جنس آن از چيز ديگر است، مي‌تواند بر همان چيز يا بر فرش سجده نمايد و اگر آن هم ممكن نباشد، بر فلزات و اشياي معدني؛ غير از عقيق و مانند آن، سجده كند و در صورتي كه ممكن نباشد بر چيز معدني مانند انگشتر عقيق سجده نمايد و چنانچه به هيچ وجه چيزي نمي‌يابد كه بر آن سجده كند، مي‌تواند بر پشت دست خود سجده نمايد و اگر باز هم نمي‌تواند، به قصد سجده تا نزديك زمين خم شود يا اين‌كه سجده را با اشاره‌ي سر انجام دهد.
م « 1425 » اگر در ميان نماز، چيزي را كه بر آن سجده مي‌كند از دست بدهد و چيزي نيز كه سجده بر آن درست است در اختيار نداشته باشد، مي‌تواند به ترتيبي كه گفته شد رفتار نمايد؛ خواه وقت نماز تنگ باشد يا گسترده، و لازم نيست نماز را قطع نمايد و آن را دوباره بخواند.
م « 1426 » هرگاه در حال سجده بداند پيشاني را بر چيزي گذاشته كه سجده بر آن باطل است، بايد اندك اندك پيشاني را از روي آن به روي چيزي كه سجده بر آن درست است بكشد و اگر نمي‌تواند، به ترتيبي كه گفته شد رفتار نمايد؛ هرچند وقت نيز گسترده باشد.
م « 1427 » سجده بر گِل و خاك سستي كه پيشاني روي آن آرام نمي‌گيرد درست نيست، ولي اگر پس از آن كه تا اندازه‌اي پيشاني در آن فرو رفت آرام بگيرد، اشكال ندارد.
(صفحه ي 325)
*********
م « 1428 » اگر در سجده‌ي نخست، مهر به پيشاني بچسبد، بايد آن را براي سجده‌ي دوم از پيشاني بردارد و اگر با همان حال به سجده‌ي دوم رود، دو سجده به‌شمار نمي‌آيد و يك سجده محسوب مي‌شود.
م « 1429 » هرگاه پس از نماز يا پس از سجده بداند بر چيزي سجده نموده كه سجده بر آن جايز نبوده، نماز درست است.
م « 1430 » سجده كردن براي غير خداوند متعال حرام مي‌باشد و برخي از مردم كه برابر قبر امامان عليهم‌السلام پيشاني خود را بر زمين مي‌سايند، اگر قصد شكرگزاري از خداوند متعال يا احترام گزاردن به اولياي الهي را نمايند، اشكال ندارد، ولي اگر ديگران چنين برداشت نمايند كه سجده براي امام عليه‌السلام انجام مي‌پذيرد يا بهانه به دست ديگران مي‌دهد، نبايد انجام شود.



شايسته‌ها و ناپسندهاي سجده

م « 1431 » موارد زير در سجده مستحب است:
الف ـ كسي كه در حالت ايستاده نماز مي‌خواند، پس از آن كه سر از ركوع برداشت و به‌صورت كامل ايستاد و كسي كه به شيوه‌ي نشسته نماز مي‌خواند، پس از آن كه به شكل كامل نشست، براي رفتن به سجده تكبير بگويد.
ب ـ هنگامي كه مرد مي‌خواهد به سجده رود، نخست دست‌ها و زن، نخست زانوها را بر زمين گذارد.
ج ـ افزوده بر پيشاني، بيني را نيز بر مهر يا چيزي كه سجده بر آن درست است، بگذارد.
د ـ در هنگام سجده، انگشتان دست راست را به هم بچسباند و برابر گوش بگذارد؛ به‌گونه‌اي كه سر انگشتان رو به قبله باشد.
هـ ـ در سجده؛ به‌ويژه سجده‌ي پاياني نماز، دعا كند و نيازهاي خود را از خداوند
(صفحه ي 326)
*********
بخواهد و مستحب است بگويد: «يا خَيْرَ المسؤولين، ويا خَيْرَ الْمُعْطينَ، أُرْزُقني واَرْزُق عيالي من فضلكَ، فانَّكَ ذو الفضل العظيم»؛ يعني: اي بهترين كسي كه از او مي‌خواهند و اي بهترين عطا كننده، از بخشش خود به من و خانواده‌ام روزي نما، همانا كه تو تنها بخشنده‌ي بزرگي.
و ـ پس از هر سجده و هنگام تشهد، «تورّك» نمايد؛ يعني بر ران چپ بنشيند و روي پاي راست را بر كف پاي چپ بگذارد.
ز ـ پس از هر سجده، هنگامي كه نشست و آرام گرفت تكبير بگويد.
ح ـ در ميان دو سجده، هنگامي كه بدن آرام گرفت، «أَستَغْفِرُ اللَّهَ رَبّي وَأَتوبُ إِلَيْه» بگويد.
ط ـ سجده را طولاني نمايد و در آن ذكر خدا بگويد و هنگام نشستن، دست‌ها را روي ران‌هاي خود بگذارد.
ي ـ براي رفتن به سجده‌ي دوم، «الله اكبر» را با آرامش بدن بگويد.
ك ـ در سجده‌ها، صلوات را بياورد، ولي آن را با قصد ذكري كه در سجده آمده است نگويد؛ هرچند گفتن آن با قصد ذكري كه در سجده حكم شده است اشكال ندارد.
ل ـ مرد در هنگام بلند شدن، نخست زانو، و زن، نخست دست را از زمين بردارد.
م ـ مرد شكم را به سمت زمين تمايل ندهد و آرنج را به آن نچسباند و بازو را از پهلو جدا نگه دارد، و زن، آرنج را بر زمين بگذارد و شكم را به سمت زمين تمايل دهد و اعضاي بدن را به يك‌ديگر بچسباند.
ديگر پسنديده‌هاي سجده، در كتاب‌هاي گسترده‌ي فقهي آمده است.



سجده‌هاي واجب

م « 1432 » آيات سجده عبارت است از: آيه‌ي 15 سوره‌ي «سجده»، آيه‌ي 37 سوره‌ي «فصلت»، آيه‌ي 62 سوره‌ي «نجم»، آيه‌ي 19 سوره‌ي «علق»، كه اگر آن را
(صفحه ي 327)
*********
بخواند يا به آن گوش فرا دهد لازم است پس از پايان آيه، بي‌درنگ سجده كند؛ هرچند هنگام خواندن يا گوش فرا دادن، به قرآن بودن آن توجه نداشته باشد.
م « 1433 » اگر آيه‌ي سجده را بشنود و فراموش كند كه به سجده رود، هرگاه آن را به ياد آورد، بايد سجده نمايد و تفاوتي ندارد كه آن را از خود گوينده بشنود يا به صورت زنده و به‌وسيله‌ي بلندگو، راديو و مانند آن باشد.
م « 1434 » اگر هنگامي كه به آيه‌ي سجده گوش فرا مي‌دهد خود نيز آن را بخواند، بايد دو سجده نمايد و چنانچه چند بار آيه‌ي سجده را بشنود يا خود آن را قرائت كند؛ خواه پس از نخستين بار سجده كرده باشد يا نه، بايد براي هر بار، يك سجده نمايد.
م « 1435 » اگر به هنگام سجده، در غير نماز، آيه‌ي سجده را بخواند يا بشنود يا به آن گوش فرا دهد، لازم است سر از سجده بردارد و دوباره سجده كند.
م « 1436 » اگر از شخص خواب يا ديوانه يا از بچه‌اي كه قرآن را تشخيص نمي‌دهد يا به سن تمييز نرسيده است يا از كسي كه قصد خواندن قرآن ندارد يا از دستگاه ضبط صوت، راديو، تلويزيون و مانند آن كه برنامه‌ي آن زنده و مستقيم نيست آيه‌ي سجده را بشنود، نياز نيست سجده نمايد.
م « 1437 » كسي كه آيه‌ي سجده را به گونه‌اي آشكار و روشن مي‌شنود، بايد به سجده رود؛ خواه خود، آيه‌ي سجده را بخواند يا ديگري، و ديگري، خود، سجده‌ي واجب را انجام دهد يا خير؛ آن را صحيح بخواند يا به اشتباه بگويد، خواندن آن به شكل حلال باشد يا نه و شنيدن آن نيز حلال باشد يا حرام؛ مانند: لذت بردن از صداي زن بيگانه، يا هنگام گوش فرادادن بداند به آيه‌ي سجده گوش مي‌دهد يا پس از آن بداند؛ ولي اگر شنونده، واژه‌ها و حروف آيه‌ي سجده را تشخيص ندهد و تنها همهمه‌اي بشنود، نيازي به سجده كردن نيست.
(صفحه ي 328)
*********
م « 1438 » در سجده‌ي واجبِ قرآن كريم، نبايد بر چيزهاي خوراكي و پوشاكي سجده كرد و همچنين پوشاندن شرم‌گاه و مباح بودن مكان سجده بايد رعايت شود، ولي نيازي به رعايت ديگر شرايط سجده ـ كه در نماز لازم است ـ نمي‌باشد.
م « 1439 » در سجده‌ي واجب قرآن بايد نيّت و شكل ظاهري سجده را بياورد.
م « 1440 » در سجده‌ي واجب قرآن كريم، رو به قبله بودن شرط نيست و به هر سويي مي‌توان سجده نمود؛ هرچند هر اندازه كه بتوان آن را رو به قبله انجام داد، بهتر است.
م « 1441 » سجده‌ي واجب قرآن كريم، تكبيرة‌الاحرام، تشهد و سلام ندارد و نيز پس از برداشتن پيشاني از سجده نيز واجب نيست تكبير گفته شود.
م « 1442 » در سجده‌ي واجب قرآن، گذاشتن پيشاني بر زمين با قصد سجده بسنده است؛ هرچند ذكر نگويد، ولي مستحب است ذكر بگويد و بهتر است اين ذكر را بگويد: «لا إِلهَ إِلاَّ اللَّهُ حَقّا حَقّا، لا إِلهَ إِلاَّ اللَّهُ ايمانا و تَصْديقا، لا إِلهَ إِلاَّ اللَّهُ عبوديّةً ورِقّا، سَجَدْتُ لَكَ يا ربِّ تَعَبُّدا ورِقا، لا مُسْتَنْكِفا ولا مُسْتَكْبِرا، بل أَنا عَبْدٌ ذليلٌ ضعيفٌ خائِفٌ مُسْتَجيرٌ».



7 ـ تشهّد





اشاره

م « 1443 » تشهد در ركعت دوم همه‌ي نمازهاي واجب و مستحب و در نماز وتر ركعت سوم نماز مغرب و ركعت چهارم نماز ظهر، عصر و عشا واجب است و نمازگزار بايد پس از سجده‌ي دوم بنشيند و با آرامش تشهد بخواند. ذكر تشهّد عبارت است از: «أَشهَدُ أَنْ لا إِلهَ إِلاَّ اللّه، وَحْدهُ لا شريكَ لَهُ، وأَشهَدُ أَنَّ محمدا عبدُهُ وَرسولُه، أَللّهمَّ صَلِّ علي محمدٍ وَآلِ محمد» و بسنده نمودن به ذكري كم‌تر از اين مقدار، كافي نمي‌باشد.
م « 1444 » واژه‌هاي تشهد بايد به عربي درست و به صورت عادي و پشت سر هم گفته شود.
(صفحه ي 329)
*********
م « 1445 » كسي كه تشهد را نمي‌داند، واجب است مانند اجزاي ديگر نماز آن را فرا بگيرد و در تنگي وقت، در صورتي كه نمي‌تواند از گفتن ديگري پيروي كند يا آن را از روي نوشته بخواند، گفتن ذكر ديگري به جاي آن و با نيّت ذكر كافي است.
م « 1446 » اگر تشهد را فراموش كند و بايستد و پيش از ركوع به ياد آورد كه تشهد را نخوانده است، بايد بنشيند و تشهد را بخواند و دوباره بايستد و آن ركعت را بخواند و پس از نماز براي ايستادن بي‌مورد، دو سجده‌ي سهو بجا آورد.
م « 1447 » اگر شك كند كه تشهد را خوانده است يا نه، در صورتي كه وارد ركعت ديگر شده باشد، اعتنا نكند و اگر هنوز بر نخاسته است، بايد آن را بخواند.



پسنديده‌هاي تشهد

م « 1448 » مستحب است در تشهد بر ران چپ بنشيند و روي پاي راست را به كف پاي چپ بگذارد و پيش از تشهد بگويد: «أَلْحَمدُ للِّه» يا بگويد: «بسم اللّهِ وباللّهِ وَالحَمدُلِلّه و خَيْرُ الأسماءِ للّه» و نيز مستحب است دست را بر ران بگذارد و انگشت‌ها را به يك‌ديگر بچسباند و به پيش روي خود نگاه كند و پس از پايانِ صلوات در تشهدي كه پس از ركعت دوم خوانده مي‌شود بگويد: «وَتَقَبَّلْ شَفاعَتَهُ وارفَعْ دَرَجَتَه»؛ يعني: خداوندا، روشناي شفاعت پيامبر اكرم صلي‌الله‌عليه‌و‌آله بر امت وي پذيرا باش و مقام برگزيده‌ي او را فرا گستر.
م « 1449 » مستحب است زن در هنگام خواندن تشهد دو زانوي خود را به هم بچسباند.



8 ـ سلام نماز

م « 1450 » مستحب است نمازگزار پس از تشهدِ ركعت پاياني نماز، هنگامي كه نشسته و بدن آرام است، بگويد: «أَلسَّلامُ عَلَيكَ أَيُّهَا النَّبِيُّ وَرَحمَةُ اللّهِ وَبَرَكاتُه»، و پس از آن واجب است بگويد: «أَلسَّلامُ عَلَينا وعَلي عِبادِ اللّهِ الصّالِحين»، و بعد بگويد: «أَلسَّلامُ
(صفحه ي 330)
*********
عَلَيكُم وَرَحْمةُ اللّهِ وَبَرَكاتُه»، و بهتر آن است هر سه سلام را به ترتيبي كه ذكر شد بگويد.
م « 1451 » سلام واجب نماز همان سلام سوم است و مي‌توان تنها همان را گفت، و گفتن سلام دوم به تنهايي كافي نيست، ولي اگر سلام نخست ـ كه مستحب است ـ گفته شود، سلام دوم واجب مي‌گردد.
م « 1452 » اگر سلام نماز را فراموش كند و هنگامي به ياد آورد كه هنوز صورت نماز از بين نرفته است و كاري كه عمدي يا سهوي آن نماز را باطل مي‌كند؛ مانند: پشت به قبله كردن، انجام نداده باشد، بايد سلام را بگويد و نماز درست است.
م « 1453 » اگر سلام نماز را فراموش كند و هنگامي بداند كه صورت نماز وي از بين رفته است يا كاري انجام داده باشد كه عمدي يا سهوي آن، نماز را باطل مي‌كند؛ مانند: پشت به قبله كردن، نماز درست است.



9 ـ ترتيب

م « 1454 » اگر به عمد، ترتيب نماز را رعايت ننمايد و جزيي از آن را پيش‌تر آورد، نماز باطل است؛ خواه در اجزاي ركني باشد، مانند آن‌كه سجده را پيش از ركوع بجا آورد يا در اجزاي واجب غير ركن يا مستحب؛ مانند اين‌كه: سوره را پيش از حمد بخواند يا قنوت را پيش از سوره آورد.
م « 1455 » اگر ركني از نماز را فراموش كند و ركن پس از آن را بجا آورد؛ براي نمونه پيش از آن كه ركوع كند دو سجده نمايد، نماز باطل است.
م « 1456 » اگر ركوع را فراموش كند و پيش از سجده‌ي دوم آن را به ياد آورد، بايد بازگردد، ركوع را انجام دهد و نماز نيز درست است و چنانچه پس از اين كه به سجده‌ي دوم برود آن را بداند، نماز را از سر بگيرد.
م « 1457 » اگر يك سجده يا دو سجده را فراموش كند و آن را پيش از رسيدن به ركوع ركعت بعد به ياد آورد، بايد باز گردد و سجده‌ي فراموش شده را انجام دهد و
(صفحه ي 331)
*********
نماز درست است و اگر پس از رسيدن به ركوع ركعت بعد بداند كه تنها يك سجده را فراموش كرده است، نماز را ادامه دهد؛ در اين‌صورت، نماز درست است و پس از نماز، قضاي سجده‌ي فراموش شده و نيز دو سجده‌ي سهو را بجا آورد.
م « 1458 » اگر ركني را فراموش كند و چيزي را كه پس از آن است و ركن نيست بجا آورد؛ براي نمونه، پيش از آن كه دو سجده را انجام دهد تشهد بخواند، لازم است ركن را آورد و آنچه را به اشتباه پيش از آن خوانده است، دوباره بياورد.
م « 1459 » اگر چيزي را كه ركن نيست فراموش كند و پس از آن، ركني را بجا آورد؛ مانند آن‌كه حمد را فراموش كند و سرگرم ركوع شود و در ركوع به ياد آورد كه حمد را نخوانده، لازم است نماز را به همان صورت ادامه دهد و پس از نماز براي حمد فراموش شده، دو سجده‌ي سهو بجا آورد.
م « 1460 » اگر چيزي را كه ركن نيست فراموش كند و چيزي را كه پس از آن است و آن هم ركن نيست بجا آورد و هنوز وارد ركن بعد نشده آن را به ياد آورد؛ براي نمونه، تشهد را فراموش كند و تسبيحات اربعه را بخواند و هنوز وارد ركوع نشده آن را بداند، بايد آنچه را فراموش كرده بجا آورد و پس از آن، چيزي را كه پيش‌تر خوانده است دوباره بخواند، در اين‌صورت، نماز درست است و بايد براي هر واجبِ فراموش شده، دو سجده‌ي سهو بجا آورد.
م « 1461 » اگر در يك ركعت، سجده‌ي نخست را به گمان اين‌كه سجده‌ي دوم است يا سجده‌ي دوم را به گمان اين‌كه سجده‌ي نخست است بجا آورد، نماز درست است و سجده‌ي اوّل سجده‌ي نخست، و سجده‌ي دوم نيز سجده‌ي دوم وي به‌شمار مي‌آيد.



10 ـ موالات

م « 1462 » نمازگزار بايد نماز را با موالات بخواند؛ يعني كارهاي نماز؛ مانند: ركوع، سجده و تشهد را پي‌درپي بجا آورد و چيزهايي را كه در نماز مي‌خواند؛
(صفحه ي 332)
*********
به‌گونه‌اي كه عادي و رايج است پي در پي بخواند و اگر موالات را رعايت نكند و به اندازه‌اي ميان اجزاي آن فاصله اندازد كه نگويند نماز مي‌خواند؛ هرچند از روي سهو يا ناچاري باشد، نماز باطل است.
م « 1463 » اگر در نماز به عمد ميان حرف‌ها يا واژه‌ها فاصله اندازد و فاصله به اندازه‌اي نباشد كه صورت نماز از بين برود، نماز باطل نمي‌شود.
م « 1464 » اگر ميان حرف‌ها يا واژه‌ها به صورت سهوي فاصله اندازد و فاصله‌ي افتاده شده به اندازه‌اي باشد كه صورت نماز از ميان برود، در صورتي كه متوجه شود و هنوز ركن ديگر را شروع نكرده است، بايد آن حرف‌ها يا واژه‌ها را به‌صورت عادي بخواند و چنانچه وارد ركن بعد شده باشد، بايد صورت صحيح آن را ادامه دهد و نماز در هر دو صورت، صحيح است.
م « 1465 » اگر در تكبيرة الاحرام، به اندازه‌اي ميان واژه‌هاي آن فاصله اندازد كه از صورت تكبيرة الاحرام خارج شود، نماز باطل است.



قنوت

م « 1466 » در همه‌ي نمازهاي واجب و مستحب، پيش از ركوع ركعت دوم، مستحب است قنوت بخواند و مستحب است در نمازهاي واجب، قنوت را ترك نكند.
م « 1467 » نماز آيات، پنج قنوت، و نماز عيد فطر و قربان در ركعت نخست، پنج قنوت، و در ركعت دوم، چهار قنوت دارد و نماز جمعه در هر ركعت، يك قنوت دارد: يكي پيش از ركوع ركعت نخست و ديگري پس از ركوع ركعت دوم.
م « 1468 » در قنوت، گفتن ذكر و دعاي ويژه و همچنين بلند كردن دست‌ها شرط نيست، ولي شايسته است دست‌ها را تا برابر چهره بلند نمايد و كف دست‌ها را رو به آسمان بگيرد و انگشتان دست بجز شست را به هم بچسباند و هر دو كف
(صفحه ي 333)
*********
دست‌ها را پهلوي هم و به هم پيوسته قرار دهد و نگاه وي به طور عادي به كف دست باشد.
م « 1469 » بايد قنوت نماز به عربي باشد تا وظيفه‌ي قنوت را انجام داده باشد و همچنين بايد دعا را صحيح و بدون اشتباه بخواند.
م « 1470 » مستحب است قنوت را بلند بخواند، ولي كسي كه نماز را به جماعت مي‌خواند نبايد آن را به‌گونه‌اي بگويد كه امام جماعت صداي او را بشنود.
م « 1471 » اگر به عمد، قنوت را نخواند، قضا ندارد و اگر فراموش كند و پيش از آن كه به اندازه‌ي ركوع خم شود آن را به ياد آورد، شايسته است آن را بياورد.
م « 1472 » در قنوت، هر ذكري بگويد؛ هرچند يك «سبحان الله» باشد، كافي است و بهتر است دعاهايي مانند دعاي زير را بخواند و نيازهاي دنيا و آخرت خود را از خداوند متعال بخواهد و بگويد: «لا إِلهَ الاّ اللّهُ الحَكيم الْكَريم، لا إِلهَ إِلاَّ اللّهُ العَليُّ الْعظيم، سُبْحانَ اللّهِ رَبِّ السَّمواتِ السَّبْع، وَربِّ الأرَضينَ السَّبْع، وما فيهنَّ وما بَينَهُنَّ وما تَحْتَهُنَّ وما فَوْقَهُنَّ، ورَبِّ الْعَرْشِ الْعظيم، والحَمْدُلِلّهِ رَبِّ العالَمين»(1).
م « 1473 » در قنوت مي‌توان يكي از دعاهاي زير را خواند:
الف ـ «ربِّنا آتِنا في الدنيا حسنة، وفي الآخرة حسنة، وقِنا عذابَ النار»(2).
ب ـ «اللّهمّ صلّ علي محمّد وآل محمّد وعجِّل فَرَجَهم».
1ـ الكافي، ج3، ص426.
2ـ بقره / 202.
(صفحه ي 334)
*********



ترجمه‌ي ذكرهاي نماز





سوره‌ي حمد

«بسم اللّه الرحمن الرحيم»؛ به نام خداوندي كه رحمت فراگير و ويژه‌اش همواره بر همه جاري است.
«الحمدللّه ربِّ العالمين»؛ همه‌ي حمد و تمام ستايش ويژه‌ي خداوندي است كه پرورش‌دهنده‌ي تمام پديده‌هاست.
«الرَّحمنِ الرَّحيم»؛ خدايي كه رحمت فراگير و ويژه‌اش همه را فرا گرفته است.
«مالِكِ يَومِ الدّين»؛ دارنده‌ي توانمندي كه پديداري كامل وي آشكار است.
«اِيّاكَ نَعْبُدُ وَإِيّاكَ نَسْتَعين»؛ خدايا تنها تو را مي‌پرستيم و از تو ياري مي‌خواهيم.
«إِهدِنا الصِّراطَ الْمُسْتَقيم»؛ ما را به راه راست هدايت فرما.
«صِراطَ الَّذينَ أَنْعَمْتَ عَلَيهم»؛ راه كساني كه به آنان نعمت كامل ارزاني نموده‌اي.
«غَيْرِالْمَغْضوبِ عَلَيهِم وَلا الضّالّين»؛ نه راه كساني كه سزاوار خشم هستند و نه راه گمراهان.
سوره‌ي توحيد(شناسه‌ي حضرت حق‌تعالي)
«بِسْمِ اللَّهِ الرَّحمنِ الرَّحيمِ»
«قُلْ هُوَاللَّهُ أَحَد»؛ اي پيامبر صلي‌الله‌عليه‌و‌آله ، بگو كه ذات احدي يگانه است.
(صفحه ي 335)
*********
«أَللّهُ الصَّمَد»؛ خداوندي كه بي‌نياز است.
«لَمْ يَلِدْ وَلَمْ يُولَد»؛ فرزندي ندارد و زاده‌ي كسي نيست.
«وَلَمْ يَكُن لَّهُ كُفُوا أَحَد»؛ هيچ يك از آفريدگان مانند او نيست؛ هرچند همه‌ي پديده‌ها ظهور و جلوه‌اي از اوست.



ذكرهاي ديگر نماز

«سُبْحانَ رَبِّيَ الْعَظيمِ وبِحَمدِه»؛ پروردگار بزرگ من از هر كاستي و كژي به‌دور است و با مدد او به ستايش ايستاده‌ام.
«سُبْحانَ ربِّيَ الأَعلي وَبِحَمْدِه»؛ پروردگار من برتر از آن است كه به وصف درآيد و دور از هر كژي و كاستي است و با عنايت اوست كه سپاس‌گزاري حضرتش مي‌نمايم.
«سَمِعَ اللَّهُ لِمَنْ حَمدَه»؛ خداوند مي‌شنود و مي‌پذيرد ثناي كسي را كه ستايش حضرتش مي‌كند.
«أَسْتَغفِرُ اللّهَ رَبّي وَأَتُوبُ إِلَيه»؛ از پروردگاري كه پرورش دهنده‌ي من است آمرزش مي‌خواهم و به‌سوي او بازگشت مي‌نمايم.
«بِحَولِ اللّهِ وَقُوَّتِهِ أَقومُ وَأَقْعُد»؛ به ياري و قدرت خداوند متعال بر مي‌خيزم و مي‌نشينم.



قنوت

الف ـ «لا إِلهَ إِلاَّ اللَّهُ الحَليمُ الْكَريم»؛ جز خداي يكتاي بي‌همتايي كه دارنده‌ي شكيبايي و بخشش است خدايي نيست.
«لا إِلهَ إِلاَّ اللَّهُ الْعَليُّ العَظيم»؛ جز خداي يكتاي بي‌همتايي كه بلند مرتبه و بزرگ است خدايي نيست.
«سُبحانَ اللّهِ رَبِّ السَّمواتِ السَّبْع، وَرَبِّ الأرَضينَ السَّبْع»؛ خداوندي كه پيراسته از هر كجي و كاستي است و پروردگار هفت آسمان و زمين است.
(صفحه ي 336)
*********
«وَما فيهِنَّ وَما بَيْنَهُنَّ وما تَحتَهُنَّ وما فَوْقَهُنَّ وَربِّ العَرش الْعَظيم»؛ پروردگار هر چيزي كه در آسمان‌ها و زمين‌ها و ميان و پايين و بالاي آن‌ها و پروردگار عرش بزرگ است.
«وَالحَمْدُ لِلَّهِ رَبِّ العالَمين»؛ همه‌ي ستايش و تمام ثنا ويژه‌ي خداوندي است كه پرورش‌دهنده‌ي همه‌ي پديده‌هاست.
ب ـ ربَّنا آتِنا في الدُّنْيا حَسَنَةً وفي الآخِرَةِ حَسَنَة وَقِنا عذابَ النار»؛(1) پروردگارا، به ما در دنيا نيكي و در آخرت نيز نيكي ارزاني دار و ما را از عذاب آتش دور نگه دار.
ج ـ اللهُمّ اغْفِرْ لَنا وَارْحَمْنا وَعافِنا وَاعْفُ عَنّا في الدّنيا والآخرةِ، إنّك عَلي كُلِّ شي‌ءٍ قدير»(2)؛ بار خدايا بر ما ببخش و رحم‌آور و ما را بيامرز و در دنيا و آخرت از ما درگذر؛ همانا تو بر انجام هر كاري توانايي.



تسبيحات اربعه

«سُبْحانَ اللّهِ وَالحَمدُللّهِ ولا إِلهَ إِلاَّ اللَّهُ وَاللّهُ أَكبَر»؛ خداوند تبارك و تعالي پيراسته از هر كژي و كاستي است و ستايش ويژه‌ي اوست و خدايي جز حضرت بي‌همتايش نيست و بزرگ‌تر از آن است كه به وصف درآيد.



تشهد و سلام

«أَلحمدُ لِلّه، أَشهَدُ أَن لاّ إِلهَ إِلاَّ اللَّهُ وَحْدَهُ لا شَريكَ لَه»؛ ستايش، ويژه‌ي پروردگار است و گواهي مي‌دهم كه جز خداي يكتا خدايي نيست و حضرتش يگانه است و شريك ندارد.
«وَ أَشهَدُ أَنَّ محمَّدا عَبدُهُ وَرَسولُه»؛ و گواهي مي‌دهم كه حضرت محمد صلي‌الله‌عليه‌و‌آله بنده‌ي شايسته و فرستاده‌ي اوست.
«اَللّهمَّ صَلِّ علي مُحَمَّدٍ وَآلِ مُحَمَّد»؛ خدايا، رحمت كامل خود را بر محمد و خاندانش بفرست.
1ـ بقره/20
2ـ محمدتقي مجلسي، بحارالانوار، ج 82، بيروت، الوفاء، چاپ دوم، 1403ق، ص207.
(صفحه ي 337)
*********
«وَتَقَبَّلْ شَفاعتَهُ وَارْفَع دَرَجَتَه»؛ خدايا، شفاعت پيغمبر اكرم صلي‌الله‌عليه‌و‌آله را بپذير و مقام والاي آن حضرت را برتر كن.
«اَلسَّلامُ عَلَيكَ أَيُّها النَّبِيُّ وَرَحمَةُ اللّهِ وَبَركاتُه»؛ اي پيامبر بزرگوار صلي‌الله‌عليه‌و‌آله ، همه‌ي سلام و رحمت و بركات خداوند بر تو باد.
«أَلسَّلامُ عَلَينا وَعَلي عِبادِ اللّهِ الصّالِحين»؛ همه‌ي سلام خداوند عالم بر نمازگزاران مؤمن و همه‌ي بندگان شايسته‌ي او باد.
«أَلسَّلامُ عَلَيكُم وَرَحمَةُ اللّهِ وَبَرَكاتُه»؛ همه‌ي سلام و تمام رحمت و بركات خداوند بر شما باد.
(صفحه ي 338)
*********



باطل كننده‌هاي نماز





اشاره

م « 1474 » دوازده چيز نماز را باطل مي‌كند كه به آن «مبطلات نماز» مي‌گويند و آن عبارت است از:
1ـ از بين رفتن يكي از شرط‌ها در ميان نماز.
2ـ باطل شدن عمدي يا سهوي وضو يا غسل در ميان نماز.
3ـ گذاشتن عمدي دست‌ها بر روي هم با اين قصد كه اين كار جزو نماز است.
4ـ آمين گفتن عمدي پس از حمد.
5 ـ برگرداندن همه‌ي بدن از قبله.
6 ـ حرف زدن عمدي.
7 ـ خنديدن عمدي و قهقهه.
8 ـ براي امور دنيا با صداي بلند و به عمد گريه كردن.
9ـ كار افزوده‌اي كه صورت نماز را به هم بزند.
10ـ خوردن و آشاميدن در ميان نماز.
11ـ شك در ركعت‌هاي نماز دو يا سه ركعتي.
12ـ كم و زياد كردن عمدي يا سهوي ركن نماز.
تفصيل موارد ياد شده به ترتيب در ادامه مي‌آيد.
(صفحه ي 339)
*********



نخست ـ از بين رفتن يكي از شرط‌ها

م « 1475 » اگر در ميان نماز، يكي از شرط‌هاي آن از بين برود، مانند آن‌كه در ميان نماز بفهمد جامه يا جاي وي غصبي است، نماز باطل مي‌باشد.
م « 1476 » اگر به گناه، وارد مكان غصبي شده است و وقت نماز گسترده باشد و بتواند از آن خارج گردد لازم است بيرون رود، و اگر وقت تنگ است، بايد نماز را در هنگام بيرون رفتن به پايان برساند و چنانچه نمي‌تواند بيرون رود، لازم است نماز را در همان جا به پايان ببرد و نماز وي درست است و اگر با گناه وارد نشده باشد و وقت تنگ باشد به‌گونه‌اي كه پس از بيرون رفتن از آن‌جا نماز قضا شود، نماز باطل نمي‌شود.
م « 1477 » اگر شرطي از نماز؛ مانند: وضو يا غسل رعايت نشده باشد، نماز باطل است؛ خواه عمدي باشد يا سهوي.
م « 1478 » اگر در ميان نماز يا پس از آن بداند وضو يا غسل وي باطل است يا بدون وضو يا غسل وارد نماز شده است، نماز را قطع نمايد و دوباره با وضو يا غسل بخواند و اگر وقت گذشته است، قضا نمايد.



دوم ـ باطل شدن عمدي يا سهوي وضو يا غسل

م « 1479 »اگر در ميان نماز به عمد يا به سهو يا از روي ناچاري، چيزي كه وضو يا غسل را باطل مي‌كند براي وي پيش آيد؛ مانند: آن‌كه از او ادرار بيرون آيد، نماز باطل است.
م « 1480 » كسي كه نمي‌تواند از بيرون آمدن ادرار و مدفوع خودداري كند و در ميان نماز، ادرار يا مدفوع از او بيرون مي‌آيد، چنانچه برابر حكمي كه در مسايل وضو گفته شد رفتار نمايد، نماز وي باطل نيست و نيز اگر در ميان نماز از مستحاضه خون بيرون آيد و او به حكم استحاضه رفتار كند، نماز وي درست است.
(صفحه ي 340)
*********
م « 1481 » كسي كه بي‌اختيار به خواب رفته است اگر نداند كه در ميان نماز به خواب رفته است يا پس از آن، و اطمينان به پايان يافتن نماز خود نداشته باشد، مانند آن كه در هنگام سجده به خواب رفته ولي هنگام آگاه شدن نمي‌داند در سجده‌ي نماز است يا در سجده‌ي شكر، پس از نماز لازم است نماز را دوباره بخواند ولي اگر به پايان يافتن نماز اطمينان داشته باشد و سپس شك كند كه در ميان نماز خواب بوده است يا پس از آن، نماز درست است.
م « 1482 » اگر بداند به اختيار خود خوابيده ولي شك كند كه خواب وي پس از نماز بوده است يا در ميان آن و نيز فراموش كند كه نماز مي‌خوانده و به خواب فرو رفته يا نه، نماز وي درست است.
م « 1483 » اگر احتمال دهد در ميان نماز به عمد و با توجّه به خواب فرو رفته است ولي در هنگام آگاه شدن، به پايان يافتن نماز اطمينان نداشته باشد، بايد آن را دوباره بخواند.



سوم ـ گذاشتن دست‌ها بر روي هم

م « 1484 » اگر نمازگزار دست‌ها را روي هم بگذارد به اين قصد كه اين كار بخشي از نماز است يا انجام آن در نماز لازم است، نماز باطل مي‌باشد، ولي اگر قصد وي تنها رعايت ادب بوده باشد و مردم نيز اين قصد را از كرده‌ي او برداشت كنند، نماز درست است؛ هرچند حرامي را انجام داده است و اگر انجام آن به سبب فراموشي، ناچاري، تقيه و مانند آن باشد، اشكال ندارد.



چهارم ـ آمين گفتن

اگر پس از خواندن حمد، با قصد اين كه آمين گفتن جزو نماز بوده و در دين است آمين گويد و نيز در صورتي كه با قصد دعا آمين گويد، ولي عرف از آن چنين چيزي را برداشت ننمايد، نماز باطل است؛ خواه آن را امام بگويد يا مأموم.
(صفحه ي 341)
*********
م « 1485 » اگر آمين را به اشتباه يا از روي تقيّه بگويد يا به قصد دعا بگويد و مردم نيز همين قصد را از آن برداشت كنند، نماز درست است.



پنجم ـ برگرداندن بدن از قبله

م « 1486 » اگر به عمد يا از روي فراموشي پشت به قبله كند يا همه‌ي بدن را به سمت راست يا چپ منحرف كند يا سر را به اندازه‌اي بازگرداند كه بيش از سمت راست و چپ منحرف گردد، نماز باطل است.
م « 1487 » اگر به عمد به اندازه‌اي از قبله بازگردد كه نگويند رو به قبله است، نماز باطل مي‌شود؛ هرچند انحراف وي از قبله به‌گونه‌اي نباشد كه به سمت راست يا چپ برسد.
م « 1488 » اگر با عذري مانند فراموشي يا به سبب امري قهري مانند باد تند ـ كه او را از قبله بر مي‌گرداند ـ از قبله منحرف گردد ولي به‌گونه‌اي نباشد كه به سمت راست يا چپ برسد، نماز درست است، ولي بايد پس از برطرف شدن عذر، بي‌درنگ به سمت قبله بازگردد؛ ولي اگر به سمت راست يا چپ برسد يا پشت به قبله شود؛ چنانچه در اثر فراموشي يا غفلت بوده يا در تشخيص قبله اشتباه كرده و سپس آن را به ياد آورده است، بايد نماز را قطع نمايد و دوباره آن را روبه قبله بخواند؛ هرچند تنها يك ركعت از آن در وقت قرار گيرد و اگر هيچ ركعتي از آن در وقت انجام نمي‌گيرد، به همان نماز بسنده كند و لازم نيست آن را قضا نمايد.
م « 1489 » هرگاه به عمد، همه‌ي چهره را به سمت راست يا چپ قبله برگرداند، نماز باطل است؛ هرچند جلوي بدن رو به قبله باشد، بلكه در حالت سهو نيز اگر صورت را به اندازه‌ي گفته شده باز گرداند، بايد نماز را دوباره بخواند و لازم نيست آن را به پايان برد، ولي اگر سر را كمي برگرداند به‌گونه‌اي كه به راست يا چپ نرسد؛ خواه به عمد باشد يا به اشتباه، نماز درست است.
(صفحه ي 342)
*********



ششم ـ حرف زدن عمدي

م « 1490 » اگر به عمد، واژه‌اي را بگويد و از آن قصد معنا كند؛ هرچند معنا نداشته باشد يا تنها يك حرف باشد يا قصد معنا نكند يا خود واژه داراي معنا نباشد، نماز باطل است و بايد آن را دوباره بخواند؛ هرچند دو حرف يا بيش‌تر نيز نباشد، ولي اگر به سهو باشد، نماز باطل نمي‌شود.
م « 1491 » اگر واژه‌اي يك حرفي را كه داراي معناست به عمد بگويد؛ خواه معناي آن را بداند و آن را قصد نمايد يا معناي آن را نداند، يا بداند ولي آن را قصد ننمايد يا توجهي به معنا نداشته باشد، نماز باطل مي‌شود، بلكه همان‌گونه كه گذشت، گفتن واژه‌ي يك حرفي كه معنايي نيز ندارد، نماز را باطل مي‌سازد.
م « 1492 » سرفه كردن، آروغ زدن، آه كشيدن و عطسه نمودن يا اشاره كردن در نماز اشكال ندارد، ولي گفتن آخ، آه و مانند آن كه دو حرف است؛ اگر به عمد باشد، نماز را باطل مي‌كند و در صورتي كه جمله‌اي را بگويد كه معناي دعا و تذلّل داشته باشد؛ مانند: آه مِن ذنوبي، اشكال ندارد.
م « 1493 » اگر واژه‌اي را به قصد ذكر بگويد؛ مانند: الله اكبر، و در هنگام گفتن آن، صدا را بلند نمايد تا چيزي به ديگري بفهماند، اشكال ندارد.
م « 1494 » در صورتي كه به قصد گفتن چيزي، ذكري را براي رساندن منظور خود بگويد؛ هرچند قصد ذكر نيز داشته باشد، نماز باطل مي‌شود، ولي اگر با اين قصد كه چيزي را به كسي بفهماند واژه‌اي را به قصد ذكر بگويد، اشكال ندارد.
م « 1495 » اگر ذكري را به قصد ذكر بگويد؛ هرچند بداند كه با اين كار كسي را متوجه چيزي و سخني مي‌نمايد، اشكال ندارد، ولي اگر به هيچ وجه قصد ذكر نكند يا هر دو را قصد نمايد، نماز باطل مي‌شود.
(صفحه ي 343)
*********
م « 1496 » خواندن قرآن در هر جاي نماز؛ بجز چهار سوره‌اي كه سجده‌ي واجب دارد و نيز دعا كردن يا نفرين نمودن بر ستم‌كار يا جز آن در صورتي كه به عربي باشد، اشكال ندارد.
م « 1497 » اگر چيزي از حمد، سوره و ذكرهاي نماز را به عمد و بدون قصد جزء بودن براي نماز يا براي احتياط، چندبار بخواند و نظم نماز از بين نرود، اشكال ندارد، ولي اگر از روي وسواس به اندازه‌اي آن را تكرار كند كه سبب از بين رفتن نظم نماز گردد؛ خواه از مسأله آگاه باشد يا نباشد، نماز باطل است.
م « 1498 » نبايد در نماز به ديگري سلام كند و اگر ديگري به او سلام كند، لازم است به‌گونه‌اي پاسخ دهد كه سلام آن در پيش قرار گيرد و اين‌گونه بگويد: «أَلسّلامُ عَلَيْكم» يا «سَلامٌ عَلَيكُم» و نبايد «عَليكُمُ السَّلام» بگويد و لازم است پاسخ، مانند سلام باشد و از آن بيش‌تر نباشد؛ براي نمونه نبايد در پاسخ بگويد: «سَلامٌ عليكم ورحمةُ اللّه‌ِ وبَرَكاته».
م « 1499 » واجب است بي‌درنگ پاسخ سلام را بدهد؛ خواه در نماز باشد يا در غير نماز و اگر پاسخ را به عمد يا از روي فراموشي به اندازه‌اي طول دهد كه پاسخ آن سلام به‌شمار نرود؛ چنانچه در نماز باشد، نبايد پاسخ دهد و اگر در نماز نباشد، پاسخ دادن به آن واجب نيست؛ هرچند عقب انداختن و پاسخ سلام را ندادن، خود گناه است.
م « 1500 » بايد پاسخ سلام را به‌گونه‌اي بگويد كه سلام كننده به‌صورت عادي آن را بشنود، ولي اگر سلام‌كننده ناشنوا باشد يا زود بگذرد يا در جايي باشد كه صداي فراواني است؛ چنانچه به صورت عادي پاسخ او را بگويد، كافي است و نياز نيست با اشاره يا حركت اعضا به او بفهماند؛ هرچند اگر با بلند كردن صدا يا با اشاره به‌گونه‌اي پاسخ دهد كه سلام‌گزار بشنود يا متوجه پاسخ سلام شود، اشكال ندارد.
(صفحه ي 344)
*********
م « 1501 » نمازگزار بايد پاسخ سلام را با قصد پاسخ بگويد؛ نه با قصد دعا يا قرائت آيه‌اي از قرآن، كه در اين صورت، پاسخ سلام به‌شمار نمي‌آيد؛ هرچند با قصد انشا و خيرخواهي از خداوند براي سلام‌كننده باشد، ولي در هر صورت، نماز را باطل نمي‌سازد.
م « 1502 » اگر زن يا مرد نامحرم يا بچه‌ي نامحرم و مميّزي كه خوب و بد را مي‌داند و به معناي سلام آگاه است به نمازگزار سلام كند، نمازگزار بايد پاسخ او را بدهد، ولي در پاسخ سلام زن بايد بگويد: «سلامٌ عليكْ» و كاف را حركت ندهد يا آن را حركت زير و كسره بدهد.
م « 1503 » اگر نمازگزار پاسخ سلام را ندهد، نماز درست است؛ هرچند گناه كرده است.
م « 1504 » اگر كسي به صورت اشتباه به نمازگزار سلام كند؛ به‌گونه‌اي كه سلام شمرده نشود، پاسخ دادن به او واجب نيست؛ مگر اين‌كه احتمال دهد سلام‌كننده نمي‌تواند به‌گونه‌ي درست سلام دهد يا آن سلام نزد مردم درست به‌شمار مي‌آيد كه در اين‌صورت، پاسخ دادن به سلام واجب است.
م « 1505 » پاسخ دادن به سلام كسي كه از روي مسخره يا شوخي سلام مي‌كند و نيز پاسخ سلام مرد و زن غيرمسلمان؛ چنانچه ذمي نباشند، واجب نيست.
م « 1506 » در نماز، پاسخ دادن به سلام كسي كه مسلمان نيست، جايز نمي‌باشد، ولي در غير نماز، پاسخ دادن، تنها با واژه‌ي «سلام» يا «عليك» جايز است؛ مگر اين‌كه مصلحتي در كار باشد كه در اين صورت با قصد قرآن «سلام عليك» يا «سلامٌ عليكم» مي‌گويد و با توجه به مصلحت پيش آمده ممكن است پاسخ دادن به سلام، جايز يا واجب باشد.
م « 1507 » اگر كسي به دسته‌اي سلام كند، پاسخ دادن به سلام او بر همه‌ي آنان واجب است، ولي اگر يكي از آنان پاسخ دهد، كافي است.
(صفحه ي 345)
*********
م « 1508 » اگر كسي به دسته‌اي سلام كند و كسي از آنان پاسخ دهد كه سلام كننده قصد سلام دادن به او را نداشته است، پاسخ دادن به سلام وي بر ديگر افراد آن دسته واجب است.
م « 1509 » اگر كسي به دسته‌اي سلام كند و شخصي كه ميان آن‌ها نماز مي‌گزارد شك نمايد كه سلام كننده قصد سلام كردن به او را هم داشته است يا نه و همچنين اگر بداند او را نيز قصد داشته است ولي مطمئن باشد كه ديگري پاسخ سلام وي را مي‌دهد، نبايد آن را پاسخ گويد، اما چنانچه بداند كه قصد او را نيز داشته يا تنها او را قصد كرده است و ديگري نيز پاسخ ندهد يا شك داشته باشد كه ديگري پاسخ سلام را مي‌دهد يا نه، بايد پاسخ او را بدهد و مانعي ندارد كه پيش از ديگري پاسخ دهد.
م « 1510 » هرگاه بچه‌ي مميزي پاسخ سلام را دهد، لزوم پاسخ‌گويي به سلام از نمازگزار و ديگران برداشته مي‌شود.
م « 1511 » سلام كردن مستحب است و به آن سفارش بسيار شده و بهتر است سواره به پياده و ايستاده به نشسته و كوچك‌تر به بزرگ‌تر سلام كند و پاسخ دادن به آن در صورتي كه بدون فاصله يا مستقيم باشد واجب است.
م « 1512 » اگر كسي با تلفن يا به واسطه‌ي وسيله‌ي ديگري به كسي سلام كند، پاسخ دادن به وي واجب است، ولي پاسخ سلام از تلويزيون و راديو بر كسي واجب نمي‌باشد؛ هرچند پاسخ دادن به آن اجر و پاداش دارد.
م « 1513 » اگر دو نفر در يك زمان به يك‌ديگر سلام كنند، بر هر يك واجب است كه پاسخ سلام ديگري را بدهد؛ هرچند يكي زودتر پاسخ سلام ديگري را بدهد.
م « 1514 » اگر كسي به يكي از دو نفر بدون تعيين يكي از آنان سلام كند، پاسخ دادن به سلام وي بر هيچ يك واجب نيست، ولي اگر در نماز، يكي از آن دو پاسخ دهد، اشكال ندارد.
(صفحه ي 346)
*********
م « 1515 » مستحب است در غير نماز، پاسخ سلام را بهتر از سلام بگويد؛ براي نمونه، اگر كسي گفت: «سلامٌ عليكم»، در پاسخ بگويد: «سلامٌ عليكم و رحمة اللّه».
م « 1516 » اگر در پاسخ سلام گفته شود: «سلام از ماست»، بسنده نيست، بلكه سلامي ديگر از ناحيه‌ي شخص مقابل به‌شمار مي‌آيد و هر دو بايد پس از آن، پاسخ يك‌ديگر را بدهند.



هفتم ـ خنديدن عمدي و قهقهه

م « 1517 » خنده‌ي با صدا يا قهقهه‌ي عمدي؛ هرچند بدون اختيار باشد يا پيش‌زمينه‌ي اختياري نداشته باشد، نماز را باطل مي‌سازد.
م « 1518 » تبسم و لبخند، نماز را باطل نمي‌كند؛ هرچند به عمد باشد و نيز خنده‌ي سهوي به گمان اين كه در نماز نيست، باعث باطل شدن نماز نمي‌شود؛ مگر آن‌كه صورت نماز از بين برود.
م « 1519 » اگر به واسطه‌ي جلوگيري از صداي خنده، حال وي تغيير كند، به‌گونه‌اي كه از حالت نمازگزار بيرون رود؛ مانند آن كه رنگ او بسيار سرخ شود يا بدنش به گونه‌ي غير عادي تكان بخورد، بايد نماز را دوباره بخواند.



هشتم ـ گريه كردن براي كار دنيا

م « 1520 » اگر براي كار دنيا بدون صدا گريه كند، اشكال ندارد.
م « 1521 » اگر در نماز از ترس خدا يا براي آخرت گريه كند، اشكال ندارد؛ هرچند بلند نيز باشد، بلكه از بهترين كردار اولياي خدا به شمار مي‌رود.



نهم ـ انجام دادن كاري كه صورت نماز را از بين مي‌برد

م « 1522 » اگر در نماز، كرداري مانند دست به هم زدن و به هوا پريدن را انجام دهد، نماز باطل است؛ كم باشد يا زياد؛ به عمد باشد يا از روي فراموشي.
م « 1523 » كاري كه صورت نماز را از بين نمي‌برد؛ مانند: اشاره كردن با دست، اشكال ندارد.
(صفحه ي 347)
*********
م « 1524 » اگر در ميان نماز به اندازه‌اي ساكت بماند كه از صورت نمازگزار بيرون رود، نماز باطل است.
م « 1525 » اگر در ميان نماز، كاري انجام دهد يا مدتي ساكت بماند و شك كند كه صورت نماز به هم خورده يا نه، نماز درست است، ولي اگر به سبب ندانستن حكم مسأله ساكت بماند، بايد نماز را با اميد اين كه وظيفه‌ي خود را انجام داده است به پايان برساند و بعد حكم مسأله را بپرسد و سپس برابر وظيفه‌ي خود رفتار نمايد.



دهم ـ خوردن و آشاميدن

م « 1526 » اگر در نماز به‌گونه‌اي بخورد يا بياشامد كه با صورت نماز سازگار نباشد، نماز باطل مي‌شود.
م « 1527 » كسي كه مي‌خواهد روزه بگيرد، اگر پيش از اذان صبح، نماز مستحبي بخواند و در آن هنگام تشنه باشد و احتمال دهد صبح مي‌شود، در صورتي كه آب در نزديكي او باشد، مي‌تواند در ميان نماز آب بياشامد؛ هرچند كار ديگري كه نماز را باطل مي‌كند؛ مانند: روگرداندن از قبله را نبايد انجام دهد.
م « 1528 » در نماز نبايد هيچ چيز خورد يا آشاميد؛ خواه موالات و پي‌درپي بودن عمل‌هاي نماز از بين برود يا نرود و خواه بگويند نماز مي‌خواند يا نگويند.
م « 1529 » اگر در ميان نماز، ذره‌هاي خوراكي را كه در دهان يا لاي دندان‌ها مانده است فرو ببرد، نماز باطل نمي‌شود.
م « 1530 » اگر ذره‌هاي قند، شكر يا مانند آن در دهان مانده باشد و در بين نماز، اندك اندك تحليل و فرو رود يا آن را فرو دهد، اشكال ندارد؛ حتي اگر حبه‌ي قند يا شكر يا قرص و مانند آن در دهان مانده باشد يا آن را در دهان بگذارد و اندك اندك در نماز تحليل و فرو رود يا آن را فرو برد؛ چنانچه با صورت نماز ناسازگار نباشد، اشكال ندارد.
(صفحه ي 348)
*********



يازدهم ـ شك در ركعت‌هاي نماز دو ركعتي يا سه ركعتي

م « 1531 » اگر در ركعت‌هاي نمار دو ركعتي يا سه ركعتي يا دو ركعت نخست نمازهاي چهار ركعتي شك نمايد و در حال شك باقي بماند يا بخشي از نماز را با همان شك بجا آورد، نماز باطل مي‌گردد، ولي اگر پس از پيدا شدن شك، به تعداد ركعت‌ها اطمينان يابد، اشكال ندارد.



دوازدهم ـ كم يا زياد كردن عمدي يا سهوي

م « 1532 » اگر نمازگزار ركن نماز را به عمد يا به سهو كم يا زياد كند يا چيزي از واجبات را كه ركن نيست از روي عمد كم يا زياد نمايد، نماز باطل مي‌شود.
م « 1533 » اگر پس از نماز شك كند كه در ميان آن، كاري كه نماز را باطل مي‌كند انجام داده يا نه، نماز درست است.
م « 1534 » هرگاه چيزي از واجبات نماز را به عمد كم يا زياد كند؛ هرچند يك حرف از آن باشد، خواه ركن باشد يا غير ركن، نماز باطل است و اگر به سبب ندانستن مسأله به آن دچار شود و آن جزء ركن باشد، نماز باطل است و اگر ركن نباشد، نماز درست است؛ به شرط اين‌كه جاهل قاصر باشد و توان فراگرفتن مسأله را نداشته باشد.
م « 1535 » اگر به واسطه‌ي ندانستن مسأله، حمد و سوره‌ي نماز صبح، مغرب و عشا را آهسته بخواند يا حمد و سوره‌ي نماز ظهر و عصر را بلند بخواند يا در مسافرت، نماز ظهر، عصر و عشا را چهار ركعت بخواند يا مسافري كه قصد ماندن ده روز در جايي را دارد، نماز را شكسته بخواند، در همه‌ي موارد ياد شده نماز درست است.
م « 1536 » اگر پس از رسيدن به ركوع به ياد آورد كه دو سجده از ركعت پيش را فراموش كرده، نماز باطل است و اگر پيش از رسيدن به ركوع به ياد آورد، بايد باز
(صفحه ي 349)
*********
گردد، دو سجده بجا آورد، برخيزد، حمد و سوره يا تسبيحات بخواند و نماز را به پايان رساند و پس از نماز، براي ايستادن بي‌مورد، دو سجده‌ي سهو بجا آورد.
م « 1537 » اگر پيش از گفتن: «السّلام علينا و علي عباد اللّه الصالحين» به ياد آورد كه دو سجده‌ي ركعت پاياني را انجام نداده است، بايد دو سجده را بجا آورد، دوباره تشهد بخواند و سلام نماز را بگويد و پس از نماز، دو سجده‌ي سهو بجا آورد.
م « 1538 » اگر پيش از سلام نماز به ياد آورد كه يك ركعت يا بيش‌تر از آخر نماز را نخوانده، چيزي را كه فراموش كرده است بجا آورد.
م « 1539 » اگر پس از سلام نماز بداند كه يك ركعت يا بيش‌تر، از آخر نماز را نخوانده است؛ چنانچه كاري انجام داده باشد كه عمدي يا سهوي آن نماز را باطل مي‌كند، مانند آن‌كه پشت به قبله كرده است، نماز باطل مي‌باشد، ولي اگر كاري كه عمدي و سهوي آن نماز را باطل مي‌كند انجام نداده و بي‌درنگ، ركعت‌هايي را كه فراموش كرده است بجا آورد، پس از پايان نماز، براي سلام زيادي دو سجده‌ي سهو بگزارد و در اين‌صورت، نماز درست است.
م « 1540 » هرگاه پس از سلام نماز، كاري انجام دهد كه عمدي يا سهوي آن، نماز را باطل مي‌كند؛ براي نمونه، پشت به قبله نمايد و سپس به ياد آورد كه دو سجده‌ي پاياني را انجام نداده، نماز باطل است، ولي اگر آن را پيش از انجام كاري كه نماز را باطل مي‌كند بداند، بايد بازگردد و دو سجده‌اي را كه فراموش كرده است بجا آورد، و پس از آن، تشهد و سلام را دوباره بگويد و دو سجده‌ي سهو براي سلام افزوده‌اي كه پيش از آن گفته است، بگزارد.
م « 1541 » هرگاه نمازگزار بفهمد همه‌ي نماز را پيش از وقت خوانده يا آن را از روي ناداني، غفلت يا فراموشي، پشت به قبله يا به سمت راست يا چپ قبله بجا آورده است، نماز را دوباره بخواند و اگر وقت گذشته باشد، بايد آن را قضا نمايد.
(صفحه ي 350)
*********



ناپسندها در نماز





اشاره

م « 1542 » مكروه است در نماز، چهره را كمي به سمت راست يا چپ برگرداند؛ به‌گونه‌اي كه نگويند روي خود را از قبله برگردانده است و در صورتي كه آن را بيش‌تر برگرداند، نماز باطل است.
م « 1543 » مكروه است در نماز، چشم‌ها را بر هم گذارد يا به سمت راست و چپ برگرداند و با ريش و دست خود بازي كند و انگشت‌ها را در هم فرو برد و آب دهان بيندازد و به نوشته؛ مانند: خطوط قرآن كريم يا كتاب يا خط انگشتري نگاه كند.
م « 1544 » مكروه است هنگام خواندن حمد و سوره و گفتن ذكر، براي شنيدن سخن كسي ساكت شود، بلكه هر كاري كه خضوع و خشوع نمازگزار را از بين مي‌برد، ناشايست است.
م « 1545 » نمازگزاردن به هنگامي كه فردي خوابش مي‌آيد و نيز هنگام خودداري كردن از دفع ادرار يا مدفوع مكروه است.
م « 1546 » در نماز، پوشيدن لباس تنگ كه بدن را فشار مي‌دهد ناپسند است.



مواردي كه مي‌توان نماز واجب را قطع نمود

م « 1547 » قطع نمودن نماز واجب از روي اختيار حرام است، ولي براي حفظ جان و مال، جلوگيري از زيان مالي يا بدني و همچنين براي هر غرضي ـ ديني يا دنيايي ـ كه مورد اهتمام نمازگزار است، اشكال ندارد و همچنين شكستن نماز مستحبي در صورت مصلحت و از روي اختيار اشكال ندارد.
م « 1548 » اگر نتوان جان خود يا جان كسي را كه حفظ جان او واجب است يا مالي را كه نگه‌داري آن واجب مي‌باشد بدون قطع نمودن نماز حفظ نمود، بايد نماز را رها كرد، ولي قطع نمودن نماز براي نگه‌داري مالي كه اهميت ندارد، ناپسند است.
(صفحه ي 351)
*********
م « 1549 » اگر در حالي كه نماز مي‌گزارد، بستان‌كاري طلب خود را بخواهد؛ چنانچه بدون قطع نماز و با حفظ صورت آن بتواند، بايد در حال نماز، طلب او را بدهد، ولي اگر بدون قطع نمودن نماز نمي‌تواند آن را بپردازد، صبر نمايد تا نماز به پايان برسد و اين مقدار تأخير نمودن، با ضرورت پرداخت بي‌درنگ بدهي منافاتي ندارد؛ مگر اين‌كه ضرورت ويژه‌اي داشته باشد؛ مانند اين‌كه بستان‌كار از همراهان و همسفران خود باز ماند و به زحمت دچار گردد.
م « 1550 » اگر در ميان نماز بداند كه مسجد نجس شده است؛ چنانچه وقت تنگ باشد؛ به‌گونه‌اي كه نتواند با رها كردن نماز و پاك نمودن مسجد يا با پاك نمودن آن در ميان نماز حتي يك ركعت از نماز را نيز در وقت انجام دهد، بايد نماز را به پايان برساند.
م « 1551 » اگر وقت گسترده است و پاك ساختن مسجد صورت نماز را از بين نمي‌برد، بايد در ميان نماز، مسجد را تطهير كند و سپس نماز را بخواند و چنانچه صورت نماز از بين مي‌رود و مي‌تواند مسجد را پس از نماز پاك نمايد، قطع نمودن نماز جايز نيست، ولي اگر پس از نماز نتواند مسجد را پاك نمايد يا تأخير نمودن تا پايان نماز سبب هتك حرمت مسجد باشد، بايد نماز را قطع كند و مسجد را پاك نمايد و سپس نماز را بخواند.
م « 1552 » كسي كه بايد نماز را قطع نمايد اگر نماز را به پايان ببرد، گناه كرده، ولي نماز او درست است.
م « 1553 » اگر هر دو اذان و اقامه را فراموش كند و پيش از ركوع ركعت اول، آن را به ياد آورد، جايز است نماز را قطع نمايد و اذان و اقامه را بگويد، و سپس نماز را دوباره بخواند، ولي اگر آن را پس از ركوع به ياد آورد، نمي‌تواند نماز را قطع نمايد.
(صفحه ي 352)
*********
م « 1554 » اگر تنها اذان را فراموش كند، به هيچ وجه نمي‌تواند نماز را قطع نمايد و اگر تنها اقامه را فراموش كند، در هر جاي نماز كه باشد مي‌تواند نماز را رها كند و اقامه بگويد و دوباره آن را بخواند.
(صفحه ي 353)
*********



تعقيبات نماز

م « 1555 » مستحب است پس از نماز، پاره‌اي از وقت را به انجام تعقيب ويژگي دهد و ذكر و دعا و قرآن بخواند و بهتر است پيش از آن كه از جاي خود حركت نمايد و طهارت خود را از دست دهد، رو به قبله تعقيب بخواند و لازم نيست خواندن تعقيب به عربي باشد، ولي شايسته است ذكرهايي را كه در كتاب‌هاي دعا آمده است بخواند و از تعقيب‌هايي كه بسيار سفارش شده تسبيح حضرت زهرا عليهاالسلام است كه بايد به اين ترتيب گفته شود: 34 بار «الله اكبر» و سپس 33 بار «الحمدلله» و پس از آن 33 مرتبه «سبحان الله». گفتن تسبيح ياد شده فضيلت و ثواب بسيار دارد.
م « 1556 » تعقيبات نماز بر دو گونه است: تعقيبات مشترك و ويژه.
تعقيبات مشترك را مي‌توان پس از هر نماز واجب شبانه‌روز انجام داد، ولي تعقيبات مختص، ويژه‌ي يكي از نمازهاي شبانه روز است.



تعقيبات مشترك

مهم‌ترين تعقيبات مشترك عبارت است از:
1 ـ خواندن قرآن كريم؛ به‌ويژه آية الكرسي، سوره‌ي توحيد و قدر.
2 ـ سجده‌ي شكر.
3 ـ «أشهد أنْ لا إلهَ إلاّ اللّه وَحْدَه لا شريكَ له إلها واحدا أحدا فردا صمدا لم يتّخذ صاحبةً و ولا ولدا»؛ (ده مرتبه)(1).
1ـ الطوسي، محمد بن حسن، مصباح المتهجد، بيروت، لبنان، مؤسسه فقه الشيعه، چاپ اول، 1411ق، ص59.
(صفحه ي 353)
*********
4 ـ «رضيتُ باللّه ربّا وبالاسلام دينا وبمحمّد، صلي اللّه عليه و آله، نبيّا، وبعليّ إماما، وبالحسن والحسين وعلي ومحمد وجعفر وموسي وعلي ومحمّد وعلي والحسن والخلف الصالح، عليهم السلام، أئمّةً وسادَةً وقادَةً، بهم أتَولّي ومن أعداءهم أتبرّء»(1).
5 ـ «أشهد أن لا إله إلاّ اللّه، وحده لا شريك له، له الملك وله الحمد، يحيي ويميت، وهو حيّ لا يموت، بيده الخير، وهو علي كلّ شيء قدير»(2).
6 ـ «سبحان اللّه والحمدللّه ولا إله إلاّ اللّه واللّه اكبر»؛ (40 مرتبه)(3).
7 ـ «أستغفر اللّه الذي ـ لا إله إلاّ هو الحيّ القيّوم ذوالجلال والإكرام وأتوب إليه»(4).



تعقيبات ويژه (مختص)





نماز صبح

1 ـ «صلي اللّه علي محمّد وآل محمّد»؛ (صد مرتبه)(5).
2 ـ «سبحان اللّه والحمد للّه ولا إله إلاّ اللّه واللّه أكبر، ولا حول ولا قوّة إلاّ باللّه العلي العظيم»؛ (صد مرتبه)(6).
3ـ «بسم اللّه الرحمن الرحيم، لا حول ولا قوّة إلاّ باللّه العلي العظيم»(7).



نماز مغرب

1 ـ «الحمدللّه الذي يفعل ما يشاء ولا يفعل ما يشاء غيره»؛ (7 مرتبه)(8).
2 ـ «بسم الله الرحمن الرحيم لا حول ولا قوّة إلاّ باللّه العلي العظيم»؛ (7 مرتبه)(9).
ديگر تعقيبات ويژه در كتاب‌هاي دعا آمده است.
م « 1557 » مستحب است پس از نماز، سجده‌ي شكر نمايد و همين كه پيشاني را به قصد شكر بر زمين بگذارد كافي است و اگر شكر خداوند را نيز به زبان آورد، بهتر
1 ـ بحارالانوار، ج83، ص51.
2 ـ مصباح المتهجد، ص55.
3 ـ همان، ص53.
4 ـ همان، ص53.
5 ـ مصباح المتهجد، ص209.
6 ـ همان.
7 ـ الكافي، ج2، ص528.
8 ـ مصباح المتهجد، ص98.
9 ـ همان.
(صفحه ي 354)
*********
است، ولي شايسته است به قصد اميدواري به حق، صد بار يا سه بار يا يك بار «شكرا لله» يا «شكرا» يا «عفوا» بگويد و نيز مستحب است هرگاه نعمتي به او مي‌رسد يا بلايي از او دور مي‌شود، سجده‌ي شكر بجا آورد.



صلوات بر پيامبر اكرم صلي‌الله‌عليه‌و‌آله

م « 1558 » بسيار سفارش شده است كه در هر زمان و در هر حالي كه نام مبارك حضرت رسول اكرم صلي‌الله‌عليه‌و‌آله ؛ مانند: محمّد و احمد يا لقب و كنيه‌ي آن حضرت؛ مانند: مصطفي و ابوالقاسم را مي‌گويد يا مي‌شنود؛ هرچند در نماز باشد، صلوات بفرستد.
م « 1559 » هنگام نوشتن نام مبارك حضرت رسول اكرم صلي‌الله‌عليه‌و‌آله مستحب است صلوات را هم بنويسد و نيز بهتر است هرگاه آن حضرت را ياد مي‌كند، صلوات بفرستد؛ هرچند نام مبارك ايشان را به زبان نياورد. شايسته است مؤمن به فضيلت و ثواب صلوات آگاه باشد.



ترجمه‌ي برخي از تعقيبات نماز

الف ـ «أَشهَدُ أَنْ لا إِلهَ إِلاَّ اللّه، وَحْدهُ لا شريكَ لَهُ؛ إلها واحِدا أحَدا فَرْدا صَمَدا لَمْ يَتّخِذْ صاحِبَةً وَلا وَلَدا»(1)؛ گواهي مي‌دهم كه جز خداي يكتا خدايي نيست، يگانه است و شريك ندارد، خدايي كه يگانه، يكتا، فرد و بي‌نياز از آفريده‌هاست كه هيچ همراه و فرزندي را براي خود برنگزيده است.
ب ـ «رَضيتُ بِاللّه رَبّا، وَبِالإسلامِ دينا، وَبِمُحمّدٍ، صلي اللّه عليه وآله، نَبِيّا، وبعلي إماما وبالحَسنِ والحسين وعلي ومحمّد وجعفر وموسي وعليٍ ومحمّدٍ وعلي والحسنِ والخلفِ الصالحٍ، عليهم السلام، أئمّةً وسادةً وقادَةً، بِهِمْ أتولّي و مِنْ أعدائِهِم أتَبَرَّءُ»(2)؛ از اين كه خدايم، الله و دينم اسلام و پيامبرم حضرت محمد صلي‌الله‌عليه‌و‌آله و امامم حضرت علي عليه‌السلام
1ـ ابن فهد، علي، عدّة الداعي و نجاح الساعي، قم، وجداني، ص247.
2ـ بحارالانوار، ج83، ص 51.
(صفحه ي 355)
*********
است، خوشنود و راضيم. همچنين از اين كه امامان و سروران و رهبرانم امام حسن و امام حسين و امام سجاد و امام باقر و امام صادق و امام كاظم و امام رضا و امام جواد و امام هادي و امام حسن عسكري عليهم‌السلام و جانشيني شايسته‌ي وي است، خوشنودم و به آنان محبت دارم و عشق مي‌ورزم و از دشمنان ايشان بيزارم.
ج ـ «أشهَدُ أنْ لا إله إلاّ اللّه، وَحْدَهُ لا شريكَ لَه، لَهُ المُلْك وَلَهُ الحَمْد، يُحيي وَيُميت، وَهُوَ حَيُّ لا يَمُوت»؛ گواهي مي‌دهم كه جز خداي يكتا خدايي نيست، او يگانه است و شريكي ندارد و همه‌ي پديده‌ها از آنِ او، و ستايش ويژه‌ي اوست، زنده مي‌كند و مي‌ميراند و تنها حضرتش زنده‌ي پايدار است.
د ـ «أستَغْفِرُ اللّه الّذي لا إلهَ إلاّ هو الحّي القيّوم، ذوالجلال و الإكرام، وأتوب إليه»؛ از خداوندي كه جز او خدايي نيست آمرزش مي‌خواهم؛ خدايي كه زنده و پاينده است و صاحب عظمت و كرامت مي‌باشد و به‌سوي او باز مي‌گردم.
هـ ـ «ألْحَمْدُ لِلّه الَّذي يَفْعَلُ ما يَشاءُ وَلا يَفْعَلُ ما يَشاءُ غيرُه»؛ ستايش ويژه‌ي خدايي است كه آنچه بخواهد انجام مي‌دهد و جز او كسي توان آن را ندارد كه هرچه بخواهد به انجام رساند.



نمازهاي مستحب





اشاره

م « 1560 » نمازهاي مستحبّ كه به آن «نافله» مي‌گويند بسيار است و در ميان نمازهاي مستحبي به خواندن نافله‌هاي شبانه‌روز بيش‌تر سفارش شده است.
م « 1561 » نافله‌هاي شبانه‌روز كه همه در دو ركعت گزارده مي‌شود عبارت است از: نافله‌ي صبح (دو ركعت كه پيش از نماز صبح است)، نافله‌ي ظهر (هشت ركعت)، نافله‌ي عصر (هشت ركعت) كه هر دو پيش از نماز واجب آورده مي‌شود، نافله‌ي مغرب (چهار ركعت) و نافله‌ي عشا (دو ركعت كه نشسته خوانده مي‌شود) و
(صفحه ي 356)
*********
هر دو پس از نماز واجب آورده مي‌شود، نافله‌ي شب (يازده ركعت). همچنين نافله‌هاي روز جمعه سي و هشت ركعت است كه چهار ركعت به نافله‌ي ظهر و عصر افزوده مي‌شود و مستحب است همه‌ي بيست ركعت نافله‌ي ظهر و عصر جمعه پيش از زوال آفتاب خوانده شود.



نافله‌ي شب

م « 1562 » از يازده ركعت نافله‌ي شب، هشت ركعت آن با نيّت نافله‌ي شب و دو ركعت با نيّت نماز «شفع» و يك ركعت با نيّت نماز «وتر» خوانده مي‌شود. چگونگي، آداب و مستحبات نماز شب در كتاب‌هاي دعا به صورت گسترده آمده است.
م « 1563 » نافله‌ي شب، تأثير آشكاري در صفاي باطن و پاكي قلب و تربيت نفس مؤمن دارد. نوافل شب داراي آداب بسياري است؛ به‌ويژه قنوتِ نافله‌ي وتر كه رعايت آن بسيار مناسب است، ولي هرگاه آن آداب را نتواند يا نخواهد، مي‌تواند نماز شب را بدون آداب و مانند نمازهاي عادي بياورد و كسي كه نمي‌تواند در آخر شب بيدار شود، مي‌تواند پيش از خواب آن را بجا آورد يا پس از اذان صبح و قبل از طلوع آفتاب و پيش از گزاردن نافله و نماز صبح، آن را بخواند.



نماز غفيله

م « 1564 » نماز غفيله ميان نماز مغرب و عشا خوانده مي‌شود و وقت آن پس از نماز مغرب تا هنگامي است كه سرخي طرف مغرب از ميان برود. در ركعت نخست آن، پس از حمد، به‌جاي سوره اين آيه خوانده مي‌شود: «وَذَالنُّونِ إِذْ ذَهَبَ مُغاضِبا فَظَنَّ أَنْ لَنْ نَقدِرَ عَلَيهِ، فَنَادي فِي الظُّلُماتِ: أَن لاّ إِلهَ إِلاّ أَنتَ، سُبْحانكَ، إِنّي كُنْتُ مِنَ الظّالِمينَ، فَاسْتَجَبنا لَهُ، وَنَجَّيناهُ مِنَ الغَمِّ، وَكذلِكَ نُنجِي المُؤمنينَ»، و در ركعت دوم پس از حمد به جاي سوره، اين آيه خوانده مي‌شود: «وَعِندَهُ مَفاتِحُ الغَيبِ لا يَعْلَمُها إِلاّ هُو، وَيعلَمُ ما فِي
(صفحه ي 357)
*********
الْبرِّ والبَحرِ؛ وَمَا تَسْقُطُ مِن وَرَقَةٍ إِلاّ يَعْلَمُها، وَلا حَبَّةٍ في ظُلُماتِ الأَرْضِ، ولا رَطْبٍ وَلا يابِسٍ إِلاّ فِي كِتابٍ مُبينٍ»، و در قنوت آن بگويد: «أَللّهُمَّ إِنّي أَسْأَلُكَ بِمفاتِح الْغَيْبِ، الَّتي لا يَعْلَمُها إِلاّ أَنْتَ، أَن تُصَلِّيَ عَلي محمّدٍ وآلِ محمّدٍ، وَأَنْ تَفْعَلَ بي ...» و پس از «أن تفعل بي» نيازهاي خود را بخواهد و سپس بگويد: «أَللّهُمَّ أَنْتَ وَلِيُّ نِعْمَتي، وَالْقادِرُ عَلَي طَلبِتَي، تَعلَمُ حاجَتي، فَأَسْأَلُكَ بِحَقِّ محمّدٍ وَآلِ محمَّدٍ، عَلَيْهِ وَعلَيْهمُ السَّلامُ، لَمَّا قَضَيْتَها لِي».



نشسته خواندن نافله

م « 1565 » نمازهاي نافله را مي‌توان به‌صورت نشسته خواند ولي بهتر است هر دو ركعت نماز را يك ركعت به‌شمار آورد؛ براي نمونه، كسي كه مي‌خواهد نافله‌ي ظهر را ـ كه هشت ركعت است ـ نشسته بخواند، بهتر است شانزده ركعت بخواند و اگر مي‌خواهد نماز وتر را نشسته بخواند، دو نماز يك ركعتي نشسته با دو تشهد و سلام بخواند، به خلاف نماز «وتيره» كه صورت نشسته‌ي آن، تنها دو ركعت با يك تشهد و سلام دارد.
م « 1566 » نافله‌ي ظهر و عصر را نبايد در سفر خواند، ولي نافله‌ي عشا را مي‌توان با اين نيّت كه نزد شارع مستحب است، بجا آورد.



وقت نافله‌هاي شب و روز

م « 1567 » نافله‌ي نماز ظهر پيش از نماز ظهر خوانده مي‌شود و وقت فضيلت آن از آغاز ظهر تا هنگامي است كه اندازه‌ي سايه‌ي شاخص پس از ظهر، بيش از دو هفتم كشيده مي‌شود؛ براي نمونه، اگر بلندي شاخص هفت وجب است، هرگاه اندازه‌ي سايه‌اي كه پس از ظهر پيدا مي‌شود بيش از دو وجب شود، آخر وقتِ نافله‌ي ظهر است. البته، پس از اين هنگام تا زماني كه سايه به اندازه‌ي خود شاخص شود، باز نافله‌ي ظهر بدون فضيلت نيست.
(صفحه ي 358)
*********
م « 1568 » پيش از اذان ظهر و پس از آن كه سايه به اندازه‌ي شاخص شد، به اميد اين‌كه خواندن آن پسنديده است، مي‌تواند نافله‌ي ظهر را بخواند و حتّي تا پايان وقت فريضه نيز اين عمل پسنديده است، ولي در اين‌صورت، هرگاه خواست نافله‌ي نماز ظهر را بياورد، شايسته است آن را پس از نماز ظهر با قصد ادا بجا آورد.
م « 1569 » وقت اداي نافله‌ي عصر تا وقت اداي فريضه‌ي عصر است.
م « 1570 » اگر نافله‌ي ظهر را تا هنگامي كه اندازه‌ي سايه‌ي شاخص پس از ظهر به اندازه‌ي دو هفتم آن شود تأخير بيندازد، بهتر است نماز ظهر را پيش از نافله بخواند.
م « 1571 » نافله‌ي عصر پيش از نماز عصر خوانده مي‌شود و وقت فضيلت آن تا هنگامي است كه اندازه‌ي سايه‌ي شاخص، پس از ظهر به چهار هفتم آن برسد و اگر تا اين هنگام نخواند، تا زماني كه سايه به اندازه‌ي دو برابر شاخص شود، نيز وقت فضيلت نافله‌ي عصر است، ولي فضيلت وقت پيشين را ندارد.
م « 1572 » چنانچه نافله‌ي عصر را تا هنگامي تأخير بيندازد كه سايه‌ي شاخص به چهار هفتم آن برسد، بهتر است نماز عصر را پيش از نافله بخواند و چنانچه بخواهد نافله‌ي ظهر يا نافله‌ي عصر را پس از وقت فضيلت آن بخواند، بهتر است نافله‌ي ظهر را پس از نماز ظهر و نافله‌ي عصر را پس از نماز عصر با نيت ادا بخواند.
م « 1573 » وقت نافله‌ي مغرب، پس از تمام شدن نماز مغرب است و وقت فضيلت آن تا هنگامي است كه بتوان آن را پس از نماز مغرب بجا آورد.
م « 1574 » اگر نافله‌ي مغرب را تا رفتن سرخي طرف مغرب ـ كه پس از غروب كردن آفتاب در آسمان آشكار مي‌شود ـ تأخير بيندازد، بهتر است نماز عشا را بخواند.
م « 1575 » وقت نافله‌ي عشا پس از پايان نماز عشا تا نيمه شب است و بهتر است بي‌درنگ پس از نماز عشا خوانده شود.
(صفحه ي 359)
*********
م « 1576 » نافله‌ي صبح پيش از نماز صبح خوانده مي‌شود و وقت فضيلت آن از فجر نخست تا پيدايش سرخي طرف مشرق است، ولي اگر با نماز شب خوانده شود، پيش از فجر نخست هم مي‌تواند آن را بخواند، هرچند بهتر است آن را در وقت، دوباره بخواند.
م « 1577 » وقت نافله‌ي شب از نيمه شب تا اذان صبح است؛ هرچند تا آشكار شدن آفتاب مي‌توان آن را با نيت ادا آورد. البته، شايسته است نزديك اذان صبح خوانده شود و اگر چهار ركعت يا بيش‌تر از آن از نافله‌ي شب را خوانده است و هنگام فريضه‌ي صبح رسيده باشد مي‌تواند نماز شب را به پايان رساند و نافله‌ي و فريضه‌ي صبح را بخواند و آن‌گاه مانده‌ي نماز شب را قضا كند.
م « 1578 » اگر چيزي از نماز شب را انجام نداده يا كم‌تر از چهار ركعت بجا آورده است، پيش انداختن نافله و فريضه‌ي صبح بر قضاي نماز شب برتر است.
م « 1579 » مسافر و كسي كه براي او مشكل است نافله‌ي شب را پس از نيمه شب بخواند يا مي‌ترسد كه در آن وقت بيدار نشود، مي‌تواند آن را در آغاز شب بجا آورد.
م « 1580 » خواندن نافله در هنگام فريضه؛ هرچند نافله‌ي يوميه نباشد، چنانچه سبب از دست رفتن فريضه نشود، جايز است.
م « 1581 » خواندن نافله براي كسي كه نماز قضا يا نماز واجب ديگري مانند نماز استيجاري بر عهده دارد، جايز است.
(صفحه ي 360)
*********



شك‌ها در نماز





اشاره

شك‌هايي كه در نماز پيش مي‌آيد به طور كلي بر بيست‌وچهار نوع است:
1 ـ شك‌هايي كه نماز را باطل مي‌كند كه خود بر نه قسم است.
2 ـ شك‌هايي كه نماز را باطل نمي‌كند و نبايد به آن اعتنا نمود كه بر شش قسم مي‌باشد.
3 ـ شك‌هاي صحيح كه نسبت به هر يك بايد وظيفه‌اي خاص را انجام داد و در هر مورد لازم است برابر فتوا يا حكم رفتار نمود كه خود بر نه قسم است.



شك‌هاي باطل كننده

م « 1582 » شك‌هايي كه نماز را باطل مي‌كند از اين قرار است:
يكم ـ شك در شماره‌ي ركعت‌هاي نماز دو ركعتي واجب، مانند نماز صبح و نماز مسافر و نيز شك در نماز احتياط، ولي شك در شماره‌ي ركعت‌هاي نماز مستحب، نماز را باطل نمي‌كند.
دوم ـ شك در شماره‌ي ركعت‌هاي نماز سه ركعتي.
سوم ـ در نماز چهار ركعتي شك كند كه يك ركعت خوانده است يا بيش‌تر.
(صفحه ي 361)
*********
چهارم ـ در نماز چهار ركعتي، پيش از پايان سجده‌ي دوم شك كند كه دو ركعت خوانده است يا بيش‌تر.
پنجم ـ شك ميان دو و پنج يا دو و بيش‌تر از پنج، و شك ميان سه و پنج پس از ركوع و پيش از پايان دو سجده.
ششم ـ شك ميان سه و شش يا سه و بيش‌تر از شش.
هفتم ـ شك در ركعت‌هاي نماز؛ به‌گونه‌اي كه نداند چند ركعت خوانده است و شك ميان چهار و پنج پس از ركوع و پيش از پايان دو سجده.
هشتم ـ شك ميان چهار و شش يا چهار و بيش‌تر از شش؛ خواه پيش از پايان سجده‌ي دوم باشد يا پس از آن.
م « 1583 » اگر پس از سجده‌ي دوم شك ميان چهار و شش يا چهار و بيش‌تر از شش براي او پيش آيد، بنابر چهار بگذارد و نماز را به پايان ببرد و پس از نماز، دو سجده‌ي سهو بجا آورد و لازم نيست نماز را دوباره بخواند.
نهم ـ شكي كه سه طرف يا بيش‌تر داشته باشد؛ مگر شك ميان دو، سه و چهار پس از پايان دو سجده.
م « 1584 » در شك ميان سه، چهار و پنج، پيش از ركوع بايد بنشيند كه در نتيجه به شك ميان دو، سه و چهار پس از پايان دو سجده باز مي‌گردد.
م « 1585 » اگر يكي از شك‌هاي باطل كننده براي انسان پيش آيد، نمي‌تواند نماز را زود رها نمايد، ولي اگر به اندازه‌اي انديشه كند كه شك پابرجا شود، قطع كردن نماز اشكال ندارد.



شك‌هايي كه نبايد به آن اعتنا كرد





اشاره

م « 1586 » شك‌هاي شش‌گانه‌اي كه نبايد به آن توجّه كرد از اين قرار است:
يكم ـ شك در چيزي كه جاي بجا آوردن آن گذشته است، مانند آن‌كه در ركوع شك كند كه حمد را خوانده است يا نه.
(صفحه ي 362)
*********
دوم ـ شك پس از سلام.
سوم ـ شك پس از گذشتن وقت نماز.
چهارم ـ شك كثير الشك (كسي كه بسيار شك مي‌كند)، مانند آن‌كه در يك نماز، سه بار يا در سه نماز پي‌درپي دست كم يك بار شك كند.
پنجم ـ شك امام در شماره‌ي ركعت‌هاي نماز در صورتي كه مأموم، شماره‌ي آن را بداند و همچنين شك مأموم، هنگامي كه امام شماره‌ي ركعت نماز را بداند.
ششم ـ شك در نماز مستحبي و نماز احتياط.
احكام هر يك از شك‌هاي ياد شده به تفصيل در ادامه مي‌آيد.



يكم ـ شك در چيزي كه جاي آن گذشته است

م « 1587 » اگر در ميان نماز شك كند كه يكي از كارهاي واجب آن را انجام داده است يا نه، مانند آن‌كه شك كند كه حمد را خوانده است يا نه، در صورتي كه به كاري كه بايد پس از آن انجام دهد وارد نشده باشد، آنچه را كه در انجام آن شك دارد بجا آورد و چنانچه وارد كاري كه بايد پس از آن انجام دهد شده باشد، مانند آن‌كه درحال خواندن سوره شك كند حمد را خوانده است يا نه، به شك خود اعتنا نكند.
م « 1588 » اگر در ميان خواندن آيه‌اي شك كند كه آيه‌ي پيش از آن را خوانده است يا نه، يا وقتي پايان آيه را مي‌خواند شك كند كه آغاز آن را خوانده است يا نه، به شك خود اعتنا نكند.
م « 1589 » اگر پس از ركوع يا سجده شك كند كه كارهاي واجب آن؛ مانند: ذكر و آرام بودن بدن را انجام داده است يا نه، به شك خود اعتنا نكند.
م « 1590 » هرگاه پس از ركوع يا سجده بداند ذكر واجب را گفته ولي نداند شرايط آن را به‌گونه‌ي درست انجام داده است يا نه، به شك خود اعتنا نكند.
م « 1591 » اگر هنگامي كه به سجده مي‌رود شك كند كه ركوع نموده است يا نه، يا شك كند كه پس از ركوع ايستاده است يا نه، به شك خود اعتنا نكند.
(صفحه ي 363)
*********
م « 1592 » اگر در هنگام برخاستن شك كند كه سجده يا تشهد را بجا آورده است يا نه، به شك خود اعتنا نكند و نيز اگر پس از ايستادن، در آن شك نمايد، به آن اعتنا ننمايد.
م « 1593 » كسي كه به حالت نشسته يا خوابيده نماز مي‌خواند، هنگامي كه حمد يا تسبيحات را مي‌خواند يا آماده‌ي خواندن آن مي‌شود شك كند كه سجده يا تشهد را بجا آورده است يا نه، به شك خود اعتنا نكند، ولي پيش از آماده شدن به خواندن آن، بايد هر كدام را كه به آن شك دارد انجام دهد.
م « 1594 » اگر شك كند كه يكي از ركن‌هاي نماز را بجا آورده است يا نه و آماده‌ي انجام دادن عمل پس از آن يا وارد آن شده باشد، بايد آن را بجا آورد؛ براي نمونه، اگر پيش از خواندن تشهد يا آماده شدن براي انجام آن شك كند كه دو سجده را بجا آورده است يا نه، آن را بجا آورد، ولي پس از آماده شدن براي كار پس از آن نياز نيست آن را انجام دهد.
م « 1595 » هرگاه پيش از گذشتن محل انجام يكي از كارهاي نماز شك كند و بازگردد و آن را بجا آورد و بعد بداند آن جزء را انجام داده بوده و بار دوم افزوده است، اگر آن افزوده ركن باشد، نماز باطل مي‌باشد و اگر ركن نباشد، درست است.
م « 1596 » هرگاه پس از گذشتن محل كاري شك كند و برابر حكم به آن اعتنا نكند و از آن بگذرد و سپس متوجه شود كه آن كار مشكوك را انجام نداده است، اگر وارد ركن بعد نشده باشد، بايد بازگردد و آن كار را بجا آورد و اگر وارد ركن بعد شده باشد، نماز درست است؛ مگر اين‌كه جزو مشكوكي كه ترك شده است ركن باشد كه در اين صورت، نماز باطل است.
م « 1597 » اگر براي نمونه در قنوت به ياد آورد كه حمد را نخوانده است، آن را بخواند و اگر در ركوع، آن را به ياد آورد، نماز درست است.
(صفحه ي 364)
*********
اگر در تشهد پاياني نماز بداند كه سجده‌ي پاياني نماز را فراموش كرده است، نماز را به پايان برد و پس از سلام، سجده را قضا نمايد.
م « 1598 » اگر شك نمايد كه سلام نماز را گفته است يا نه، يا شك كند كه آن را درست خوانده است يا نه، و هنوز به گفتن تعقيب نماز يا نماز ديگري وارد نشده باشد يا به واسطه‌ي انجام كاري، صورت نماز از بين نرفته باشد، لازم است به شك خود اعتنا كند و سلام نماز را بگويد و چنانچه پس از اين شك نمايد و از حالت نماز بيرون رفته باشد، نبايد به شك خود اعتنا كند.
م « 1599 » اگر در ميان نماز شك كند كه ظهر را قصد كرده است يا عصر را، و بداند كه پيش‌تر ظهر را نخوانده است يا شك در خواندن آن دارد، اگر در وقت ويژه‌ي نماز ظهر يا وقت مشترك آن است، قصد نماز ظهر نمايد و اگر مي‌داند كه نماز ظهر را پيش‌تر خوانده است، قصد نماز عصر كند و آن را به پايان برد؛ خواه در وقت مشترك باشد يا در وقت ويژه‌ي نماز عصر.



دوّم ـ شك پس از سلام

م « 1600 » اگر پس از سلام نماز شك كند كه نماز را درست گزارده است يا نه؛ خواه شك در عدد ركعت‌هاي نماز يا اجزاي آن باشد، مانند آن‌كه شك كند ركوع كرده است يا نه، يا پس از سلام نماز چهار ركعتي شك كند كه چهار ركعت خوانده است يا پنج ركعت، به شك خود اعتنا نكند.
م « 1601 » اگر پس از سلام، هر دو طرف شك او باطل باشد؛ براي نمونه پس از سلام نماز چهار ركعتي شك كند كه سه ركعت خوانده است يا پنج ركعت، نماز باطل است.
م « 1602 » اگر پس از نماز شك كند نمازي كه خوانده است به قصد ظهر بوده يا عصر و اطمينان دارد كه نماز ظهر را بجا آورده است، آن را نماز عصر به‌شمار آورد و
(صفحه ي 365)
*********
چنانچه اطمينان ندارد، با قصد آنچه بر عهده‌ي اوست چهار ركعت بجا آورد، كافي است و اگر شك كند نمازي كه خوانده است واجب بوده يا مستحب، بايد نماز واجب را بخواند.



سوّم ـ شك پس از وقت

م « 1603 » اگر پس از گذشتن وقت نماز شك كند كه نماز خوانده است يا نه، به شك خود اعتنا نكند، ولي اگر پيش از گذشتن وقت، شك كند كه نماز گزارده است يا نه، يا به آن اطمينان نداشته باشد، بايد آن را بخواند.
م « 1604 » اگر پس از گذشتن وقت، شك كند كه نماز را درست خوانده است يا نه، به شك خود اعتنا نكند.
م « 1605 » اگر پس از گذشتن وقت نماز ظهر و عصر بداند چهار ركعت نماز خوانده است، ولي نداند به نيت ظهر بوده يا عصر، بايد چهار ركعت نماز قضا با نيت واجبي كه بر عهده‌ي اوست بخواند.
م « 1606 » اگر پس از گذشتن وقت نماز مغرب و عشا بداند يك نماز خوانده است، ولي نداند سه ركعت خوانده يا چهار ركعت، بايد قضاي نماز مغرب و عشا را با قصد واجبي كه بر عهده‌ي اوست بخواند.



چهارم ـ بسيار شك‌كننده

م « 1607 » اگر در يك نماز، سه مرتبه يا در هر كدام از سه نمازِ پي در پي، شك كند، مانند آن‌كه در هر يك از نماز صبح، ظهر و عصر يك بار شك كند، بسيار شك‌كننده (كثيرالشك) است و در صورتي كه زياد شك نمودن او از خشم، بيماري، مصيبت، ترس يا پريشاني حواس نباشد، به شك خود اعتنا نكند؛ خواه در شماره‌ي ركعت‌هاي نماز باشد يا در اجزا يا شرايط آن.
(صفحه ي 366)
*********
م « 1608 » اگر بسيار شك‌كننده، در اجزاي نماز شك كند؛ چنانچه بجا آوردن دوباره‌ي آن بخش، نماز را باطل مي‌كند؛ مانند آن‌كه شك نمايد يك ركوع بجا آورده است يا دو ركوع، آن را يك ركوع به‌شمار آورد و چنانچه بجا نياوردن آن، نماز را باطل مي‌كند؛ مانند آن‌كه شك نمايد ركوع نموده يا نه، بايد بنا گذارد كه آن را بجا آورده است.
م « 1609 » اگر بسيار شك كننده در بجا آوردن چيزي شك كند كه نماز را باطل مي‌كند؛ مانند اين‌كه شك نمايد نماز دو ركعتي مانند صبح را دو ركعت خوانده است يا سه ركعت، آن را دو ركعت به‌شمار آورد.
م « 1610 » مراد از اعتنا نكردن به شك اين است كه طرفي را ترتيب اثر دهد كه احتمال صحت آن مي‌رود؛ براي نمونه، اگر شك كند سجده يا ركوع را بجا آورده است يا خير، بنا گذارد كه آن را بجا آورده است؛ هرچند از محل آن نگذشته باشد يا اگر شك كند نماز صبح را دو ركعت خوانده است يا سه ركعت، آن را دو ركعت به‌شمار آورد.
م « 1611 » كسي كه در يك بخش نماز؛ مانند حمد و سوره‌ي آن، زياد شك مي‌كند؛ اگر زياديِ شك از ويژگي‌هاي وي در آن بخش به‌شمار مي‌آيد، تنها بسيار شك‌كننده در همان چيز مي‌باشد و چنانچه در بخش‌هاي ديگر شك كند، برابر حكم عادي آن رفتار نمايد.
م « 1612 » كسي كه در نماز ويژه‌اي مانند نماز ظهر بسيار شك مي‌كند، تنها در آن نماز بايد به شك خود اعتنا نكند و اگر در نماز ديگري مانند نماز عصر شك نمود، برابر حكم عادي آن رفتار نمايد؛ مگر آن كه در آن هم بسيار شك نمايد.
م « 1613 » اگر در جاي ويژه‌اي زياد شك مي‌كند؛ مانند آن كه وقتي در ميان مردم نماز مي‌خواند، زياد شك مي‌نمايد بايد در آن جا نماز نخواند و اگر بخواند، به شك
(صفحه ي 367)
*********
خود اعتنا نكند و اگر در غير آن محل نماز بخواند و براي او شكي پيش آيد، به حكم عادي آن رفتار نمايد.
م « 1614 » اگر شك كند كه بسيار شك‌كننده است يا نه، بنا بر اين گذارد كه بسيار شك نمي‌كند.
م « 1615» بسيار شك‌كننده تا وقتي اطمينان نيابد كه به حال عادي مردم برگشته است، به شك خود اعتنا نكند.
م « 1616 » كسي كه زياد شك مي‌كند؛ اگر شك كند ركني را بجا آورده است يا نه و به آن اعتنا نكند و سپس هنوز وارد ركن بعدي نشده به ياد مي‌آورد كه آن را انجام نداده است، بايد آن را بجا آورد و اگر به ركن بعدي وارد شده باشد، نماز باطل است؛ براي نمونه، اگر شك نمايد ركوع كرده است يا نه و اعتنا نكند، در صورتي كه پيش از سجده‌ي دوم به ياد آورد كه ركوع را انجام نداده است، بايد باز گردد و ركوع كند و نماز را به پايان برد و اگر در سجده‌ي دوم يا پس از آن به ياد آورد، نماز باطل است.
م « 1617 » كسي كه زياد شك مي‌كند، اگر شك كند دو سجده را انجام داده است يا نه و به آن اعتنا نكند و سپس بداند كه آن را بجا نياورده و هنوز هم به ركوع ركعت بعد نرفته باشد، بايد آن را بجا آورد و اگر به ركوع ركعت بعد رفته، نماز باطل است.
م « 1618 » اگر بسيار شك‌كننده شك كند كه ركوع را انجام داده است يا نه و به آن اعتنا نكند و پيش از سجده‌ي دوم به ياد آورد كه آن را انجام نداده است، بايد سجده‌ي آورده شده را ناديده بگيرد و پس از انجام ركوع و دو سجده، نماز را به پايان برساند.
م « 1619 » اگر بسيار شك‌كننده شك كند چيزي را كه ركن نيست بجا آورده است يا نه و به آن اعتنا نكند، و سپس به ياد آورد كه آن را بجا نياورده است؛ چنانچه جاي
(صفحه ي 368)
*********
آن گذشته باشد، نماز درست است؛ براي نمونه، اگر شك كند كه حمد را خوانده است يا نه و به آن اعتنا نكند، در صورتي كه در قنوت به ياد آورد كه حمد را نخوانده است، بايد آن را بخواند و اگر در ركوع به ياد آورد، نماز درست است.
م « 1620 » كساني كه در همه‌ي نماز يا در اجزا و مقدّمات آن وسواس دارند يا به‌صورت كلّي به وسواس دچار آمده‌اند تا مي‌توانند نبايد به وسواس خود اعتنا كنند و بايد برابر شيوه‌ي عادي آن رفتار كنند؛ خواه اطمينان براي آنان حاصل شود يا نه.



پنجم ـ شك امام و مأموم

م « 1621 » اگر امام جماعت در شماره‌ي ركعت‌هاي نماز شك كند؛ براي نمونه شك كند كه سه ركعت خوانده است يا چهار ركعت، و مأموم بداند كه چهار ركعت خوانده است و امام را از آن آگاه كند، امام بايد نماز را به پايان رساند.
م « 1622 » اگر امام بداند چند ركعت خوانده است و مأموم در شماره‌ي ركعت‌هاي نماز شك كند، به شك خود اعتنا ننمايد.
م « 1623 » رجوع هر يك از امام و مأموم به ديگري، در غير شماره‌ي ركعت‌هاي نماز تا جايي كه اطمينان نياورد، جايز نيست.
م « 1624 » اگر امام گمان دارد كه چند ركعت خوانده است، ولي مأموم به آن يقين دارد، برابر يقين مأموم رفتار مي‌شود و اگر مأموم گمان دارد و امام يقين يافته است، برابر يقين امام رفتار مي‌شود.
م « 1625 » اگر در نماز جماعت، هم امام و هم مأموم شك نمايند و شك هر كدام با ديگري تفاوت داشته باشد، هر كدام برابر وظيفه‌ي خود رفتار كند و در حال سهو نيز امام يا مأموم يا هر دو، همين حكم را دارند.
(صفحه ي 369)
*********
م « 1626 » براي آگاه كردن امام به شماره‌ي ركعت‌هاي نماز، هر كاري كه با نماز منافات نداشته باشد، مأموم مي‌تواند انجام دهد، ولي نبايد پيش از امام برخيزد و نماز خود را ادامه دهد.



ششم ـ شك در نماز مستحبّي

م « 1627 » هرگاه در شماره‌ي ركعت‌هاي نماز مستحبي شك كند، مي‌تواند به هر يك از شماره‌ي كم‌تر يا بيش‌تر رفتار نمايد؛ مگر اين‌كه شماره‌ي بيش‌تر، نماز را باطل كند كه در اين‌صورت، بايد كم‌تر را درست بداند؛ براي نمونه، اگر ميان يك و دو شك كند، مي‌تواند هر يك را درست بداند، ولي اگر ميان دو و سه شك كند، بايد تنها دو ركعت را درست بداند.
م « 1628 » كم شدن ركن، نافله (نماز مستحبي) را باطل مي‌كند، ولي افزودن ركن، آن را باطل نمي‌كند؛ پس اگر يكي از كارهاي نماز مستحبي را فراموش كند و هنگامي به ياد آورد كه وارد ركن پس از آن شده است، بايد بازگردد و آن را انجام دهد و دوباره ركن را بياورد؛ براي نمونه، اگر در ركوع به ياد آورد كه سوره‌ي حمد را نخوانده است، بايد باز گردد، حمد را بخواند و دوباره به ركوع رود.
م « 1629 » اگر در يكي از كارهاي نافله شك نمايد؛ خواه ركن باشد يا غير ركن، در صورتي كه محل آن گذشته است، به شك خود اعتنا نكند، ولي چنانچه جاي آن نگذشته باشد، آن را بجا آورد.
م « 1630 » اگر در نماز مستحبي دو ركعتي، گمان به سه ركعت يا بيش‌تر داشته باشد، به آن اعتنا نكند و نماز درست است.
م « 1631 » گمان در ركعت‌هاي نماز مستحبي حكم شك را دارد كه بايد برابر همان گمان رفتار شود؛ براي نمونه، اگر گمان به انجام دادن يك ركعت دارد، به احتياط يك ركعت ديگر بخواند، ولي اگر گمان، سبب باطل شدن نماز شود، نبايد به آن
(صفحه ي 370)
*********
اعتنا كرد؛ پس اگر براي نمونه، در نماز غفيله گمان كند كه سه ركعت خوانده است، آن را دو ركعت به‌شمار آورد.
م « 1632 » اگر در نماز نافله، كاري كند كه براي آن سجده‌ي سهو واجب است يا يك سجده يا تشهد را فراموش نمايد، لازم نيست پس از نماز، سجده‌ي سهو يا قضاي سجده و تشهد را بجا آورد.
م « 1633 » اگر شك نمايد كه نماز مستحبي را خوانده است يا نه؛ چنانچه آن نماز وقت معيني نداشته باشد؛ مانند نماز جعفر طيّار، مي‌تواند آن را بخواند و اگر مانند نافله‌ي روزانه وقت ويژه‌اي دارد و پيش از گذشتن وقت شك نمايد كه آن را بجا آورده است يا نه، بنا گذارد كه آن را نخوانده است، ولي اگر پس از گذشت وقت، شك كند، به شك خود اعتنا نكند.



شك‌هاي درست





اشاره

م « 1634 » اگر در شماره‌ي ركعت‌هاي نماز چهار ركعتي شك كند، بايد تأمّل نمايد؛ پس اگر يقين يا گمان به يك طرف شك يافت، برابر همان رفتار نمايد و نماز را به پايان ببرد و در غير اين صورت، حكم يكي از نه صورت زير را دارد:



نخست ـ شك ميان دو و سه

م « 1635 » اگر پس از سجده‌ي دوم شك كند دو ركعت خوانده است يا سه ركعت (شك ميان دو و سه)؛ در اين صورت، بايد آن را سه ركعت به‌شمار آورد و يك ركعت ديگر بخواند و نماز را به پايان ببرد و پس از نماز، يك ركعت نماز احتياط ايستاده يا دو ركعت نشسته ـ چنانچه خواهد آمد ـ بجا آورد.



دوم ـ شك ميان دو و چهار

م « 1636 » در شك ميان دو و چهار، پس از سجده‌ي دوم؛ آن را چهار ركعت به‌شمار آورد و نماز را به پايان برد و پس از نماز، دو ركعت نماز احتياط ايستاده بخواند.
(صفحه ي 371)
*********



سوم ـ شك ميان دو، سه و چهار

م « 1637 » در شك ميان دو، سه و چهار، پس از سجده‌ي دوم؛ آن را چهار ركعت به‌شمار آورد و پس از نماز، دو ركعت نماز احتياط به شكل ايستاده، و دو ركعت در حالت نشسته بجا آورد.
م « 1638 » اگر در ركوع ركعتي كه در آن شك كرده است يا در سجده يا پس از سجده‌ي اوّل يا پيش از سجده‌ي دوم، يكي از اين سه شك (شك ميان دو، سه و چهار) كه احتمال دو ركعت در ميان است ـ براي وي پيش آيد، بايد نماز را رها كند و دوباره آن را بخواند.



چهارم ـ شك ميان چهار و پنج

م « 1639 » اگر پس از سجده‌ي دوم ميان چهار و پنج شك نمايد، آن را چهار ركعت به‌شمار آورد، نماز را به پايان برد و پس از نماز، دو سجده‌ي سهو بجا آورد. اين حكم در هر جا كه طرف كم‌تر شك چهار ركعت باشد جاري است؛ مانند شك ميان چهار و شش، ولي در صورتي كه اين شك پس از سجده‌ي نخست يا پيش از سجده‌ي دوم پيش آيد، نماز باطل است.



پنجم ـ شك ميان سه و چهار

م « 1640 » در شك ميان سه و چهار؛ در هر جاي نماز، آن را چهار ركعت به‌شمار آورد، نماز را به پايان برساند و پس از نماز، يك ركعت نماز احتياط ايستاده يا دو ركعت نشسته بجا آورد.



ششم ـ شك ميان چهار و پنج

م « 1641 » در شك ميان چهار و پنج در حال ايستاده، بايد بنشيند تا شك او به سه و چهار برگردد و آن را چهار ركعت به‌شمار آورد، نماز را سلام دهد و سپس يك ركعت نماز احتياط ايستاده يا دو ركعت نشسته بجا آورد.
(صفحه ي 372)
*********



هفتم ـ شك ميان سه و پنج

م « 1642 » اگر هنگامي كه ايستاده است ميان سه و پنج شك نمايد، بايد بنشيند، تشهد و سلام نماز را بگويد و دو ركعت نماز احتياط ايستاده بجا آورد.



هشتم ـ شك ميان سه، چهار و پنج

م « 1643 » در شك ميان سه، چهار و پنج، هنگامي كه ايستاده و هنوز به ركوع نرفته است، بايد بنشيند و پس از تشهد و سلام نماز، دو ركعت نماز احتياط ايستاده و دو ركعت نشسته بجا آورد.



نهم ـ شك ميان پنج و شش

م « 1644 » اگر هنگامي كه ايستاده است ميان پنج و شش شك نمايد، بايد بنشيند، تشهد و سلام نماز را بگويد و دو سجده‌ي سهو بجا آورد.
م « 1645 » اگر يكي از شك‌هاي درست براي انسان پيش آيد، نبايد زود نماز را قطع كند و اگر اين كار را نمايد، گناه كرده است.
م « 1646 » اگر نماز را قطع كند و پيش از كاري كه نماز را باطل مي‌كند؛ مانند: روگرداندن از قبله، نماز را از سر گيرد، نماز دوّم نيز باطل است، ولي اگر پس از كاري كه نماز را باطل مي‌كند، وارد نماز شود، نماز دوم درست است.
م « 1647 » اگر يكي از شك‌هايي كه نماز احتياط براي آن واجب است پيش آيد، چنانچه به حكم شك رفتار كند و نماز را به پايان رساند و سپس بدون خواندن نماز احتياط، نماز را از سر گيرد، گناه كرده است.
م « 1648 » هنگامي كه يكي از شك‌هاي درست براي انسان پيش مي‌آيد ـ چنان‌كه گفته شد ـ بايد تأمل كند، و اگر با بررسي اندكي، اطمينان به يك سوي شك نيافت، بيش‌تر بررسي نمايد ولي به‌گونه‌اي باشد كه صورت نماز از بين نرود و مي‌تواند نماز را كمي ادامه دهد تا شك او برداشته شود؛ براي نمونه، اگر در سجده شك كند، مي‌تواند سجده را براي بررسي بيش‌تر تا اندازه‌اي طول دهد.
(صفحه ي 373)
*********
م « 1649 » هرگاه يكي از شك‌هاي باطل براي انسان پيش آيد و بداند كه اگر به حالت بعدي منتقل شود، يقين يا گمان به يك طرف مي‌يابد، چنانچه شك باطل او در نمازهاي دو ركعتي يا سه ركعتي يا دو ركعتِ نخست نمازهاي چهار ركعتي باشد، جايز نيست با حالت شك به نماز ادامه دهد؛ مانند آن‌كه هنگامي كه ايستاده، شك كند كه يك ركعت خوانده است يا بيش‌تر و احتمال دهد با رفتن به ركوع، به يك سو يقين يا گمان مي‌يابد، جايز نيست به ركوع رود، بلكه بايد صبر كند تا براي او يقين يا گمان فراهم آيد و اگر گماني حاصل نشد، نماز را از سر بگيرد.
م « 1650 » اگر لازم باشد براي قرار يافتن به يك طرف شك به‌اندازه‌اي مكث كند كه صورت نماز از بين برود، نماز را ادامه دهد، ولي در شك‌هاي باطل ديگر كه در غير نمازهاي دو ركعتي يا سه ركعتي يا دو ركعتي نخستِ نمازهاي چهار ركعتي است، مي‌تواند به نماز ادامه دهد تا يقين يا گمان براي او پيدا شود.
م « 1651 » اگر در آغاز، گمان بيش‌تري به يك سو داشته باشد، و سپس هر دو سو در نظر او يكسان شود، بايد برابر حكم شك رفتار نمايد.
م « 1652 » اگر در آغاز، هر دو سو براي او يكسان باشد و بر آن سويي كه وظيفه‌ي اوست بنا گذارد و سپس گمان وي به سوي ديگر قرار يابد، بايد همان سوي گمان را بگيرد و نماز را به پايان برد، ولي اگر شك وي از شك‌هايي بوده است كه نماز را باطل مي‌كند و نيز قرار بر آن شك يافته باشد، بايد نماز را از سر گيرد و بازگشت آن به گمان اثري ندارد.
م « 1653 » كسي كه نمي‌داند گمان به يك سو دارد يا هر دو سو از ديد او يكسان است، اگر احتمال دهد كه به يك سو گمان بيش‌تري دارد، بايد همان را بگيرد و در غير اين صورت، برابر حكم شك رفتار كند.
م « 1654 » اگر نمي‌داند شك دارد يا گمان، بايد برابر احكام شك رفتار كند.
(صفحه ي 374)
*********
م « 1655 » اگر پس از نماز بداند كه در ميان نماز ترديد داشته و براي نمونه نداند دو ركعت خوانده است يا سه ركعت، نماز درست است و خواندن نماز احتياط لازم نيست.
م « 1656 » اگر هنگامي كه تشهد مي‌خواند يا پس از ايستادن، شك كند كه دو سجده را بجا آورده است يا نه و در همان هنگام، يكي از شك‌هايي كه تنها پس از پايان دو سجده درست مي‌باشد براي او پيش آيد، مانند آن‌كه شك نمايد دو ركعت خوانده است يا سه ركعت، بايد سجده را بجا آورده بپندارد و برابر حكم شك رفتار كند، ولي اگر پيش از گذشتن جاي سجده شك نمايد ـ چنان‌كه در مسأله‌ي بعد مي‌آيد ـ نماز باطل است.
م « 1657 » اگر پيش از آن كه وارد تشهد شود يا در ركعت‌هايي كه تشهد ندارد پيش از ايستادن شك نمايد كه يك يا دو سجده را بجا آورده است يا نه، و در همان هنگام، يكي از شك‌هايي كه تنها پس از پايان دو سجده درست است براي وي پيش آيد، نماز باطل است.
م « 1658 » اگر شك او از ميان برود و شك ديگري بيابد؛ براي نمونه، نخست، شك كند كه دو ركعت خوانده است يا سه ركعت، سپس شك نمايد كه سه ركعت خوانده است يا چهار ركعت، بايد برابر حكم شك جديد خود رفتار نمايد.
م « 1659 » اگر پس از نماز شك نمايد كه در نماز؛ براي نمونه، ميان دو و چهار شك نموده است يا ميان سه و چهار، آن را دوباره بخواند.
م « 1660 » اگر شك وي بيش از دو احتمال داشته باشد، مانند آن‌كه بداند شك وي از شك‌هاي درست است ولي نداند كدام قسم آن است، برابر حكم هر دو شك رفتار كند يا آن را دوباره بخواند.
(صفحه ي 375)
*********
م « 1661 » اگر پس از نماز بداند كه شكي در نماز براي او پيش آمده ولي نداند از شك‌هاي باطل بوده است يا از شك‌هاي درست و اگر از شك‌هاي درست بوده، از كدام قسم آن بوده، بايد برابر حكم شك‌هايي كه درست است و آن را احتمال مي‌داده، رفتار كند يا نماز را دوباره بخواند.
م « 1662 » كسي كه در حالت نشسته نماز مي‌خواند اگر شك كند كه بايد يك ركعت نماز احتياط ايستاده بخواند يا دو ركعت نشسته، گزاردن يك ركعت در حالت نشسته بجاي يك ركعت در حالت ايستاده بسنده است و همچنين خواندن دو ركعت در حالت نشسته به‌جاي دو ركعت ايستاده كافي است.
م « 1663 » اگر نمازگزاري كه در حالت نشسته نماز مي‌خواند، ميان دو و سه شك نمايد، بايد يك ركعت نماز احتياط نشسته بخواند و در شك ميان سه و چهار، دو ركعت نشسته بخواند و در شك ميان دو، سه و چهار، يك نماز دو ركعتي نشسته بجا آورد و در شك ميان دو و چهار، دو ركعت نشسته بخواند.
م « 1664 » كسي كه نماز را نشسته مي‌خواند، اگر تنها هنگام خواندن نماز احتياط بتواند بايستد، مانند كسي كه نماز را ايستاده مي‌خواند رفتار كند.
م « 1665 » كسي كه ايستاده نماز مي‌خواند، اگر هنگام خواندن نماز احتياط از ايستادن ناتوان شود، نماز احتياط را مانند كسي كه نماز را نشسته مي‌خواند بجا آورد؛ مگر اين كه از ايستادن در همه‌ي وقت نماز ناتوان نباشد، و اگر سپس بتواند همه‌ي نماز احتياط را در وقت به حالت ايستاده بخواند، بايد نماز احتياط را دوباره و به صورت ايستاده بخواند.



نماز احتياط





اشاره

م « 1666 » كسي كه نماز احتياط بر او واجب است بايد بي‌درنگ پس از سلام، نماز احتياط را نيّت كند، تكبير، حمد، ركوع و دو سجده را پي‌درپي انجام دهد؛ پس
(صفحه ي 376)
*********
اگر يك ركعت نماز احتياط بر او واجب است، پس از دو سجده تشهد بخواند و سلام دهد و اگر دو ركعت نماز احتياط بر او واجب است، پس از دو سجده، يك ركعت ديگر مانند ركعت نخست بجا آورد و پس از تشهد سلام دهد.
م « 1667 » نماز احتياط، سوره و قنوت ندارد و نيت آن را نبايد به زبان آورد و سوره‌ي حمد و «بسم اللّه» آن را بايد آهسته گفت.
م « 1668 » در ميان نماز و نماز احتياط، نبايد كاري كه نماز را باطل مي‌كند انجام داد.
م « 1669 » اگر پيش از خواندن نماز احتياط يا در بين آن بداند نمازي كه گزارده، درست است، لازم نيست نماز احتياط بخواند يا آن را به پايان برد، بلكه مانند نماز نافله مي‌توان آن را رها كرد يا ادامه داد.



دانستن اندازه‌ي كاستي نماز پيش از نماز احتياط

م « 1670 » اگر پيش از خواندن نماز احتياط بداند ركعت‌هاي نماز كم بوده است مانند آن‌كه به جاي چهار ركعت، سه ركعت خوانده است و هنوز كاري كه نماز را باطل مي‌كند انجام نداده باشد، بايد آنچه از نماز را كه نخوانده است بگزارد و براي سلام افزوده، دو سجده‌ي سهو آورد و اگر كار باطل‌كننده انجام داده است؛ براي نمونه پشت به قبله كرده باشد، بايد نماز را دوباره بجا آورد.



دانستن اندازه‌ي كاستي نماز پس از نماز احتياط

م « 1671 » اگر پس از نماز احتياط بفهمد كه كاستي نماز وي به اندازه‌ي نماز احتياط است، مانند آن‌كه در شك ميان سه و چهار، يك ركعت نماز احتياط ايستاده يا دو ركعت نماز احتياط نشسته خوانده باشد و سپس بداند نماز را سه ركعت گزارده، نماز درست است.
م « 1672 » اگر پس از خواندن نماز احتياط بداند كاستي نماز وي كم‌تر از نماز احتياط است، بايد كاستي نماز را بي‌درنگ بجا آورد؛ براي نمونه، اگر در شك ميان
(صفحه ي 377)
*********
دو و چهار، دو ركعت نماز احتياط ايستاده خوانده باشد و سپس بداند نماز را سه ركعت خوانده و كاري كه با نماز ناسازگار است، انجام نداده باشد، بايد كاستي دانسته شده‌ي آن را به نماز پيوست نمايد و نيازي به خواندن دوباره‌ي نماز نيست.
م « 1673 » اگر پس از خواندن نماز احتياط بداند كاستي نماز بيش‌تر از نماز احتياط است و پس از نماز احتياط، كاري كه نماز را باطل مي‌كند انجام نداده باشد، بايد كاستي نماز را بجا آورد و لازم نيست نماز را دوباره بخواند؛ مانند آن‌كه در شك ميان دو و سه يا سه و چهار، يك ركعت نماز احتياط ايستاده خوانده باشد و بعد بداند نماز را دو ركعت خوانده است، و كاري كه نماز را باطل مي‌كند انجام نداده باشد؛ مانند آن كه پشت به قبله نكرده باشد، بايد يك ركعت نماز احتياط ديگر به آن بيفزايد و لازم نيست نماز را دوباره بخواند و اگر كاري كه نماز را باطل مي‌كند انجام داده باشد، بايد دو ركعت كاستي نماز را بجا آورد و همچنين نماز را دوباره بخواند.
م « 1674 » اگر ميان دو، سه و چهار شك كند و پس از خواندن دو ركعت نماز احتياط در حالت ايستاده به ياد آورد كه نماز را دو ركعت خوانده است، نياز نيست ديگر دو ركعت نماز احتياط در حالت نشسته بخواند.



دانستن اندازه‌ي كاستي نماز در نماز احتياط

م « 1675 » اگر هنگام خواندن نماز احتياط، اندازه‌ي كاستي ركعت‌هاي نماز را بداند، مي‌تواند يكي از گزينه‌هاي زير را داشته باشد:
الف ـ نماز احتياط در شماره‌ي ركعت‌ها و چگونگي آن ـ ايستاده يا نشسته ـ با اندازه‌ي كاستي ركعت‌هاي نماز يكنواخت است، مانند آن‌كه در نماز، شك ميان سه و چهار نمايد و هنگامي كه يك ركعت نماز احتياط ايستاده را مي‌خواند بيابد كه نماز سه ركعت بوده است، تنها اگر يك ركعت نماز احتياط را به پايان برساند، بسنده است.
(صفحه ي 378)
*********
ب ـ نماز احتياطي كه مي‌خواند با اندازه‌ي كاستي ركعت‌هاي نماز، هم در شماره‌ي ركعت‌ها و هم در چگونگي مختلف است ـ مانند آن كه در نمونه‌ي بالا، هنگامي كه دو ركعت نماز احتياط نشسته مي‌خواند بداند نماز را سه ركعت گزارده است ـ كه در اين‌صورت، بايد نماز نشسته را رها سازد و با يك ركعت نماز ايستاده نماز را تمام نمايد.
ج ـ نماز احتياط با اندازه‌ي كاستي ركعت‌هاي نماز در شماره‌ي ركعت‌ها مختلف است، ولي از نظر چگونگي ـ ايستاده يا نشسته ـ تفاوت ندارد، مانند آن‌كه در نماز، شك ميان دو، سه و چهار نمايد و هنگام خواندن دو ركعت نماز احتياط ايستاده، بداند سه ركعت نماز گزارده است، بايد اندازه‌ي كاستي ركعت‌هاي نماز بجا آورده شود و در اين صورت، نيازي به دوباره خواندن نماز نيست.
د ـ نماز احتياط با اندازه‌ي كاستي ركعت‌هاي نماز از نظر شماره‌ي ركعت‌ها يكسان است، ولي از نظر چگونگي مختلف مي‌باشد كه در نمونه‌ي بالا، هنگام خواندن دو ركعت نماز احتياط نشسته به ياد آورد دو ركعت نماز گزارده است كه اگر به ركوع نخست نرفته باشد بايد نماز نشسته را رها سازد و اندازه‌ي كاستي ركعت‌هاي نماز را بجا آورد و نيازي به خواندن دوباره‌ي نماز نيست و اگر به ركوع رفته باشد، نماز را دوباره بخواند.
م « 1676 » اگر ميان سه و چهار شك كند و هنگامي كه يك ركعت نماز احتياط ايستاده مي‌خواند به ياد آورد كه نماز را سه ركعت گزارده، كافي است كه نماز احتياط را به پايان رساند و نماز درست است، ولي اگر آن را به هنگام خواندن دو ركعت نماز احتياط نشسته به ياد آورد، نماز احتياط را رها كند و كاستي آن را بجا آورد و لازم نيست نماز را دوباره بخواند و چنانچه به ياد آورد كه نماز را چهار ركعت گزارده است، در صورتي كه آن را پيش از ركوع نماز احتياط بداند، يك ركعت
(صفحه ي 379)
*********
به‌صورت پيوسته بخواند و تنها براي سلام افزوده، دو سجده‌ي سهو بجا آورد و اگر پس از رفتن به ركوع آن را به ياد آورد، بايد نماز را دوباره بخواند.
م « 1677 » اگر ميان دو و سه شك كند و هنگامي كه يك ركعت نماز احتياط ايستاده مي‌خواند به ياد آورد كه نماز را سه ركعت خوانده است، نماز احتياط را ركعت چهارم خود به‌شمار آورد و نماز را به پايان رساند و براي سلام افزوده، سجده‌ي سهو بگزارد.
م « 1678 » اگر در ميان نماز احتياط بداند كاستي ركعت‌هاي نماز بيش‌تر يا كم‌تر بوده است، در صورتي كه بتواند، بايد نماز احتياط را برابر كاستي نماز به پايان برساند؛ مانند آن‌كه ميان دو و سه شك كند و هنگامي كه يك ركعت نماز احتياط ايستاده مي‌خواند، بداند نماز را دو ركعت خوانده است، بايد يك ركعت نماز احتياط را ركعت سوم خود به‌شمار آورد و آن را به پايان ببرد و سپس ركعت چهارم نماز را بخواند.
م « 1679 » اگر نتواند نماز احتياط را برابر كاستي ركعت‌هاي نماز بخواند، بايد آن را رها كند و در اين صورت، اگر بتواند كاستي نماز را بجا آورد و اگر نتواند، نماز را دوباره بخواند؛ براي نمونه، در شك ميان سه و چهار، اگر هنگامي كه دو ركعت نماز احتياط نشسته مي‌خواند، به ياد آورد كه نماز را دو ركعت خوانده است، چون نمي‌تواند دو ركعت نشسته را بجاي دو ركعت ايستاده به‌شمار آورد، بايد نماز احتياط نشسته را رها كند و با دو ركعت نماز احتياط ايستاده، نماز را تمام نمايد.
م « 1680 » اگر در شك ميان دو و چهار، هنگامي كه ركعت نخست نماز احتياط ايستاده را مي‌خواند بداند نماز خود را سه ركعت خوانده است، آن را ركعت چهارم خود به‌شمار آورد و نماز را به پايان برساند و اگر در ركعت دوم پيش از ركوع، آن را بداند، بايد آن ركعت را رها كند، بنشيند، تشهد و سلام بخواند و نماز را به پايان ببرد و اگر پس از ركوع ركعت دوم باشد، نماز باطل است.
(صفحه ي 380)
*********
در همه‌ي صورت‌هاي مسأله، اگر نماز را پايان دهد، بايد به‌خاطر افزودن سلام، دو سجده‌ي سهو بجا آورد.



شك در نماز احتياط

م « 1681 » اگر شك نمايد نماز احتياط را بجا آورده است يا نه؛ چنانچه وقت نماز گذشته باشد، به شك خود اعتنا نكند و اگر وقت دارد يا گزاردن نماز احتياط پس از وقت قرار گيرد، مانند كسي كه بيش‌تر از يك ركعت از وقت را درك نكرده است، در صورتي كه پس از نماز اصلي وارد كار ديگري نشده باشد، بايد نماز احتياط را بخواند و لازم نيست نماز را دوباره بخواند و اگر وارد كار ديگري شده باشد يا كاري كه نماز را باطل مي‌كند انجام داده باشد يا ميان نماز و شك او بسيار فاصله باشد، نماز را دوباره بخواند.
م « 1682 » نماز احتياط مانند بخش‌هاي نماز اصلي است؛ پس اگر در آن براي نمونه، ركوع را اضافه نمايد يا به جاي يك ركعت، دو ركعت بخواند، نماز احتياط، باطل مي‌شود و بايد دوباره اصل نماز را بخواند و حكم نماز احتياط از نظر كاستي و افزودگي ركن و اجزاي غير ركن و شك در بجا آوردن اجزا، مانند ديگر نمازهاي واجب است.
م « 1683 » هنگامي كه نماز احتياط مي‌خواند، اگر در يكي از كارهاي آن شك نمايد و جاي آن نگذشته باشد، بايد آن را بجا آورد و اگر جاي آن گذشته باشد، بايد به شك خود اعتنا نكند؛ مانند آن‌كه شك كند كه حمد را خوانده است يا نه و هنوز به ركوع نرفته باشد، بايد آن را بخواند و اگر به ركوع رفته باشد، بايد به شك خود اعتنا نكند.
م « 1684 » اگر در شماره‌ي ركعت‌هاي نماز احتياط شك كند، بايد شماره‌ي بيش‌تر را بگيرد، ولي چنانچه شماره‌ي بيش‌تر در شك، نماز را باطل مي‌كند، شماره‌ي كم‌تر
(صفحه ي 381)
*********
را بگيرد و در اين‌صورت، نماز درست است؛ براي نمونه، هنگامي كه سرگرم خواندن دو ركعت نماز احتياط است، شك نمايد كه دو ركعت خوانده است يا سه ركعت، چون شماره‌ي بيش‌تر شك، نماز را باطل مي‌كند، بايد آن را دو ركعت به‌شمار آورد و اگر شك نمايد كه يك ركعت خوانده است يا دو ركعت، چون شماره‌ي بيش‌تر شك، نماز را باطل نمي‌كند، بايد دو ركعت به‌شمار آورد.
م « 1685 » اگر در نماز احتياط، چيزي كه ركن نيست از روي سهو، كم يا زياد شود، سجده‌ي سهو لازم ندارد.
م « 1686 » اگر پس از سلامِ نماز احتياط شك كند كه يكي از اجزا يا شرايط آن را بجا آورده است يا نه، بايد به شك خود اعتنا نكند.
م « 1687 » اگر در نماز احتياط، تشهد يا يك سجده فراموش شود و نتوان آن را در جاي خود جبران كرد، نيازي به جبران نمودن آن پس از نماز نيست.
م « 1688 » اگر نماز احتياط و قضاي يك سجده و قضاي يك تشهد يا دو سجده‌ي سهو بر او واجب شود، بايد نخست، نماز احتياط را بجا آورد و پس از آن، هر يك از قضاي سجده يا تشهد را كه مي‌تواند بجا آورد و سپس سجده‌ي سهو را انجام دهد.



حكم گمان و سهو

م « 1689 » در باب شك، گمان به شماره‌ي ركعت‌هاي نماز و بخش‌هاي آن؛ خواه ركن باشد يا غير ركن و خواه سبب درستي نماز باشد يا باطل بودن آن و خواه آن گمان، هنگام شك به چيزي پيش آيد يا خود به خود پديد آيد، مانند اطمينان است و بايد همان را دنبال كند و به نماز ادامه دهد؛ براي نمونه، اگر كسي در نماز چهار ركعتي گمان دارد كه نماز را چهار ركعت خوانده است، نبايد نماز احتياط بخواند و چنانچه گمان كند كه حمد را نخوانده است، بايد دوباره آن را در وقت خود بخواند و در صورتي كه گمان به انجام دادن كاري دارد كه صورت نماز را از بين مي‌برد، نماز را دوباره بخواند.
(صفحه ي 382)
*********
م « 1690 » حكم شك، سهو و گمان در نمازهاي واجب روزانه با نمازهاي واجب ديگر فرقي ندارد، و در صورتي كه براي مثال، در نماز آيات شك نمايد كه يك ركعت خوانده است يا دو ركعت، چون شك او در نماز دو ركعتي است، نماز باطل مي‌شود و اگر گمان داشته باشد كه دو ركعت گزارده است يا يك ركعت، نماز را برابر گمان خود به پايان برساند.
ديگر احكام شك، سهو و گمان در نمازهاي واجب ديگر نيز چنين است.



سجده‌ي سهو

م « 1691 » لازم است پس از سلام نماز در هشت مورد زير دو سجده‌ي سهو انجام شود:
يكم ـ در ميان نماز به سهو سخن گويد.
دوم ـ يك سجده را فراموش كند.
سوم ـ در جايي كه بايد بايستد؛ مانند: هنگام خواندن حمد و سوره، به اشتباه بنشيند و هنگامي كه بايد بنشيند؛ مانند: تشهد، به اشتباه بايستد و براي هر چيزي كه در نماز به اشتباه كم يا زياد شود.
چهارم ـ در نماز چهار ركعتي، پس از رفتن به سجده‌ي دوم و پايان ذكر، شك نمايد كه چهار ركعت خوانده است يا پنج ركعت يا شك نمايد كه چهار ركعت گزارده است يا شش ركعت؛ ولي اگر پيش از پايان سجده‌ي دوم شك نمايد، برابر وظيفه‌اي كه در احكام شك گفته شد رفتار نمايد و دو سجده‌ي سهو بجا آورد؛ اگر هنگامي كه ايستاده است شك نمايد كه شش ركعت گزارده است يا پنج ركعت، بدون ركوع بنشيند، تشهّد بخواند، سلام دهد و دو سجده‌ي سهو براي ايستادن بي‌مورد و دو سجده‌ي ديگر براي شكي كه كرده است انجام دهد.
(صفحه ي 383)
*********
پنجم ـ جايي كه نبايد سلام گويد، مانند ركعت نخست نماز، به اشتباه سلام دهد.
ششم ـ تشهد را فراموش كند.
هفتم ـ اگر از روي سهو، چيزي جز ركن را كم يا زياد كند.
هشتم ـ پس از نماز به اجمال بداند كه در نماز، چيزي را به اشتباه كم يا زياد كرده است و نماز هم حكم نماز درست را داشته باشد.
م « 1692 » اگر به اشتباه يا به گمان اين كه نماز پايان يافته است سخن گويد، بايد دو سجده‌ي سهو بجا آورد.
م « 1693 » براي صدايي كه از آه كشيدن و سرفه پيدا مي‌شود، سجده‌ي سهو واجب نيست، ولي اگر براي نمونه، از روي سهو ناله كند يا آخ يا آه بگويد، سجده‌ي سهو را بجا آورد.
م « 1694 » اگر چيزي را كه از روي سهو، اشتباه خوانده است دوباره درست بخواند، براي دوباره خواندن آن، سجده‌ي سهو واجب نيست و همچنين اگر در ميان نماز احتياط، چيزي پيش آيد كه نياز به سجده‌ي سهو داشته باشد، سجده‌ي سهو واجب نمي‌شود.
م « 1695 » اگر در نماز از روي سهو چند واژه را بگويد و همه‌ي آن يك‌بار به‌شمار آيد، دو سجده‌ي سهو پس از سلام نماز براي همه‌ي آن بسنده است.
م « 1696 » اگر از روي سهو، تسبيحات اربعه را نگويد يا كم‌تر از يك‌بار كامل بگويد، دو سجده‌ي سهو بجا آورد.
م « 1697 » اگر در جايي كه نبايد سلام نماز را بياورد به اشتباه بگويد: «السلام علينا و علي عباد اللّه الصالحين» يا بگويد: «السلام عليكم و رحمة اللّه و بركاته» و همچنين اگر به سهو بخشي از اين دو سلام را بگويد، دو سجده‌ي سهو بجا آورد.
(صفحه ي 384)
*********
م « 1698 » هرگاه به اشتباه، «السلام عليك أيّها النّبي و رحمةُ اللّه و بركاته» را بگويد، سجده‌ي سهو واجب نيست، ولي اگر مقداري از هر كدام از دو سلام ديگر را بگويد، سجده‌ي سهو را بياورد.
م « 1699 » اگر در جايي كه نبايد سلام دهد، به نيّت سلام و به اشتباه، هر سه سلام را بگويد، دو سجده‌ي سهو كافي است.
م « 1700 » اگر يك سجده يا تشهد را فراموش كند يا گمان كند كه يك سجده را از ركعت پيش فراموش كرده است و پيش از ركوع ركعت ديگر به ياد آورد، بازگردد و آن را بجا آورد و پس از نماز، دو سجده‌ي سهو براي ايستادن بي‌مورد، و دو سجده‌ي سهو ديگر براي زياد شدن قرائت يا تسبيحات؛ اگر آن را خوانده باشد، بجا آورد.
م « 1701 » اگر در ركوع يا پس از آن به ياد آورد كه يك سجده يا تشهد را از ركعت پيش فراموش كرده، لازم است آن سجده يا تشهد را پس از سلام نماز، قضا نمايد و پس از آن، براي تشهد فراموش شده، دو سجده‌ي سهو و براي يك سجده‌ي فراموش شده نيز دو سجده‌ي سهو ديگر بجا آورد.
م « 1702 » اگر سجده‌ي سهو را پس از سلام نماز به عمد بجا نياورد؛ هرچند گناه كرده است، ولي نماز باطل نمي‌شود و واجب است هر چه زودتر آن را انجام دهد و چنانچه آن را از روي سهو انجام ندهد، هرگاه به ياد آورد، بايد بي‌درنگ آن را انجام دهد و نياز نيست نماز را دوباره بخواند.
م « 1703 » اگر شك دارد براي نمونه، دو سجده‌ي سهو بر او واجب شده است يا نه، نياز نيست آن را بجا آورد.
م « 1704 » كسي كه شك دارد؛ براي نمونه دو سجده سهو بر او واجب شده است يا چهار سجده، اگر تنها دو سجده بجا آورد، بسنده است.
(صفحه ي 385)
*********
م « 1705 » اگر بداند يكي از دو سجده‌ي سهو را بجا نياورده است و جبران آن نيز در آن هنگام ممكن نباشد، يا بداند از روي سهو سه سجده‌ي سهو را انجام داده است، بايد دو سجده‌ي سهو ديگر بجا آورد.
م « 1706 » نبايد ميان دو سجده‌ي سهو؛ به‌گونه‌اي فاصله اندازد كه دو كار به‌شمار آيد؛ پس اگر به عمد يا به سهو ميان دو سجده‌ي سهو فاصله‌ي زيادي بيندازد، لازم است دو سجده‌ي سهو را از سر بگيرد و اگر از روي عمد يا سهو، سه سجده را انجام دهد، دوباره سجده‌ي سهو را بجا آورد.
م « 1707 » اگر واجبي از واجبات سجده‌ي سهو را فراموش كند و محل آن نگذشته باشد، لازم است آن را بجا آورد و چنانچه پس از سلام بداند، سجده‌ي سهو را دوباره بياورد.
م « 1708 » هرگاه در سجده‌ي سهو شك نمايد كه دو سجده بجا آورده است يا يك سجده، آن را دو سجده بداند؛ هرچند پيش از تشهد آن باشد و نيز اگر شك نمايد كه دو سجده بجا آورده است يا سه سجده، احتمال دو سجده را بگيرد و همچنين به شك در اين كه ذكر را آورده است يا طمأنينه را به هنگام گفتن ذكر مراعات كرده است يا نه، اعتنا نكند؛ هرچند پيش از برداشتن پيشاني از سجده باشد، ولي اگر شك كند كه خودِ سجده را گزارده است يا نه، آن را بجا آورد.



چگونگي سجده‌ي سهو

م « 1709 » براي سجده‌ي سهو، پس از سلام نماز، بي‌درنگ به نيت سجده‌ي سهو، پيشاني را بر چيزي كه سجده بر آن درست است بگذارد و ذكر سجده را بگويد.
م « 1710 » ذكر سجده‌ي سهو بر سه‌گونه است و بهتر است ذكر سوم را بگويد:
يكم ـ «بِسْمِ اللّهِ وَبِاللّهِ وَصَلَّي اللّهُ عَلي محمدٍ وآلِه»؛
(صفحه ي 386)
*********
دوم ـ «بسم اللّه وبالله؛ أَللّهمَّ صَلِّ عَلي محمّدٍ وآلِ محمّد»؛
سوم ـ «بِسم اللّهِ وباللّه؛ أَلسَّلامُ عَلَيكَ أَيُّهَا النَّبِيُّ وَرَحمَةُ اللّهِ وَبَركاتُه»؛
سپس سر از سجده بر دارد، بنشيند، دوباره به سجده برود و همان ذكر را بگويد و پس از آن كه سر از سجده برداشت، تشهد بخواند و سلام آخر را بگويد.
م « 1711 » آنچه در سجده‌ي نماز واجب است؛ مانند: گذاشتن جاهاي هفت‌گانه‌ي سجده بر زمين، گذاشتن پيشاني بر چيزي كه سجده بر آن درست است، نشستن ميان دو سجده و طمأنينه در آن، طهارت، پوشش و رو به قبله بودن لازم است در سجده‌ي سهو نيز رعايت شود.



قضاي سجده و تشهد فراموش شده

م « 1712 » نمازگزار بايد قضاي سجده و تشهدي را كه فراموش كرده است بي‌درنگ پس از نماز بجا آورد و همه‌ي شرايط نماز؛ مانند: طهارت، پاك بودن بدن و لباس، رو به قبله بودن و شرط‌هاي ديگر را در انجام آن مراعات نمايد.
م « 1713 » اگر سجده را چند بار فراموش كند؛ براي نمونه، يك سجده از ركعت نخست و يك سجده از ركعت دوم را نياورد، لازم است پس از نماز، قضاي هر دو را با سجده‌هاي سهوي كه براي آن واجب است بجا آورد و نياز نيست تعيين كند كه قضاي كدام يك از آن را انجام مي‌دهد.
م « 1714 » اگر دو سجده از يك ركعت فراموش شود، نماز باطل است و اگر تشهد را فراموش نمايد، لازم است آن را بي‌درنگ پس از نماز قضا كند و دو سجده‌ي سهو بجا آورد و تشهد سجده‌ي سهو به جاي تشهد فراموش شده كافي است.
م « 1715 » اگر يك سجده و تشهد را فراموش كند، براي تشهد فراموش شده دو سجده‌ي سهو بجا آورد، ولي براي سجده‌ي فراموش شده، نيازي به گزاردن دو
(صفحه ي 387)
*********
سجده‌ي سهو نيست و بايد هر كدام را كه نخست فراموش كرده است پيش از ديگري قضا نمايد.
م « 1716 » اگر نداند كدام يك از سجده و تشهد پيش از ديگري فراموش شده است، بايد ابتدا يك سجده و تشهد و سپس يك سجده‌ي ديگر بجا آورد يا بايد يك تشهد و يك سجده و سپس يك تشهد ديگر بجا آورد تا يقين كند سجده و تشهد را به ترتيبي كه فراموش كرده، قضا نموده است.
م « 1717 » اگر به گمان اين كه نخست سجده را فراموش كرده است، ابتدا قضاي آن را بجا آورد و پس از خواندن تشهد به ياد آورد كه پيش از سجده، تشهد را فراموش كرده است، بايد دوباره سجده را قضا نمايد و نيز اگر به گمان اين كه نخست تشهد را فراموش كرده است، در ابتدا قضاي آن را بجا آورد و پس از قضاي سجده بداند كه نخست، سجده را فراموش كرده، لازم است تشهد را دوباره بخواند.
م « 1718 » اگر ميان سلام نماز و قضاي سجده يا تشهد كاري كند كه عمدي يا سهوي آن نماز را باطل مي‌كند؛ براي نمونه، پشت به قبله نمايد، لازم است قضاي سجده و تشهد را بجا آورد و در اين‌صورت، نماز درست است.
م « 1719 » اگر تشهد ركعت آخر را فراموش كند؛ چنانچه پس از سلام نماز، چيز باطل كننده از او سر نزده، لازم است باز گردد، نماز را به پايان رساند و دو سجده‌ي سهو براي سلام بي‌مورد بجا آورد.
م « 1720 » اگر ميان سلام نماز و قضاي سجده يا تشهد كاري كند كه براي آن، سجده‌ي سهو واجب مي‌شود، مانند آن‌كه به سهو سخني گويد، بايد سجده يا تشهد را قضا كند و سپس دو سجده‌ي سهو بگزارد.
م « 1721 » اگر نداند كه سجده را فراموش كرده است يا تشهد را، بايد هر دو را قضا نمايد و هر كدام را كه پيش از ديگري بجا آورد اشكال ندارد و لازم است يك سجده‌ي سهو نيز بجا آورد.
(صفحه ي 388)
*********
م « 1722 » اگر شك دارد كه سجده يا تشهد را فراموش كرده است يا نه، واجب نيست آن را قضا نمايد.
م « 1723 » اگر بداند سجده يا تشهد را فراموش كرده است و شك كند كه آن را پيش از ركوع ركعت بعد به ياد آورده و در نتيجه بازگشته و آن را بجا آورده يا پس از ركوع ركعت بعد به ياد آورده است، بايد آن را قضا نمايد.
م « 1724 » كسي كه بايد سجده يا تشهد را قضا نمايد، اگر براي كار ديگري هم سجده‌ي سهو بر او واجب شود، لازم است پس از نماز، نخست سجده يا تشهد را قضا نمايد و سپس سجده‌ي سهو را بجا آورد.
م « 1725 » كسي كه شك دارد پس از نماز، قضاي سجده يا تشهد فراموش شده را بجا آورده است يا نه و وقت نماز نگذشته باشد لازم است سجده يا تشهد را بياورد و اگر وقت نماز گذشته باشد، سجده يا تشهد را قضا نمايد و در اين صورت، نماز درست است.
م « 1726 » براي قضاي سجده يا تشهّد لازم است پس از نماز نيّت كند و سپس همان سجده يا تشهد را بدون «الله‌اكبر» و چيز ديگري قضا نمايد و پس از آن، دو سجده‌ي سهو بجا آورد.
(صفحه ي 389)
*********



گونه‌هاي ديگر نماز





درآمد

عبادات؛ به‌ويژه نمازها زمينه‌هاي گسترده و موضوعاتي متنوع و متفاوت را به خود اختصاص بخشيده است؛ به‌گونه‌اي كه نمي‌توان همه‌ي آن را كنار هم آورد. از اين رو، هر دسته‌اي از آن به جهت ويژگي‌هايي در بخشي از احكام قرار مي‌گيرد كه به طور خاص در اين بخش نمازهاي فردي و جمعي ذكر مي‌شود.
نمازهاي فردي عبارت است از: نمازهاي شبانه‌روز، نماز قضاي پدر و مادر، نماز آيات، نماز ميت، نماز طواف كعبه و نمازي كه به واسطه‌ي اجاره، نذر، قسم و عهد واجب مي‌شود.
احكام نمازهاي شبانه‌روز در بخش‌هاي پيشين گذشت و احكام نمازهاي مسافر، خوف، قضا، قضاي پدر و مادر، نيابي و آيات در بخش حاضر مي‌آيد و احكام نماز ميت در بخش چهاردهم و مسايل نماز طواف كعبه در مناسك حج و نمازي كه به واسطه‌ي اجاره واجب مي‌شود در بحث نيابت و اجاره و همچنين نمازي كه به سبب قسم، نذر يا عهد واجب مي‌شود در جاي خود و در بخش دهم خواهد آمد.
(صفحه ي 391)
*********



نماز مسافر





اشاره

م « 1727 » مسافر، نماز ظهر، عصر و عشا را با هشت شرط، شكسته بجا مي‌آورد و هر يك را دو ركعت مي‌خواند. اين هشت شرط عبارت است از:
1 ـ سفر او كم‌تر از هشت فرسخ شرعي نباشد.
2 ـ از آغاز مسافرت قصد هشت فرسخ داشته باشد.
3ـ در ميان راه از قصد خود بر نگردد.
4 ـ پيش از رسيدن به هشت فرسخ از وطن خود يا جايي كه مي‌خواهد ده روز يا بيش‌تر در آن بماند، گذر ننمايد.
5 ـ براي كار حرام سفر نكند.
6 ـ از صحرانشين‌هايي نباشد كه در بيابان زندگي مي‌كنند.
7 ـ شغل او مسافرت نباشد.
8 ـ شغل او به مسافرت وابسته نباشد يا بسيار مسافرت نكند.
9 ـ بيرون از حدّ ترخّص باشد.



حدّ ترخص





اشاره

حد ترخص همان محدوده‌ي خارج شدن از محيط زندگي خويش است؛ به‌گونه‌اي كه خانه‌هاي پاياني منطقه‌اي كه در آن زندگي مي‌كند ديگر به صورت عادي ديده نشود يا به صورت عادي، اذان آن‌جا شنيده نشود.
(صفحه ي 393)
*********



شرط نخست: سفر كم‌تر از هشت فرسخ نباشد

م « 1728 » هر فرسخ شرعي به تقريب، كمي از پنج كيلومتر و نيم كم‌تر است و هشت فرسخ، نزديك به چهل‌وسه كيلومتر مي‌باشد.
م « 1729 » كسي كه رفت و برگشت او هشت فرسخ است، اگر رفتن او كم‌تر از چهار فرسخ باشد، لازم است نماز را تمام بخواند. پس اگر رفتن او سه فرسخ و برگشتن او پنج فرسخ باشد، نماز وي، تمام مي‌باشد.
م « 1730 » كسي كه همه‌ي مسافت رفت و برگشت او برابر هشت فرسخ است؛ هرچند بخواهد همان روز يا همان شب يا در روز و شب بعد باز گردد، لازم است نماز را شكسته بخواند؛ مگر اين كه در ميان اين مسافت، قصد ماندن ده روز كند كه اگر از آغاز چنين قصدي داشته باشد، نماز وي تمام است و مسافر شمرده نمي‌شود و اگر در رسيدن به جايي، چنين قصدي را كرده باشد، نماز را از همان وقت به بعد تمام بگزارد.
م « 1731 » اگر سفر اندكي از هشت فرسخ كم‌تر باشد يا نداند كه سفر او هشت فرسخ است يا نه، نبايد نماز را شكسته بخواند و چنانچه شك نمايد كه سفر او هشت فرسخ است يا نه و بتواند بررسي نمايد و سختي زيادي براي او به همراه نداشته باشد، لازم است تحقيق كند و چنانچه به آنچه در ميان مردم شناخته شده است يا شخص مطمئني بگويد رفتار نمايد، بسنده است و در صورتي كه نمي‌تواند بررسي نمايد، آن را تمام بگزارد و مسافر شمرده نمي‌شود.
م « 1732 » اگر فرد مورد اطميناني خبر دهد كه سفر وي هشت فرسخ است و به گفته‌ي او اطمينان باشد، بايد نماز را شكسته خواند.
م « 1733 » كسي كه اطمينان دارد يا از راه معتبري؛ مانند: خبر دادن دو مرد عادل براي او ثابت شود كه سفر او هشت فرسخ است، اگر نماز را شكسته بخواند و سپس
(صفحه ي 394)
*********
بداند كه سفر وي هشت فرسخ نبوده، لازم است آن را چهار ركعت بجا آورد و اگر وقت گذشته باشد، قضا نمايد.
م « 1734 » اگر دو شخص عادل بگويند سفر او هشت فرسخ است و دو عادل ديگر بگويند چنين نيست، بايد به گفته‌ي دوّم (كه آن را انكار مي‌كند) ترتيب اثر دهد و نماز را تمام بخواند و اگر شكسته خوانده است، دوباره بخواند و در صورتي كه تمام بخواند و سپس آشكار شود كه هشت فرسخ بوده، همان نماز كافي است.
م « 1735 » اگر كودك مميزي كه قصد سفر دارد، در ميان راه بالغ شود و همه‌ي حركت او از آغاز سفر هشت فرسخ باشد، واجب است نماز را از زمان بلوغ، شكسته بخواند.
م « 1736 » اگر يكي از دو همسفر باور داشته باشد كه سفر آن‌ها به اندازه‌ي هشت فرسخ است و ديگري بداند كه هشت فرسخ نيست، هر كدام برابر وظيفه‌ي خود رفتار نمايد و پيروي هيچ يك از ديگري درست نيست.
م « 1737 » فردي كه قصد مسافرت به جاي معيّني نموده و اطمينان دارد سفر وي به هشت فرسخ نمي‌رسد و در ميان راه بداند كه هشت فرسخ بوده است، بايد نماز را شكسته بخواند و اگر آن را تمام خوانده، لازم است دوباره شكسته بجا آورد.
م « 1738 » اگر شك دارد سفر وي هشت فرسخ هست يا نه، و در ميان راه يا پس از رسيدن به مقصد بداند كه سفر او هشت فرسخ بوده است، نماز را شكسته بخواند و اگر تمام خوانده است، دوباره شكسته بجا آورد؛ هرچند اندكي از راه نيز باقي مانده باشد.
م « 1739 » اگر ميان دو جايي كه فاصله‌ي آن، كم‌تر از چهار فرسخ است، چند بار رفت‌وآمد كند؛ به‌گونه‌اي كه در رفت‌وآمد از حدّ ترخّص به وطن خود نزديك‌تر شود و روي هم رفته هشت فرسخ شود، لازم است نماز را تمام بخواند.
(صفحه ي 395)
*********
م « 1740 » اگر دو مسير براي رفتن داشته باشد كه يك راه آن كم‌تر از هشت فرسخ و راه ديگر آن هشت فرسخ يا بيش‌تر باشد و از راهي كه هشت فرسخ يا بيش‌تر است به آن‌جا برود، نماز را شكسته بخواند و اگر از راهي كه هشت فرسخ نيست برود، آن را تمام بگزارد.
م « 1741 » آغاز مسافت، همان خانه‌هاي پايان شهر به‌شمار مي‌آيد و شهرهاي بزرگ يا بسيار بزرگ نيز حكم ويژه‌اي ندارد و در نظر مردم بيرون رفتن از يك محلّه تا محلّه‌ي بعد، سفر به‌شمار نمي‌آيد.



شرط دوم: قصد هشت فرسخ داشته باشد

م « 1742 » اگر به جايي كه كم‌تر از هشت فرسخ است مسافرت كند و پس از رسيدن به آن‌جا قصد كند به جايي برود كه با اندازه‌ي مسير آمده به هشت فرسخ مي‌رسد، چون از آغاز، قصد هشت فرسخ نداشته است، بايد نماز را تمام بخواند، ولي اگر بخواهد از آن‌جا هشت فرسخ ديگر برود يا چهار فرسخ برود و كم‌تر از ده روز بماند و بازگردد، بايد نماز را شكسته بخواند.
م « 1743 » فردي كه نمي‌داند چند فرسخ مسافرت مي‌نمايد؛ مانند آن كه براي پيدا كردن گمشده‌اي مسافرت مي‌كند و نمي‌داند تا چه اندازه بايد برود كه آن را بيابد، نماز را تمام بخواند، ولي چنانچه راه برگشت تا وطن يا جايي كه مي‌خواهد ده روز در آن بماند هشت فرسخ يا بيش‌تر باشد، نماز را شكسته بخواند.
م « 1744 » مسافر در صورتي لازم است نماز را شكسته بخواند كه قصد نمايد هشت فرسخ برود؛ پس كسي كه از شهر بيرون مي‌رود و براي نمونه قصد دارد كه اگر همراهي بيابد به سفر هشت فرسخي رود؛ چنانچه اطمينان دارد كه همراه خود را مي‌يابد، نماز را شكسته بخواند و اگر اطمينان ندارد، تمام بخواند.
(صفحه ي 396)
*********
م « 1745 » كسي كه قصد هشت فرسخ دارد لازم است نماز را شكسته بخواند؛ هرچند در هر روز كمي از مسير را برود؛ به‌گونه‌اي كه به او مسافر گويند، پس هرگاه به جايي رسد كه ديوار شهر را نبيند و اذان آن را نشنود و اهل شهر او را نبينند، بايد نماز را شكسته بخواند.
م « 1746 » كسي كه در سفر در اختيار ديگري است؛ مانند فرزندي كه با پدر خود مسافرت مي‌كند، چنانچه بداند سفر صاحب وي هشت فرسخ است، نماز را شكسته بخواند و اگر كسي را به زور به جايي مي‌برند؛ مانند: زنداني و بداند مسافت او هشت فرسخ يا بيش‌تر است نيز همين حكم را دارد و اگر مقدار مسير را نمي‌داند، از او بپرسد تا چنانچه سفر او هشت فرسخ باشد، نماز را شكسته بجا آورد.
م « 1747 » كسي كه در سفر به اختيار ديگري است، اگر بداند يا گمان داشته باشد، بلكه احتمال بدهد كه پيش از رسيدن به چهار فرسخ از او جدا مي‌شود و باز مي‌گردد، لازم است نماز را تمام بخواند.
م « 1748 » كسي كه در سفر به اختيار ديگري است اگر شك دارد كه پيش از رسيدن به چهار فرسخ از او جدا مي‌شود يا نه، نماز را شكسته بخواند.



شرط سوم: در راه از قصد خود باز نگردد.

م « 1749 » چنانچه مسافر پيش از رسيدن به چهار فرسخ از قصد خود بازگردد يا ترديد نمايد، بايد نماز را تمام بخواند.
م « 1750 » اگر پس از پيمودن اندازه‌اي از راه كه با برگشتن آن هشت فرسخ مي‌شود، از مسافرت روگردان شود و تصميم بگيرد كه همان‌جا بماند يا پس از ده روز برگردد يا در برگشتن و ماندن و قصد ماندن ده روز ترديد داشته باشد يا احتمال دهد به مدت سي روز بدون قصد در آن‌جا مي‌ماند، نماز را تمام بخواند.
(صفحه ي 397)
*********
م « 1751 » اگر پس از پيمودن اندازه‌اي از مسير كه با برگشتن آن هشت فرسخ مي‌شود، از مسافرت روي‌گردان شود و تصميم بگيرد كه بازگردد، بايد نماز را شكسته بخواند؛ هرچند بخواهد در آن‌جا كم‌تر از ده روز بماند.
م « 1752 » اگر براي سفر هشت فرسخي به جايي روانه شود و پس از رفتن بخشي از راه بخواهد به جاي ديگري برود و از جاي نخستي كه راه افتاده تا جايي كه مي‌خواهد برود به تنهايي يا با راه برگشت هشت فرسخ باشد، بايد نماز را شكسته بخواند.
م « 1753 » اگر پيش از آن كه به هشت فرسخ برسد ترديد نمايد كه مانده‌ي راه را برود يا نه و هنگامي كه ترديد دارد بايستد و رفتن را ادامه ندهد و سپس تصميم بگيرد كه مانده‌ي راه را برود، لازم است نماز را تا پايان مسافرت شكسته بخواند.
م « 1754 » اگر پيش از آن كه به هشت فرسخ برسد ترديد نمايد كه مانده‌ي راه را برود يا نه و هنگامي كه ترديد دارد، بخشي از مسير را برود و سپس تصميم بگيرد كه مانده‌ي راه را برود، چنانچه مانده‌ي سفر او هشت فرسخ يا چهار فرسخ باشد، ولي بخواهد برود و بازگردد، نماز را شكسته بخواند، و در صورتي كه مسيري كه پيش و پس از مردد شدن مي‌رود در مجموع هشت فرسخ باشد، بايد نماز را تمام بخواند.
م « 1755 » اگر در هنگام سفر، پس از گذشتن از حدّ ترخّص، مانعي براي او پيش آيد، تا هنگامي كه تصميم او بر سفر است و سفر او بستگي به چيز ديگري ندارد، نماز را شكسته بخواند، ولي اگر تصميم به ادامه‌ي سفر نداشته باشد يا بخواهد ده روز در همان‌جا بماند، نماز را تمام بخواند.



شرط چهارم: از وطن خود عبور نداشته باشد

م « 1756 » نماز مسافر در صورتي شكسته است كه نخواهد پيش از رسيدن به هشت فرسخ از وطن خود گذر نمايد يا در آن درنگ كند يا ده روز يا بيش‌تر در جايي بماند.
(صفحه ي 398)
*********
م « 1757 » اگر به وطن خود وارد شود يا به‌جاي اقامت برسد، مسافر به‌شمار نمي‌آيد.
م « 1758 » كسي كه نمي‌داند پيش از رسيدن به هشت فرسخ از وطن خود مي‌گذرد يا نه، يا ده روز در جايي مي‌ماند يا نه، نماز را تمام بخواند.
م « 1759 » كسي كه مي‌خواهد پيش از رسيدن به هشت فرسخ، از وطن خود بگذرد يا ده روز در جايي بماند و نيز كسي كه ترديد دارد كه از وطن خود مي‌گذرد يا نه، يا ده روز در جايي مي‌ماند يا نه؛ اگر در مسير سفر از ده روز ماندن يا گذشتن از وطن روي‌گردان شود، باز هم نماز را تمام بخواند، ولي اگر مانده‌ي راه ـ به تنهايي يا با راه برگشت ـ هشت فرسخ باشد، نماز را شكسته بخواند.



شرط پنجم ـ براي كار حرام سفر نكند.

م « 1760 » اگر براي كار حرامي مانند دزدي سفر كند يا سفر، خود حرام باشد؛ براي نمونه سفر براي او زياني دارد كه وارد آوردن آن زيان بر خويش حرمت دارد، يا زن بدون اجازه‌ي شوهر به سفري برود كه بر او واجب نيست، لازم است نماز را تمام بخواند، ولي اگر مانند سفر حج بر زن واجب باشد، نماز را شكسته بخواند.
م « 1761 » سفري كه اسباب آزار پدر و مادر باشد حرام است و بايد در آن سفر، نماز را تمام بخواند و روزه‌ي ماه رمضان نيز بگيرد.
م « 1762 » كسي كه سفر او حرام نيست و براي كار حرامي هم سفر نمي‌كند؛ هرچند در سفر گناهي انجام دهد يا واجبي را ترك كند، مانند آن‌كه غيبت كند يا به مردم ستم نمايد يا نماز نخواند، لازم است نماز را شكسته بخواند و اگر منظور از سفر، هم طاعت و هم گناه باشد و هر دو قصد را به صورت مستقل آورد، بايد نماز را تمام بخواند، ولي چنانچه قصد اصلي طاعت است و گناه، فرعي و تبعي است، نماز را شكسته بخواند.
(صفحه ي 399)
*********
م « 1763 » اگر براي آن كه كار واجبي را انجام ندهد مسافرت نمايد؛ خواه غرض ديگري نيز از سفر داشته باشد يا نه، نماز تمام است. پس كسي كه بده‌كار است و وقت آن رسيده؛ اگر بتواند بدهي خود را بدهد و بستان‌كار هم طلب خود را بخواهد و براي فرار از دادن قرض مسافرت نمايد؛ چنانچه بدهي خود را در آن سفر ندهد، بايد نماز را تمام بخواند، ولي اگر براي ترك واجب مسافرت نكند؛ هرچند سفر وي سبب ترك واجب شود، نماز را شكسته بخواند.
م « 1764 » مسافرت براي ترك روزه حرام نيست.
م « 1765 » اگر سفر او حرام نباشد ولي وسيله‌ي نقليه‌ي او غصبي باشد يا در زمين غصبي مسافرت كند، نماز را تمام بخواند.
م « 1766 » كسي كه با ستم‌كار مسافرت مي‌كند، اگر ناچار نيست و مسافرت او كمك به آن ستم‌كار يا سبب تقويت و شكوه وي است، نماز را تمام بخواند و اگر ناچار باشد يا مانند آن‌كه براي نجات دادن ستم‌ديده‌اي از مرگ با او مسافرت كند، نماز شكسته است.
م « 1767 » در سفر مباح اگر با قصد تفريح و گردش مسافرت كند، نماز را شكسته بخواند.
م « 1768 » كسي كه براي تهيه‌ي نيازمندي زندگي به شكار مي‌رود يا براي فراهم كردن درآمد بيش‌تر سفر مي‌نمايد، سفر وي حلال و نماز او شكسته است، ولي كساني كه براي هرزگي و خوش گذراني به شكار مي‌روند، سفر حرام انجام داده‌اند و بايد نماز را تمام بخوانند.
م « 1769 » كسي كه براي گناه سفر كرده است اگر هنگامي كه از سفر باز مي‌گردد توبه نمايد و تا جايي كه مي‌خواهد برگردد، هشت فرسخ يا بيش‌تر مانده باشد يا توبه نكرده باشد، ولي در بازگشت، آلوده به گناه نيست، نماز را شكسته بخواند،
(صفحه ي 400)
*********
ولي اگر توبه نكرده است و سفر وي نيز آلوده به گناه باشد، نماز را تا پايان سفر تمام بخواند.
م « 1770 » كسي كه سفر او گناه است اگر در ميان راه از قصد گناه برگردد؛ چنانچه مانده‌ي راه به تنهايي يا همه‌ي رفت و برگشت از آن هشت فرسخ يا بيش‌تر باشد، نماز را شكسته بخواند، ولي اگر مانده‌ي راه به اندازه‌ي مسافت شرعي نباشد، بلكه مجموع همه‌ي راهي كه پيش و پس از توبه مي‌رود؛ به اندازه‌ي مسافت شرعي باشد، نماز را تمام بخواند.
م « 1771 » اگر بخشي از مسير سفر براي كار حرام و بخش ديگر براي كار حرام نباشد؛ تنها بخش حلال آن ملاك شرعي براي شكسته بودن نماز است و در صورت فراهم بودن شرط‌هاي ديگر براي شكسته بودن نماز، آن را شكسته بگزارد.
م « 1772 » كسي كه براي گناه سفر نكرده است، اگر در ميان راه قصد كند مانده‌ي راه را براي گناه برود، لازم است نماز را تمام بخواند و نمازهايي را كه شكسته خوانده درست است؛ هرچند راهي كه پيموده به اندازه‌ي مسافت شرعي نباشد.



شرط ششم ـ صحرانشين (خانه به‌دوش) نباشد

م « 1773 » اگر از كساني باشد كه جاي معيني ندارند و به گفته‌ي عرف خانه به دوشند، همانند صحرانشيناني كه در بيابان زندگي مي‌كنند و هر جا آب و خوراك براي خود و حيوان‌هاي خود مي‌يابند، در همان‌جا مي‌مانند و پس از چندي به جاي ديگري مي‌روند، لازم است مانند آن‌ها نماز را تمام بخواند و روزه هم بگيرد.
م « 1774 » اگر يكي از صحرانشينان به عنوان نمونه براي پيدا كردن منزل و چراگاه حيوانات خود سفر كند، در صورتي كه همراه با چادر و اثاثيه‌ي خود سفر نمايد، نماز را تمام بخواند و اگر بدون چادر و اثاثيه و تنها به منظور تعيين جا و چراگاه مناسب براي احشام خود سفر هشت فرسخي نمايد، نماز را شكسته بخواند.
(صفحه ي 401)
*********
م « 1775 » هرگاه صحرانشين (خانه به دوش) براي غير كار خود مانند مردم ديگر براي زيارت خانه‌ي خدا يا تجارت يا مسافرت ديگري برود، نماز را شكسته بخواند.



شرط هفتم ـ شغل يا زمينه‌ي پيشه‌ي او مسافرت نباشد

م « 1776 » كسي كه مسافرت شغل اوست؛ مانند: راننده، چوبدار، سكان‌دار و خدمه‌ي كشتي و خلبان؛ هرچند براي بردن اثاثيه‌ي خانه‌ي خود يا به جهت ديگري مسافرت كنند و اگرچه در سفر نخست باشد، نماز را تمام بخواند.
م « 1777 » كسي كه شغل او سفر است اگر براي كار ديگري مانند زيارت يا حج مسافرت كند، نماز را شكسته بخواند، ولي اگر براي نمونه، راننده، اتومبيل خود را براي زيارت كرايه دهد و دسته‌اي را براي زيارت با خود ببرد و خود هم در ضمن آن زيارت كند، نماز را تمام بخواند.
م « 1778 » براي راننده بودن و مانند آن شرط است كه تصميم بر ادامه‌ي رانندگي و مانند آن داشته باشد و زمان استراحت او بيش از اندازه‌ي عادي رانندگان به درازا نكشد؛ پس راننده‌اي كه در هفته، چند روز به سفر مي‌رود، «كثيرالسفر» به‌شمار مي‌آيد و بايد نماز را تمام بخواند.
م « 1779 » راننده و دوره‌گردي كه در دو سه فرسخي شهر رفت‌وآمد مي‌كند؛ چنانچه به‌صورت ناگهاني سفر هشت فرسخي رود، نماز را شكسته بخواند و همچنين كسي كه پيشه‌ي وي رانندگي درون شهر است، اگر به‌گونه‌ي ناگهاني به سفر بيرون از شهر رود كه هشت فرسخ يا بيش‌تر باشد، نماز وي شكسته است.
م « 1780 » كسي كه مسافرت شغل اوست اگر شك كند كه در وطن خود يا جاي ديگري ده روز مانده است يا نه، نماز را تمام بخواند.
(صفحه ي 402)
*********



شرط هشتم ـ شغل او به مسافرت وابسته نباشد يا بسيار مسافرت نكند

م « 1781 » كسي كه شغل او به مسافرت وابسته است، حكم كسي را دارد كه شغل او مسافرت است؛ بنابراين، كسي كه ميان محل كار و زندگي او به اندازه‌ي مسافت شرعي يا بيش‌تر فاصله است و به‌صورت غالب، ميان آن دو مكان رفت‌وآمد مي‌كند؛ به‌گونه‌اي كه ده روز در يك‌جا نمي‌ماند، و براي مانند تجارت، تدريس يا تحصيل سفر مي‌كند، نماز را تمام بگزارد.
م « 1782 » سرپرست كاروان و كسي كه براي رساندن حاجيان در هر سال، چند ماه به مكه مسافرت مي‌كند و كار وي به مسافرت وابسته است، نماز را تمام بخواند.
م « 1783 » كساني كه راهنماي حج و سرپرست كاروان حاجيان و مانند آن مي‌باشند، در صورتي كه مسافرت، جزء يا مقدّمه‌ي پيشه و شغل آن‌ها شمرده شود و اين كار مدت چشم‌گيري به درازا بكشد، نماز را تمام بخوانند.
م « 1784 » كسي كه در مدتي از سال، مسافرت را شغل خود قرار مي‌دهد؛ مانند: راننده‌اي كه تنها در تابستان يا زمستان در سفر رانندگي مي‌نمايد، لازم است نماز را در آن مدت، تمام بخواند.
م « 1785 » لازم نيست چند سفر انجام شود تا به او «كثيرالسفر» عنوان شود، بلكه سفر بلندي كه بيش‌تر سال را فرا گيرد مانند چند سفر است؛ پس همين كه بگويند: فلاني راننده است يا شغل او سفر است؛ هرچند در يك سفر بلند و بدون تكرار باشد، بسنده است.
م « 1786 » كسي كه بسيار مسافرت مي‌كند يا مسافرت مقدمه‌ي پيشه‌ي اوست و شغل او به مسافرت وابسته است، اگر ده روز يا بيش‌تر در وطن خود بماند؛ خواه از آغاز، قصد ماندن ده روز را داشته باشد يا بدون قصد بماند، در همان سفر نخستي كه پس از ده روز انجام مي‌دهد؛ هرچند سفر وي بلند نباشد، باز نماز را تمام بخواند. همچنين است اگر در غير وطن خود، ده روز را با قصد يا بدون قصد بماند.
(صفحه ي 403)
*********
م « 1787 » اشخاصي كه شغل آن‌ها در سفر است؛ مانند: دانشجوياني كه براي فراگيري دانش به شهر ديگري مي‌روند و به‌صورت غالب، جمعه‌ها به وطن خود باز مي‌گردند يا اساتيد، معلّمان، كارمندان، بازرگانان و كارگراني كه همه روزه از وطن خود براي كار و شغل به اندازه‌ي مسافت شرعي، سفر مي‌كنند و شب باز مي‌گردند، نماز را تمام بگزارند و روزه‌ي آن‌ها نيز درست است؛ هرچند در محل كار خود، قصد ده روز نكنند.
م « 1788 » كسي كه هفته‌اي يك بار يا بيش‌تر براي انجام كاري در جايي سفر مي‌كند، مانند آن‌كه همه روزه براي تدريس يا درس خواندن از تهران به كرج مي‌رود يا براي كاري مانند خريد و فروش از تهران به قم سفر مي‌نمايد، همين كه اين كار در عرف، پيشه‌ي او به‌شمار آيد، لازم است نماز را تمام بخواند.
م « 1789 » كسي كه در شهرها سياحت مي‌كند و براي خود وطني اختيار نكرده است، نماز را تمام بخواند.
م « 1790 » كسي كه شغل وي مسافرت نيست، اگر براي نمونه، در شهري مالي دارد كه براي آوردن آن، مسافرت‌هاي پي‌درپي مي‌كند، نماز را شكسته بخواند.
م « 1791 » كسي كه از وطن خود چشم‌پوشي كرده و مي‌خواهد وطن ديگري براي خود اختيار كند لازم است نماز را در مسافرت شكسته بخواند؛ مگر آن كه سفر وي به درازا بكشد و جزو افراد خانه به دوش به‌شمار آيد.



شرط نهم ـ به حدّ ترخّص برسد

م « 1792 » حد ترخص آن است كه از وطن يا جايي كه قصد كرده در آن‌جا ده روز بماند به اندازه‌اي دور شود كه ساختمان‌هاي پاياني شهر را نبيند و صداي اذان آن را نشنود. البته، بايد در هوا غبار يا چيز ديگري نباشد كه از ديدن ساختمان‌ها و شنيدن اذان جلوگيري كند و لازم نيست به اندازه‌اي دور شود كه ساختمان‌هاي بلند را نيز
(صفحه ي 404)
*********
نبيند و اگر به اندازه‌اي دور شده است كه ديوار ساختمان‌هاي پاياني شهر آشكار نيست، كافي است؛ هرچند شبح آن نمايان باشد.
م « 1793 » اگر از جايي كه قصد كرده است ده روز در آن‌جا بماند به قصد هشت فرسخ بيرون رود، لازم است نماز را تا به حد ترخّص نرسيده تمام بخواند.
م « 1794 » كسي كه به سفر مي‌رود اگر به جايي رسد كه صداي اذان را نمي‌شنود ولي ساختمان‌هاي شهر را مي‌بيند يا ساختمان‌ها را نمي‌بيند ولي صداي اذان را مي‌شنود؛ چنانچه بخواهد در آن‌جا نماز بگزارد، لازم است نماز را تمام بخواند، ولي اگر يكي از دو شرط (ديدن ديوار و شنيدن صداي اذان) تحقق دارد و به ديگري شكّ نمايد، نماز را شكسته بخواند، مانند آن‌كه ديوار آن‌جا را نبيند و نداند صداي اذان را مي‌شنود يا نه.
م « 1795 » اگر بدون قصد سفر تا حد ترخّص رفته است و از آن‌جا قصد سفر كرده باشد، همين كه از آن‌جا به راه افتاد، در صورتي كه بگويند سفر خود را آغاز كرده است، نماز را شكسته بخواند و در اين هنگام، بيرون رفتن دوباره از حد ترخّص اعتباري ندارد و از همان محل، آغاز مسافت شرعي به‌شمار مي‌آيد.
م « 1796 » اگر در جايي باشد كه نه وطن اوست و نه قصد ماندن ده روز را دارد و نه سي‌ويك روز را با ترديد در آن‌جا مانده، ولي نماز وي در آن شهر تمام است، مانند اين‌كه به دنبال گم‌شده‌اي بدون قصد سفر به آن جا رسيده و از آن‌جا قصد سفر كرده است، بيرون رفتن از حد ترخّص آن‌جا اعتباري ندارد و همين كه از آن‌جا به راه افتاد، مسافت شرعي را در نظر عرف آغاز كرده است و بايد نماز را شكسته بخواند.
م « 1797 » اگر مسافر به اجبار يا با اختيار خود بدون آن‌كه از قصد سفر برگردد به نزديك‌تر از حد ترخّص بازگشت نمايد، نماز را تمام بگزارد، ولي اگر برگشتن او به دورتر از مرز ترخّص به شهر باشد، نماز شكسته است؛ مگر آن كه از قصد سفر برگردد.
(صفحه ي 405)
*********
م « 1798 » مسافري كه به وطن خود باز مي‌گردد، هنگامي كه ساختمان‌هاي وطن خود را ببيند يا صداي اذان آن را بشنود، نماز را تمام بخواند.
م « 1799 » مسافري كه مي‌خواهد ده روز در جايي بماند، از جايي كه ساختمان‌هاي آن را ببيند يا صداي اذان آن را بشنود، نماز را تمام بخواند.
م « 1800 » هرگاه شهري در بلندي باشد به‌گونه‌اي كه ساختمان‌هاي آن از دور به آساني ديده مي‌شوند يا به‌اندازه‌اي پست باشد كه اگر كمي از آن دور شود، ساختمان‌هاي آن را نمي‌بيند، در صورتي كه به اندازه‌اي از آن دور شود كه اگر در زمين هموار مي‌رفت ساختمان‌هاي آن را نمي‌ديد، لازم است نماز خود را شكسته بخواند.
م « 1801 » هرگاه جايگاه جغرافيايي شهر به‌گونه‌اي است كه از دور، صداي اذان آن شنيده مي‌شود، نماز را در آن حال شكسته بخواند و چنان‌چه به‌گونه‌اي است كه با كمي دور شدن از آن، صداي اذان به گوش نمي‌رسد، آن را معيار قرار ندهد و مقدار متعارف را ملاك بگيرد.
م « 1802 » اگر شهر در جايگاه بادهاي تند باشد و صداي اذان تا مسافت‌هاي دور برسد، جايگاه متعارف را در نظر بگيرد و اگر باد مانع رسيدن صداي اذان باشد، ولي ساختمان‌هاي شهر ديده شود، نماز تمام است.
م « 1803 » در شهرهاي بزرگي مانند تهران، همين كه گفته شود فلاني در اين شهر زندگي مي‌كند، مي‌تواند در جاهاي گوناگون شهر رفت و آمد كرد؛ بدون اين كه وي مسافر به‌شمار آيد. حكم شهرهاي ديگر نيز همچنين است.
م « 1804 » اگر از جايي مسافرت مي‌كند كه خانه و ديوار ندارد، وقتي به جايي رسيد كه ديگر آن‌جا را نمي‌بيند يا اگر با صداي بلند اذان بگويند، آن را نمي‌شنود، نماز را شكسته بخواند.
(صفحه ي 406)
*********
م « 1805 » اگر به‌اندازه‌اي دور شود كه نداند صداي اذان را مي‌شنود يا صداي ديگري را، لازم است نماز را شكسته بخواند، ولي اگر بداند اذان مي‌گويند؛ هرچند واژه‌هاي آن را تشخيص ندهد، آن را تمام بگزارد.
م « 1806 » اگر مسافر در كشتي يا قطار نشسته است و پيش از رسيدن به حدّ ترخّص، نيّت نماز تمام را بنمايد و پيش از ركوع ركعت سوّم به حدّ ترخّص برسد، لازم است نماز را شكسته بجا آورد و اگر پس از آن به حدّ ترخّص برسد، بايد آن را به‌صورت تمام به پايان برساند.
م « 1807 » اگر يقين يابد كه به حدّ ترخص رسيده است و نماز را شكسته بجا آورد و سپس آشكار شود كه در وقت نماز به حدّ ترخّص نرسيده بوده؛ چنانچه هنوز به حدّ ترخّص نرسيده، لازم است نماز را دوباره به صورت تمام بخواند و اگر از مرز ترخّص گذشته باشد، آن را دوباره شكسته بجا آورد و اگر وقت آن گذشته باشد، نمازي كه بر عهده داشته است قضا نمايد.
م « 1808 » اگر به اندازه‌اي دور شود كه اذان خانه‌هاي پاياني شهر را نمي‌شنود، ولي اذان شهر را ـ كه به‌صورت غالب در جاي بلند مي‌گويند ـ مي‌شنود، نماز را تمام بخواند.
م « 1809 » اگر به جايي برسد كه اذان شهر را نشنود ـ كه به‌صورت غالب در جاي بلند گفته مي‌شود ـ نماز شكسته است، ولي شنيدن اذاني كه در جاي خيلي بلند يا با ابزاري مانند بلندگو مي‌گويند، اعتباري ندارد و نماز شكسته است.
م « 1810 » اگر چشم او نبيند يا گوش او نشنود يا صداي اذان غيرعادي باشد، لازم است در جايي كه چشم عادي ساختمان‌ها را نمي‌بيند و گوش عادي صداي اذان عادي را نمي‌شنود، نماز را شكسته بخواند.
(صفحه ي 407)
*********
م « 1811 » اگر هنگام رفتن به سفر بخواهد در جايي نماز بخواند كه شك دارد به حدّ ترخّص رسيده است يا نه، نماز را تمام بخواند و اگر در هنگام برگشتن شك كند كه به حدّ ترخّص رسيده است يا نه، نماز را شكسته بخواند.
م « 1812 » هرگاه در طول مسافرت به وطن برسد، نماز تمام است، ولي اگر بخواهد سفر خود را از آن‌جا هشت فرسخ يا بيش‌تر ادامه دهد، هنگامي كه به حد ترخّص رسيد، باز هم بايد نماز را شكسته بخواند.



مواردي كه نماز و روزه كامل است





الف ـ در وطن بودن

م « 1813 » جايي را كه براي اقامت خود بدون قيد زمان اختيار كرده است وطن او به‌شمار مي‌رود؛ خواه در آن‌جا به دنيا آمده و وطن پدر و مادر وي به شمار رود يا وي خود، آن‌جا را براي زندگي اختيار كرده باشد، و لازم نيست در آن‌جا ملكي داشته باشد يا شش ماه در آن زندگي كرده باشد يا عرف و مردم، آن را وطن او به‌شمار آورند؛ بلكه همين كه قصد زندگي در جايي نمايد، وطن او به‌شمار مي‌آيد و براي وطن گرفتن، قصد تنها بسنده است.
م « 1814 » در جايي كه وطن اصلي وي نيست، اگر قصد دارد مدتي بماند؛ هرچند دراز باشد و سپس بخواهد به جاي ديگر رود، آن‌جا، وطن او به‌شمار نمي‌آيد ولي اگر جايي را براي «اقامت» خود انتخاب كند به‌گونه‌اي كه وقتي در آن‌جاست قصد اقامت تنها در آن‌جا را داشته باشد، وطن او به شمار مي‌رود؛ هرچند قصد ماندن هميشگي نيز نداشته باشد. البته، با اين شرط كه قصد ماندن براي مدتي معين؛ مانند: شش ماه و يك سال را نداشته باشد.
(صفحه ي 408)
*********
م « 1815 » مأموران و كارگزاران دولتي كه گاهي هرچند سال در جايي مي‌مانند و قصد اقامت مي‌نمايند، همان‌جا حكم وطن آن‌ها را دارد. البته، به شرط آن كه قصد وطن نموده باشند و قصد ماندن براي مدتي معين را نداشته باشند.
م « 1816 » اگر كسي بدون قصد اقامت، آن‌قدر در جايي بماند كه مردم، آن‌جا را وطن او به‌شمار آوردند، همان جا وطن او شمرده مي‌شود.
م « 1817 » كسي كه جايي را براي زندگي اختيار كرده و ماندن خود در آن را محدود به مدّت معيني نكرده و همچون كسي كه آن‌جا وطن اوست زندگي مي‌كند؛ مانند: برخي كارمندان يا طلاّبي كه در حوزه‌ها ساكن هستند، همان‌جا وطن وي به شمار مي‌رود؛ هرچند قصد نداشته باشد كه هميشه در آن‌جا بماند.
بيش‌تر طلاّب حوزه‌هاي علمي و دانشجوياني كه مدتي براي فراگيري دانش، در جايي غير وطن خود هستند و در آن‌جا از نظر عرف، مسافر خوانده نمي‌شوند، مدتي كه در آن‌جا هستند، مانند ديگر مردم ساكن آن منطقه مي‌باشند و آن‌جا حكم وطن آنان را دارد.
م « 1818 » كسي كه در دو جا زندگي مي‌كند؛ براي نمونه، شش ماه يا كم‌تر در شهري و شش ماه در شهر ديگري مي‌ماند، هر دو وطن اوست.
م « 1819 » اگر براي زندگي خود بيش از دو جا را اختيار كرده باشد، اشكال ندارد.
م « 1820 » اگر زن در زندگي خود به همراه شوهر باشد، در مسأله‌ي وطن پيرو شوهر است و اگر بيش از يك وطن براي خود اختيار كرده، نماز در آن دو وطن تمام است.
م « 1821 » در غير وطن؛ به هر گونه‌اي كه باشد، اگر قصد ماندن ده روز نكند، نماز شكسته است؛ خواه ملكي در آن‌جا داشته باشد يا نداشته باشد و خواه شش ماه در آن‌جا مانده باشد يا نه.
(صفحه ي 409)
*********
م « 1822 » هرگاه از جايي كه در آن زندگي مي‌كرده و وطن او بوده است اعراض كند و قصد نداشته باشد ديگر در آن‌جا زندگي كند؛ هرچند گاهي به عنوان مسافرت و ديدار بستگان و دوستان به آن‌جا برود، نماز شكسته است؛ خواه در آن‌جا ملكي داشته باشد يا نه و خواه خويشان و بستگان وي در آن‌جا زندگي كنند يا نكنند؛ مگر اين‌كه قصد كند ده روز در آن‌جا بماند.
م « 1823 » اگر جز وطن اصلي خود، جاي ديگري را براي زندگي برگزيند و شش ماه يا كم‌تر يا بيش‌تر در آن‌جا بماند و بعد از آن‌جا اعراض نمايد، نماز وي در آن‌جا شكسته است؛ خواه ملكي در آن‌جا داشته باشد يا نداشته باشد.



ب ـ قصد اقامت ده روز

م « 1824 » مسافري كه قصد دارد ده روز پشت سر هم در جايي بماند يا مي‌داند كه بدون اختيار ده روز در جايي مي‌ماند، نماز را تمام بخواند.
م « 1825 » مسافري كه مي‌خواهد ده روز در جايي بماند، واجب نيست قصد ماندن شب نخست يا شب يازدهم را داشته باشد و همين كه قصد كند مدت ده روز بماند، نماز را تمام بخواند.
م « 1826 » آنچه براي قصد اقامت لازم است ماندن ده روز است و شب پيش و پس از آن اعتباري ندارد؛ بر اين اساس، اگر از اذان صبح روز نخست تا غروب روز دهم در جايي بماند ـ كه ده روز و نه شب مي‌شود ـ و همچنين اگر براي نمونه، قصد نمايد كه از ظهر روز نخست تا ظهر روز يازدهم بماند، نماز را تمام بخواند.
م « 1827 » مسافري كه مي‌خواهد ده روز در جايي بماند، مي‌تواند قصد كند در چند جا بماند، به شرط اين كه دوري آن‌ها از هم اندك باشد به‌گونه‌اي كه بگويند او مسافر نيست؛ براي نمونه، يك يا دو كيلومتر يا قدري بيش‌تر؛ و در اين حكم، تفاوتي ميان شهرهاي بزرگ و كوچك نيست و در اين احكام، «بلاد كبيره» و «صغيره» تفاوتي ندارد.
(صفحه ي 410)
*********
م « 1828 » انسان در صورتي مي‌تواند نماز را تمام بخواند كه بخواهد ده روز را در يك‌جا بماند؛ پس اگر بخواهد براي نمونه ده روز در تهران و كرج يا نجف و كوفه بماند، لازم است نماز را شكسته بخواند و ملاك آن است كه از ديد مردم دو جا به‌شمار نيايد و به‌اندازه‌اي به يك‌ديگر نزديك باشد كه بيش از مرز ترخّص دور نباشد.
م « 1829 » مسافري كه مي‌خواهد ده روز در جايي بماند اگر از آغاز قصد داشته باشد كه در ميان ده روز به اطراف آن‌جا برود و جايي كه مي‌خواهد برود جزو حريم شهر اقامت يا از باغ‌ها و كشتزارهاي اطراف آن باشد؛ به‌گونه‌اي كه رفتن به آن‌جا با ماندن در شهر ناسازگار نباشد و به حدّ ترخّص نرسد، اشكال ندارد، ولي اگر بيش از حدّ ترخّص باشد و مدت رفت و آمد براي نمونه به اندازه‌اي باشد كه در ديد مردم با ماندن ده روز ناسازگاري دارد، لازم است نماز را در همه‌ي ده روز شكسته بخواند و چنانچه بخواهد تا كم‌تر از چهار فرسخ برود و در نيّت او باشد كه در ميان ده روز، تنها يك يا دو بار اين مسير را برود و بيش از چند ساعت، رفت و برگشت را طول ندهد، بايد نماز را در همه‌ي ده روز تمام بخواند.
م « 1830 » مسافري كه تصميم ندارد ده روز در جايي بماند، مانند آن‌كه قصد نمايد كه اگر همراهي يافت يا منزل خوبي پيدا كرد، ده روز در آن‌جا بماند، نماز را شكسته بخواند.
م « 1831 » كسي كه تصميم دارد ده روز در جايي بماند؛ هرچند احتمال عادي بدهد كه براي ماندن او مانعي پيش مي‌آيد، نماز را تمام بخواند و اگر احتمال پيش‌آمدن مانع، قوي و عقلايي باشد، نماز شكسته است، مگر اين‌كه براي ايجاد كردن زمينه‌هاي ماندن و برداشتن موانع آن اقدام نمايد كه در اين صورت، هرچند احتمال عقلايي بدهد كه نمي‌تواند بماند، باز نماز را تمام بخواند.
(صفحه ي 411)
*********
م « 1832 » اگر مسافر باور دارد كه براي نمونه، ده روز يا بيش‌تر به آخر ماه مانده است و قصد كند كه تا آخر ماه در جايي بماند، لازم است نماز را تمام بخواند و اگر در ميان اين مدت آشكار شود تا پايان ماه كم‌تر از ده روز باقي مانده است، نماز را شكسته بخواند و آنچه را كه خوانده است دوباره بخواند و اگر بيرون از وقت باشد، قضا كند، مگر اين كه قصد وي نسبت به ماندن در ده روز اصالت داشته باشد و وي آخر ماه را در تطبيق اشتباه كرده باشد كه در اين صورت، تمام خواندن نماز درست است.
م « 1833 » اگر نداند تا آخر ماه چند روز مانده است و قصد كند كه تا آخر ماه بماند و پس از قصد نيز آگاهي نيابد كه تا پايان ماه، ده روز است، بايد نماز را شكسته بخواند؛ هرچند از هنگامي كه قصد كرده است تا آخر ماه، در واقع بيش از ده روز باشد.
م « 1834 » اگر نداند تا پايان ماه چند روز مانده است و قصد كند تا پايان ماه بماند، در صورتي كه پايان ماه آشكار باشد؛ براي نمونه، روز جمعه باشد، ولي مسافر نداند روز نخست قصد وي پنج‌شنبه است كه مدت اقامت او نه روز باشد يا چهارشنبه بوده كه ده روز باشد و سپس بداند كه روز نخست قصد وي چهارشنبه بوده، نماز تمام است.
م « 1835 » اگر قصد كند كه تا پايان ماه كه براي نمونه جمعه است، ده روزِ تمام در جايي بماند و پس از خواندن يك نماز چهار ركعتي در آن‌جا آشكار شود آن روز آغاز ماه ديگر بوده و اين ماه، بيست و نه روز است و در آن روز كه آغاز ماه ديگر است از محل بيرون مي‌رود، بايد تا زمان بيرون رفتن، نماز را تمام بخواند و در غير اين صورت ـ كه روز پايان ماه را نداند ـ نماز را شكسته بخواند؛ هرچند از هنگامي كه قصد كرده است تا روز پايان ماه، ده روز يا بيش‌تر باشد.
(صفحه ي 412)
*********
م « 1836 » اگر نداند نخستين روز قصد اقامت وي چندمين روز ماه است و تا پايان ماه چند روز مانده است و قصد وي اين باشد كه تا پايان ماه بماند؛ چنانچه تا پايان ماه ده روز يا بيش‌تر هم مانده باشد، بايد نماز را شكسته بخواند.
م « 1837 » اگر مسافر تصميم دارد تا زماني معين در جايي بماند؛ اگر نداند تا آن زمان چند روز مي‌ماند، لازم است نماز را شكسته بخواند؛ اگرچه بعد از آن بفهمد تا آن زمان ده روز بوده است. بنابراين، كسي كه مي‌خواهد تا آخر ماه در جايي بماند و نداند كه ماه كامل است يا ناقص، نماز را شكسته بگزارد؛ هرچند بعد بداند كه ماه كامل بوده و تا پايان آن ده روز مانده بوده است.
م « 1838 » اگر قصد كند كه ده روز در جايي بماند و پيش از خواندن يك نماز چهار ركعتي از ماندن پشيمان شود يا ترديد نمايد كه در آن‌جا بماند يا به جاي ديگر برود، لازم است نماز را شكسته بخواند.
م « 1839 » اگر پس از خواندن يك نماز چهار ركعتي از ماندن پشيمان شود يا در آن ترديد نمايد، بايد نماز را تا وقتي كه در آن‌جاست تمام بخواند؛ خواه نماز چهار ركعتي را ادا خوانده باشد يا قضاي نمازي كه در همان‌جا از دست رفته است را گزارده باشد، ولي تنها گذشتن وقت نماز چهار ركعتي كافي نيست، مانند اين‌كه در همه‌ي وقت، حايض يا بي‌هوش يا در حال ديوانگي باشد و نمازي نخوانده باشد.
م « 1840 » مسافري كه قصد كرده است در جايي ده روز بماند، اگر روزه بگيرد و پس از ظهر از ماندن در آن‌جا پشيمان شود، در صورتي كه يك نماز چهار ركعتي خوانده باشد، نماز خود را تا وقتي كه در آن‌جاست تمام بخواند و روزه‌ي ماه رمضان را بگيرد و اگر يك نماز چهار ركعتي نخوانده باشد، روزه‌ي آن روز درست است، ولي نمازهاي خود را شكسته بخواند و روزهاي بعد نمي‌تواند روزه بگيرد.
(صفحه ي 413)
*********
م « 1841 » مسافري كه قصد كرده است ده روز در جايي بماند، اگر از ماندن پشيمان شود يا در ماندن ترديد داشته باشد و شك كند كه آيا يك نماز چهار ركعتي پيش از برگشتن از قصد خوانده است يا نه، نمازهاي خود را شكسته بخواند.
م « 1842 » اگر مسافر به نيّت اين كه نماز را شكسته بخواند وارد نماز شود و در ميان نماز تصميم بگيرد كه ده روز يا بيش‌تر بماند، نماز را چهار ركعتي تمام نمايد و اگر پس از سلام نماز چهار ركعتي از نيّت خود بازگردد، تصميم وي اعتباري ندارد و نمازهاي ديگر او تمام است.
م « 1843 » مسافري كه قصد كرده است ده روز در جايي بماند، اگر در ميان نخستين نماز چهار ركعتي از قصد خود بازگردد يا در ماندن ترديد نمايد؛ چنانچه به ركوع ركعت سوم نرفته باشد، بنشيند، نماز را دو ركعتي تمام نمايد و نمازهاي ديگر خود را شكسته بخواند و اگر به ركوع ركعت سوم رفته باشد، نماز باطل است و بايد آن را دوباره به صورت شكسته بخواند و تا وقتي در آن‌جا هست، نماز را شكسته بخواند.
م « 1844 » مسافري كه قصد كرده است ده روز در جايي بماند، اگر بيش از ده روز در آن‌جا بماند، تا وقتي مسافرت نكرده است، نماز را تمام بخواند و نياز نيست دوباره قصد ماندن ده روز كند.
م « 1845 » مسافري كه قصد كرده است ده روز در جايي بماند، لازم است روزه‌ي واجب معيّن؛ مانند: روزه‌ي ماه رمضان را بگيرد و مي‌تواند روزه‌ي مستحبي را نيز بجا آورد و نماز جمعه، نافله‌ي ظهر، و عصر و عشا را هم بخواند.
م « 1846 » مسافري كه قصد كرده است ده روز در جايي بماند؛ چنانچه پس از گذشتن ده روز يا پس از خواندن يك نماز چهار ركعتي بخواهد به جايي كه كم‌تر از چهار فرسخ شرعي است برود و به جاي اقامت خود بازگردد؛ هرچند يك نماز تمام
(صفحه ي 414)
*********
هم نخوانده باشد، لازم است نماز را تمام بخواند؛ اگرچه به‌گونه‌اي بيرون رود كه به اقامت او ضرري وارد آورد، مانند اين كه يك روز در جاي دوم بماند و تا هنگامي كه قصد سفر شرعي ديگري نكرده، نماز وي تمام است.
م « 1847 » اگر نخواهد پس از بازگشتن از سفر كوتاه خود به محل اقامت خود، ده روز در آن‌جا بماند؛ هنگام رفتن به جايي كه كم‌تر از چهار فرسخ است و در هنگامي كه در جاي دوم مي‌ماند، نماز او تمام است، ولي از جاي دوم كه برمي‌گردد، اگر قصد هشت فرسخ داشته باشد، نماز شكسته است و اگر قصد آن را ندارد، تمام مي‌باشد.
م « 1848 » كساني كه براي تبليغ به جايي مي‌روند؛ مانند: اهل علم؛ اگر پس از قصد ده روز و خواندن يك نماز چهار ركعتي به‌جاي ديگري كه چهار فرسخ نيست، دعوت شوند و بخواهند يك دهه يا يك ماه بين دو جا رفت و آمد كنند، نماز آن‌ها در هر دو جا تمام است؛ مگر وقتي كه قصد سفر ديگري نمايند، مانند اين كه روز پايان رفت و آمد از جاي دوم با قصد رفتن به وطن، به راه بيفتند كه در اين هنگام پس از بيرون رفتن از حدّ ترخّص، نماز شكسته است؛ هرچند از جاي نخست كه جاي اقامت بوده است بگذرند.
م « 1849 » اگر برگشتن به جاي اقامت، تنها از اين جهت باشد كه در راه سفر قرار گرفته است و رفت و برگشت او تا جايي كه مي‌خواهد برود در مجموع هشت فرسخ است، پس از گذشتن از حد ترخّص در مقصد بازگشت و در جايي كه پيش‌تر قصد ماندن كرده است، نماز را شكسته بخواند.
م « 1850 » مسافري كه قصد كرده است ده روز در جايي بماند اگر پس از گزاردن يك نماز چهار ركعتي بخواهد به جايي رود كه كم‌تر از مسافت شرعي هشت فرسخ است، نماز خود را در همه‌ي سفر تمام بخواند؛ خواه قصد ماندن ده روز در مقصد
(صفحه ي 415)
*********
يا در ميان راه را داشته باشد يا نداشته باشد و اگر مي‌خواهد به جايي برود كه هشت فرسخ يا بيش‌تر باشد لازم است در راه و در مقصد، نماز را شكسته بگزارد؛ مگر آن كه بخواهد ده روز در مقصد بماند كه بايد نماز را در هنگام رفتن، شكسته و در مقصد تمام بخواند.
م « 1851 » مسافري كه قصد كرده ده روز در جايي بماند، اگر پس از خواندن يك نماز چهار ركعتي بخواهد به جايي كه كم‌تر از چهار فرسخ است برود؛ چنانچه ترديد يابد كه به‌جاي نخست بازمي‌گردد يا نه، يا به كلي از برگشتن به آن‌جا غافل باشد يا بخواهد بازگردد ولي ترديد داشته باشد كه ده روز در آن‌جا مي‌ماند يا نه و يا از ده روز ماندن در آن و مسافرت از آن‌جا غافل باشد، بايد نمازهاي خود را از وقتي كه مي‌رود تا زماني كه باز مي‌گردد و پس از برگشتن، تمام بخواند.
م « 1852 » اگر به گمان اين كه دوستان وي مي‌خواهند ده روز در جايي بمانند قصد كند كه ده روز در آن‌جا بماند و قصد او هم وابسته به قصد آن‌ها نباشد و پس از خواندن يك نماز چهار ركعتي بداند كه آن‌ها قصد ماندن ده روز نكرده‌اند، نماز را تا هنگامي كه او در آن‌جاست تمام بخواند؛ هرچند خود نيز از ماندن پشيمان شود.



ج ـ توقف يك ماه بدون قصد

م « 1853 » هرگاه مسافر در جايي بماند ولي نداند ماندن او چند روز به درازا مي‌كشد، نماز را تا سي روز شكسته بخواند و پس از گذشتن سي روز، نماز را تمام بگزارد؛ هرچند بخواهد پس از مدت كمي مسافرت نمايد و اگر يك ماه از ماه‌هاي قمري نيز در جايي بماند كه كم‌تر از سي روز است كافي مي‌باشد.
م « 1854 » مسافري كه مي‌خواهد نه روز يا كم‌تر در جايي بماند اگر پس از آن كه نه روز يا كم‌تر در آن‌جا ماند بخواهد دوباره نُه روز ديگر يا كم‌تر بماند و به همين‌گونه تا سي شبانه‌روز در جايي بماند، لازم است نماز را در روز سي و يكم تمام بخواند؛ هرچند تنها به اندازه‌ي گزاردن يك نماز مانده باشد.
(صفحه ي 416)
*********
م « 1855 » مسافري كه در مدت ماندن خود ترديد دارد، در صورتي مي‌تواند نماز را تمام بخواند كه سي شبانه‌روز را در يك جا بماند؛ پس اگر مدتي از آن را در جايي و مدتي را در جاي ديگر بماند، پس از گذشتن سي شبانه‌روز نيز بايد نماز را شكسته بخواند؛ مگر اين كه بخش بيش‌تر روز را در جايي بماند و دنباله‌ي روز را در جاي ديگري كه كم‌تر از چهار فرسخ شرعي است بماند؛ به‌گونه‌اي كه بگويند سي روز در يك جا مانده است كه در اين صورت، بايد نماز را در آن‌جا پس از سي روز همانند جاي اقامت خود تمام بخواند.



احكام مسافري كه نماز را تمام خوانده است

م « 1856 » اگر نمي‌دانسته است كه وظيفه‌ي مسافر نماز شكسته است و به جاي نماز شكسته، نماز تمام بخواند، نماز وي درست است.
م « 1857 » كسي كه مي‌داند مسافر است و بايد نماز را شكسته بخواند اگر فراموش كند و نماز را بدون توجه و از روي عادت، تمام خوانده باشد، چنانچه به ياد آورد و وقت داشته باشد، بايد نماز را دوباره بخواند و اگر وقت گذشته است، بايد قضا نمايد و نيز اگر در شماره‌ي ركعت‌ها اشتباه كند و به جاي دو ركعت، چهار ركعت بخواند، نماز باطل است.
م « 1858 » مسافري كه مي‌داند بايد نماز را شكسته بخواند اگر برخي از ويژگي‌هاي آن را نداند، براي نمونه نداند در سفر هشت فرسخي بايد نماز را شكسته بخواند، در صورتي كه آن را تمام بخواند و وقت داشته باشد، لازم است نماز را شكسته بخواند و اگر وقت گذشته است، به صورت شكسته قضا نمايد.
م « 1859 » مسافري كه مي‌داند بايد نماز را شكسته بخواند، اگر به گمان اين كه سفر او كم‌تر از هشت فرسخ است، به صورت تمام بخواند؛ هرگاه بداند سفر وي
(صفحه ي 417)
*********
هشت فرسخ بوده و هنوز در وقت است، نمازي را كه تمام خوانده است، دوباره شكسته بخواند و اگر وقت گذشته باشد، بايد شكسته قضا نمايد.
م « 1860 » اگر فراموش كند كه مسافر است و نماز را تمام بخواند، چنانچه در وقت به ياد آورد، لازم است آن را شكسته بجا آورد و اگر بجا نياورد و پس از وقت به ياد آورد، آن را به صورت شكسته قضا نمايد.
م « 1861 » كسي كه لازم است نماز را تمام بخواند اگر آن را شكسته بجا آورد، باطل است و همچنين كسي كه قصد ماندن ده روز در جايي را دارد و نمي‌دانسته است كه بايد نماز را تمام بخواند و آن را شكسته گزارده، لازم است در وقت، نماز را به صورت كامل انجام دهد و اگر وقت گذشته است، آن را قضا نمايد.
م « 1862 » اگر وارد نماز چهار ركعتي شود و در ميان نماز به ياد آورد كه مسافر است يا بداند كه سفر او تا جايي كه مقصد اوست، هشت فرسخ مي‌باشد؛ چنانچه به ركوع ركعت سوم نرفته باشد، لازم است نماز را در دو ركعت به پايان رساند و اگر به ركوع ركعت سوم رفته، نماز باطل است و چنانچه به اندازه‌ي خواندن يك ركعت هم وقت داشته باشد، نماز را دوباره شكسته بخواند و در غير اين‌صورت، بايد نماز را شكسته قضا كند.
م « 1863 » اگر قصد ديدار كسي را دارد و گمان مي‌كند كه مسير آن براي نمونه هفت فرسخ است و آشكار شود كه طول آن هشت فرسخ است، لازم است نماز را شكسته بخواند و همچنين است اگر در حال حاضر قصد سفر هشت فرسخي را نمايد.
م « 1864 » اگر مسافر بعضي از ويژگي‌هاي نماز مسافر را نداند، مانند آن‌كه نداند كه اگر چهار فرسخ برود و همان روز يا شب آن باز گردد و رفتن و برگشتن وي در مجموع هشت فرسخ باشد، بايد نماز را شكسته بخواند؛ چنانچه با نيّت نماز چهار
(صفحه ي 418)
*********
ركعتي وارد نماز شود و پيش از ركوع ركعت سوم، مسأله را بداند، لازم است نماز را در دو ركعت به پايان رساند و در صورتي كه پس از قيام ركعت سوم و پيش از ركوع بداند، بايد بنشيند و نماز را به پايان برد و دو سجده‌ي سهو براي قيام زيادي انجام دهد و اگر در ركوع ركعت سوم يا پس از آن بداند، نماز باطل است.
م « 1865 » مسافري كه بايد نماز را تمام بخواند اگر به سبب ندانستن مسأله، به نيّت نماز دو ركعتي وارد نماز شود و مسأله را در ميان نماز بداند، لازم است نماز را در چهار ركعت به پايان رساند.
م « 1866 » مسافري كه نماز نخوانده است اگر پيش از پايان وقت به وطن برسد يا به جايي وارد شود كه مي‌خواهد ده روز در آن بماند، لازم است نماز را تمام بخواند و كسي كه مسافر نيست اگر در آغاز وقت نماز نخواند و سپس مسافرت كند، واجب است نماز را شكسته بخواند.
م « 1867 » اگر از مسافري كه بايد نماز را شكسته بخواند، نماز ظهر يا عصر يا عشا قضا شود بايد آن را به صورت دو ركعتي قضا نمايد؛ هرچند در وطن باشد و اگر از كسي كه مسافر نيست يكي از اين سه نماز قضا شود، بايد آن را به صورت چهار ركعتي قضا نمايد؛ هرچند در سفر باشد.
م « 1868 » مستحب است مسافر پس از هر نمازي كه به صورت شكسته مي‌خواند، سي بار بگويد: «سُبْحانَ اللَّهِ وَالْحَمْدُلِلَّهِ وَلا إِلهَ اِلاَّ اللَّهُ وَاللَّهُ أَكْبَر»؛ هرچند گفتن آن پس از هر نماز به منظور تعقيب مستحب است، ولي در تعقيب نماز ظهر، عصر و عشا، بيش‌تر سفارش شده است.
م « 1869 » حكم نماز مسافر هيچ‌گونه بستگي به آسان يا سخت بودن سفر ندارد، بلكه در مسافرت‌هاي آسان امروزي نيز با شرايطي كه گفته شد، لازم است نماز را شكسته خواند.
(صفحه ي 419)
*********
م « 1870 » مسافر مي‌تواند در مسجد الحرام، مسجد پيغمبر صلي‌الله‌عليه‌و‌آله و مسجد كوفه نماز را تمام بخواند، و در جاهايي از آن كه پيش از اين جزو مسجدهاي ياد شده نبوده و بعد به آن پيوسته است، بايد نماز را تمام بخواند و نيز مسافر مي‌تواند در حرم و رواق و در كنار حرم مطهر حضرت سيدالشهداء عليه‌السلام و در مسجد پيوسته به حرم و در همه جاي روضه‌ي مقدّس، نماز را تمام بخواند و اگر نماز او در اين چهار مكان قضا شود، مي‌تواند آن را به‌صورت تمام قضا نمايد.
م « 1871 » كسي كه مي‌داند مسافر است و بايد نماز را شكسته بخواند اگر جز در چهار جايي كه گفته شد، به عمد، نماز را تمام بخواند، نماز باطل است و اگر فراموش كند كه نماز مسافر شكسته است و آن را تمام بخواند، لازم است نماز را دوباره بخواند و اگر پس از وقت به ياد آورد، بايد قضا نمايد.
(صفحه ي 420)
*********
شريعت اسلام، همان‌گونه كه در پيش آمد به يكپارچگي امت اسلام اهميت داده و به آن سفارش بسيار نموده و براي حفظ و ادامه‌ي آن، برنامه‌هاي خاصي ارايه كرده كه مهم‌ترين آن‌ها نمازهاي گروهي؛ به‌ويژه نماز جماعت است.
م « 1872 » نماز جماعت از مهم‌ترين پسنديده‌ها و بزرگ‌ترين آداب مذهبي است و از پاداش ويژه و بسيار آن در متون ديني بسيار ياد شده است.
مستحب است نمازهاي واجب ـ به خصوص نمازهاي پنج‌گانه ـ به جماعت خوانده شود و در نماز صبح، مغرب و عشا؛ به‌ويژه براي همسايه‌ي مسجد و كسي كه صداي اذان مسجد را مي‌شنود، بيش‌تر به آن سفارش شده است. همچنين مستحب است نمازهاي واجب ديگر؛ جز نماز طواف و آيات، با جماعت خوانده شود.
م « 1873 » روايت‌هاي فراوان و معتبري بيان مي‌دارد كه اگر يك نفر به امام جماعت اقتدا كند، هر ركعت از نماز آنان پاداش صدوپنجاه نماز را دارد و اگر دو نفر اقتدا كنند، هر ركعت آن برابر با پاداش ششصد نماز مي‌باشد و هرچه افراد نمازگزار بيش‌تر شوند، ثواب نماز افزوني مي‌يابد تا به ده نفر رسد و هنگامي كه شماره‌ي آنان
(صفحه ي 421)
*********
از ده نفر گذشت، اگر همه‌ي آسمان‌ها كاغذ، و درياها مركب، و درخت‌ها قلم، و جن و انسان و فرشتگان نويسنده شوند، نمي‌توانند پاداش يك ركعت آن را به نگارش آورند.
م « 1874 » نرفتن به نماز جماعت به جهت بي‌اعتنايي و سبك شمردن آن جايز نيست و سزاوار نيست مسلمان، بدون عذر به نماز جماعت حاضر نشود.
م « 1875 » مستحب است بردباري نمايد تا نماز را به جماعت بگزارد؛ هرچند نماز، اندكي از آغاز وقت به تأخير افتد. البته، نماز فرادا در وقت فضيلت، برتر از نماز جماعت در غير وقت فضيلت است؛ به‌ويژه اگر تأخير نماز جماعت تكرار يابد يا عادت شود؛ چنان‌كه نماز جماعت كوتاه مدت برتر از نماز فرادا در مدت زمان طولاني است؛ هرچند شايسته نيست كه هميشه يا به حسب عادت مدّت نماز جماعت، بيش از اندازه كوتاه گردد.
م « 1876 » هنگامي كه نماز جماعت برپا مي‌شود شايسته است در صورتي كه نماز را به صورت فرادا خوانده است، دوباره آن را با جماعت بگزارد و اگر بداند كه نماز نخست باطل بوده، نماز دوم او بسنده است.
م « 1877 » اگر امام يا مأموم بخواهد نمازي را كه با جماعت خوانده است دوباره با جماعت بگزارد، بايد تفاوتي داشته باشد، مانند آن كه در نمازي كه خوانده مأموم بوده است و در نمازي كه دوباره مي‌خواند، امام باشد يا عكس آن تحقق يابد يا برخي از افراد جماعت دوم؛ خواه امام باشد يا مأمومان، افراد ديگري باشند.
م « 1878 » امام يا مأموم مي‌تواند در نمازي كه به جماعت خوانده دوباره براي مأموم ديگري كه نماز را به جماعت نگزارده است امام شود و نماز را به جماعت بخواند؛ بر اين اساس، يك امام جماعت مي‌تواند در دو مسجد نماز جماعت برپا كند و نماز را دوباره بخواند، ولي اگر بخواهد براي مرتبه‌ي سوم باز به جماعت نماز بخواند، اشكال دارد.
(صفحه ي 422)
*********
م « 1879 » اگر در نماز به اندازه‌اي وسواس دارد كه براي نماز اشكال پديد مي‌آورد، در صورتي كه بداند با نماز جماعت از وسواس آسوده مي‌شود، لازم است نماز را با جماعت بخواند.
م « 1880 » اگر پدر يا مادري از فرزند خود بخواهند كه نماز را به جماعت بخواند يا نگزاردن آن سبب آزار يا بي‌حرمتي به آنان مي‌گردد، نماز جماعت بر او واجب مي‌شود.
م « 1881 » نمازهاي مستحبي را نمي‌توان به جماعت گزارد، ولي خواندن نماز باران، عيد فطر و قربان در زمان غيبت امام عليه‌السلام با جماعت اشكال ندارد.
م « 1882 » هنگامي كه امام جماعت، نمازهاي شبانه‌روز را مي‌گزارد، در هر كدام از آن مي‌توان به او اقتدا كرد، ولي اگر به باور مأموم، امام جماعت، نماز يوميه را به احتياط مي‌گزارد، نمي‌توان به او اقتدا كرد؛ مگر در جايي كه مأموم و امام، هر دو احتياط داشته باشند، مانند آن كه دو نفر با هم سفر كرده باشند و بخواهند به احتياط نماز را شكسته و تمام بخوانند، كه هر دو مي‌توانند در نمازِ شكسته‌ي خود، به نماز شكسته‌ي ديگري و در نماز تمام، به نمازِ تمام او اقتدا كند.
م « 1883 » اگر امام جماعت، قضاي نماز يوميه‌ي خود يا ديگري را ـ كه مرده است ـ بخواند، مي‌توان به او اقتدا كرد.
م « 1884 » اگر نماز را به احتياط قضا مي‌كند يا قضاي نماز ديگري را مي‌خواند كه آشكار نيست اين نماز از او قضا شده است يا به تبرّع آن را مي‌گزارد يا قضاي احتياطي مي‌نمايد، اقتداي به او اشكال دارد، ولي اگر حتي نداند كه اين نماز از ميّت قضا شده است، مي‌توان به او اقتدا كرد؛ هرچند براي آن نماز مزدي گرفته باشد.
م « 1885 » اگر نداند نمازي را كه امام مي‌خواند نماز شبانه‌روز است يا نماز مستحب، نمي‌تواند به او اقتدا كند. البته، مي‌تواند به رجاء به او اقتدا كند و چنانچه بداند نماز واجب گزارده، نماز درست است و در غير اين‌صورت، باطل مي‌باشد.
(صفحه ي 423)
*********



شرايط نماز جماعت





اشاره

نماز جماعت داراي چهار شرط اساسي است كه به شرح زير مي‌باشد:



شرط اوّل ـ ميان امام و مأموم مانع نباشد

م « 1886 » در جماعت شرط است كه ميان امام، مأموم و مأمومان ـ كه نسبت به يك‌ديگر واسطه‌اند ـ حايلي نباشد و منظور از حايل، چيزي است كه مانع از ديدن شود؛ مانند: پرده يا ديوار؛ پس اگر در همه جاي نماز يا بخشي از آن ميان امام و مأموم يا ميان مأموم و مأموم ديگر ـ كه واسطه‌ي پيوستن به امام است ـ حايلي باشد، جماعت باطل مي‌شود؛ هرچند مانع از جنس شيشه باشد. البته، زن از اين حكم بركنار است و حايل ميان او و مرد اشكال ندارد.
م « 1887 » اگر امام در محراب باشد و كسي پشت سر او اقتدا نكرده باشد و كساني كه دو طرف محراب ايستاده‌اند به واسطه‌ي ديوار محراب يا حايل ديگري، امام را نبينند، نمي‌توانند به او اقتدا كنند، ولي نماز كساني كه پشت سر آن‌ها هستند، درست است.
م « 1888 » اگر كساني كه دو طرف صف ايستاده‌اند به واسطه‌ي بلندي صف نخست، امام يا صف پيش روي خود را نبينند، مي‌توانند اقتدا نمايند.
م « 1889 » اگر صف‌هاي جماعت تا درب مسجد برسد، نماز كسي كه برابر درب و پشت صف ايستاده درست است و نيز نماز كساني كه با ديدن او اقتدا مي‌كنند يا دو طرف او ايستاده‌اند و به واسطه‌ي او به امام پيوند دارند، درست است؛ هرچند صف جلو را نبينند.
م « 1890 » كسي كه پشت ستون ايستاده است، اگر از سمت راست يا چپ به واسطه‌ي مأموم ديگري به امام پيوسته نباشد، نمي‌تواند به او اقتدا كند، ولي اگر از سمت راست يا چپ پيوسته باشد، اقتدا نمودن اشكال ندارد.
(صفحه ي 424)
*********



شرط دوّم ـ جاي ايستادن امام از مأموم بلندتر نباشد

م « 1891 » جاي ايستادن امام نبايد از جاي مأموم بلندتر باشد، ولي در صورتي كه جاي امام كم‌تر از يك وجب بلندتر باشد، اشكال ندارد.
م « 1892 » اگر زمين داراي سراشيبي باشد و امام در سمتي كه بلندتر است بايستد، چنانچه سراشيبي آن زياد نباشد به‌گونه‌اي كه به آن زمين هموار گويند، نماز جماعت اشكال ندارد.
م « 1893 » اگر جاي مأموم بلندتر از جاي امام باشد، در صورتي كه بلندي به اندازه‌ي عادي باشد و از ديد مردم، يك اجتماع به‌شمار آيد، اشكال ندارد؛ بر اين اساس، در ساختمان‌هاي امروزه، فاصله‌ي هر طبقه به هر اندازه كه باشد نيز در صورتي كه بگويند اجتماع پديد مي‌آيد، گزاردن نماز جماعت اشكال ندارد و ساختمان؛ هرچند طبقات بسياري داشته باشد، برگزاري نماز جماعت در آن درست است، ولي چنانچه بلندي آن به اندازه‌اي باشد كه نگويند نمازگزاران اجتماع كرده‌اند، برگزاري نماز جماعت درست نيست.
م « 1894 » اگر جاي مأموم بلندتر از جاي امام باشد و ديگر لوازم و شرايط اقتدا رعايت شود، نماز جماعت اشكال ندارد؛ براي نمونه، اگر امام در صحن مسجد بايستد و با رعايت ترتيب، دسته‌اي از مأمومان در ايوان پشت سر آن يا پشت‌بام باشند؛ به‌گونه‌اي كه به آن جماعت گويند، درست است.



شرط سوّم ـ رعايت فاصله ميان امام و مأموم و ميان مأمومان

م « 1895 » اگر ميان كساني كه در يك صف ايستاده‌اند بچه‌ي مميّزي فاصله شود و نمازگزاران ندانند نماز او باطل است، مي‌توانند به جماعت اقتدا كرد؛ هرچند به درستي نماز او شك داشته باشند، و اگر فاصله‌ي چنداني نباشد؛ به‌گونه‌اي كه مميزّ، پيوندِ دنباله‌ي صف به امام باشد، مانع به‌شمار نمي‌آيد؛ هرچند نماز او باطل باشد.
(صفحه ي 425)
*********
م « 1896 » اگر كسي كه نماز وي باطل است در ميان افراد يك صف باشد، ديگران مي‌توانند به آن جماعت اقتدا كنند، ولي اگر چندين نفر باشند كه نمازشان باطل است و از افرادي كه نمازشان صحيح است فاصله‌ي زيادي شود، نمي‌توانند به آن جماعت اقتدا كنند.
م « 1897 » اگر ميان مأموم و امام يا ميان مأموم و مأموم ديگري كه واسطه‌ي پيوند مأموم با امام است كم‌تر از اندازه‌ي بدن يك انسان در سجده ـ كه نزديك به يك متر است ـ فاصله افتد، اشكال ندارد، ولي اگر بيش از اين اندازه فاصله شود، جماعت درست نيست.
م « 1898 » اگر در ميان نماز به اندازه‌ي بدن يك انسان در سجده فاصله ايجاد شود، بايد قصد فرادا نمايد و نماز را به پايان ببرد.



شرط چهارم ـ مأموم جلوتر از امام نايستد

م « 1899 » مأموم نبايد جلوتر از امام بايستد و اگر مساوي او نيز بايستد، اشكال دارد و لازم است اندكي عقب‌تر بايستد، ولي چنانچه قد او بلندتر از امام باشد؛ به‌گونه‌اي كه سر وي در ركوع و سجود جلوتر از امام قرار مي‌گيرد، اشكال ندارد و در صورتي كه دو يا چند نفر باشند، پشت سر امام مي‌ايستند و اگر در دو طرف امام نيز بايستند، اشكال ندارد و در صورت امكان بهتر است مأموم طرف راست امام بايستد.
م « 1900 » اگر مأموم در آغاز جماعت يا در ميان آن، جلوتر بايستد، جماعت باطل مي‌شود. رعايت اين شرط در همه‌ي حالات نماز؛ حتي در حالت ركوع و سجود لازم است.
(صفحه ي 426)
*********



وظيفه‌ي مأمومان در جماعت

م « 1901 » اگر پس از تكبير امام، صف جلو آماده‌ي نماز شود و تكبير گفتن آنان نزديك باشد، كسي كه در صف بعدي ايستاده است مي‌تواند تكبير بگويد، ولي بهتر است شكيبايي نمايد و پس از صف جلو تكبير بگويد.
م « 1902 » اگر بداند نماز يك صف از صف‌هاي جلو باطل است، در صف‌هاي بعدي نمي‌تواند اقتدا كند، ولي اگر نداند نماز آنان درست است يا نه، مي‌تواند اقتدا نمايد.
م « 1903 » هرگاه بداند نماز امام باطل است، مانند آن‌كه بداند امام وضو ندارد؛ هرچند امام، خود توجه به آن نداشته باشد، نمي‌تواند به او اقتدا كند، ولي در صورتي كه نماز امام تنها برخي از زمينه‌ها را نداشته باشد يا با همراه برخي از موانع باشد؛ به‌گونه‌اي كه نبود سهوي آن زمينه‌ها يا همراه بودن سهوي آن موانع، نماز را باطل نمي‌كند، مي‌توان به او اقتدا كرد؛ مانند آن كه امام جماعت به سهو از قبله منحرف باشد و اندازه‌ي انحراف وي به بيش از سمت راست يا سمت چپ قبله نرسيده باشد يا ندانسته با لباس نجس نماز بخواند.
م « 1904 » اگرامام برخي از كارهاي نماز را انجام ندهد؛ چنانچه انجام آن كارها به جاي مأموم نباشد، مي‌توان به او اقتدا كرد؛ بر اين اساس، اگر امام به سبب فراموشي، تسبيحات اربعه را در ركعت سوم و چهارم نخواند، مي‌توان به او اقتدا كرد، ولي در آن ركعتي كه همه يا بخشي از حمد را نخوانده است، نمي‌توان به او اقتدا نمود؛ هرچند در هنگام ركوع به وي اقتدا شود.
م « 1905 » اگر مأموم پس از نماز بداند كه امام عادل نبوده يا به جهتي نماز وي باطل مي‌باشد؛ براي نمونه، بدون وضو نماز خوانده است، نماز جماعت مأموم درست است. همچنين، اگر در ميان نماز به يكي از سه چيز ياد شده آگاهي يابد، نيّت فرادا كند و ادامه‌ي نماز را بخواند و در اين‌صورت، نماز او درست است.
(صفحه ي 427)
*********
م « 1906 » اگر به سهو، پيش از امام سر از ركوع بردارد و به سبب پيروي از امام جماعت، ركوع را زياد كرده باشد، نماز وي باطل نمي‌شود؛ هرچند زيادي سهوي ركوع در نماز فرادا آن را باطل مي‌سازد.
م « 1907 » اگر در ميان نماز شك كند كه اقتدا كرده است يا نه؛ چنانچه اطمينان يابد كه اقتدا كرده، لازم است نماز را به جماعت به پايان رساند، ولي چنانچه اطمينان نيابد، بايد نماز را به نيّت فرادا بخواند.
م « 1908 » اگر در ميان نماز؛ پس از ركوع يا پيش از آن شك كند كه تكبيرة الاحرام را گفته است يا نه، بنا گذارد كه آن را گفته است و اگر اطمينان دارد كه تكبيرة الاحرام را گفته، ولي شك كند كه نيت جماعت كرده است يا نه، نماز را به نيت فرادا به پايان رساند؛ هرچند پيش از نماز، قصد جماعت داشته باشد و اكنون نيز وارد به انجام كاري شده باشد كه مأمومان انجام مي‌دهند؛ براي نمونه، در حال گوش فرا دادن به حمد و سوره‌ي امام باشد.



نيت فرادا و جماعت

م « 1909 » اگر در ميان نماز جماعت ناچار شود، مي‌تواند نيّت فرادا كند.
م « 1910 » مأموم نمي‌تواند بدون عذر، نيّت فرادا كند؛ خواه از آغاز تصميم بر آن داشته باشد يا در ميان نماز تصميم بگيرد.
م « 1911 » اگر مأموم به‌خاطر عذري پس از حمد و سوره‌ي امام، نيت فرادا كند، لازم نيست حمد و سوره را بخواند.
م « 1912 » اگر در ميان نماز جماعت به ناچار نيت فرادا نمايد، نبايد پس از رفع مشكل، دوباره نيت جماعت كند، ولي اگر ترديد نمايد كه نيت فرادا كند يا نه و سپس تصميم بگيرد كه نماز را با جماعت به پايان ببرد، درست است.
م « 1913 » اگر شك كند كه نيت فرادا كرده يا نه، بايد بنا گذارد كه نيت فرادا نكرده است.
(صفحه ي 428)
*********
م « 1914 » اگر هنگامي كه امام در ركوع است اقتدا كند و به ركوع امام برسد؛ هرچند ذكر امام به پايان رسيده باشد، نماز به جماعت برگزار مي‌شود و اين خود، يك ركعت به‌شمار مي‌آيد، ولي اگر به اندازه‌ي ركوع خم شود و به ركوع امام نرسد، نماز را به شيوه‌ي فرادا به پايان ببرد.
م « 1915 » اگر هنگامي كه امام در ركوع است اقتدا كند، به اندازه‌ي ركوع خم شود و پيش از ذكر ركوع شك كند كه به ركوع امام رسيده است يا نه، نماز درست است؛ هرچند فرادا به‌شمار مي‌آيد.
م « 1916 » اگر هنگامي كه امام در ركوع است اقتدا كند و پيش از آن كه به اندازه‌ي ركوع خم شود، امام سر از ركوع بردارد، مي‌تواند بايستد تا امام براي ركعت ديگر برخيزد و در ركعت بعد به امام برسد و در صورت رسيدن به امام، نيازي به تكبير نيست و بايد آن را ركعت نخست نماز خود به‌شمار آورد، ولي در صورتي كه برخاستن امام به‌اندازه‌اي طول بكشد كه نگويند اين شخص نماز جماعت مي‌خواند، لازم است نيت فرادا نمايد.



اقتداي به امام جماعت

م « 1917 » اگر در آغاز نماز يا ميان حمد و سوره اقتدا كند و خود را به ركوع امام نرساند، جماعت برگزار نمي‌شود؛ مگر اين كه عذري داشته باشد، ولي چنانچه به‌صورت ناگهاني، پيش از آن كه به ركوع رود، امام سر از ركوع بردارد، نماز او به جماعت درست است و بايد ركوع كند و خود را به امام برساند و اگر به عمد ركوع خود را تأخير نينداخته است، نماز او درست مي‌باشد و در غير اين‌صورت، لازم است نماز را دوباره بخواند.
م « 1918 » چنانچه مأموم احتمال دهد در صورتي كه بخواهد خود را به صف برساند و اقتدا نمايد امام سر از ركوع برمي‌دارد، مي‌تواند در همان جايي كه ايستاده
(صفحه ي 429)
*********
است اقتدا نمايد و تكبير بگويد و سپس به ركوع برود و زياد بودن فاصله‌ي ميان مأموم با امام يا صف جماعت مانع از اقتدا نيست، به شرط آن كه مانعي از اقتدا در آن‌جا نباشد ـ مانند: بودن حايل يا بلند بودن جاي امام و مأموم ـ و بايد مأموم پس از رسيدن به ركوع امام در حال ركوع يا پس از آن و حتي پس از سجده؛ هرچند با چند بار حركت، خود را به امام يا صف جماعت برساند و در هر صورت در حركت ذكر نگويد و گذر از اين فاصله، در صورتي كه كار زيادي به‌شمار نيايد، نماز او درست است.
م « 1919 » اگر نمازگزار هنگامي برسد كه امام وارد خواندن تشهد آخر نماز شده است و بخواهد به پاداش جماعت برسد، لازم است پس از نيت و گفتن تكبيرة الاحرام بنشيند و تشهد را با قصد ذكر با امام بخواند، ولي سلام را نگويد و در اين هنگام به صورت تجافي (نيمه نشسته) بنشيند و صبر نمايد تا سلام نماز را بگويد و سپس بايستد و بدون آن كه دوباره نيت كند و تكبير بگويد، حمد و سوره را بخواند و همان را ركعت نخست خود به‌شمار آورد و در غير تشهد ركعت آخر نيز مي‌تواند به همين صورت عمل كند.
م « 1920 » در نماز جماعت بايد ميان مأموم و امام، شيشه، پرده و چيزي مانند آن ـ كه پشت آن ديده نمي‌شود ـ فاصله نباشد. همچنين است ميان انسان و هر مأموم ديگري كه انسان به واسطه‌ي او به امام پيوسته است.
م « 1921 » اگر مأموم زن، و امام مرد باشد و ميان آن‌ها يا ميان آن زن و مأموم ديگري كه مرد بوده و زن به واسطه‌ي او به امام پيوسته است، پرده و مانند آن باشد، اشكال ندارد، ولي در صورتي كه امام و مأموم، هر دو زن باشند، همانند مردان نبايد چيزي ميان آن دو فاصله شود.
(صفحه ي 430)
*********
م « 1922 » اگر پس از آغاز نماز، ميان مأموم و امام يا ميان مأموم و كسي كه مأموم به واسطه‌ي او به امام پيوسته است پرده يا چيز ديگري مانند شيشه حايل گردد، جماعت باطل مي‌شود و مأموم بايد نماز را به شيوه‌ي فرادا به پايان رساند.
م « 1923 » بايد جاي سجده‌ي مأموم و جاي ايستادن امام بيش از گشادي ميان دو قدم ـ كه نزديك به يك متر است ـ دور نباشد و نيز بايد ميان جاي سجده‌ي انسان از جاي ايستادن مأمومي كه جلوي او ايستاده و ديگري به واسطه‌ي او به امام پيوسته است، بيش از يك قدم باز نباشد.
م « 1924 » اگر مأموم تنها به واسطه‌ي كسي كه در سمت راست يا چپ او اقتدا كرده است به امام پيوسته باشد و نه از جلو، لازم است با كسي كه در سمت راست يا چپ او اقتدا كرده است بيش از حدود يك متر فاصله نباشد.
م « 1925 » اگر در نماز، ميان مأموم و امام يا ميان مأموم و كسي كه مأموم به واسطه‌ي او به امام پيوسته است بيش از يك قدم فاصله افتد، نماز درست است، ولي خودبه‌خود به فرادا تبديل مي‌شود و نيازي به قصد نمودن فرادا نيست.
م « 1926 » اگر نماز همه‌ي كساني كه در صف جلو هستند پايان يابد و براي نماز ديگر، بي‌درنگ به امام اقتدا كنند، نماز جماعت صف بعدي درست است و در غير اين صورت، نماز افراد صف‌هاي بعدي فرادا مي‌شود.
م « 1927 » اگر فردي در ركعت دوم اقتدا كند، لازم نيست حمد و سوره را بخواند، ولي مي‌تواند قنوت را بگزارد و تشهد را به شيوه‌ي تجافي ـ نيمه نشسته ـ با امام بخواند؛ به اين صورت كه انگشتان دست‌ها و كف جلوي پا را بر زمين گذارد و زانوها را بلند كند و تشهد را بخواند و پس از تشهد با امام برخيزد و حمد و سوره را بگويد و اگر براي سوره وقت ندارد، حمد را به پايان برد و خود را در ركوع يا سجده به امام رساند.
(صفحه ي 431)
*********
م « 1928 » اگر نمازگزار هنگامي كه امام در ركعت دوم نماز چهار ركعتي است، اقتدا كند، بايد در ركعت دوم نماز خود ـ كه ركعت سوم امام است ـ پس از دو سجده بنشيند و تشهد را به اندازه‌ي واجب بخواند و برخيزد و در صورت كم بودن وقت، يك مرتبه تسبيحات را بگويد و در ركوع يا سجده، خود را به امام برساند و اگر وقت گفتن يك مرتبه از تسبيحات را نيز ندارد، كم‌تر از آن را بگويد و به ركوع امام برسد و اگر هيچ وقت ندارد، تسبيحات نگويد و به ركوع امام برسد و چنانچه به ركوع نرسد، باز جماعت وي درست است.
م « 1929 » اگر امام در ركعت سوم يا چهارم باشد و مأموم بداند كه با اقتدا و خواندن حمد به ركوع امام نمي‌رسد، صبر و بردباري نمايد تا امام به ركوع رود و سپس اقتدا نمايد.
م « 1930 » اگر در حال قيام ركعت سوم يا چهارم امام اقتدا كند، حمد و سوره را بخواند و اگر براي سوره وقت ندارد، حمد را به پايان برد و در ركوع يا سجده، خود را به امام رساند.
م « 1931 » كسي كه مي‌داند با خواندن سوره به ركوع امام نمي‌رسد، سوره را نخواند و در صورتي كه آن را بخواند، نماز درست است.
م « 1932 » كسي كه اطمينان دارد با آغاز كردن سوره به ركوع امام نمي‌رسد، واجب نيست سوره را آغاز كند يا در صورتي كه آن را آغاز كرده باشد به پايان برد، بلكه مي‌تواند با رفتن امام به ركوع، سوره را رها كند و به ركوع رود و اگر سوره را به پايان رساند و به ركوع امام نرسد، باز جماعت وي درست است.
م « 1933 » كسي كه اطمينان دارد با خواندن سوره به ركوع امام مي‌رسد؛ چنانچه سوره را بخواند و به ركوع نرسد؛ اگر خود را در سجده به امام برساند، نماز وي به جماعت درست است.
(صفحه ي 432)
*********
م « 1934 » اگر امام ايستاده باشد و مأموم نداند در كدام ركعت است، مي‌تواند اقتدا كند، ولي بايد حمد و سوره را با اميد عمل به واقع بخواند؛ خواه دانسته شود امام در ركعت سوم و چهارم بوده است يا در ركعت نخست و دوم ـ و در هر صورت، اگر نماز ظهر و عصر باشد، نماز درست است.
م « 1935 » اگر به گمان اين كه امام در ركعت نخست يا دوم است، حمد و سوره را نخواند و پس از ركوع بداند كه در ركعت سوم يا چهارم بوده، نماز درست است، ولي چنانچه پيش از ركوع بداند، لازم است حمد و سوره را بخواند و اگر وقت ندارد، تنها حمد را بخواند و در ركوع يا سجده، خود را به امام برساند و در صورتي كه براي سوره نيز وقت ندارد، آن را نخواند و اگر نمي‌تواند خود را در ركوع به امام برساند، خود را در سجده به امام رساند.
م « 1936 » اگر به گمان اين كه امام در ركعت سوم يا چهارم است، حمد و سوره را بخواند و پيش از ركوع يا پس از آن بداند كه در ركعت نخست يا دوم بوده، نماز درست است و چنانچه در ميان حمد و سوره بداند، لازم نيست آن را به پايان رساند.
م « 1937 » اگر هنگامي كه وارد نماز مستحبي شده است، جماعت آغاز شود و اطمينان ندارد كه با به پايان رساندن نماز به جماعت مي‌رسد، مستحب است نماز را رها كند و وارد نماز جماعت شود، بلكه اگر اطمينان ندارد كه به ركعت نخست جماعت مي‌رسد يا نه، مستحب است به همين شيوه رفتار نمايد.
م « 1938 » هرگاه در حالي كه نماز واجب مي‌خواند جماعت برپا شود، در صورتي كه به ركوع ركعت سوم نرفته باشد و احتمال دهد با به پايان بردن نماز به جماعت نمي‌رسد، شايسته است نماز را با نيت نماز مستحبي در دو ركعت تمام كند و خود را به جماعت برساند و اگر با نماز مستحبي نيز نمي‌تواند خود را به جماعت
(صفحه ي 433)
*********
برساند، پس از آن كه نيت نماز مستحبي نمود، نماز خود را بشكند و خود را به جماعت رساند.
م « 1939 » اگر نماز امام به پايان برسد و مأموم، تشهد يا سلام نخست را مي‌گويد، لازم نيست نيت فرادا كند.
م « 1940 » كسي كه يك ركعت از امام عقب مانده است، به هنگامي كه امام تشهد ركعت پاياني را مي‌خواند، مي‌تواند صبر كند تا امام سلام نماز را بگويد و سپس برخيزد و نماز خود را ادامه دهد يا نيت فرادا كند و سپس برخيزد و نماز را به پايان رساند.



شرايط امام جماعت

م « 1941 » امام جماعت بايد: بالغ، عاقل، شيعه‌ي دوازده امامي، عادل و حلال‌زاده باشد و نماز را درست بخواند و اگر مأموم مرد است، امام او نيز بايد مرد باشد.
م « 1942 » امامت زن براي زن اشكال ندارد.
م « 1943 » اصل اين است كه هر انساني حلال‌زاده است؛ خواه مسلمان باشد يا غيرمسلمان؛ مگر اين كه خلاف آن ثابت شود.
م « 1944 » اقتدا كردن بچه‌ي مميّز به بچه‌ي مميّز ديگر اشكال ندارد؛ هرچند آثار جماعت را ندارد.
م « 1945 » بچه‌ي مميز مي‌تواند به نماز جماعت بايستد و اقتدا نمايد و احكام جماعت را نيز دارد.
م « 1946 » اگر امام جماعت در ميان نماز از برخاستن ناتوان شود يا دچار نقصي گردد كه مانع از اقتداست، مأموم مي‌تواند نيت فرادا كند و نماز خود را بخواند و در
(صفحه ي 434)
*********
صورتي كه مأموم بيش از يكي باشد، فرد شايسته‌ي ديگري مي‌تواند امامت را به عهده گيرد.
م « 1947 » «عدالت» ويژگي دروني است كه انسان را از انجام گناه كبيره و تكرار گناه صغيره باز مي‌دارد و همين اندازه كه با كسي ارتباط داشته باشد و گناهي از او نبيند، نشانه‌ي پاكي و عدالت اوست و به تعبير ديگر، نيكويي ظاهري كه نشانگر پاكي باطني و درستي در كردار است، عدالت خوانده مي‌شود.
م « 1948 » اگر در عدالت امامي كه او را عادل مي‌داند شك كند، مي‌تواند به او اقتدا نمايد؛ مگر اين كه يقين به خلاف آن يابد.
م « 1949 » كسي كه به صورت ايستاده نماز مي‌خواند، نمي‌تواند به كسي كه به شيوه‌ي نشسته يا خوابيده نماز مي‌خواند اقتدا كند و همچنين كسي كه نشسته نماز مي‌خواند نمي‌تواند به كسي كه به صورت خوابيده نماز مي‌خواند اقتدا نمايد و اقتداي كسي كه در حالت ايستاده به تكيه كردن نياز ندارد به كسي كه به آن نياز دارد درست نيست.
م « 1950 » كسي كه به حالت نشسته يا خوابيده نماز مي‌خواند مي‌تواند به كسي كه به شيوه‌ي نشسته نماز مي‌خواند اقتدا كند و اگر حالت آن‌ها يكسان باشد، اقتداي هر يك به ديگري جايز است، ولي اگر حالت آنان يكسان نباشد، اشكال دارد؛ مانند: اقتداي ايستاده‌اي كه براي ركوع اشاره مي‌كند به نشسته‌اي كه براي ركوع خم مي‌شود.
م « 1951 » اگر امام جماعت به سبب عذري با تيمم يا با وضوي جبيره‌اي نماز بخواند، كسي كه مي‌تواند وضو انجام دهد اگر به او اقتدا كند، اشكال ندارد، ولي اگر امام به سبب عذري با لباس نجس نماز مي‌خواند، نبايد به او اقتدا كرد.
(صفحه ي 435)
*********
م « 1952 » بيماري كه نمي‌تواند از بيرون آمدن ادرار و مدفوع خودداري كند و همچنين مستحاضه و هر كس كه نماز خود را به سبب عذري ناقص مي‌خواند، نمي‌تواند امام جماعت ديگران شود.
م « 1953 » بيمار خوره يا پيسي نمي‌تواند امام جماعت افراد تندرست شود و همچنين گناه‌كار نبايد امام افراد با فضيلت باشد.



احكام جماعت

م « 1954 » هنگامي كه مأموم نيّت مي‌كند لازم است امام را معين نمايد، ولي نيازي به دانستن نام او نيست و اگر نيّت اقتدا نمودن به امام حاضر كند، نماز درست است.
م « 1955 » اگر با قصد اين كه فلاني امام است به او اقتدا كند و سپس آشكار شود كه شخص ديگري است، در صورتي كه وي داراي شرايط امام جماعت باشد، نماز جماعت درست است و چنانچه پيش از نماز بفهمد شخص ديگري امام است كه به او نيز مي‌توان اقتدا نمود، نماز به جماعت درست است.
م « 1956 » خواندن نماز با جماعت اهل سنت در مناطق اهل سنت و با وجود ضرورت اشكال ندارد و مأموم بايد به شيوه‌ي عادي و به جماعت نماز گزارد و لازم نيست نماز را دوباره بخواند.
م « 1957 » مأموم بايد جز حمد و سوره، ديگر اجزاي نماز را بخواند و حمد و سوره، تنها در صورتي از او برداشته مي‌شود كه در ركعت نخست و دوم با امام جماعت نماز بخواند، ولي اگر در ركعت سوم يا چهارم، هنگامي كه امام ايستاده است اقتدا كند، بايد خود، حمد و سوره را بخواند.
م « 1958 » اگر مأموم در ركعت نخست و دوم نماز صبح، مغرب و عشا صداي حمد و سوره‌ي امام را بشنود؛ هرچند واژه‌ها را تشخيص ندهد، نبايد حمد و سوره
(صفحه ي 436)
*********
را بخواند و در صورتي كه صداي امام را نشنود، بهتر است حمد و سوره را با اميد عمل به واقع، آهسته بخواند، ولي در نماز ظهر و عصر بايد حمد و سوره را نخواند؛ هرچند ذكر آهسته، جايز، بلكه مستحب است و چنانچه از روي سهو آن را بلند بخواند، اشكال ندارد.
م « 1959 » اگر مأموم، برخي از واژه‌هاي حمد و سوره‌ي امام يا صداي همه‌ي واژه‌هاي او را بشنود، لازم است حمد و سوره را نخواند، ولي مي‌تواند بخشي را كه نمي‌شنود بخواند.
م « 1960 » اگر مأموم به سهو، حمد و سوره را بخواند يا گمان كند صدايي را كه مي‌شنود صداي امام نيست و حمد و سوره را بخواند و سپس بداند صداي امام بوده، نماز درست است.
م « 1961 » اگر شك نمايد كه صداي امام را مي‌شنود يا نه، يا صدايي بشنود و نداند كه صداي امام است يا صداي كسي ديگر، مي‌تواند حمد و سوره را با اميد عمل به واقع بخواند.
م « 1962 » مأموم نبايد در ركعت نخست و دوم نماز ظهر و عصر، حمد و سوره بخواند، ولي مي‌تواند به جاي آن ذكر بگويد.
م « 1963 » مأموم نبايد تكبيرة الاحرام را پيش از امام بگويد، ولي در ذكرهاي ديگر اشكال ندارد؛ هرچند اگر صداي امام را بشنود، لازم است ذكر را پيش از او نگويد.
م « 1964 » اگر مأموم سلام امام را بشنود يا بداند سلام نماز را چه هنگام مي‌گويد، نبايد پيش از امام سلام بگويد و چنانچه به عمد پيش از امام سلام دهد، لازم است قصد فرادا كند، ولي اگر به سهو پيش از امام سلام بگويد، نماز درست است و لازم نيست دوباره با امام سلام دهد.
م « 1965 » اگر مأموم، جز تكبيرة الاحرام و سلام، چيزهاي ديگر نماز را پيش از امام بگويد، اشكال ندارد، ولي مستحب است پيش از امام نگويد.
(صفحه ي 437)
*********
م « 1966 » مأموم بايد جز آنچه در نماز خوانده مي‌شود كارهاي ديگر آن؛ مانند: ركوع و سجده را با امام يا كمي پس از او بجا آورد و نبايد آن را پيش از امام بجا آورد و نيز نبايد چندان از امام عقب بماند به‌گونه‌اي كه براي نمونه امام از ركوع برخيزد، ولي مأموم هنوز به ركوع نرفته باشد، ولي چنانچه تكبيرة الاحرام را پس از امام گفته است و جماعت برپا شده باشد، نماز به جماعت درست است و اگر رعايت نكردن آن عمدي نباشد، گناه نكرده است؛ هرچند پسنديده نمي‌باشد.
م « 1967 » اگر از روي سهو يا فراموشي يا هر عذر ديگري، پيش از امام سر از ركوع بردارد؛ چنانچه امام در ركوع باشد و اطمينان يابد به‌زودي سر بر نمي‌دارد، بايد به ركوع بازگردد و با امام سر بردارد و در اين صورت، افزوده شدن ركوع ـ كه ركن است ـ نماز را باطل نمي‌كند و اگر به ركوع بازگردد و پيش از آن كه به ركوع برسد، امام سر بردارد، باز هم نماز درست است.
م « 1968 » اگر پيشاني خود را به سهو از سجده بردارد و ببيند امام در سجده است؛ چنانچه اطمينان دارد كه اگر برگردد در سجده به امام مي‌رسد، لازم است به سجده باز گردد و چنانچه در هر دو سجده‌ي يك ركعت، اين حادثه پيش آيد، نماز باطل نمي‌شود و در صورتي كه به سجده‌ي امام نيز نرسد، تكرار شدن سجده، سبب باطل شدن نماز نمي‌گردد.
م « 1969 » اگر از روي سهو سر از ركوع يا سجده بردارد و به سهو يا به گمان اين كه به امام نمي‌رسد به ركوع يا سجده نرود، نماز درست است؛ هرچند آشكار شود كه اگر باز مي‌گشت، به امام مي‌رسيد.
م « 1970 » اگر سر از سجده بردارد و ببيند امام در سجده است؛ چنانچه به گمان سجده‌ي نخست امام و به جهت اين‌كه با امام سجده كند به سجده برگردد و سپس بداند سجده‌ي دوم امام بوده است، سجده‌ي دوم او شمرده مي‌شود و نماز درست است.
(صفحه ي 438)
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م « 1971 » چنانچه به سهو پيش از امام به ركوع رود و به‌گونه‌اي باشد كه اگر سر بردارد به بخشي از قرائت امام مي‌رسد، لازم است باز گردد و قرائت امام را درك كند و با او به ركوع رود و هرگاه بداند به چيزي از قرائت امام نمي‌رسد، درنگ كند تا نماز را با امام به پايان رساند و در اين‌صورت، نماز درست است و اگر براي اين‌كه با امام نماز بخواند سر بردارد و با امام به ركوع رود نيز نماز درست است.
م « 1972 » اگر به سهو، پيش از امام به سجده رود، لازم است سر بردارد و با امام به سجده رود و نمازش درست است و اگر پيشاني برندارد، باز هم نماز درست است.
م « 1973 » اگر امام در ركعتي كه قنوت يا تشهد ندارد به سهو قنوت يا تشهد را بخواند، مأموم نبايد قنوت و تشهد را بخواند، ولي نمي‌تواند پيش از امام به ركوع رود يا پيش از ايستادن امام بايستد، بلكه بايد او را با نشانه و اشاره‌اي متوجه كند و چنانچه به آن توجه پيدا نكرد، صبر كند تا قنوت و تشهد امام به پايان رسد و ادامه‌ي نماز را با او بخواند.
م « 1974 » در تحقق نماز جماعت كافي است كه مأموم نيت اقتدا داشته باشد و نيّت امامت از سوي امام شرط نيست و بدون نيت او نيز جماعت از دو طرف محقق مي‌شود و احكام جماعت؛ مانند: پيروي و شك جاري است، ولي اگر امام بخواهد پاداش غير قهري نماز جماعت را بيابد، بايد نيّت امامت جماعت كند.
م « 1975 » صاحب مسجد و امام راتب (امامي كه براي امامت آن مسجد تعيين شده است) و صاحب‌خانه يا مستأجر آن ـ در صورت داشتن زمينه‌ها ـ در امامت جماعت از ديگران برتر هستند.
م « 1976 » مستحب است كسي كه فضليت بيش‌تر يا قرائت نيكوتر يا سن بيش‌تري دارد امام جماعت قرار داده شود.
م « 1977 » لازم است امام جماعت يك نفر باشد، ولي اگر در ميان نماز حادثه‌اي براي امام پيش آيد؛ مانند: مردن، بي‌هوشي، ديوانگي، حدث، بيماري، روان شدن
(صفحه ي 439)
*********
خون از بيني، يا امام متوّجه شود كه طهارت نداشته يا نماز او شكسته است، امام يا مأمومان مي‌توانند ديگري را امام قرار دهند؛ خواه از اعضاي همان جماعت باشند يا از آغاز بخواهند نماز بخوانند.



پسنديده‌هاي نماز جماعت

مستحب است:
م « 1978 » اگر مأموم يك مرد باشد، اندكي عقب‌تر بايستد و شايسته است سمت راست امام باشد و اگر يك يا چند زن باشند، در سمت راست امام؛ به‌گونه‌اي عقب‌تر بايستند كه جاي سجده‌ي زن برابر جاي قدم امام باشد و يا پشت سر امام بايستند.
م « 1979 » اگر مأمومان يك مرد و يك زن يا يك مرد و چند زن باشند، مرد سمت راست امام و زنان پشت سر امام بايستند و اگر چند مرد و يك يا چند زن باشند، مردها پشت سر امام و زن‌ها پشت سر مردها بايستند.
م « 1980 » اگر امام و مأموم، هر دو زن باشند، امام، كمي جلوتر بايستد. در نماز ميّت نيز همين حكم جاري است.
م « 1981 » صف‌هاي جماعت، هماهنگ و نزديك به هم باشد و ميان كساني كه در يك صف ايستاده‌اند، چندان فاصله نباشد و شانه‌ي آنان در رديف يك‌ديگر باشد.
م « 1982 » امام در ميان صف قرار بگيرد و اهل علم و كمال و تقوا در صف نخست بايستند.
م « 1983 » مأمومان هنگام گفتن «قد قامت الصلاة» برخيزند.
م « 1984 » امام جماعت حال مأمومي را كه از ديگران ناتوان‌تر است رعايت كند و قنوت، ركوع و سجده را طول ندهد و نيز شتاب نكند تا ناتوان‌ترين شخص به او
(صفحه ي 440)
*********
برسد و اگر موقعيت مناسبتِ شتاب دارد يا همه‌ي كساني كه اقتدا مي‌كنند گرايش به شمردگي در نماز دارند شايسته است در خور حال نمازگزاران رفتار نمايد.
م « 1985 » امام جماعت در حمد، سوره و ذكرهايي كه بلند مي‌خواند، صداي خود را به‌گونه‌اي بلند كند كه ديگران بشنوند، ولي لازم است صدا را بيش از اندازه بلند نكند.
م « 1986 » اگر امام در ركوع بداند كه كسي تازه وارد شده است و مي‌خواهد اقتدا كند، ركوع را كمي بيش‌تر طول دهد و سپس برخيزد؛ مگر اين كه افراد ديگري نيز براي اقتدا از راه برسند كه در اين صورت، ركوع را بيش از اندازه‌ي معمول طول ندهد.
ناپسندي‌ها در نماز جماعت
م « 1987 » اگر مي‌توان در صف‌هاي جماعت جاي گرفت، تنها ايستادن ناشايست است و جاي دادن كساني كه از كمال عقل برخوردار نيستند؛ مانند: كودك و ديوانه، در صف نخست و به‌ويژه نزديك امام يا در جايي كه احتمال مي‌رود نماز ديگران باطل شود، درست نيست.
م « 1988 » ناشايست است كه مأموم ذكرهاي نماز را به‌گونه‌اي بگويد كه امام آن را بشنود.
م « 1989 » مسافري كه نماز ظهر، عصر و عشا را دو ركعت مي‌خواند پسنديده نيست در آن نمازها به غير مسافر اقتدا كند. همچنين پسنديده نيست كه غير مسافر به مسافر اقتدا نمايد، ولي در هر صورت، جماعت برتر است و منظور از پسنديده نبودن، كم‌تر شدن پاداش آن است؛ نه آن‌كه هيچ‌گونه فضيلتي نداشته باشد.
(صفحه ي 441)
*********



نماز جمعه





اشاره

م « 1990 » در زمان غيبت ولي عصر ـ عجل‌اللّه تعالي فرجه الشريف ـ نماز جمعه واجب تخييري است و اگر با زمينه‌هاي شرطي آن به‌گونه‌اي صحيح برپا شود، شركت در آن مستحب است.
م « 1991 » در حكومت اسلامي، خواندن نماز جمعه اهميت بيش‌تري مي‌يابد.
م « 1992 » نمازگزار مي‌تواند در روز جمعه به‌جاي نماز ظهر، نماز جمعه بخواند و نماز جمعه برتر است، و لازم نيست هر دو را بجا آورد.
م « 1993 » نماز جمعه عبادتي است مانند نمازهاي ديگر كه در ظهر روز جمعه با زمينه‌هاي ويژه‌اي انجام مي‌شود و در برتري اين نماز همين بس كه سوره‌اي در قرآن مجيد به اين نام آمده و در آنجا آشكارا مؤمنان را به حضور در اين نماز دعوت نموده است. قرآن كريم مي‌فرمايد: «هنگامي كه نداي اذان‌گو بلند شد و به نماز(جمعه) فرا خوانده شديد، معامله و تجارت را رها سازيد و براي انجام فريضه‌ي الهي حاضر شويد كه از همه چيز براي شما بهتر است»(1) و نيز در روايت آمده است: «نماز جمعه سبب ممنوع شدن آتش جهنم بر بدن، سبك شدن هراس و وحشت قيامت و
1ـ جمعه / 9.
(صفحه ي 443)
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كشيده شدن قلم بر جريمه‌ي كارهاي گذشته است و ثواب شركت در نماز جمعه براي غير مستطيع، برابر گزاردن حج است».
در روايت‌هاي بسياري رها نمودن نمازجمعه سخت مورد نكوهش قرار گرفته تا آن‌جا كه آمده است: «اگر كسي (در زمان حضور معصوم) سه هفته نماز جمعه را رها نمايد، منافق و دوچهره است»(1).
م « 1994 » نماز جمعه تنها توسط مردان برپا مي‌شود، ولي زنان هم مي‌توانند در آن شركت كنند.
م « 1995 » نماز جمعه بايد به جماعت برگزار شود و نمي‌توان آن را تنها بجا آورد.
م « 1996 » همه‌ي زمينه‌هايي كه براي نماز جماعت نياز است، براي برپايي نماز جمعه نيز لازم است؛ مانند: نبودن حايل، بالاتر نبودن جاي امام، بيش از اندازه فاصله نداشتن.



شرايط امام جمعه

م « 1997 » همه‌ي زمينه‌هايي كه براي امامت جماعت لازم است، براي امامت جمعه نيز اعتبار دارد؛ مانند: بلوغ، عقل، ايمان، پاكيزگي در تولد، عدالت، مرد بودن، شيعه‌ي دوازده امامي و آزاده بودن.
م « 1998 » امام بودن كودكان و زنان در نماز جمعه جايز نيست؛ هرچند در نمازهاي ديگر مي‌توانند براي خود امام شوند.
م « 1999 » امام جمعه بايد توانايي خواندن خطبه‌ها را در حال ايستاده داشته باشد و نبايد بيماري‌هاي سخت و واگيردار يا نقص عضو و يا بدي باطن و سريره
1ـ ر.ك: الحر العاملي، محمد بن حسن، وسائل الشيعة، ج7، قم، مؤسسة آل البيت عليهم‌السلام ، چاپ دوم، 1414ق، صص 297 ـ 302.
(صفحه ي 444)
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داشته باشد. اگر امام جمعه واجد شرايط نباشد، حضور در آن واجب نمي‌باشد و نماز گزاردن با وي صحيح نيست.
م « 2000 » شايسته است امام جمعه مخلص، مهذّب، شجاع، صريح، قاطع، باوقار، سخن‌گو، داراي فصاحت و بلاغت، آشنا به اوضاع جهان اسلام و آگاه به مصالح اسلام و مسلمانان باشد و در خطبه‌ها به مسايل اجتماعي، سياسي، مصالح مسلمانان و نيازهاي مادي و معنوي آنان بپردازد و بكوشد به وسيله‌ي خطبه‌ها به آگاهي و رشد معنوي و سياسي مردم بيفزايد و چگونگي برخورد آنان با يك‌ديگر و با ساير ملت‌ها را تذكر دهد و راه‌هاي مبارزه با استعمارگران و ستم‌كاران را به آنان بياموزد. از سخنان تكراري و دراز نمودن خطبه‌ها و مطالب بي‌ثمر و خسته‌كننده بپرهيزد و از آن‌جا كه نماز جمعه عبادتي همچون حج و نماز عيد فطر و قربان، آميخته با سياست است، لازم است از اين جايگاه نسبت به استقلال و عظمت اسلام و مسلمانان بهره‌گيري شود و همه‌ي عرصه‌ها و ابعاد زندگي مسلمانان از جمله مسايل سياسي و اقتصادي آنان را در بر داشته باشد.
م « 2001 » نماز جمعه بر هر مرد مكلّف و آزادي جز مسافر، نابينا، بيمار و پير فرتوت واجب تخييري است؛ البته، در صورتي كه دوري وي تا نماز جمعه بيش از دو فرسخ نباشد. بر اين اساس، بر كساني كه يكي از اين شرط‌ها را نداشته باشند، رفتن به نماز جمعه واجب نيست و حضور يافتن در آن نيز نبايد هيچ سختي عادي به همراه داشته باشد.
م « 2002 » فاصله‌ي ميان دو نماز جمعه لازم است از يك فرسخ كم‌تر نباشد و اگر كم‌تر از آن بود، نماز هر كدام كه ديرتر آن را آغاز كرده باطل است؛ خواه از هم آگاه باشند يا نه و اگر هر دو در يك لحظه تكبيرة الاحرام گفته باشند، هر دو نماز باطل است و اگر وقت نماز جمعه گذشته باشد، بايد نماز ظهر را خواند.
(صفحه ي 445)
*********
م « 2003 » كم‌ترين شماره‌ي نمازگزاران مورد نياز براي برپايي نماز جمعه پنج نفر است كه لازم است يكي از آن‌ها امام باشد؛ پس نماز جمعه با كم‌تر از پنج نفر واجب نيست و برگزار نمي‌شود، و اگر هفت نفر و بيش‌تر باشند، فضيلت آن بيش‌تر مي‌گردد.
م « 2004 » در صورت وجود زمينه‌هاي مورد نياز، نماز جمعه بر ساكنان شهرها، شهرك‌ها، حاشيه‌نشينان شهرها، روستائيان، چادرنشينان و بيابان‌گردهايي كه روش زندگي آن‌ها چنين است، واجب تخييري است.
م « 2005 » مسافر مي‌تواند در نماز جمعه شركت كند و در اين صورت، نماز ظهر از او برداشته مي‌شود، ولي مسافران بدون شركت مردم عادي نمي‌توانند نماز جمعه برپا كنند و در اين صورت، نماز ظهر بر آنان واجب است و نيز مسافر نمي‌تواند امام جمعه يا يكي از كامل كننده‌هاي شماره‌ي نمازگزاران باشد، ولي اگر مسافران قصد ماندن ده روز يا بيش‌تر نمايند، مي‌توانند نماز جمعه را برگزار كنند.
م « 2006 » زنان مي‌توانند در نماز جمعه شركت كنند و نماز آنان درست است و به‌جاي نماز ظهر كافي است، ولي بدون شركت مردان و به تنهايي نمي‌توانند نماز جمعه تشكيل دهند، چنان‌كه نمي‌توانند كامل‌كننده‌ي شماره‌ي مورد نياز براي نماز جمعه باشند؛ زيرا نماز جمعه تنها با مردان برگزار مي‌شود.
م « 2007 » كسي كه مرد يا زن بودن او به هيچ‌رو آشكار نيست مي‌تواند در نماز جمعه شركت كند، بلكه با برپايي نماز جمعه همراه با زمينه‌هاي آن مستحب است در آن شركت كند، ولي نمي‌تواند تكميل‌كننده‌ي شماره‌ي نمازگزاران مورد نياز براي آن باشد؛ پس اگر جز او تنها چهار نفر گرد آمده باشند، نماز جمعه برگزار نمي‌شود و بايد نماز ظهر را بخوانند.
(صفحه ي 446)
*********



وقت نماز جمعه





اشاره

م « 2008 » وقت نماز جمعه با زوال خورشيد (ظهر شرعي) آغاز مي‌شود و تا هنگامي ادامه دارد كه سايه‌ي شاخص به دو قدم متعارف برسد، و واجب است نماز جمعه را از آغاز ظهر، بيش از نزديك به يك ساعت عقب نيندازند و اگر عقب افتاد، لازم است نماز ظهر را بخوانند و هرگاه اندازه‌ي دو خطبه طولاني شود و تنها يك ركعت از آن در وقت باشد، نماز جمعه درست است.
م « 2009 » خطبه‌هاي نماز جمعه لازم است پس از زوال خوانده شود و اگر امام، خطبه‌ها را پيش از آن آغاز كند و هنگام زوال يا بعد از آن به پايان رساند و نماز جمعه را آغاز كند، اشكال ندارد.
م « 2010 » جايز نيست امام جمعه خطبه‌ها را به اندازه‌اي طول دهد كه وقت نماز بگذرد و در غير اين‌صورت لازم است نماز ظهر را بخواند؛ زيرا نماز جمعه قضا ندارد.
م « 2011 » اگر در ميان نماز جمعه، وقت آن به پايان برسد و تنها يك ركعت آن در وقت برگزار شود، درست است.
م « 2012 » اگر به عمد، نماز جمعه را به‌گونه‌اي عقب اندازند كه بخشي از آن بيرون از وقت قرار گيرد، نماز جمعه درست نيست و بايد نماز ظهر را بخوانند.
م « 2013 » اگر امام جمعه اطمينان دارد به اندازه‌اي وقت هست كه مي‌تواند كم‌ترين وظيفه‌ي خود را كه انجام دو خطبه و دو ركعت نماز است بجا آورد، ميان خواندن نماز جمعه و ظهر اختيار دارد و اگر اطمينان دارد كه به اين اندازه وقت نيست، لازم است نماز ظهر را بخواند و چنانچه شك داشته باشد كه نماز جمعه درست است يا نه و پس از نماز روشن شود كه بخشي از آن بيرون از وقت بوده است، نماز ظهر را بجا آورد.
(صفحه ي 447)
*********
م « 2014 » اگر اندازه‌ي وقت را مي‌داند، ولي شك دارد كه در اين هنگام مي‌تواند نماز جمعه را بجا آورد يا نه، جايز است نماز جمعه را شروع كند؛ پس اگر وقت براي همه‌ي نماز بسنده بود، درست است و در غير اين‌صورت بايد نماز ظهر را بجا آورد.
م « 2015 » چنانچه نماز جمعه با شماره‌ي كامل افراد و در وقت شايسته‌اي آغاز شود و مأمومي تنها به ركعت دوم برسد؛ هرچند به ركوع آن برسد و به آن اقتدا كند، نماز وي درست است؛ به شرط آن كه بداند وقت به اندازه‌اي هست كه بتواند ركعت دوم را نيز خود در وقت بخواند.



چگونگي نماز جمعه

م « 2016 » نماز جمعه مانند نماز صبح دو ركعت است و به‌جاي نماز ظهر خوانده مي‌شود و داراي دو خطبه و زمينه‌هاي ويژه‌اي است.
م « 2017 » در نماز جمعه، سوره‌ي معيني شرط نيست، ولي مستحب است در ركعت نخست پس از حمد، سوره‌ي جمعه و در ركعت دوم پس از حمد، سوره‌ي منافقون خوانده شود.
م « 2018 » در نماز جمعه مستحب است سوره‌ي حمد و سوره‌ي جمعه بلند خوانده شود.
م « 2019 » نماز جمعه دو قنوت دارد: قنوت نخست پيش از ركوع ركعت نخست و قنوت دوم پس از ركوع ركعت دوم است.
م « 2020 » واجب است امام دو خطبه را پيش از نماز جمعه بخواند و اگر نماز جمعه را پيش از آن بجا آورد، باطل است و چنانچه وقت باشد و حكم مسأله را نداند يا به اشتباه بداند، لازم است پس از خواندن خطبه‌ها، دوباره نماز جمعه را بخواند و چنانچه وقت نيست، نماز ظهر را بخواند.
(صفحه ي 448)
*********
م « 2021 » جايز است دو خطبه‌ي نماز جمعه پيش از ظهر شرعي خوانده شود؛ به‌گونه‌اي كه پايان خطبه‌ها پيش از ظهر شرعي نباشد، ولي بهتر است آن را در وقت بخواند.
م « 2022 » بايد در هر يك از دو خطبه، حمد الهي و صلوات بر پيامبر و آل او صلي‌الله‌عليه‌و‌آله و نيز موعظه و پند باشد و نيز سوره‌ي كوچكي در آن‌ها بخواند و در خطبه‌ي دوم، گذشته از آنچه گفته شد مستحب است پيش از سوره بر ائمه‌ي اطهار عليهم‌السلام صلوات بفرستد و نام شريف ايشان را از آغاز تا پايان بخواند و براي مردان و زنان مؤمن نيز از خداوند متعال طلب آمرزش و مغفرت داشته باشد.



كيفيت خطبه‌هاي نماز جمعه

م « 2023 » شايسته است امام خطيب و بليغ باشد و در خور اوضاع و احوال و به‌گونه‌ي روان سخن گويد و به چيزهايي كه در سراسر جهان بر مسلمانان مي‌گذرد؛ به‌ويژه اوضاع و حوادث منطقه‌ي خود آشنا باشد و مصالح اسلام و مسلمانان را تشخيص دهد و چنان شجاع باشد كه در راه خدا از سرزنش و نكوهش ديگران بيم به خود راه ندهد و در آشكار ساختن حق و باطل در برابر زمينه‌هاي زيان‌آور بيگانه يا مزاحم، هراسي نداشته باشد، چيزهايي؛ مانند: مواظبت بر اوقات نماز و رفتار و روش نيكان و اولياي خدا را كه باعث تأثير گفتار او در مردم است رعايت كند و كارهاي او با پندها و وعده و وعيدهاي وي برابري نمايد. از آنچه باعث سبكي او و گفتارش مي‌شود؛ مانند: پرگويي، شوخي و بيهوده‌گويي بپرهيزد و همه‌ي اين موارد را تنها براي خداوند رعايت كند و هدف او روي‌گرداندن خود و ديگران از دنياپرستي و رياست‌طلبي ـ كه ريشه‌ي همه‌ي گناهان است ـ باشد تا گفتار وي در جان خود و مردم اثر كند.
م « 2024 » شايسته است امام در خطبه‌ي نماز جمعه از مصلحت دين و دنياي مسلمانان ياد كند و مردم را از روند مسايل زيان‌بار و سودمند كشورهاي اسلامي و
(صفحه ي 449)
*********
غير اسلامي آگاه سازد و نيازهاي مسلمانان را در زندگي دنيايي و آخرتي يادآوري كند و از امور سياسي و اقتصادي، آنچه را كه در هستي مسلمانان نقش مهمي دارد، گوشزد نمايد و روش درست پيوند آنان با ملت‌هاي ديگر را بيان كند و مردم را از دخالت دولت‌هاي ستم‌گر و استعمارگر در امور سياسي و اقتصادي آنان ـ كه به استعمار و استثمار مردم كشيده مي‌شود ـ پرهيز دهد.
نماز جمعه و دو خطبه‌ي آن و مراكز گردهمايي آن همانند حج و نمازهاي عيد فطر و قربان از سنگرهاي بزرگي است كه متأسفانه مسلمانان در اجراي درست و كامل اين وظيفه‌ي مهم سياسي خود كوتاهي داشته‌اند؛ چنانچه از ديگر پايگاه‌هاي بزرگ سياست اسلام نيز غافلند. اسلام، دين معنويت و سياست است، آن هم در همه‌ي زمينه‌هاي آن و كسي كه دستورهاي معنوي، اخلاقي، قضايي، سياسي، اجتماعي و اقتصادي اسلام را اندكي بررسي كند، اين معنا را مي‌يابد.



پسنديده‌هاي نماز جمعه

م « 2025 » مستحب است امام جمعه با عمامه باشد و پاكيزه‌ترين جامه را بپوشد و عطر به‌كار ببرد و سنگين و آرام باشد.
م « 2026 » امام براي خطبه بالاي منبر رود يا بر جاي بلندي ايستد و بر عصا يا اسلحه و مانند آن تكيه كند. در حال خطبه نيز ايستاده باشد و پيش از خطابه ـ هنگامي كه اذان‌گو ندا مي‌دهد ـ بر منبر نشسته باشد تا اذان به پايان رسد و خطبه را آغاز كند و هنگام بالا رفتن بر منبر خطابه يا ايستادن در جايگاه، روبه‌روي مردم بايستد و سلام كند و مردم نيز با چهره‌هاي گشاده‌ي خود به پيش‌باز او روند و خود را روبه‌روي او قرار دهند.
م « 2027 » شايسته است امام به هنگام خواندن خطبه، طهارت داشته باشد.
(صفحه ي 450)
*********
م « 2028 » نمازگزاران هنگام شنيدن خطبه، طهارت داشته باشند و رو به امام بنشينند و به اطراف متوجه نشوند؛ هرچند پس از خطبه، روگرداندن از قبله اشكال ندارد و نيز مأمومان در ميان خطبه‌ها از حرف زدن بپرهيزند؛ هرچند اگر به عمد نيز سخن گويند، نماز باطل نمي‌شود.
م « 2029 » واجب است امام جمعه، خود به هنگامي كه ايستاده است به خواندن خطبه بپردازد و اگر نتواند خطبه‌ها را ايستاده بخواند، ديگري به خواندن آن بپردازد و امامت نماز را نيز به عهده گيرد و اگر هيچ كس براي خواندن خطبه‌ها در حال ايستاده نباشد، نمي‌توان نماز جمعه گزارد و لازم است نماز ظهر خوانده شود.
م « 2030 » جايز نيست امام جمعه، خطبه‌ها و به‌ويژه سوره‌ي توحيد و سفارش به تقوا را به آهستگي ادا كند و بايد با صداي بلند به خواندن خطبه بپردازد به‌گونه‌اي كه حاضران، گفتار او را بشنوند.
م « 2031 » لازم است خطبه‌هاي نماز جمعه در گردهمايي‌هاي بزرگ توسط بلندگوها پخش شود تا سفارش به خير و تقوا و مهرباني و برحذر داشتن از معصيت و نافرماني و نيز مسايل مهم به همگان رسانده شود.
م « 2032 » پسنديده نيست امام در حال دو خطبه، سخني كه با خطبه‌ها ارتباطي ندارد بگويد. البته، در بين دو خطبه و نماز، سخن گفتن جايز است.
م « 2033 » واجب است امام پس از خطبه‌ي نخست كمي بنشيند و سپس به خطبه‌ي دوم بپردازد.
م « 2034 » پند و اندرز نمودن در خطبه‌ها به زبان مأمومان ايراد گردد و اگر چند زبان و لهجه‌هاي گوناگون در كنار هم بودند، از زبان‌ها و لهجه‌هاي گوناگون استفاده شود.
م « 2035 » گفتن اذان دوم در روز جمعه بدعت و حرام است.
(صفحه ي 451)
*********
م « 2036 » كسي كه نماز جمعه را به امامي اقتدا كرده است مي‌تواند نماز عصر را نيز به او اقتدا كند، ولي اگر بخواهد نماز ظهر را به احتياط بخواند، مي‌تواند پس از پايان نماز جماعت دوباره نماز ظهر و عصر را فرادا بجا آورد؛ مگر آن كه امام پس از خواندن نماز جمعه، نماز ظهر را نيز بجا آورده باشد كه در اين صورت، اگر مأموم نيز به همين‌گونه رفتار كرده باشد، نياز نيست نماز عصر را دوباره بخواند.
م « 2037 » مأمومي كه ركوع نخست امام را درك كرده است، اگر به سبب فراواني جمعيت يا جز آن نتواند در سجده با امام همراهي كند؛ چنانچه بتواند پس از قيام امام براي ركعت دوم، خود، سجده‌ها را بجا آورد و پيش از ركوع ركعت دوم يا هنگام آن به امام بپيوندد، نماز درست است.
م « 2038 » اگر مأموم در اثر شلوغي جميعت نتوانست دو سجده‌ي ركعت نخست را انجام دهد، مي‌تواند خود، دو سجده با نيّت سجده‌هاي ركعت نخست بجا آورد و سپس خود را به ركعت دوم امام برساند و پس از پايان نماز نياز نيست نماز ظهر را نيز بجا آورد، ولي چنانچه نتواند به ركعت دوم نماز برسد، بايد نماز ظهر را پس از آن بخواند.
م « 2039 » اگر مأموم با قصد پيوستن به نماز در ركوع ركعت دوم تكبير بگويد و به ركوع برود و شك كند كه به ركوع امام رسيده است يا نه، نماز جمعه‌ي او باطل است و واجب است آن را با نيّت نماز ظهر به پايان برساند و نياز نيست نماز ظهر را دوباره بخواند.
م « 2040 » اگر مأمومان پس از پايان خطبه‌ها و آغاز نماز امام از اقتدا به او خودداري كنند و امام را تنها بگذارند، نماز جمعه برگزار نمي‌شود و امام مي‌تواند آن را رها نمايد و به نماز ظهر بپردازد يا نيّت خود را به ظهر برگرداند و نياز نيست پس از پايان آن، دوباره نماز ظهر را بخواند.
(صفحه ي 452)
*********
م « 2041 » اگر نماز جمعه با شماره‌ي كامل افراد برگزار شود و سپس آنان پراكنده شوند و كم‌تر از شماره‌ي مورد نياز شوند، نماز باطل مي‌شود؛ هرچند تكبير آن را گفته باشند؛ خواه همه‌ي مأمومان يا بعضي از آن‌ها پراكنده شوند و امام بماند و خواه عكس آن باشد و خواه يك ركعت كامل نماز را خوانده باشند يا كم‌تر از آن را، ولي اگر بعضي از آنان در بخش‌هاي پاياني ركعت دوم و پس از سر برداشتن از سجده‌ي دوم، زودتر تشهد و سلام را بگويند و پراكنده شوند، نماز جمعه درست است و نياز نيست نماز ظهر را پس از آن بجا آورند.
م « 2042 » اگر شماره‌ي مأمومان بيش از اندازه‌ي مورد نياز براي نماز جمعه باشد، پراكندگي دسته‌اي از آن‌ها زيان ندارد؛ به شرط آن كه افراد مانده، جز امام از چهار نفر كم‌تر نباشند.
م « 2043 » اگر پنج نفر يا بيش‌تر براي نماز جمعه آماده شوند، ولي در ميان خطبه‌ها يا پس از آن و پيش از خواندن نماز پراكنده شوند و باز نگردند؛ به‌گونه‌اي كه كم‌تر از پنج نفر باشند، وظيفه‌ي افراد مانده، نماز ظهر است.
م « 2044 » اگر مأمومان پس از خطبه يا در ميان آن پراكنده شوند به‌گونه‌اي كه كم‌تر از پنج نفر بماند و سپس باز گردند تا شماره‌ي مورد نياز كامل شود؛ چنانچه خطبه خوانده شده است، دوباره خواندن خطبه واجب نيست؛ هرچند مدّت پراكندگي آنان به درازا بكشد و اگر خطبه خوانده نشده باشد و علت پراكندگي پشيمان شدن مأمومان از نماز باشد، واجب است امام پس از بازگشت آنان خطبه‌ها را بخواند؛ هرچند اين مدت اندك باشد و اگر علت پراكندگي چيزي مانند باران باشد و مدت آن به اندازه‌اي به درازا بكشد كه از نظر عرف به يكپارچگي خطبه زيان زند، واجب است خطبه‌ها را دوباره بخواند و در غير اين‌صورت، به خطبه‌ي پيش ادامه دهد و نماز درست است.
(صفحه ي 453)
*********



شرايط برپايي نماز جمعه

نماز جمعه چند شرط دارد:
يكم ـ فرا رسيدن وقت، كه آغاز آن زوال آفتاب است.
م « 2045 » هرگاه نماز جمعه را از اين زمان پيش اندازد، درست نيست و پايان وقت آن هنگام برابر شدن سايه‌ي شاخص با خود شاخص است كه هرگاه نماز جمعه را از آن تأخير اندازد از وقت خود بيرون رفته است و بايد نماز ظهر را بجا آورد.
دوم ـ نماز جمعه بايد به جماعت باشد و به شيوه‌ي فرادا برگزار نمي‌شود.
م « 2046 » كسي كه نماز جمعه از او برداشته شده است و حضور وي در نماز جمعه واجب نيست، مي‌تواند در آغاز وقت، نماز ظهر بخواند.
م « 2047 » هرگاه در شهري نماز جمعه برپا شود، سفر كردن پيش از پايان نماز جمعه اشكال ندارد و نياز نيست پس از زوال آفتاب سفر نكند.
م « 2048 » چنانچه زمينه‌هاي نماز جمعه فراهم باشد، مستحب است پيش از نماز جمعه به‌سوي نماز شتاب كند و در جايگاه حاضر شود و طهارت بسازد و موانع را از بدن و لباس خود بردارد.
سوم ـ دوري ميان دو نماز جمعه از يك فرسخ كم‌تر نباشد.
م « 2049 » اگر به فاصله‌ي يك فرسخ، دو نماز جمعه برپا شود، هر دو درست است و ميزان در اين مسافت جاي نماز جمعه است؛ نه شهري كه نماز جمعه در آن تشكيل شده است. بر اين اساس، در شهرهاي بزرگي كه طول آن‌ها چند فرسخ است، مي‌توان چند نماز جمعه تشكيل داد.
م « 2050 » اگر دوري ميان دو نماز جمعه از يك فرسخ كم‌تر باشد، هر كدام كه ديرتر آغاز شده، باطل است؛ خواه از هم آگاه باشند يا نه و چنانچه هر دو در يك
(صفحه ي 454)
*********
لحظه تكبيرة‌الاحرام بگويند، هر دو نماز باطل است و در صورت برطرف شدن مانع اگر وقت هست، هر يك مي‌توانند دوباره نماز جمعه بخوانند و در صورتي كه وقت نماز جمعه گذشته باشد، بايد نماز ظهر را بخوانند.
م « 2051 » پيش از برپايي نماز جمعه نياز نيست مطمئن شوند كه در كم‌تر از مسافت گفته شده، نماز جمعه‌ي ديگري پيش از آن‌ها يا همراه آن‌ها برگزار نشده است، ولي اگر پس از نماز آشكار شود، نماز دوم باطل است.
م « 2052 » اگر يكي از دو نماز جمعه در كم‌تر از مسافت گفته شده خواندن خطبه‌ها را زودتر آغاز كرده باشد، ولي نماز ديگر در آغاز نماز پيش از ديگري بوده باشد، تنها نمازي كه پيش‌تر آغاز شده درست است و نماز ديگر باطل است؛ هرچند در خواندن خطبه‌ها، امام ديگري پيش بوده است.
م « 2053 » اگر اطمينان دارند كه در كم‌تر از مسافت شرعي ـ يك فرسخ ـ نماز جمعه‌اي برپا مي‌شود، ولي شك دارند كه آن نماز پيش‌تر برگزار شده است يا نه يا شك دارند كه آن نماز همراه آنان برگزار مي‌شود يا نه، در هر دو صورت مي‌توانند خود، نماز جمعه‌اي تشكيل دهند. همچنين است اگر از برپايي نماز جمعه‌ي ديگر اطمينان نداشته باشند.
م « 2054 » اگر پس از پايان نماز جمعه متوجه شوند كه نماز جمعه‌ي ديگري در كم‌تر از مسافت گفته شده تشكيل شده و هر يك از دو گروه احتمال دهد كه پيش از ديگري به نماز جمعه پرداخته است، بر هيچ يك، دوباره خواندن نماز جمعه و نماز ظهر واجب نيست، ولي اگر گروه سومي نيز خواسته باشند در همان مسافت، نماز جمعه‌ي ديگري بخوانند، لازم است يقين داشته باشند كه آن دو نماز جمعه باطل است و چنانچه احتمال درستي يكي از آن دو را بدهند، نمي‌توانند نماز جمعه‌ي ديگري برگزار نمايند.
(صفحه ي 455)
*********
م « 2055 » در زمان غيبت ولي عصر ـ عجل اللّه تعالي فرجه الشريف ـ كه نماز جمعه واجب تعييني نيست، خريد و فروش و معاملات ديگر پس از اذان؛ هرچند شايسته نيست، حرام نمي‌باشد.
م « 2056 » اگر نمازگزار در ركعت دوم پس از قنوت به اشتباه بخواهد به ركوع رود و پيش از رفتن به ركوع به ياد آورد، بايد به سجده رود، ولي اگر پس از رسيدن به ركوع متوجه شود، نماز جمعه‌ي وي باطل است، چنانچه فرصت باقي است، نماز جمعه را دوباره بخواند و در صورتي كه وقت نمانده باشد، بايد نماز ظهر را بخواند.
م « 2057 » در روز جمعه مي‌تواند نماز ظهر را در اول وقت آغاز كند و لازم نيست اطمينان يابد كه نماز جمعه به پايان رسيده است يا براي رسيدن به نماز جمعه وقت داشته باشد.
م « 2058 » نمازگزار مي‌تواند سوره‌ي جمعه يا توحيد يا هر سوره‌ي ديگري را از روي نوشته يا قرآن در نماز خود بخواند.
م « 2059 » اگر در ميان نماز، امام از دنيا برود، مؤمنان بايد يك نفر را از خود پيش اندازند و بقيه‌ي نماز را با او بخوانند و اگر امام در ميان نماز آگاه شود كه وضو ندارد، لازم است كسي را كه داراي شرايط است به‌جاي خود قرار دهد كه مأمومان ادامه‌ي نماز را با او بخوانند و در هر صورت، نماز مأمومان درست است و اگر امام يا مأمومان نتوانند كسي را تعيين كنند، خود، نماز را با قصد نماز جمعه به پايان برسانند و سپس نماز ظهر را بخوانند.
م « 2060 » نمازگزاران بايد تلاش كنند تا خطبه‌ها را دريابند؛ هرچند اگر تنها نماز جمعه را درك كنند، نماز درست است.
م « 2061 » اگر كسي به همه‌ي خطبه‌ي عيد قربان، فطر و نماز جمعه گوش فرا ندهد و ميان خطبه برسد يا به‌گونه‌اي گفت‌وگو كند كه مفاهيم خطبه را درنيابد، نماز
(صفحه ي 456)
*********
جمعه درست است و نيازي به خواندن نماز ظهر نيست و نماز عيد نيز درست است؛ هرچند كار ناپسندي انجام داده است.
م « 2062 » جايز است نمازگزاران با گفتن تكبير و دادن شعارهايي در ميان خطبه، سخن امام جمعه را تأييد نمايند و هنگام شنيدن نام مبارك حضرت ولي عصر ـ عجل الله تعالي فرجه الشريف ـ بلند شوند و صلوات فرستند و هنگامي كه امام جمعه دعا مي‌كند «آمين» گويند، ولي بايد از سخنان بيهوده پرهيز كنند.
م « 2063 » زن مي‌تواند با اجازه‌ي شوهر در نماز جمعه و نشست‌هاي همگاني شركت نمايد. البته، در جايي كه حضور وي ضرورت شرعي داشته باشد، نيازي به اجازه‌ي شوهر ندارد.
(صفحه ي 457)
*********



نماز عيد فطر و قربان





اشاره

م « 2064 » نماز عيد فطر و قربان در زمان حضور امام عليه‌السلام واجب است و بايد به جماعت خوانده شود و در زمان غيبت مستحب است، ولي مي‌توان آن را به جماعت برگزار نمود.



شرايط نماز عيد فطر و قربان

م « 2065 » نماز عيد فطر و قربان دو خطبه دارد كه پس از نماز است و هر خطبه همان چيزهايي را در بر دارد كه در خطبه‌ي نماز جمعه گفته شد؛ مانند: حمد و ستايش الهي، دو گونه‌ي شهادت، سفارش به تقوا تا پرداختن به مسايل و حوادث جاري مسلمانان و منطقه.
م « 2066 » وقت نماز عيد فطر و قربان از آغاز آفتاب روز عيد است تا هنگام ظهر شرعي.
م « 2067 » مستحب است نماز عيد قربان را پس از بلند شدن آفتاب بخواند و پس از آن قرباني كند و از گوشت قرباني، اندازه‌اي بخورد.
م « 2068 » در عيد فطر مستحب است پس از بلند شدن آفتاب افطار كند و زكات فطره را ـ كه واجب است ـ بپردازد و سپس نماز عيد را بخواند.
(صفحه ي 459)
*********



چگونگي نماز عيد فطر و قربان

م « 2069 » نماز عيد فطر و قربان اذان و اقامه ندارد و دو ركعت است كه در ركعت نخست پس از خواندن حمد و سوره بايد پنج تكبير بگويد و پس از هر تكبير يك قنوت بخواند و پس از قنوت پنجم، تكبير ديگري بگويد و به ركوع رود و دو سجده بجا آورد و برخيزد و در ركعت دوم، چهار تكبير بگويد و پس از هر تكبير، قنوت بخواند و پس از قنوت چهارم، تكبير ديگري بگويد و به ركوع رود و پس از ركوع، دو سجده، تشهد و سلام نماز را بگويد.
م « 2070 » در قنوت نماز عيد فطر و قربان، هر دعا و ذكري كه بخواند كافي است، ولي بهتر است به اميد ثواب، اين دعا را بخواند: «أَللّهُمَّ أَهْلَ الكِبْرياءِ والْعَظَمَة، وأهلَ الجُودِ وَالْجَبَروت، وأَهْلَ العَفْوِ والرَّحْمَة، وأَهْلَ التَّقْوي وَالْمَغْفِرَة، أَسأَلُكَ بِحَقِّ هذَا الْيَومِ، الَّذي جَعلتَهُ لِلمُسلِمينَ عيدا، ولِمُحَمَّدٍ، صَلّي اللّهُ عَلَيْهِ وآلِه، ذُخْرا وشَرَفا وكَرامةً ومَزيدا، أَن تُصَلِّيَ عَلي محمّد وآلِ محمّدٍ، وأَنْ تُدْخِلني في كُلِّ خَيْرٍ أَدْخَلْتَ فيه محمّدا وآلَ محمّدٍ، وأَنْ تُخْرِجَني مِن كُلِّ سُوءٍ أَخرَجْتَ منه محمّدا وآلَ محمّد، صَلواتُكَ عَلَيْه وعَلَيهم، أَللّهمَّ إِنّي أَسْأَلُكَ خَيْرَ ما سَأَلكَ بِهِ عِبادُكَ الصّالِحون، وأَعوذُ بِكَ مِمَّا اسْتَعاذَ مِنهُ عِبادُكَ المُخْلَصون».
م « 2071 » مستحب است در نماز عيد فطر و قربان، قرائت نماز را بلند بخواند.
م « 2072 » نماز عيد سوره‌ي ويژه‌اي ندارد، ولي بهتر است كه در ركعت نخست، سوره‌ي شمس و در ركعت دوم، سوره‌ي غاشيه را بخواند يا در ركعت نخست، سوره‌ي اعلي و در ركعت دوم، سوره‌ي شمس را بخواند.
م « 2073 » شايسته است در روز عيد فطر، پيش از نماز عيد با خرما افطار كند.
م « 2074 » مستحب است پيش از نماز عيد غسل كند و دعاهايي را كه پيش از نماز و پس از آن در كتاب‌هاي دعا آمده است بخواند و با سنگيني گام بردارد.
(صفحه ي 460)
*********
م « 2075 » مستحب است در نماز عيد، در حال گفتن تكبير دست‌ها را بلند كند و كسي كه نماز عيد مي‌خواند، آن را بلند بخواند؛ خواه امام جماعت باشد يا نمازگزار فرادا.
م « 2076 » پس از نماز مغرب و عشاي شب عيد و نيز در روز عيد و پس از نماز صبح، ظهر و عصر روز عيد و نيز پس از نماز عيد فطر اين تكبيرها را بگويد: «أَللّهُ أَكْبَر، أَللّهُ أَكْبَر، لا إِلهَ إِلاَّ اللّهُ وَاللّهُ أَكْبَر، وَلِلّهِ الْحَمد، وَالْحَمْدُ لِلّه عَلي ما أَولانا، أَللّهُ أَكْبَرُ عَلي ما هَدانا».
م « 2077 » در روز عيد قربان پس از ده نماز كه نخستين آن نماز ظهر روز عيد و آخرين آن نماز صبح روز دوازدهم ذي‌حجه است، تكبيرهايي را كه در مسأله‌ي پيش گفته شد بگويد و پس از آن بگويد: «اللّه‌اكبرُ عَلي ما رَزَقَنا مِنْ بَهيمَةِ الأَنْعام وَالْحَمْدُللّه‌ِ عَلي ما اَولانا»، ولي اگر عيد قربان در منا باشد تا از منا كوچ نكرده، پس از پانزده نماز كه اول آن نماز ظهر روز عيد و آخرين آن نماز صبح روز سيزدهم ذي‌حجه است، آن تكبيرها را بگويد.
م « 2078 » بهتر است نماز عيد زير سقف خوانده نشود، و در مكه مستحب است نماز عيد در مسجدالحرام خوانده شود.
م « 2079 » در نماز عيد، مأموم بايد مانند نمازهاي ديگر، جز حمد و سوره چيزهاي ديگر نماز را بخواند و اگر مأموم هنگامي نماز را درك كند كه امام بخشي از تكبيرها را گفته است، پس از آن‌كه امام به ركوع رفت، بايد آن بخش از تكبيرها و قنوت‌ها را كه با امام نگفته است خود بگويد و اگر در هر قنوت يك «سبحان اللّه» يا يك «الحمدللّه» بگويد، كافي است.
م « 2080 » اگر در نماز عيد هنگامي نماز را دريابد كه امام در ركوع است، مي‌تواند نيت كند و تكبيرة الاحرام نماز را بگويد و به ركوع رود.
(صفحه ي 461)
*********
م « 2081 » اگر در تكبيرها و قنوت‌هاي نماز شك كند؛ چنانچه جاي آن گذشته باشد، به شك خود اعتنا نكند، ولي اگر جاي آن نگذشته است، طرف كم‌تر را بگيرد و چنانچه آشكار شود كه آن را گفته است، اشكال ندارد.
م « 2082 » اگر به سهو، قرائت يا تكبير يا قنوت‌ها را فراموش كند و بجا نياورد و پس از رفتن به ركوع به ياد آورد، نماز درست است.
م « 2083 » اگر ركوع يا دو سجده يا تكبيرة‌الاحرام را فراموش كند، نماز باطل مي‌شود.
م « 2084 » اگر در نماز عيد، يك سجده يا تشهد را فراموش كند، لازم است آن را پس از نماز به اميد عمل به واقع بجا آورد و اگر كاري كند كه بايد براي آن در نمازهاي روزانه‌ي يوميه سجده‌ي سهو بجا آورد، پس از نماز دو سجده‌ي سهو بگزارد.
(صفحه ي 462)
*********



نماز قضا





اشاره

م « 2085 » كسي كه نماز واجب روزانه‌ي خود را در وقت آن نخوانده، لازم است قضاي آن را بجا آورد؛ هرچند در همه‌ي وقت نماز، خواب مانده باشد يا به‌خاطر بي‌هوشي يا بيماري يا چيز ديگري نماز نخوانده باشد. همچنين است هر نماز واجب ديگري كه آن را در وقت خود نخوانده؛ حتي نمازي كه در وقت معيني به نذر بر او واجب شده است.
م « 2086 » نمازهاي يوميه‌اي كه زن در حال حيض يا نفاس نخوانده است، قضا ندارد و همچنين نماز عيد فطر و قربان نيز همين حكم را دارد.
م « 2087 » اگر پس از وقت نماز بداند نمازي كه خوانده باطل بوده، لازم است قضاي آن را بخواند.
م « 2088 » لازم است در خواندن نماز قضا كوتاهي نشود؛ هرچند مي‌توان تا پيش از تنگي وقت آن را به تاخير انداخت.
م « 2089 » قضاي نمازهاي جهري و آشكار بايد بلند خوانده شود و نمازهاي اخفاتي و آهسته نيز واجب است آهسته خوانده شود و بلند يا آهسته خواندن قضاي نافله نيز مانند همان است، پس قضاي نافله‌هاي ظهر و عصر، آهسته و قضاي نافله‌ي‌هاي صبح، مغرب و عشا، بلند خوانده مي‌شود.
(صفحه ي 463)
*********
م « 2090 » كسي كه نمي‌تواند وضو، غسل و تيمم را در وقت وجوب نماز انجام دهد، در آن هنگام، نماز بر او واجب نيست و هنگامي كه مي‌تواند طهارت داشته باشد، لازم است نماز را قضا نمايد.
م « 2091 » كافر اصلي؛ از هر نوعي كه باشد؛ چنانچه مسلمان شود، لازم نيست نمازهاي گذشته را قضا نمايد.
م « 2092 » مسلماني كه نماز نخوانده است؛ هرچند عذر داشته باشد يا مسلماني كه مرتد شده است؛ هرچند مرتد ملي باشد يا مسلماني كه حكم كافر را دارد؛ مانند: خوارج؛ چنانچه توبه كند، قضاي نماز بر او واجب است، ولي مسلماني كه شيعه شده و نماز خود را پيش از آن برابر احكام مذهب خود يا برابر مذهب شيعه با نيّت قربت خوانده است، لازم نيست قضاي آن را بگزارد، ولي اگر به هيچ‌رو نماز نخوانده است، بايد آن را قضا نمايد.
م « 2093 » اگر بچه پيش از پايان وقت نماز هرچند به اندازه‌ي يك ركعت وقت مانده باشد، بالغ شود، نماز ادا بر او واجب است و چنانچه نماز خود را نخواند، قضاي آن نماز بر او واجب است. همچنين است زن حايض يا نفسا كه پيش از پايان وقت، عذر از وي برطرف مي‌شود.
م « 2094 » كسي كه نماز جمعه بر او واجب است؛ چنانچه آن را در وقت آن انجام ندهد، لازم است نماز ظهر بخواند و در صورتي كه نماز ظهر را نيز نخواند، بايد قضاي آن را بجا آورد.
م « 2095 » قضاي نماز واجب را در هر وقتي از شبانه روز مي‌توان انجام داد؛ خواه در سفر باشد يا در وطن، ولي چنانچه بخواهد نماز سفر را در وطن قضا كند، بايد آن را به صورت شكسته بگزارد و در صورتي كه بخواهد نماز قضا شده در وطن را در سفر انجام دهد، آن را به شكل تمام قضا كند.
م « 2096 » چنانچه نماز را در جايي مانند مسجدالحرام كه مكلّف مي‌تواند نماز را شكسته يا تمام بخواند نگزارد و بخواهد قضاي نماز را در غير آن‌جا بخواند، بايد به
(صفحه ي 464)
*********
صورت شكسته قضا شود و چنانچه در همان‌جا قضا كند، ميان شكسته و تمام، اختيار دارد.
م « 2097 » كسي كه نماز قضا دارد، تا هنگامي كه براي انجام نماز اداي واجب وقت دارد مي‌تواند نماز قضا يا مستحب بخواند و خواندن نماز قضا پيش از نماز روزانه يا پس از آن اشكال ندارد.
م « 2098 » اگر احتمال دهد نماز قضايي دارد يا نمازهايي را كه خوانده درست نبوده است، قضا كردن آن واجب نيست.



ترتيب نمازهاي قضا

م « 2099 » رعايت ترتيب در قضاي نمازهاي روزانه واجب نيست؛ براي نمونه، كسي كه يك روز نماز ظهر و روز بعد نماز عصر را نخوانده يا ظهر و عصر يك روز را نخوانده است واجب نيست نخست نماز ظهر و پس از آن، نماز عصر را قضا نمايد.
م « 2100 » اگر بخواهد قضاي چند نماز، غير از نمازهاي شبانه‌روز؛ مانند: نماز آيات را بخواند يا قضاي يك نماز روزانه با چند نماز غير از آن را بخواند، همانند قضاي نمازهاي شبانه‌روز كه رعايت ترتيب در آن واجب نيست، لازم نيست آن را به ترتيب بجا آورد.
م « 2101 » اگر نمازهايي را كه از او قضا شده نداند و گمان نيز نداشته باشد كدام يك پيش‌تر بوده، مستحب است آن را به‌گونه‌اي بخواند كه ترتيب در آن رعايت شود و رعايت ترتيب در آن واجب نيست.
م « 2102 » اگر نماز قضاي ميتي را مي‌خواند، واجب نيست رعايت ترتيب را نمايد.
م « 2103 » مي‌توان براي نماز قضاي ميت، چند نفر را در يك وقت اجير نمود و واجب نيست براي هر يك، وقتي معيّن شود؛ خواه ترتيب قضا شدن را بداند يا نداند.
(صفحه ي 465)
*********
م « 2104 » كسي كه چند نماز از او قضا شده و شماره‌ي آن را نمي‌داند، مانند آن‌كه نمي‌داند چهار نماز از او قضا شده است يا پنج نماز؛ چنانچه شماره‌ي كم‌تر را بگزارد، بسنده است. همچنين است اگر شماره‌ي آن را مي‌دانسته و فراموش كرده است، اگر شماره‌ي كم‌تر را بخواند.
م « 2105 » كسي كه نماز قضا از همين روز يا روزهاي پيش دارد، مي‌تواند پيش از خواندن نمازي كه قضا شده است، نماز اداي خود را بخواند و واجب نيست نماز قضا را پيش اندازد.
م « 2106 » كسي كه مي‌داند يك نماز چهار ركعتي نخوانده است و نمي‌داند نماز ظهر بوده يا عصر يا عشا، با نيّت قضاي نمازي كه نخوانده است، يك نماز چهار ركعتي بخواند و در بلند خواندن و آهسته خواندن حمد و سوره‌ي آن اختيار دارد.
م « 2107 » اگر از خواندن نماز قضاي خود ناتوان باشد، تا زنده است، ديگري نمي‌تواند نمازهاي او را قضا نمايد.
م « 2108 » نماز قضا را مي‌توان با جماعت خواند؛ خواه نماز امام جماعت ادا باشد يا قضا ـ و واجب نيست هر دو يك نماز بخوانند؛ براي نمونه، اگر نماز قضاي صبح را با نماز ظهر يا عصر امام بخواند، اشكال ندارد.
م « 2109 » نمازهاي مستحبّي كه وقت ويژه‌اي دارد، شايسته است اگر خوانده نشده، قضاي آن آورده شود، ولي اگر به سبب بيماري خوانده نشود، مستحب بودن قضا تأكيدي ندارد و اگر نمازهاي مستحبي را قضا نكند، مستحب است براي هر نماز، يك مُد طعام صدقه دهد.
م « 2110 » مستحب است بچه‌اي را كه داراي قدرت تمييز و تشخيص خوب و بد است به نماز خواندن و عبادت‌هاي ديگر تشويق كنند، بلكه مستحب است او را به قضاي نمازها نيز تشويق نمايند، ولي نبايد به‌گونه‌اي باشد كه سبب وارد آمدن فشار و بيزاري او از نماز گردد.
(صفحه ي 466)
*********
م « 2111 » اگر پدر، نماز و روزه‌ي خود را نگزارده باشد، بر پسر بزرگ‌تر واجب است آن را پس از مرگ وي بجا آورد يا براي آن اجير گيرد؛ هرچند نماز را از روي نافرماني نخوانده باشند و نيز روزه‌اي را كه در سفر نگرفته‌اند؛ هرچند مي‌توانسته‌اند آن را قضا كنند، واجب است كه وي آن را قضا نمايد يا براي آن اجير گيرد.
م « 2112 » قضاي نمازهاي استيجاري كه بر پدر واجب شده بوده يا از پدر آن‌ها بر عهده‌ي پدر بوده است، بر پسر بزرگ‌تر واجب نيست.
م « 2113 » قضاي نماز ميّت بر پسرِ پسر(نوه) واجب نيست؛ هرچند در هنگام مردن شخص، از همه‌ي بچه‌هاي او بزرگ‌تر باشد.
م « 2114 » چنانچه يكي از فرزندان از نظر سنّ و ديگري از جهت بلوغ بزرگ‌تر باشد، قضاي نماز بر اولي واجب است.
م « 2115 » واجب نيست پسر بزرگ‌تر وارث ميّت باشد؛ بر اين اساس، حتي اگر پسر به سبب يكي از علت‌هاي محروم شدن از ارث؛ مانند: قتل يا كفر، از ارث بي‌بهره باشد و از نظر شرعي مانع رسيدن ارث به او باشد، باز قضاي آن بر او واجب است.
(صفحه ي 467)
*********
م « 2116 » چنانچه دو پسر با يك‌ديگر همزاد باشند، آن كه زودتر زاده شده، بزرگ‌تر است؛ هرچند نطفه‌ي ديگري زودتر بسته شده باشد.
م « 2117 » چنانچه در ميان وقت نماز و پس از گذشتن مدتي از آن كه مي‌توانسته است در آن وقت نماز گزارد بميرد، باز قضاي آن نماز واجب است.
م « 2118 » اگر شك دارد كه پدر، نماز و روزه‌ي قضا داشته است يا نه، چيزي بر او واجب نيست و نيازي به جست‌وجو نيز نمي‌باشد.
م « 2119 » اگر بداند كه پدرِ پدرِ وي نماز قضا داشته‌اند و شك كند كه بجا آورده شده است يا نه، قضا لازم نيست.
م « 2120 » اگر آشكار نباشد كه كدام پسر بزرگ‌تر است، قضاي نماز و روزه‌ي پدر بر هيچ يك واجب نيست.
م « 2121 » اگر ميت وصيت كرده باشد كه براي نماز و روزه‌ي او اجير بگيرند و پس از آن كه اجير نماز و روزه او را به‌گونه‌ي درست بجا آورد، بر پسر بزرگ‌تر چيزي واجب نيست. همچنين است اگر كسي به رايگان، نماز و روزه‌ي او را قضا نمايد.
م « 2122 » اگر پسر بزرگ‌تر بخواهد نماز پدر را بخواند، بايد برابر تكليف خود رفتار كند؛ براي نمونه، لازم است قضاي نماز صبح، مغرب و عشا را بلند بخواند.
م « 2123 » كسي كه خود، نماز و روزه‌ي قضا دارد، اگر نماز و روزه‌ي پدر نيز بر او واجب شود، مي‌تواند هر كدام را كه بخواهد پيش از ديگري بجا آورد.
م « 2124 » اگر پسر بزرگ‌تر هنگام مرگ پدر، نابالغ يا ديوانه باشد، هنگامي كه بالغ يا عاقل گرديد، قضاي نماز و روزه‌ي وي بر او لازم مي‌شود.
م « 2125 » اگر پسر بزرگ‌تر، پيش از آن كه نماز و روزه‌ي پدر را قضا كند بميرد؛ چنانچه مرگ پدر به‌اندازه‌اي طول كشيده است كه مي‌توانسته قضاي نماز و روزه‌ي آن‌ها را بجا آورد، بر پسر دوم چيزي واجب نيست و اگر اين اندازه طول نكشيده باشد، قضاي آن بر پسر دوم واجب است.
(صفحه ي 468)
*********
م « 2126 » نماز و عبادت‌هايي را كه ميت انجام نداده است مي‌توان پس از مرگ وي به نيابت از او انجام داد.
نيابت در حال زنده بودن، تنها در حج به هنگام ناتواني يا ناچاري و در زيارت امكان‌پذير است.
م « 2127 » نيابت مي‌تواند تبرّعي (بدون مزد) يا با اجاره يا جعاله يا شرط در ضمن عقد و مانند آن باشد؛ به اين معنا كه ديگري را اجير كند و به او مزد دهد تا آن را بجا آورد، و اگر كسي بدون مزد هم آن را انجام دهد، درست است.



نيابت در امور مستحبي

م « 2128 » مي‌توان براي برخي از كارهاي مستحبّي؛ مانند: حج، عمره و زيارت حرم پيامبر اكرم صلي‌الله‌عليه‌و‌آله و امامان عليهم‌السلام يا ديگر مؤمنان، از جانب مردگان يا زندگان اجير شد و يا ثواب امر مستحبّ را به مردگان يا زندگان هديه نمود.



قصد نيابت

م « 2129 » لازم است نايب هنگام نيّت، قصد نيابت كند و ديگري را تعيين نمايد؛ هرچند به اجمال باشد، ولي نياز نيست نام او را بداند و همين اندازه كه نشانه‌اي
(صفحه ي 469)
*********
براي او در قصد و نيت خود قرار دهد بسنده است. پس اگر نيت كند از جانب كسي نماز مي‌خواند كه براي او اجير شده، كافي است.
م « 2130 » نايب بايد كار خود را به قصد آنچه بر عهده‌ي ميّت است بجا آورد و اگر كاري را انجام دهد و ثواب آن را براي او هديه كند، كافي نيست، ولي اگر براي هديه كردن ثواب اجير شده باشد و كاري را انجام دهد و ثواب آن را به ميّت هديه نمايد، كافي است.
م « 2131 » بايد كسي را اجير كند كه اطمينان دارد كار را به‌درستي انجام مي‌دهد، ولي اگر پس از خواندن نماز شك نمايد كه درست خوانده است يا نه، اشكال ندارد.



احكام نيابت

م « 2132 » كسي كه ديگري را براي ميّت اجير كرده اگر بداند كه او كار را انجام نداده يا آن را باطل انجام داده است، بايد دوباره اجير بگيرد.
م « 2133 » هرگاه شك نمايد كه اجير، كار را انجام داده است يا نه، همين كه مورد اطمينان باشد و بگويد انجام داده، كافي است و نيز اگر شك كند كه كار او درست بوده است يا نه، آن را درست بداند.
م « 2134 » نمي‌توان كسي را كه عذري دارد و براي نمونه با تيمم يا نشسته نماز مي‌خواند، اجير كرد؛ هرچند نماز ميت به همين شيوه قضا شده باشد، و اجير گرفتن كسي كه با وضو يا غسل جبيره‌اي نماز مي‌خواند و همچنين اجير گرفتن كسي كه دست يا پا ندارد، اشكال دارد.
م « 2135 » مرد براي زن و زن براي مرد مي‌تواند اجير شود و در بلند و آهسته خواندن بايد برابر تكليف خود رفتار نمايد.
م « 2136 » اجير كردن بچه‌اي كه خوب و بد را مي‌فهمد و زمينه‌هاي نماز را رعايت مي‌كند درست است.
(صفحه ي 470)
*********
م « 2137 » نياز نيست قضاي نمازهاي ميّت را ـ در صورتي كه ترتيب آن را مي‌داند ـ به ترتيب بخواند.
م « 2138 » اگر با اجير شرط كند كه كاري را به شيوه‌ي ويژه‌اي انجام دهد؛ براي نمونه بگويند: نماز را در مسجد يا در فلان ساعت بخواند، بايد برابر شرط رفتار كند، ولي چنانچه شرط ويژه‌اي با او نگذارند، لازم است آن را برابر تكليف خود و به‌صورت عادي انجام دهد و در مستحبات نيز چيزي را كه رايج است بجا آورد و بيش از آن نياز نيست؛ مگر آن‌كه شرط شود.
م « 2139 » كسي كه به‌جاي ديگري عبادتي انجام مي‌دهد، نبايد كاري را كه مرجع تقليد آن را حرام مي‌داند انجام دهد. البته، اين حكم در صورتي است كه برتري و رجحان وي بر ديگران احراز شده باشد. همچنين اگر بخواهد نشانه‌هاي درستي در كار خود را آشكار سازد، لازم است فتواي مرجع تقليد خود را رفتار نمايد؛ خواه آن را به نيابت از شخص زنده انجام دهد؛ مانند: نماز يا طواف، يا از سوي ميت، و خواه ميت درباره‌ي آن وصيت كرده باشد يا نه، بدون مزد باشد يا با مزد.
م « 2140 » اگر با اجير شرط نكند كه در نماز چه ميزان از مستحبات را بخواند، هر اندازه از آن را كه بخواند كافي است و مي‌تواند نماز را بدون مستحبات نيز بجا آورد.
م « 2141 » اگر ترتيب نمازهايي را كه قضا شده است مي‌داند و بخواهد براي آن اجير بگيرد، نياز نيست براي هر كدام از آن‌ها وقتي تعيين نمايد و نيز چنانچه چند نفر را براي نماز قضاي ميّت اجير كند، نياز نيست براي هر كدام از آن‌ها وقتي تعيين كند.
م « 2142 » اگر اجير شود كه براي نمونه نمازهاي ميت را در مدت يك سال بخواند ولي پيش از پايان سال بميرد، لازم است براي نمازهايي كه يقين دارند بجا نياورده است ديگري را اجير نمايند و اگر احتمال مي‌دهند يا شك دارند كه آن را بجا آورده است، نياز نيست اجير بگيرند.
(صفحه ي 471)
*********
م « 2143 » اگر اجير پيش از پايانِ گزاردن همه‌ي نمازها بميرد؛ هرچند مزد همه‌ي آن را گرفته باشد؛ چنانچه آشكارا نگفته باشند كه ديگري نيز مي‌تواند نماز را بجا آورد، لازم است مزد بخشي را كه نخوانده است از دارايي او به سرپرست ميّت بدهند؛ براي نمونه، اگر نيمي از آن را نخوانده، بايد نيمي از اجرتي را كه گرفته است، از دارايي او به سرپرست ميّت بدهند و اگر آشكارا گفته باشند كه ديگري هم مي‌تواند نماز را بخواند، بايد از دارايي او براي نمازهايي كه اجير آن بوده است نايب بگيرند.
م « 2144 » اگر اجير، همه‌ي مزد را بگيرد و پيش از گزاردن نمازهاي ميّت بميرد و خود نيز نماز قضا داشته باشد، بايد از دارايي او براي نمازهايي كه اجير آن بوده است، ديگري را نايب بگيرند يا خود، آن را بخوانند، ولي چنانچه اجير گيرنده شرط كرده باشد كه تنها خود اجير آن را بجا آورد، نمي‌توان براي آن نمازها از دارايي او برداشت؛ مگر با رضايت وارث يا در صورتي كه اجير وصيّت كرده باشد از يك سوم دارايي او براي آن نمازها هزينه كنند.
(صفحه ي 472)
*********



نماز آيات





وجوب نماز آيات

م « 2145 » نماز آيات به سبب چهار چيز واجب مي‌شود:
نخست ـ خورشيد گرفتگي (كسوف)؛
دوم ـ ماه گرفتگي (خسوف)؛ هرچند در اين دو مورد، بخش كمي از آن گرفته شود يا كسي هم از آن نترسد؛
سوم ـ زلزله؛ هرچند كسي نيز از آن نترسد؛
چهارم ـ رعد، برق و بادهاي سياه و سرخ و مانند آن كه آيات آسماني و زميني‌اند و سبب ترس بيش‌تر مردم مي‌شوند.
م « 2146 » در پيش‌آمدهاي زميني ديگري؛ مانند: فرو رفتن آب دريا، ريختن كوه و شكافته شدن زمين كه سبب ترس بيش‌تر مردم مي‌شود، نماز آيات؛ هرچند واجب نيست، ولي مستحب است با اميد به رحمت الهي و گشايش خير خوانده شود.
م « 2147 » اگر از چيزهايي كه نماز آيات براي آن واجب است، بيش از يكي پيش آيد، لازم است براي هر كدام يك نماز آيات خوانده شود، مثل اين‌كه چند بار زلزله شود يا دو مورد از آن پيش آيد، مانند آن كه گرفتن خورشيد با زلزله همراه گردد، ولي اگر اين پديده‌ها در ميان نماز آيات رخ دهد، همان يك نماز بسنده است.
(صفحه ي 473)
*********
م « 2148 » كسي كه قضاي چند نماز آيات بر او واجب است، خواه همه‌ي آن‌ها براي يك چيز بر او واجب شده باشد؛ براي نمونه، سه بار خورشيد گرفته شده و نماز آن‌ها را نخوانده باشد يا براي چند چيز باشد؛ براي نمونه، براي آفتاب گرفتگي، ماه گرفتگي و زلزله، هنگامي كه قضاي آن‌ها را مي‌خواند نياز نيست در نيّت معين كند كه براي كدام مرتبه يا كدام‌يك از آن‌ها نماز مي‌خواند.
م « 2149 » چيزهايي كه نماز آيات براي آن واجب است، در هر منطقه‌اي پيش آيد، تنها بر مردم همان منطقه لازم است نماز آيات بخوانند و بر مردم منطقه‌هاي ديگر واجب نيست؛ هرچند از توابع يك‌ديگر و با يك نام خوانده شوند، ولي اگر اين مناطق به اندازه‌اي به هم نزديك باشند كه همه‌ي آن‌ها يك منطقه به‌شمار آيند، نماز آيات بر مردم همه‌ي آن منطقه واجب است.



وقت نماز آيات

م « 2150 » از هنگامي كه گرفتن خورشيد يا ماه آغاز مي‌شود، لازم است نماز آيات خوانده شود و وقت آن تا هنگامي است كه همه‌ي آن باز نشده باشد.
م « 2151 » اگر خواندن نماز آيات را به‌اندازه‌اي تأخير اندازد كه همه‌ي قرص آفتاب يا ماه باز شود، لازم است نيت قضا كند.
م « 2152 » اگر مدّت گرفتن خورشيد يا ماه بيش‌تر از خواندن يك ركعت باشد، ولي نماز را نخواند، تا هنگامي كه به اندازه‌ي خواندن يك ركعت به باز شدن آن وقت مانده باشد، لازم است نيت ادا كند، بلكه اگر مدّت گرفتن آن‌ها به اندازه‌ي خواندن يك ركعت يا اندكي كم‌تر باشد، نمازي را كه مي‌خواند اداست، ولي چنانچه مدّت گرفتن ماه يا خورشيد به اندازه‌ي خواندن يك ركعت يا اندكي كم‌تر نيز نباشد، نيّت قضا كند.
(صفحه ي 474)
*********
م « 2153 » هنگامي كه زلزله، رعد و برق و مانند آن پيش آيد، لازم است بي‌درنگ نماز آيات را بخواند؛ به‌گونه‌اي كه از ديد مردم تأخير به‌شمار نيايد و اگر بدون عذر، تأخير شود، گناه است.
م « 2154 » اگر از گرفتن آفتاب يا ماه آگاه نباشد و زمان گرفتن آن را نداند و پس از باز شدن آن بداند كه خورشيد يا ماه گرفته بوده است، قضاي نماز آيات را بخواند، حتي اگر بداند بخشي از آن گرفته بوده، قضاي نماز آيات واجب است.
م « 2155 » اگر گروهي بگويند خورشيد يا ماه گرفته است؛ چنانچه گفته‌ي آنان سبب اطمينان نشود و نماز آيات نخواند و سپس آشكار شود درست گفته‌اند، خواندن نماز آيات واجب است.
م « 2156 » اگر به گفته‌ي ستاره‌شناس يا كساني كه از اين امور آگاهي دارند، اطمينان يابد كه يكي از سبب‌هاي نماز آيات رخ داده، لازم است نماز آيات را بخواند و نيز اگر بگويند در زماني خورشيد يا ماه مي‌گيرد و درازاي آن تا چه اندازه‌اي است و به گفته‌ي آنان اطمينان يابد، لازم است وقت را رعايت كند.
م « 2157 » اگر بداند نماز آياتي كه خوانده باطل بوده، لازم است آن را دوباره بخواند و اگر وقت گذشته است، قضا نمايد.
م « 2158 » اگر در وقت نماز يوميه، نماز آيات نيز بر كسي واجب شود؛ چنانچه براي هر دو نماز وقت دارد و ناچار به خواندن يكي از آن دو پيش از ديگري نيست، هر كدام را كه پيش‌تر بخواند اشكال ندارد و اگر لازم باشد يكي را پيش از ديگري بخواند؛ مانند نماز آياتي كه به واسطه‌ي زلزله واجب شود، لازم است نخست آن را بخواند، و اگر وقت هر دو تنگ باشد، نخست نماز يوميه را بخواند.
م « 2159 » اگر در ميان نماز يوميه بداند كه وقت نماز آيات تنگ است يا نماز آيات بي‌درنگ بر عهده‌ي اوست؛ چنانچه وقت نماز يوميه هم تنگ باشد، لازم است آن
(صفحه ي 475)
*********
را به پايان برساند و سپس نماز آيات را بخواند و در غير اين‌صورت، بايد آن را قطع نمايد و نخست نماز آيات و پس از آن، نماز يوميه را بجا آورد.
م « 2160 » اگر در ميان نماز آيات بداند كه وقت نماز يوميه تنگ است، بايد نماز آيات را رها كند و نماز يوميه بخواند و پس از آن‌كه نماز را به پايان برد، پيش از انجام كاري كه نماز را باطل سازد، دنباله‌ي نماز آيات را از همان‌جا كه رها كرده است بخواند.
م « 2161 » اگر در هنگام حيض يا نفاس زن، خورشيد يا ماه بگيرد يا رعد و برق و مانند آن پيش آيد و تا پايان هنگامي كه خورشيد يا ماه باز مي‌شود در حيض يا نفاس باشد، نماز آيات بر او واجب نيست و قضا نيز ندارد.



چگونگي نماز آيات

م « 2162 » نماز آيات دو ركعت است و در هر ركعت، پنج ركوع دارد، بدين‌گونه كه پس از نيت، تكبير بگويد و يك حمد و سوره‌ي تمام بخواند و به ركوع رود و سر از ركوع بردارد، دوباره يك حمد و سوره بخواند، باز به ركوع رود تا پنج بار و پس از بلند شدن از ركوع پنجم دو سجده نمايد و برخيزد و ركعت دوم را هم مانند ركعت نخست بجا آورد و تشهد و سلام را بخواند.
م « 2163 » نمازگزار مي‌تواند در نماز آيات پس از نيّت و تكبير و خواندن حمد، آيه‌هاي يك سوره را پنج بخش كند و يك آيه يا كم‌تر يا بيش از آن را در هر يك از بخش‌ها بخواند، ولي نبايد هر يك از بخش‌ها در معنا ناقص باشد، و سپس به ركوع رود و سر بردارد و بدون اين‌كه حمد بخواند، بخش دوم از همان سوره را بخواند و به ركوع رود و همين‌گونه تا پيش از ركوع پنجم، سوره را به پايان برساند و بعد به ركوع رود و ركعت دوم را نيز به همين شيوه بجا آورد.
(صفحه ي 476)
*********
نمازگزار براي نمونه مي‌تواند سوره‌ي توحيد را به ترتيب زير تقسيم كند: پيش از ركوع نخست: «بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحيم» و پس از ركوع دوم، جمله‌ي: «قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَد» را بخواند و به ركوع رود، و بعد بايستد و بگويد: «أَللّهُ الصَّمَد» و به ركوع رود و پس از ركوع بايستد و بگويد: «لَمْ يَلِدْ وَلَمْ يُولَد» و باز به ركوع رود و بايستد و بگويد: «وَ لَمْ يَكُن لَّهُ كُفُوا أَحَد»، و پس از آن به ركوع پنجم برود و پس از سر برداشتن، دو سجده بجا آورد و ركعت دوم را هم مانند ركعت نخست بگزارد و پس از سجده‌ي دوم، تشهد بخواند و سلام نماز را بگويد.
در نمونه‌ي ديگر مي‌توان سوره‌ي فلق را اين‌گونه تقسيم نمود: نخست، «بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمنِ الرَّحيم، قُلْ أَعوذُ بِرَبِّ الْفَلَق» را بگويد و به ركوع برود و سپس بايستد و بگويد: «مِنْ شَرِّ ما خَلَق»، و دوباره به ركوع رود و پس از ركوع بايستد و بگويد: «وَمِنْ شَرِّ غاسقٍ إِذا وَقَب»، و باز به ركوع رود و بايستد و بگويد: «وَمِنْ شَرِّ النَّفّاثاتِ فِي الْعُقَد»، و به ركوع برود و باز هم سر بردارد و بگويد: «وَمِنْ شَرِّ حاسِدٍ إِذا حَسَد»، و پس از آن به ركوع پنجم برود و دنباله‌ي نماز را ـ چنانچه گفته شد ـ دنبال نمايد.
م « 2164 » اگر در يك ركعت از نماز آيات، پنج بار حمد و سوره بخواند و در ركعت ديگر، يك حمد بخواند و سوره را پنج بخش كند، اشكال ندارد.
م « 2165 » چيزهايي كه در نماز يوميه واجب يا مستحب است، در نماز آيات نيز واجب يا مستحب مي‌باشد و مستحب است نماز آيات را به جماعت بخواند و در اين صورت مانند نمازهاي يوميه، امام، قرائت‌هاي نماز را مي‌خواند و مستحب است قرائت آن را بلند بخواند؛ هرچند در آفتاب گرفتگي باشد، ولي در اين نماز، چنانچه با جماعت باشد، مي‌توان به‌جاي اذان و اقامه، سه بار به اميد ثواب گفت: «أَلصَّلاة».
م « 2166 » مستحب است پيش از ركوع و پس از آن تكبير بگويد و پس از ركوع پنجم ركعت نخست و دوم بگويد: «سَمِعَ اللَّهُ لِمَنْ حَمِدَه».
(صفحه ي 477)
*********
م « 2167 » شايسته است پيش از ركوع دوم و چهارم ركعت نخست و پيش از ركوع نخست و سوم و پنجم ركعت دوّم قنوت بخواند و اگر دو قنوت، يكي پيش از ركوع پنجم ركعت نخست و ديگري پيش از ركوع پنجم ركعت دوّم يا تنها يك قنوت پيش از ركوع پنجم ركعت دوّم بخواند، بسنده است.
م « 2168 » اگر در نماز آيات شك نمايد چند ركعت گزارده است و گمان وي به سويي نرود، نماز باطل است.
م « 2169 » اگر در نماز آيات شك نمايد كه در ركعت نخست است يا در ركعت دوم و گمان وي طرفي را برنگزيند، نماز باطل است، ولي اگر بداند در كدام ركعت است و در شماره‌ي ركوع شك كند؛ براي نمونه شك نمايد كه چهار ركوع كرده است يا پنج ركوع، چنانچه شك او پيش از رسيدن به سجده باشد، لازم است ركوعي را كه شك دارد بجا آورد، ولي اگر به سجده رسيده باشد، لازم است به شك خود اعتنا نكند.
م « 2170 » هر يك از ركوع‌هاي نماز آيات يك ركن است كه هرگاه به عمد يا سهو كم يا زياد شود، نماز باطل است.
(صفحه ي 478)
*********
م « 2171 » نمازي كه انسان در حال ترس از دشمن، دزد، درنده و مانند آن به هر شيوه‌ي ممكن يا همانند نماز مسافر به صورت شكسته مي‌گزارد، نماز خوف است؛ البته، به شرط آن‌كه شكسته خواندن نماز در دفاع يا ايمني از دشمن مؤثر باشد.
م « 2172 » از انسان بالغ، عاقل و داراي شرايط، «نماز» در هيچ حالي برداشته نمي‌شود؛ حتي در حال درگيري، حمله‌ي دزد يا درنده؛ به هر شكل ممكن بايد نماز خود را خواند: اگر ممكن باشد به حالت ايستاده و در غير اين صورت، به شيوه‌ي نشسته يا در حال راه رفتن يا به صورت پياده، سواره يا خوابيده، و بايد تا ممكن است تكبيرة الاحرام را رو به قبله گفت و بقيه‌ي نماز را نيز هر اندازه كه مي‌توان رو به قبله انجام داد، و اگر نمي‌توان ركوع و سجود را به شيوه‌ي كامل بجا آورد، لازم است به اشاره انجام گيرد و چنانچه نماز خواندن به اين اندازه هم ممكن نباشد، واجب است پس از نيّت، تكبيرة الاحرام را گفت و به‌جاي هر ركعت، يك «سُبحانَ اللّهِ وَالْحَمدُللّهِ وَلا إلهَ إلاّ اللّهُ وَاللّهُ أَكْبَر» گفته و به دنبال آن دعاي ديگري نيز خوانده شود و سپس با تشهد و سلام، نماز را تمام كند و اگر به وظيفه‌ي خود به هر شكل ممكن عمل نمايد، نيازي به اعاده يا قضاي نماز نيست.
(صفحه ي 479)
*********
م « 2173 » اگر به جهت ضرورت، برخي از نماز، براي نمونه، در حالت راه رفتن يا سواره خوانده شود و در بين نماز، ضرورت برطرف شود، بايد باقيمانده‌ي نماز را به صورت كامل خواند. همچنين اگر برخي از نماز به صورت كامل انجام گيرد و در بين آن، خوف و ضرورت پيدا شود، باقيمانده‌ي آن به حسب ضرورت انجام مي‌گيرد.
م « 2174 » اگر به وجود دشمن يا درنده يقين شود و نماز به صورت شكسته يا در حال راه رفتن انجام گيرد و بعد معلوم شود اشتباه شده، چنانچه وقت نماز باقي است، بايد نماز را دوباره خواند، و در صورتي كه وقت گذشته است، قضا ندارد.
م « 2175 » اگر نمازگزار براي دفع حمله‌ي حيوان درنده يا دزد، نماز را به نيّت نماز خوف به صورت دو ركعتي يا سواره و يا در حال راه رفتن بجا آورد و تا آخر وقت نماز، خوف او باقي باشد، نماز صحيح است و در غير اين‌صورت، لازم است دوباره نماز به صورت كامل گزارده شود.
(صفحه ي 480)
*********
م « 2176 » به هنگام كم شدن بارندگي كه بيش‌تر به سبب رعايت نشدن حقوق الهي و نپرداختن حقوق مالي؛ مانند خمس و زكات، دست‌گيري نكردن از فقيران و احترام نگذاشتن به حقوق افراد پيش مي‌آيد، مستحب است براي آماده‌سازي روح و سلامت جان و برطرف ساختن كاستي‌هاي موجود، نماز باران گزارده شود.
م « 2177 » نماز باران همانند نماز عيد فطر و قربان داراي دو ركعت است كه در ركعت نخست بعد از حمد، سوره خوانده مي‌شود و سپس تكبير مي‌گويد و آن‌گاه قنوت را مي‌خواند و اين عمل را به گونه‌اي تكرار مي‌نمايد تا پنج تكبير كامل گردد و سپس همين گونه اين عمل را در ركعت دوم انجام مي‌دهد، ولي در شماره‌ي تكبيرها بايد به چهار تكبير اكتفا شود.
م « 2178 » در قنوت هر دعايي بخواند كافي است و بهتر است دعاي طلب باران و گشايش رحمت الهي را بخواند و پيش از دعا بر محمد و آل محمد صلي‌الله‌عليه‌و‌آله درود و صلوات فرستد.
م « 2179 » مستحب است نماز را بلند و به جهر بخواند و همان سوره‌هايي را برگزيند كه در نماز عيد فطر و قربان خوانده مي‌شود.
(صفحه ي 481)
*********
م « 2180 » شايسته است مردم در ابتدا سه روز روزه بگيرند و در روز سوم بيرون آيند و بهتر است اين روز، دوشنبه باشد و چنانچه ممكن نيست، نماز در روز جمعه گزارده شود.
م « 2181 » مستحب است امام همراه مردم با وقار و خشوع و در حالي كه همه انابه و زاري مي‌نمايند بيرون آيد و مكاني پاكيزه را براي نماز انتخاب نمايند و كودكان و پيران را به همراه آورند و اطفال را از مادران خود جدا گزارند تا صداي گريه و شيون آنان بلند شود.
م « 2182 » نماز باران اذان و اقامه ندارد و مستحب است پيش از آن سه بار گفته شود: الصلاة.
م « 2183 » مستحب است امام عباي خود را بر عكس بپوشد؛ به اين گونه كه طرف راست عبا را بر دوش چپ خود بيندازد و بر بالاي منبر رود و در حالي كه روبه‌روي خود را مي‌نگرد صد بار تكبير گويد و آن‌گاه رو به مردمي كه در جانب راست وي هستند بنمايد و صد بار تسبيح بگويد و سپس رو به جانب چپ نمايد و صد بار تهليل بخواند و آن‌گاه رو به مقابل خود نمايد و صد بار حمد بگويد و سپس خطبه بخواند و زاري و ناله و فغان داشته باشد و مردم نيز مي‌توانند ذكرهاي گفته شده را با صداي بلند به همراه وي بگويند.
(صفحه ي 482)
*********



مسجد

مسجد، نماد ياد الهي است و نمازگزار در اين مكان مقدس بهتر مي‌تواند خويشتن خويش را از غير خدا فارغ سازد و خود را به معشوق دل‌ها نزديك‌تر نمايد.
مسجد نماد وحدت، هم‌دلي، يكساني و يكتايي مسلمانان با يك‌ديگر و قرب و حضور آنان در پيشگاه حضرت حق است كه شور اين وحدت در نماز جماعت و مصافحه كه نشانگر اخوت و برادري ايماني است ظاهر مي‌گردد.
مسجد خانه‌ي اول و قبله‌ي دوم مسلمانان است كه اوج و عروج مؤمن از آن خانه، معراج را شكل مي‌دهد.
مسجد در مقابل دشمن سنگر است و همان‌گونه كه سنگر محافظ انسان است، بايد از آن حفاظت نمود تا دشمن در آن تزلزل ايجاد ننمايد.
البته، شيطان در داخل و خارج مرزهاي اسلام براي مسجد، دو مقابل ايجاد كرده است: يكي خانقاه در درون اسلام و ديگري دير، كنشت و كليسا در خارج از مرزهاي اسلام؛ اگر اين مراكز، محل عبادت و مركز آگاهي و وحدت انسان‌ها نباشد.
(صفحه ي 483)
*********



احكام مسجد





اشاره

م « 2184 » نشان‌كردن جايي براي مسجد نيازي به خواندن صيغه‌ي وقف ندارد، بلكه هر كاري كه دلالت بر آن كند كافي است؛ هرچند به كار بردن لفظ در وقف و تلفّظ به وقف بودن مكاني براي مسجد بهتر است.
م « 2185 » پذيرش وقف مسجد از سوي متولي يا حاكم شرع، صيغه يا قصد قربت نياز ندارد. كافي است واقف با نيّت و اراده، به عربي يا فارسي بگويد: «جَعَلْتُهُ مَسجِدا للَّهِ» و مسجد بودن را به معنايي كه در عرف مسلمانان رايج است، اعلام كند و يا در عمل اين كار را انجام دهد؛ يعني براي واقع شدن وقف، كافي است تنها كسي كه نماز وي درست است با اجازه‌ي واقف، نمازي در آن بخواند.
م « 2186 » مسجد مخالفان (اهل سنت)، در صورتي كه محكوم به كفر نباشند، در حكم مسجد است و بايد احكام و شؤون آن رعايت گردد.
كليسا، كنيسه و كنشت در تقرّب و بهره‌دهي معنوي و لزوم رعايت احترام در حكم چنين مسجدي است.



نجس كردن مسجد

م « 2187 » نجس كردن زمين، سقف و ناحيه‌ي داخلي ديوار مسجد حرام است و نيز ناحيه‌ي بيرون ديوار و پشت‌بام آن را در صورتي كه بي‌حرمتي به آن دانسته شود، نبايد نجس كرد و هر كس بداند بخشي از مسجد نجس شده است، بايد بي‌درنگ آن را پاك نمايد.
م « 2188 » اگر نتواند مسجد را پاك نمايد، مانند اين كه مسافر باشد يا نياز به كمك داشته باشد و كسي را نيابد، بايد به كساني كه مي‌توانند آگاهي دهد يا از آن‌ها كمك بگيرد و اگر نمي‌تواند، پاك كردن مسجد بر او واجب نيست.
م « 2189 » گذاشتن چيزهاي نجس و متنجس در مسجد در صورتي كه نجاست آن به مسجد نرسد و سبب بي‌احترامي به آن نگردد، اشكال ندارد.
(صفحه ي 484)
*********
م « 2190 » هرگاه مسجد نجس شود، بر همه واجب است كه آن را پاك كنند و اگر يك يا چند نفر به تطهير آن بپردازند، از عهده‌ي ديگران برداشته مي‌شود و در غير اين صورت، همه گناه‌كار هستند و در اين حكم، كسي كه مسجد را نجس كرده است با ديگران تفاوتي ندارد.
م « 2191 » اگر بخشي از مسجد نجس شود كه پاك نمودن آن تنها با خراب كردن آن ممكن مي‌باشد، در صورتي كه اين امر سبب خرابي كلّي و زيان رسيدن به وقف نباشد، بايد آن بخش را خراب نمايند و پر كردن و ساختن دوباره‌ي آن بخش نيز واجب نيست؛ مگر اين‌كه كسي كه آن را نجس كرده است خود آن را خراب كند كه بايد آن را به حالت نخستين خود باز گرداند و اگر چيزي مانند آجر مسجد نجس شود، در صورتي كه ممكن است بايد آن را آب كشند و سپس در جاي اول خود بگذارند.
م « 2192 » اگر مسجد به‌گونه‌اي نجس شود كه براي تطهير آن بايد همه‌ي آن را خراب نمود، در صورتي كه شخص نيكوكاري باشد كه آن را پس از تخريب بسازد، خراب كردن آن جايز است و در غير اين‌صورت، بايد صبر كنند تا چنين فردي يافت شود.
م « 2193 » اگر مسجدي را غصب كنند و آن را به كلي از صورت مسجد درآورند؛ به‌گونه‌اي كه ديگر به آن مسجد نگويند، باز هم نجس كردن آن حرام است و احكام مسجد را دارد.
م « 2194 » اگر در طرح گسترش و نوسازي كوچه و خيابان‌هاي شهر و روستا بخشي از مسجد در طرح كوچه و خيابان قرار گيرد به‌گونه‌اي كه ديگر نتوان مسجدي را در آن‌جا ساخت، احكام مسجد را ندارد.
(صفحه ي 485)
*********
م « 2195 » گذاشتن ميّت در مسجد پيش از غسل دادن وي مانعي ندارد؛ مگر آن كه سبب رسيدن نجاستي مانند ادرار يا خون از ميت به مسجد يا بي‌احترامي به مسجد باشد.
م « 2196 » نجس كردن يا آلوده ساختن حرم پيامبر اكرم صلي‌الله‌عليه‌و‌آله و امامان عليهم‌السلام و بقعه‌هاي مقدس ديگر، اگر سبب هتك حرمت باشد، حرام است و در اين صورت، تطهير آن نيز واجب است و در صورتي كه نجس گردد و نجس ماندن آن بي‌احترامي به‌شمار رود، بايد آن را بي‌درنگ تطهير نمود.
م « 2197 » اگر فرش يا چيزي از مسجد نجس شود، بايد آن را آب كشيد و اگر به واسطه‌ي آب كشيدن خراب مي‌شود، بايد كسي كه آن را نجس كرده است ـ چنانچه بتواند ـ خسارت آن را بپردازد.
م « 2198 » بردن عين نجاست؛ مانند خون، به مسجد حرام است، هرچند بي‌احترامي به مسجد نباشد؛ مگر چيزي جزيي كه گاه در لباس و بدن افراد وجود دارد؛ ولي بردن چيزي كه نجس شده است؛ مانند: لباس و كفش نجس، در صورتي كه بي‌احترامي به مسجد نباشد و باعث آلودگي مسجد نگردد، حرام نيست.



برگزاري مراسم جشن يا عزاداري در مسجد

م « 2199 » برگزاري مراسم عزاداري و سوگواري يا جشن‌هاي مذهبي و مانند آن در مسجد اشكال ندارد.
كارهايي مانند پارچه‌ي سياه زدن و بردن وسايل پذيرايي در مسجد، در صورتي كه به آن زياني نرساند و حرمت مسجد را در مخاطره قرار ندهد و مانع نماز خواندن نشود، اشكال ندارد.



زينت كردن مسجد

م « 2200 » مسجد را بايد ساده نگاه داشت و نبايد با طلا يا چيزهاي جلف زينت نمود. چنين كارهايي افزوده بر آلوده ساختن مسجد به زيور دنيا، حرام نيز مي‌باشد. البته، اين امر غير از زيبا سازي صوري و نظيف بودن مسجد است كه اشكال ندارد.
(صفحه ي 486)
*********
م « 2201 » نبايد صورت چيزي را در مسجد نقاشي كرد؛ به‌ويژه چيزهايي كه سبب انصراف مؤمنان از عبادت و توجه به حضرت حق مي‌گردد نبايد در مسجد ايجاد شود.
م « 2202 » مسجد را نبايد مركزي براي تبليغات خطي و گروهي قرار داد.
م « 2203 » نقاشي چيزهايي كه روح ندارد؛ مانند: گل و بوته، در مسجد ناپسند است و نماز خواندن روبه‌روي اين نقش‌ها؛ هرچند در هم كشيده شده باشد، شايسته نيست، ولي نوشتن آيات قرآن كريم و احاديث به‌صورت درست و خوانا در مسجد اشكال ندارد.



عدم امكان فروش مسجد و وسايل آن

م « 2204 » اگر مسجد خراب شود، نمي‌توان آن را فروخت يا داخل ملك و جاده نمود.
م « 2205 » فروختن در، پنجره و چيزهاي ديگر مسجد حرام است؛ خواه جزو بنا شمرده شود يا خير، و اگر مسجد خراب شود، بايد آن را براي بازسازي همان مسجد هزينه كنند و چنانچه به كار آن مسجد نيايد، بايد در مسجد ديگر هزينه شود، ولي اگر به كار مسجدهاي ديگر نيز نيايد، مي‌توانند آن را بفروشند و پول آن را در صورتي كه ممكن است، براي بازسازي همان مسجد و در صورتي كه ممكن نيست، براي بازسازي مسجد ديگري هزينه نمايند.
م « 2206 » غلّه و نذوراتي را كه براي مسجد معيني در نظر گرفته مي‌شود، در صورت بي‌نيازي مسجد يا معذور بودن در هزينه نمودن براي آن، مي‌توان براي مسجدهاي ديگر هزينه نمود.
م « 2207 » همچنين است حكم غلاّت و نذورات وقفي مشاهد مشرّفه كه در صورت معذور بودن در هزينه نمودن آن در موارد معين شده يا مشابه آن، براي همه‌ي كارهاي نيك مي‌تواند هزينه شود.
(صفحه ي 487)
*********
م « 2208 » بايد مسجد را در جاي شايسته و به اندازه‌ي نياز ساخت و بازسازي مسجدي كه نزديك به خرابي است لازم مي‌باشد.
م « 2209 » اگر مسجد به‌گونه‌اي خراب شود كه نتوان آن را بازسازي كرد، مي‌توان آن را خراب و بازسازي نمود، بلكه مي‌توان مسجدي را كه خراب نشده است براي برآورده كردن نياز مردم به فضاي بزرگ‌تر خراب كرد و آن را بزرگ‌تر ساخت.



شايسته‌هاي مسجد

م « 2210 » تميز كردن مسجد، روشن كردن روشنايي در آن، كوشش در تأمين نيازها و لوازم آن و قرار دادن جاي شايسته براي تطهير نمودن و ساختن وضوخانه در خارج از آن مستحب است.
م « 2211 » مستحب است خود را براي رفتن به مسجد، خوش‌بو كرد، لباس پاكيزه و شايسته پوشيد، ته كفش خود را بررسي نمود كه به نجس يا كثيفي آلوده نباشد و داخل شدن را با پاي راست و بيرون آمدن را با پاي چپ انجام دهد.
همچنين شايسته است از همه زودتر به مسجد آمد و از همه ديرتر از مسجد بيرون رفت.
م « 2212 » شايسته است مسجد با بهترين مهندسي اسلامي به صورت معنوي، ساده و بدون آلايش ساخته شود و اگر سقف و سايبان بر آن مي‌زنند به حسب شرايط زمان و مكان باشد و در اين موارد بايد ضرورت و وجه ترجيح‌هاي جنبي بر حسب عرف در نظر گرفته شود.
م « 2213 » مستحب است وقتي وارد مسجد مي‌شود، دو ركعت نماز به قصد تحيّت و احترام مسجد بخواند و اگر نماز واجب يا مستحب ديگري نيز بخواند، كافي است.
(صفحه ي 488)
*********
م « 2214 » خوابيدن، اگر ناچار نباشد، گفت‌وگو كردن درباره‌ي كارهاي دنيا، خريد و فروش، سرگرم كارهاي بيهوده شدن و گفتن و خواندن جملات و اشعاري كه پند و اندرز و مانند آن نباشد، در مسجد مكروه است.
م « 2215 » شايسته نيست آب دهان، بيني و اخلاط سينه را در هيچ جايي از مسجد بيندازد، بلكه اگر سبب بي‌حرمتي به مسجد باشد، حرام است. همچنين پسنديده نيست در مسجد به‌دنبال گم‌شده‌اي بگردد و براي ندا دادن به كسي صداي خود را بلند كند و در هر صورت، بايد از كارهايي كه با احترام مسجد منافات دارد يا مزاحم نمازگزاران است پرهيز كند، ولي بلند كردن صدا براي اذان مانعي ندارد.
م « 2216 » راه دادن كودكان به مسجد اشكال ندارد؛ مگر آن كه سبب زحمت نمازگزارن شود يا اين كه احتمال دهد مسجد را نجس مي‌كند و اگر به همراه آوردن كودكان مزاحمتي ايجاد نكند و سبب علاقمندي آنان به نماز و مسجد شود، امري شايسته است.
م « 2217 » كسي كه پياز، سير و مانند آن خورده و بوي دهان وي ممكن است مردم را آزار دهد شايسته است پس از رفع آن و خوش‌بو شدن خود، در مسجد حاضر شود.
م « 2218 » اگر حضور ديوانه، كافر، مشرك و منافق با موقعيت مسجد ناسازگاري داشته باشد، بايد از آنان جلوگيري شود.
م « 2219 » شايسته است كه در مسجد از خريد و فروش و ساير معاملاتي كه جنبه‌ي عبادي ندارد (عقود و ايقاعات) خودداري شود، ولي كارهايي مانند: نذر، وقف و نكاح، چون جهت عبادي دارد، اشكال ندارد.
(صفحه ي 489)
*********
م « 2220 » تعرّض به معابد يهوديان و مسيحياني كه در حمايت اسلام هستند و آن معابد نيز در دست خود آن‌هاست جايز نيست و مكان‌هاي ذكر شده مانند مسجد محترم است و خراب كردن آن نيز جايز نيست؛ مگر با شرايطي كه در مورد مسجد نيز جاري است يا آن كه مركزي براي توطئه بر عليه اسلام گردد.
(صفحه ي 490)
*********



بخش چهارم: عبادت‌هاي موسمي





7 ـ روزه





درآمد

عبادت‌ها را مي‌توان بر دو دسته‌ي دايمي و موسمي دانست. عبادت دايمي همانند نماز است كه در هر شرايطي بر انسان واجب مي‌باشد؛ اما عبادت‌هاي موسمي، تنها با حصول شرايط ويژه بر مكلف لازم مي‌گردد. مهم‌ترين اين عبادت‌ها عبارت است از: روزه، حج و اعتكاف كه احكام هر يك در اين بخش مي‌آيد.
در همه‌ي اديان توحيدي از روزه ياد شده است؛ به‌ويژه اسلام كه براي آن جاي‌گاهي برتر و پاداشي بس بزرگ قرار داده است. قرآن كريم مي‌فرمايد: «كُتِبَ عَلَيكُمُ الصِّيامُ كَما كُتِبَ عَلَي الَّذينَ مِنْ قَبْلِكم(1)؛ روزه بر شما واجب گرديد چنان‌كه بر پيشينيان شما واجب شده است».
در حديث قدسي نيز آمده است: «روزه براي من است و خود پاداش آن را خواهم پرداخت.» روزه‌ي ماه مبارك رمضان كه ويژه‌ي دين مقدس اسلام است، در ميان روزه‌ها برتري كامل دارد.
1ـ بقره / 183.
(صفحه ي 493)
*********



تعريف روزه و اقسام آن

روزه، آن است كه مسلمان براي انجام فرمان خداوند، از سپيده‌ي دوّم فجر تا مغرب از چيزهايي كه روزه را باطل مي‌كند خودداري نمايد.
روزه بر پنج‌گونه است: واجب، مستحب، مباح، مكروه و حرام، كه احكام و ويژگي‌هاي هر يك در جاي خود خواهد آمد.



نيّت

م « 2221 » روزه عبادت است و نيّت در آن لازم است، ولي نياز نيست نيّت را از دل بگذراند يا به زبان آرد و براي نمونه بگويد: فردا را روزه مي‌گيرم قربةً الي الله، و همين كه بخواهد براي انجام فرمان خداوند متعال از طلوع فجر تا مغرب كاري نكند كه روزه را باطل كند بسنده است و براي آن‌كه يقين كند همه‌ي مدت را روزه بوده، شايسته است اندكي پيش از طلوع فجر و كمي پس از مغرب هم از انجام كاري كه روزه را باطل مي‌كند خودداري نمايد.
م « 2222 » مي‌توان در هر شب از ماه مبارك رمضان براي روزه‌ي فرداي آن نيّت كرد و همچنين جايز است كه شب نخست ماه، نيّت روزه‌ي همه‌ي ماه را بنمايد و نيازي به نوسازي دوباره‌ي آن در هر شب نيست.
م « 2223 » از آغاز شب ماه رمضان تا آشكار شدن فجر، هرگاه براي روزه‌ي فردا نيّت كند، اشكال ندارد.
م « 2224 » اگر نداند يا فراموش كند كه ماه رمضان است يا روزه‌ي واجب معين ديگري مانند نذر بر عهده‌ي اوست و پيش از ظهر متوجه شود؛ چنانچه كاري كه روزه را باطل مي‌كند انجام نداده باشد، نيّت روزه كند و روزه‌ي او درست است و اگر كاري كه روزه را باطل مي‌كند انجام داده باشد يا پس از ظهر متوجه شود، روزه‌ي او
(صفحه ي 494)
*********
باطل مي‌باشد ولي بايد تا مغرب، كاري كه روزه را باطل مي‌كند، انجام ندهد و پس از گذشتن ماه مبارك رمضان، روزه‌ي آن روز را قضا نمايد.
م « 2225 » وقت نيّت براي روزه‌ي مستحبي از آغاز شب تا هنگامي است كه به اندازه‌ي نيت كردن به مغرب وقت مانده باشد؛ اگر تا اين وقت‌كاري كه روزه را باطل مي‌كند انجام نداده باشد و نيت روزه‌ي مستحبي كند، روزه‌ي او درست است.
م « 2226 » كسي كه پيش از اذان صبح در روزه‌ي معين واجب؛ مانند: روزه‌ي ماه مبارك رمضان يا روزه‌ي نذر، بدون نيت روزه خوابيده است، اگر پيش از ظهر بيدار شود و نيت كند، روزه‌ي او درست است.
م « 2227 » اگر در ماه مبارك رمضان به عمد بدون نيت روزه بخوابد و تا اذان صبح بيدار نشود، روزه باطل است؛ هرچند پيش از ظهر بيدار شود، ولي بايد در روز از انجام كارهايي كه با روزه ناسازگار است خودداري كند و قضاي آن را بگيرد؛ اما كفاره ندارد.
م « 2228 » اگر در ماه مبارك رمضان، نيّت را فراموش كند؛ چنانچه پيش از اذان ظهر به ياد آرد و كاري كه روزه را باطل مي‌كند انجام نداده باشد و بي‌درنگ نيّت كند، روزه درست است، ولي اگر پس از ظهر متوجه شود و نيّت كند، درست نيست.
م « 2229 » كسي كه بخواهد جز روزه‌ي ماه رمضان روزه‌ي ديگري بگيرد، اگر روزه‌اي كه بر او واجب شده است چند گونه باشد، لازم است آن را معين نمايد؛ براي نمونه، نيت كند كه روزه‌ي قضا يا روزه‌ي نذر يا روزه‌ي كفاره مي‌گيرد، ولي در ماه مبارك رمضان، نياز نيست نيّت كند كه روزه‌ي ماه مبارك رمضان مي‌گيرد و همچنين در روزه‌ي مستحبي و روزه‌اي كه زمان آن معين است، نيازي به تعيين نيست، بلكه اگر نداند ماه مبارك رمضان است يا فراموش نمايد و روزه‌ي ديگري را نيّت كند، به عنوان روزه‌ي ماه رمضان شمرده مي‌شود.
(صفحه ي 495)
*********
م « 2230 » اگر بداند ماه مبارك رمضان است و به عمد، نيّت روزه‌ي غير رمضان كند، روزه‌ي رمضان و روزه‌اي كه قصد كرده است هيچ كدام واقع نمي‌شود و آن روزه باطل است؛ خواه بداند كه در ماه مبارك رمضان غير از روزه‌ي ماه رمضان درست نيست يا نداند.
م « 2231 » اگر براي نمونه با نيّت روز نخست ماه روزه بگيرد و سپس بفهمد روز دوم يا سوم بوده، روزه‌ي او درست است.
م « 2232 » اگر پيش از اذان صبح نيّت كند و سپس بي‌هوش يا مست شود و در ميان روز به هوش آيد و هيچ‌گونه كاري كه روزه را باطل مي‌كند بجا نياورده باشد، واجب است روزه‌ي آن روز را تا پايان بگيرد و نياز نيست قضاي آن را بجا آورد و اگر كاري كه روزه را باطل مي‌كند انجام داده است، قضاي آن را بجا آورد.
م « 2233 » كسي كه در سراسر روز بي‌هوش بوده؛ چنانچه در زمان روزه‌اي است كه هنگام آن معيّن مي‌باشد، روزه بر او واجب نبوده است و قضا نيز ندارد.
م « 2234 » روزه‌ي كسي كه پيش از اذان صبح نيّت كند و بخوابد و پس از مغرب بيدار شود، درست است.
م « 2235 » كسي كه نداند يا فراموش كند كه ماه مبارك رمضان است و پس از ظهر ـ با آن‌كه افطار كرده است ـ متوجه شود، بايد تا مغرب كارهايي را كه با روزه ناسازگاري دارد انجام ندهد و روزه‌ي آن روز را پس از ماه مبارك رمضان قضا نمايد و در صورتي كه پيش از ظهر متوجه شود؛ چنانچه كاري كه روزه را باطل مي‌كند انجام نداده باشد و نيّت كند، روزه‌ي او درست است.
م « 2236 » اگر بچه پيش از اذان صبح ماه مبارك رمضان بالغ شود، لازم است روزه‌ي آن روز را بگيرد و اگر پس از اذان صبح بالغ شود، روزه‌ي آن روز بر او واجب نيست و همچنين است حكم ديوانه‌اي كه عاقل شده است.
(صفحه ي 496)
*********
م « 2237 » نابالغي كه از آغاز صبح نيّت روزه داشته است؛ هرچند روزه بر او واجب نيست، اگر در ميان روز بالغ شود و روزه بگيرد، روزه‌ي او درست است و قضا هم ندارد.
م « 2238 » كسي كه براي بجا آوردن روزه‌ي مرده‌اي اجير شده است يا روزه‌ي كفّاره دارد، اگر وقت گسترده است، مي‌تواند براي خود يا ديگري روزه‌ي مستحب يا واجب ديگري بگيرد و چنانچه وقت تنگ باشد و روزه‌ي مستحبي بگيرد؛ هرچند گناه‌كار است، روزه‌ي او درست است.
م « 2239 » اگر فراموش كند روزه‌ي واجب دارد و وقت نيز تنگ باشد و روزه‌ي مستحبي بگيرد؛ چنانچه پيش از ظهر به ياد آورد، مي‌تواند نيّت خود را به روزه‌ي واجب برگرداند و اگر آن را پس از ظهر بداند، روزه‌ي او درست است. همچنين است اگر پس از مغرب به ياد آورد.
م « 2240 » اگر جز روزه‌ي ماه رمضان روزه‌ي معين ديگري بر كسي واجب باشد؛ براي نمونه، نذر كرده باشد كه روز معيني را روزه بگيرد؛ چنانچه به عمد تا اذان صبح نيّت نكند، روزه باطل است، ولي اگر فراموش كند و پيش از ظهر آن را به ياد آورد، مي‌تواند نيّت كند.
م « 2241 » اگر نداند كه روزه‌ي آن روز بر او واجب است يا فراموش كند و پيش از ظهر به ياد آرد؛ چنانچه كاري كه روزه را باطل مي‌كند انجام نداده باشد و نيّت كند، روزه‌ي او درست است و در غير اين‌صورت، باطل مي‌باشد و اگر پس از ظهر به ياد آورد، روزه باطل است، ولي كفاره ندارد و بايد قضاي آن را بگيرد.
م « 2242 » كسي كه قضاي روزه‌ي ماه رمضان يا روزه‌ي نذري خود را بر عهده دارد؛ خواه وقت آن گسترده باشد يا تنگ، اگر در ميان روز حتي پس از ظهر نيّت كند، روزه‌ي او درست است.
(صفحه ي 497)
*********
م « 2243 » اگر براي روزه‌ي واجب غير معيني؛ مانند: روزه‌ي كفّاره، به عمد تا نزديك ظهر نيّت نكند و سپس نيّت كند، روزه‌ي آن روز درست است.
م « 2244 » اگر روزه نگيرد يا ترديد داشته باشد كه روزه بگيرد يا نه، ولي تعمد در نگرفتن روزه يا نيت نكردن براي روزه نداشته باشد؛ چنانچه كاري كه روزه را باطل مي‌كند انجام نداده باشد و پيش از ظهر نيّت كند، روزه‌ي وي درست است.
م « 2245 » اگر كافر در ماه رمضان، پيش از ظهر مسلمان شود و از اذان صبح تا آن هنگام، كاري كه روزه را باطل مي‌كند انجام نداده باشد، مي‌تواند آن روز را روزه بگيرد و قضا نيز ندارد و اگر آن روز را روزه نگيرد، بايد قضاي آن را بجا آورد.
م « 2246 » اگر بيماري پيش از ظهر ماه رمضان بهبودي يابد و از اذان صبح تا آن هنگام، كاري كه روزه را باطل مي‌كند انجام نداده باشد؛ مي‌تواند نيّت روزه كند و آن روز را روزه بگيرد و قضا هم ندارد و نيز مي‌تواند آن روز را روزه نگيرد و در آينده آن را قضا كند و اگر پس از ظهر بهبودي يابد، روزه‌ي آن روز بر او واجب نيست و تنها لازم است قضاي آن را بجا آورد.
م « 2247 » روزي را كه شك دارد پايان شعبان است يا آغاز رمضان، واجب نيست روزه بگيرد و اگر بخواهد روزه بگيرد، نمي‌تواند نيّت رمضان كند، ولي مي‌تواند نيّت كند كه اگر رمضان است، روزه‌ي رمضان و اگر رمضان نيست، روزه‌ي قضا و مانند آن به‌شمار آيد و نيز مي‌تواند نيّت روزه‌ي قضا يا مستحبي و مانند آن نمايد و در هر صورت؛ چنانچه آشكار شود ماه رمضان بوده است، روزه‌ي ماه رمضان شمرده مي‌شود.
م « 2248 » اگر در روزه‌ي واجب معيني مانند روزه‌ي رمضان از نيّت روزه گرفتن بازگردد يا نيّت كند چيزي بجا آورد كه روزه را باطل مي‌كند، روزه‌ي وي باطل است؛ هرچند از قصدي كه نموده است باز گردد و توبه كند.
(صفحه ي 498)
*********
م « 2249 » در روزه‌ي مستحب و روزه‌ي واجبي كه هنگام آن معين نيست؛ مانند: روزه‌ي كفاره، اگر از نيّت روزه باز گردد يا بخواهد كاري كه روزه را باطل مي‌كند انجام دهد يا ترديد نمايد كه آن را بجا آورد يا نه؛ چنانچه آن را انجام ندهد و پيش از ظهر دوباره نيّت روزه كند، درست است.



باطل كننده‌هاي روزه





اشاره

م « 2250 » امور شمرده شده در زير، روزه را باطل مي‌كند:
خوردن و آشاميدن، جماع، استمنا؛ يعني انسان با خود كاري كند كه قصد بيرون آمدن مني از آن را داشته باشد؛ هرچند مني بيرون نيايد، دروغ بستن به خدا و پيغمبر صلي‌الله‌عليه‌و‌آله و جانشينان معصوم ايشان، رساندن غبار انبوه به حلق، فرو بردن همه‌ي سر در آب، جنب ماندن، حيض و نفاس داشتن تا اذان صبح، اماله كردن با چيزهاي روان، قي كردن.
م « 2251 » اگر از روي عمد و اختيار، كاري كند كه روزه را از بين مي‌برد، روزه باطل مي‌شود و در اين زمينه، ميان روزه‌ي ماه رمضان و غير آن و نيز روزه‌ي واجب و مستحب تفاوتي نيست و چنانچه از روي عمد نباشد، اشكال ندارد، ولي اگر جنب بخوابد و به‌گونه‌اي كه خواهد آمد تا اذان صبح غسل نكند، روزه‌ي او باطل است.
م « 2252 » اگر روزه‌دار از روي فراموشي، يكي از كارهايي كه روزه را باطل مي‌كند انجام دهد و به گمان اين‌كه روزه‌ي وي باطل شده است؛ به عمد، دوباره يكي از آن‌ها را بجا آورد، روزه‌ي او باطل مي‌شود.
م « 2253 » اگر به زور چيزي را در گلوي روزه‌دار بريزند يا سر او را در آب فرو برند، روزه‌ي او باطل نمي‌شود. همچنين است در مورد ديگر باطل‌كننده‌ها؛ مگر آن كه چنين زمينه‌هايي را به عمد براي خود پديد آورده باشد.
(صفحه ي 499)
*********
م « 2254 » اگر وادار شود كارهايي كه روزه را باطل مي‌كند انجام دهد؛ براي نمونه، به او بگويند: اگر غذا نخوري، زيان جاني به تو وارد مي‌آيد و او خود براي جلوگيري از زيان، چيزي بخورد، روزه‌ي وي باطل مي‌شود.
م « 2255 » روزه‌دار نبايد به جايي برود كه مي‌داند چيزي در گلوي وي مي‌ريزند يا او را وادار مي‌سازند كه خود، روزه‌ي خود را باطل كند و چنانچه به آن‌جا رود و از روي ناچاري كاري كه روزه را باطل مي‌كند انجام دهد يا چيزي را در گلوي وي بريزند، روزه‌ي او باطل مي‌شود، ولي در صورتي كه با ترديد رود يا پس از رفتن، چيزي به خورد او ندهند روزه‌ي وي درست است.



يكم ـ خوردن و آشاميدن

م « 2256 » اگر روزه‌دار با توجه به اين كه روزه دارد به عمد چيزي بخورد يا بياشامد، روزه‌ي او باطل مي‌شود؛ خواه خوردن و آشاميدن آن چيز معمول باشد؛ مانند: نان و آب، و خواه معمول نباشد؛ مانند: خاك و شيره‌ي درخت، كم باشد يا زياد و حتي اگر مسواك را از دهان بيرون آورد و يا نخ را با آب دهان تر كند و دوباره به دهان برده و رطوبت آن را فرو برد، روزه‌ي او باطل مي‌شود؛ مگر آن‌كه رطوبت مسواك يا نخ نسبت به آب دهان به قدري كم باشد كه نگويند چيزي خورده است.
م « 2257 » اگر هنگامي كه غذا مي‌خورد پي ببرد كه صبح شده، لازم است لقمه را از دهان بيرون آورد و چنانچه آن را به عمد فرو برد، روزه باطل است و كفاره هم بر او واجب مي‌شود.
م « 2258 » اگر روزه‌دار از روي فراموشي چيزي بخورد يا بياشامد، روزه باطل نمي‌شود.
م « 2259 » روزه‌دار بايد از تزريق موادي كه براي تغذيه يا تقويت به‌كار برده مي‌شود؛ مانند: آمپول‌هاي خوراكي يا نيروزا، خودداري كند.
(صفحه ي 500)
*********
م « 2260 » اگر روزه‌دار چيزي را كه لاي دندان مانده است به عمد فرو ببرد، روزه‌ي او باطل مي‌شود.
م « 2261 » پيش از اذان، لازم نيست دندان‌ها را خلال نمود، ولي در صورتي كه بداند چيزي كه لاي دندان مانده است در روز فرو مي‌رود، واجب است آن را بشويد و خلال كند و اگر چنين نكند و چيزي فرو رود، بايد روزه را به پايان برد و در آينده قضا نمايد و در اين صورت، چنانچه به عمد خلال نكند، روزه باطل مي‌باشد و اگرچه چيزي پايين نرود، در صورتي كه نمي‌داند غذا فرو خواهد رفت يا نه، پسنديده است خلال كند و چنانچه به‌گونه‌ي ناگهاني و سهوي فرو رود، روزه باطل نيست.
م « 2262 » فرو بردن آب دهان؛ هرچند با خيال و تصور ترشي و مانند آن در دهان گرد آيد، روزه را باطل نمي‌كند.
م « 2263 » فرو بردن خلط سر و سينه تا به فضاي دهان نرسيده است، اشكال ندارد، ولي اگر به فضاي دهان برسد، واجب است از فرو رفتن آن جلوگيري شود.
م « 2264 » اگر روزه‌دار به‌گونه‌اي تشنه شود كه بترسد از تشنگي بميرد يا دچار بيماري شود يا به سختي افتد، مي‌تواند به اندازه‌اي كه از مشكل رها گردد، آب بياشامد، ولي روزه‌ي او باطل است و بايد آن را قضا كند.
م « 2265 » نمي‌توان روزه را به سبب ناتواني خورد، ولي اگر ناتواني به‌گونه‌اي باشد كه تحمل آن بسيار سخت است، مي‌توان روزه را خورد و همچنين اگر از بيماري ترس داشته باشد كه در صورت روزه گرفتن، نتواند آن را تحمل كند يا سختي بسياري براي وي داشته باشد، مي‌تواند روزه نگيرد، ولي اگر تا سال ديگر بهبودي يافت، بايد قضاي آن را بجا آورد.
م « 2266 » جويدن خوراك براي بچه يا پرنده و چشيدن آن كه در آن غذا به حلق نمي‌رسد؛ هرچند به‌گونه‌ي ناگهاني به حلق برسد، روزه را باطل نمي‌كند، ولي اگر از
(صفحه ي 501)
*********
آغاز بداند كه آن غذا به حلق مي‌رسد؛ چنانچه فرو رود، روزه باطل مي‌شود و بايد قضاي آن را بگيرد و كفاره نيز بر او واجب است.



دوّم ـ نزديكي (جماع)

م « 2267 » نزديكي نمودن روزه را باطل مي‌كند؛ از جلو باشد يا پشت، بچه باشد يا بزرگ.
م « 2268 » روزه‌ي نزديكي كننده و كسي كه با او نزديكي شده است؛ هرچند تنها به اندازه‌ي ختنه‌گاه باشد و مني نيز بيرون نيايد، باطل است، و در كسي كه ختنه‌گاه ندارد، اگر كم‌تر از آن نيز وارد شود، روزه باطل مي‌گردد.
م « 2269 » نسبت به افراد سالم؛ اگر كم‌تر از اندازه‌ي ختنه‌گاه وارد شود و مني نيز بيرون نيايد، روزه باطل نمي‌شود.
م « 2270 » اگر شك نمايد كه به اندازه‌ي ختنه‌گاه داخل شده يا نه، روزه درست است.
م « 2271 » اگر با آگاهي از باطل‌كننده بودن بخواهد نزديكي داشته باشد؛ هرچند دخول نيز نشده باشد يا شك نمايد كه دخول داشته يا نه، روزه باطل است و قضاي آن واجب مي‌باشد؛ هرچند كفاره ندارد.
م « 2272 » اگر فراموش كند كه روزه است و نزديكي نمايد يا در خواب باشد و با او نزديكي شود يا به زور باشد و داراي اختيار نباشد؛ به‌گونه‌اي كه نتواند از آن جلوگيري نمايد، روزه باطل نمي‌شود، ولي چنانچه در ميان انجام آن به ياد آورد يا اختيار يابد يا بيدار شود، لازم است بي‌درنگ از حالت نزديكي بيرون رود و در صورتي كه خود را كنار نكشد، روزه‌ي او باطل است. همچنين است اگر با اختيار خود از ترس نزديكي كند يا به او نزديكي شود.
م « 2273 » روزه‌ي كسي كه براي دور كردن زياني كه از ديگري به او مي‌رسد، به نزديكي تن مي‌دهد، باطل است، ولي كفاره ندارد.
(صفحه ي 502)
*********



سوّم ـ استمنا

م « 2274 » اگر روزه‌دار استمنا كند و با خود، كاري انجام دهد كه از انجام آن قصد بيرون آمدن مني را نمايد، روزه باطل مي‌شود؛ هرچند مني از او بيرون نيايد.
م « 2275 » اگر ناخواسته در خواب يا بيداري مني بيرون آيد، روزه باطل نيست، ولي اگر به عمد، كاري كند كه ناخواسته از او مني بيرون آيد؛ چنانچه اطمينان داشته است كه به سبب آن كار، ناخواسته مني بيرون مي‌آيد، روزه باطل مي‌شود.
م « 2276 » هرگاه روزه‌دار بداند كه اگر در روز بخوابد، محتلم مي‌شود؛ يعني در خواب از او مني بيرون مي‌آيد، مي‌تواند در روز بخوابد؛ هرچند با نخوابيدن دچار زحمت و رنجي نشود و اگر بخوابد و محتلم شود، روزه باطل نمي‌شود.
م « 2277 » اگر روزه‌دار در هنگام بيرون آمدن مني از خواب بيدار شود، واجب نيست از بيرون آمدن آن جلوگيري كند.
م « 2278 » روزه‌داري كه محتلم شده است مي‌تواند ادرار نمايد؛ هرچند بداند در اين صورت مانده‌ي مني از مجرا بيرون مي‌آيد و چنانچه غسل كرده باشد نيز مي‌تواند آن را انجام دهد و براي روزه اشكال ندارد؛ هرچند بايد دوباره غسل نمايد.
م « 2279 » روزه‌داري كه محتلم شده اگر بداند مني در مجرا مانده است و پيش از غسل ادرار نكند و مني پس از غسل از او بيرون آيد، روزه اشكال ندارد.
م « 2280 » هرگاه براي بيرون آمدن مني، كاري كند، هرچند مني نيز از او بيرون نيايد يا از خواسته‌ي خود بازگردد و كاري انجام ندهد، روزه باطل مي‌شود و بايد قضاي آن روز را بجا آورد و اگر مني بيرون آيد، افزون بر قضا، كفاره نيز واجب مي‌شود و در هر دو صورت، بايد در ماه رمضان در ادامه‌ي روز از آنچه روزه را باطل مي‌كند، خودداري نمايد.
(صفحه ي 503)
*********
م « 2281 » اگر بدون توجّه، كاري انجام دهد كه سبب بيرون آمدن مني مي‌شود يا توجّه نداشته باشد كه چنين كاري بيرون آمدن مني را موجب مي‌شود، روزه درست است.
م « 2282 » اگر روزه‌دار بدون اين‌كه بخواهد از او مني بيرون آيد، با خود كاري انجام دهد و آرامش خاطر داشته باشد كه مني از او بيرون نمي‌آيد و ناگاه مني بيرون آيد، روزه درست است، ولي اگر اطمينان ندارد؛ چنانچه از او مني بيرون آيد، روزه باطل است.



چهارم ـ دروغ بستن به خدا و حضرات معصومان عليهم‌السلام

م « 2283 » اگر روزه‌دار با گفتن يا نوشتن يا اشاره و مانند آن به خدا، پيامبر اكرم صلي‌الله‌عليه‌و‌آله و يا جانشينان آن حضرت عليهم‌السلام ، به عمد دروغ بندد، روزه باطل مي‌شود؛ هرچند بي‌درنگ توبه كند، و دروغ بستن به ديگر پيامبران عليهم‌السلام و حضرت فاطمه‌ي زهرا عليهاالسلام نيز همين حكم را دارد.
م « 2284 » اگر شك داشته باشد كه سخني دروغ است يا نه و آن را به يكي از آنان نسبت دهد، همين حكم را دارد.
م « 2285 » اگر بخواهد چيزي را بگويد كه نمي‌داند راست است يا دروغ، لازم است از كسي يا از كتابي كه آن را آورده است بازگو نمايد و نبايد آن را به خدا يا حضرات معصومان عليهم‌السلام نسبت دهد، بلكه بايد بگويد: چنين رسيده است كه ... .
م « 2286 » اگر چيزي را با اين باور كه راست است از زبان خدا يا معصومان عليهم‌السلام بازگو كند سپس بداند كه دروغ بوده است، روزه باطل نمي‌شود.
م « 2287 » اگر بداند دروغ بستن به خدا و حضرات معصومان عليهم‌السلام روزه را باطل مي‌كند و چيزي را كه مي‌داند دروغ است به آنان نسبت دهد و سپس بداند كه گفته‌ي وي راست بوده، روزه صحيح است.
(صفحه ي 504)
*********
م « 2288 » اگر دروغي را كه ديگري ساخته است، به عمد به خدا و حضرات معصومان عليهم‌السلام نسبت دهد، روزه باطل مي‌شود، ولي چنانچه آن را از زبان كسي بازگو كند كه آن را ساخته است، اشكال ندارد.
م « 2289 » اگر از روزه دار بپرسند كه آيا حضرات معصومان عليهم‌السلام چنين چيزي فرموده‌اند و او در جايي كه بايد پاسخ منفي دهد، به عمد، پاسخ مثبت دهد يا در جايي كه بايد پاسخ مثبت دهد، جواب منفي دهد، روزه باطل مي‌شود.
م « 2290 » اگر از زبان خدا يا حضرات معصومان عليهم‌السلام سخن راستي را بگويد و سپس آن را تكذيب نمايد و بگويد دروغ گفته است، يا در شب دروغي را به آنان نسبت دهد و فرداي آن روز كه روزه است بگويد آنچه ديشب گفته، راست است، روزه باطل مي‌شود؛ مگر آن كه منظور وي بازگويي ويژگي خبر باشد.
م « 2291 » اگر در بازگويي دستورهاي شرعي به عمد دروغ گويد؛ براي نمونه، واجبي را غير واجب، يا حرامي را حلال كند و منظور وي نسبت دادن فتوا به مجتهد باشد؛ هرچند كار حرامي انجام داده است، روزه باطل نمي‌شود و كسي كه از روي ناآگاهي مسأله‌ي مشكوكي را بازگو كند نيز همين حكم را دارد.



پنجم ـ رساندن غبار انبوه به گلو

م « 2292 » رساندن غبار غليظ به حلق، روزه را باطل مي‌كند؛ خواه غبار چيزي باشد كه خوردن آن حلال است؛ مانند: آرد، يا حرام باشد؛ مانند: خاك و خواه به صورت گِل در آيد يا به آن تبديل نگردد.
م « 2293 » اگر به واسطه‌ي باد يا جارو كردن يا در جاي كار، غبار انبوهي پديد آيد و به آن توجه داشته باشد و بتواند مواظبت كند، ولي خود نگاه‌داري ننمايد و غبار به حلق رسد، روزه باطل مي‌شود.
(صفحه ي 505)
*********
م « 2294 » روزه‌دار بايد از كشيدن سيگار، تنباكو و ديگر دودها پرهيز كند، ولي بخار، روزه را باطل نمي‌كند؛ مگر اين‌كه در دهان به صورت آب درآيد و فرو داده شود كه در اين صورت، روزه را باطل مي‌كند.
م « 2295 » اگر مواظبت نكند و غبار يا دود را به درون حلق برد؛ چنانچه يقين داشته كه به حلق نمي‌رسد، روزه درست است.
م « 2296 » اگر فراموش كند كه روزه است و مواظبت نكند، يا ناخواسته غبار و مانند آن به حلق رسد، روزه باطل نمي‌شود و در صورتي كه مي‌تواند، لازم است آن را بيرون آورد.



ششم ـ فرو بردن سر در آب

م « 2297 » اگر روزه‌دار به عمد، همه‌ي سر را در آب فرو برد؛ هرچند بخش‌هاي ديگر بدن از آب بيرون باشد، روزه باطل مي‌شود و لازم است قضاي آن را بگيرد. همچنين است اگر چيزي مانند پلاستيك يا كلاه شنا دور سر را فرا گرفته يا سر به چيزي آغشته شده باشد كه از رسيدن آب به آن جلوگيري كند.
م « 2298 » اگر آب همه‌ي بدن را فرا گيرد و بخشي از سر بيرون باشد، روزه باطل نمي‌شود.
م « 2299 » اگر نيمي از سر را در يك مرتبه و نيم ديگر آن را در مرتبه‌ي ديگر در آب فرو برد به‌گونه‌اي كه هيچ‌گاه همه‌ي سر زير آب نباشد، روزه باطل نمي‌شود.
م « 2300 » اگر شك نمايد كه همه‌ي سر زير آب فرو رفته يا نه، روزه درست است، ولي در صورتي كه بخواهد سر را زير آب فرو برد و هنگام فرو بردن سر در آب شك نمايد كه همه‌ي سر زير آب رفته است يا نه، روزه باطل مي‌گردد.
م « 2301 » اگر همه‌ي سر زير آب رود؛ هرچند مقداري از موها بيرون بماند، روزه باطل مي‌شود.
(صفحه ي 506)
*********
م « 2302 » اگر همه‌ي سر را در مايعي جز آب؛ مانند: شير يا آب مضاف فرو برد، روزه باطل نمي‌شود اما فرو بردن سر در گلاب، روزه را باطل مي‌كند.
م « 2303 » اگر روزه‌دار ناخواسته در آب افتد يا او را در آب بيندازند و سر او زير آب رود يا فراموش كند كه روزه است و سر را در آب فرو برد، روزه باطل نمي‌شود، ولي اگر به ياد آورد، بايد بي‌درنگ سر را از آب بيرون آورد.
م « 2304 » اگر با افتادن در آب، سر زير آب مي‌رود؛ چنانچه با توجه خود را در آب بيندازد و سر زير آب رود، روزه باطل مي‌شود و اگر اطمينان داشته باشد كه با افتادن در آب، سر زير آب نمي‌رود و خود رادر آب اندازد و سر زير آب رود، روزه باطل نمي‌شود.
م « 2305 » اگر فراموش كند كه روزه است و سر را در آب فرو برد؛ چنانچه در زير آب به ياد آورد كه روزه است، بايد سر را بيرون آورد و چنانچه بيرون نياورد، روزه باطل مي‌شود.
م « 2306 » اگر كسي به زور، سر او را در آب فرو ببرد، روزه باطل نمي‌شود، ولي در صورتي كه چيرگي و زور برداشته شود، لازم است بي‌درنگ سر را بيرون آورد و چنانچه بيرون نياورد، روزه باطل مي‌شود.
م « 2307 » اگر فراموش كند كه روزه است و سر را به نيّت غسل در آب فرو برد، روزه و غسل او درست است.
م « 2308 » اگر بداند كه روزه است و سر را به عمد براي غسل در آب فرو برد؛ چنانچه روزه‌ي او روزه‌ي واجب غيرمعيني باشد؛ مانند: كفّاره، غسل درست است و روزه باطل مي‌شود و چنانچه روزه‌ي او روزه‌ي ماه رمضان باشد، روزه و غسل او باطل است.
(صفحه ي 507)
*********
م « 2309 » اگر براي آن‌كه كسي را از غرق شدن نجات دهد، سر در آب كند، روزه باطل مي‌شود؛ هرچند نجات دادن غرق شده واجب باشد و لازم است قضاي آن را بجا آورد.
م « 2310 » روزه‌ي غوّاصاني كه بر سر خود كلاهك مي‌گذارند و با آن زير آب فرو مي‌روند، باطل است.



هفتم ـ ماندن بر جنابت و حيض و نفاس تا اذان صبح

م « 2311 » روزه‌ي جنب؛ اگر به عمد تا اذان صبح غسل نكند، باطل است، ولي اگر توانايي بر غسل ندارد يا وقت تنگ است، لازم است تيمم نمايد.
م « 2312 » كسي كه مي‌خواهد در گستردگي وقت، قضاي روزه‌ي ماه رمضان را بگيرد، در صورتي كه تا اذان صبح جنب بماند؛ هرچند از روي عمد نباشد، نمي‌تواند آن روز را روزه بگيرد و بايد قضاي آن را در روز ديگري بجا آورد.
م « 2313 » كسي كه مي‌خواهد قضاي روزه‌ي ماه رمضان را بگيرد، هرگاه تا اذان صبح جنب بماند و به عمد نباشد و وقت تنگ باشد، مي‌تواند آن روز را با تيمم روزه بگيرد.
م « 2314 » كسي كه جنب است و مي‌خواهد روزه‌ي واجبي بگيرد؛ چنانچه به عمد غسل نكند تا وقت تنگ شود، معصيت كرده، ولي واجب است تيمم كند و روزه درست است.
م « 2315 » اگر جنب در ماه رمضان، غسل را فراموش كند و پس از يك يا چند روز يا پس از گذشتن ماه رمضان به ياد آورد، لازم است روزه‌ي همه‌ي آن روزها را قضا نمايد و اگر پس از چند روز به آن توجه نمايد و نداند چند روز بوده؛ هرچند روزي را كه يقين دارد جنب بوده است بايد قضا نمايد؛ براي نمونه، اگر نمي‌داند سه روز جنب بوده است يا چهار روز، بايد روزه‌ي سه روز را قضا كند.
(صفحه ي 508)
*********
م « 2316 » كسي كه در روزه‌ي واجب معيني؛ مانند: روزه‌ي ماه رمضان، براي هيچ يك از غسل و تيمم وقت ندارد، نبايد خود را جنب كند و اگر خود را جنب كند، قضا و كفّاره بر او واجب مي‌شود، ولي اگر گمان داشته است كه جنب كردن خود بر او حرام نيست، لازم است آن را قضا نمايد، ولي كفّاره ندارد.
م « 2317 » اگر تنها براي تيمّم وقت دارد، نبايد خود را جنب كند و در صورتي كه خود را جنب كرد، بايد تيمّم بگيرد و قضاي آن را نيز بجا آورد.
م « 2318 » اگر در ماه رمضان پس از جست‌وجو گمان كند كه به اندازه‌ي غسل وقت دارد و خود را جنب كند و سپس بداند كه وقت تنگ مي‌باشد، واجب است با تيمم روزه بگيرد و روزه درست است، ولي اگر بررسي نكرده باشد، قضاي آن روز واجب است.
م « 2319 » كسي كه در شب ماه رمضان يا روزه‌ي واجب معين ديگري جنب است و مي‌داند كه اگر بخوابد تا صبح بيدار نمي‌شود، نبايد بدون غسل بخوابد و اگر بخوابد و تا صبح بيدار نشود، روزه‌ي وي باطل است و قضا و كفاره بر او واجب مي‌شود؛ مگر آن‌كه نخوابيدن براي وي سختي پيش آورد يا نداند ماندن بر جنابت، حرام است و در صورتي كه احتمال دهد بيدار مي‌شود، مي‌تواند بخوابد، ولي در مرتبه‌ي دوم كه بيدار شد، نمي‌تواند بدون غسل بخوابد.
م « 2320 » هرگاه جُنب در شب ماه رمضان يا در روزه‌ي واجب معين ديگري بخوابد و بيدار شود؛ چنانچه عادت به بيدار شدن نداشته باشد، نبايد پيش از غسل بخوابد؛ هرچند گمان كند كه مي‌تواند پيش از اذان صبح بيدار شود.
م « 2321 » كسي كه در شب ماه رمضان يا در روزه‌ي واجب معين ديگري جنب است، اگر عادت و اطمينان به بيدار شدن پيش از اذان صبح دارد، مي‌تواند بخوابد و پس از بيدار شدن غسل كند و چنانچه تا صبح خواب بماند، روزه‌ي وي درست است.
(صفحه ي 509)
*********
م « 2322 » روزه‌ي كسي كه در شب ماه رمضان جنب است و مي‌داند يا گمان مي‌كند كه اگر بخوابد، پيش از اذان صبح بيدار مي‌شود؛ هرچند توجّه نداشته باشد كه پس از بيدار شدن بايد غسل يا تيمم كند، چنانچه بخوابد و تا اذان صبح خواب بماند، درست است.
م « 2323 » كسي كه در شب ماه رمضان يا در روزه‌ي واجب معين ديگري جنب است و مي‌داند يا گمان مي‌كند كه اگر بخوابد پيش از اذان صبح بيدار مي‌شود و نخواهد پس از بيدار شدن غسل كند؛ چنانچه بخوابد و بيدار نشود، لازم است روزه‌ي آن روز را تمام كند و قضا و كفاره نيز بر او واجب است.
م « 2324 » اگر ترديد داشته باشد كه پس از بيدار شدن غسل كند يا نه؛ چنانچه بخوابد و بيدار نشود، روزه‌ي او باطل است و قضا و كفّاره نيز دارد.
م « 2325 » اگر جنب در شب ماه رمضان بخوابد و بيدار شود و بداند يا احتمال دهد كه اگر دوباره بخوابد پيش از اذان صبح براي غسل كردن بيدار مي‌شود؛ چنانچه بخوابد و بيدار نشود، بايد روزه‌ي آن روز را قضا كند. همچنين است اگر براي مرتبه‌ي سوم بخوابد و بيدار نشود، ولي در هيچ يك از اين موارد، كفاره بر او واجب نمي‌شود.
م « 2326 » خوابي را كه در آن محتلم شده است، نبايد خواب نخست به‌شمار آورد، بلكه اگر از خواب بيدار شود و دوباره بخوابد، خواب نخست وي به‌شمار مي‌آيد.
م « 2327 » اگر روزه‌دار محتلم شود، واجب نيست در روز غسل كند و براي روزه اشكال ندارد؛ هرچند مستحب است داراي طهارت باشد.
م « 2328 » هرگاه در ماه رمضان، پس از اذان صبح بيدار شود و خود را محتلم ببيند؛ هرچند بداند پيش از اذان محتلم شده، روزه‌ي او درست است.
(صفحه ي 510)
*********
م « 2329 » چنانچه وقت روزه‌ي قضا به‌گونه‌اي تنگ باشد كه اگر آن را باطل كند، ديگر زماني براي گرفتن روزه‌ي قضا ندارد، اگر در اين صورت، به عمد خود را جنب كند و تا اذان صبح به عمد غسل نكرده باشد، مي‌تواند آن روز را با تيمم روزه بگيرد و قضا و كفاره نيز ندارد؛ هرچند معصيت كرده و چنين فردي مانند كسي است كه در ماه رمضان تا اذان صبح جنب مانده و روزه‌ي او باطل است.
م « 2330 » كسي كه مي‌خواهد قضاي روزه‌ي رمضان را بگيرد، اگر پس از اذان صبح بيدار شود و خود را محتلم ببيند و بداند پيش از اذان محتلم شده، روزه‌ي او باطل است، ولي چنانچه وقت قضاي روزه تنگ است يا براي نمونه، پنج روز روزه‌ي قضاي رمضان دارد و پنج روز نيز به ماه رمضان مانده است، بايد آن روز را روزه بگيرد.
م « 2331 » اگر زن در شب ماه رمضان، پيش از اذان صبح از حيض يا نفاس پاك شود و به عمد غسل نكند يا اگر وظيفه‌ي وي تيمم است، تيمم ننمايد، لازم است روزه‌ي آن روز را تمام كند و قضاي آن را نيز بگيرد. همچنين در روزه‌ي قضاي ماه رمضان، اگر به عمد غسل و تيمم را ترك كند، نمي‌تواند آن روز را روزه بگيرد.
م « 2332 » اگر در روزه‌ي واجبي غير از روزه‌ي ماه رمضان و قضاي آن تا اذان صبح جنب بماند و غسل نكند؛ هرچند از روي عمد باشد، چنانچه وقت آن معين باشد؛ براي نمونه، نذر كرده است كه آن روز را روزه بگيرد، روزه‌ي وي با گزاردن تيمم صحيح است و اگر مانند روزه‌ي كفاره، وقت آن معين نباشد، لازم است روزي غير از آن را روزه بگيرد.
م « 2333 » اگر زن در ماه رمضان، پيش از اذان صبح از حيض يا نفاس پاك شود و به عمد غسل نكند، در روزه‌ي ماه رمضان، روزه باطل است و در غير آن باطل نيست؛ هرچند لازم است غسل كند و روزه‌ي آن روز را بگيرد.
م « 2334 » زني كه بايد براي حيض يا نفاس تيمّم كند اگر در روزه‌ي ماه رمضان پيش از اذان صبح به عمد تيمّم نكند، روزه‌ي وي باطل است.
(صفحه ي 511)
*********
م « 2335 » اگر در روزه‌ي ماه رمضان غسل بر او واجب شود ولي آن را انجام ندهد تا وقت تنگ شود، لازم است تيمّم نمايد و اگر تيمم نسازد، روزه باطل است.
م « 2336 » اگر زن در ماه رمضان، پيش از اذان صبح از حيض يا نفاس پاك شود و براي غسل وقت نداشته باشد، بايد تيمم كند و تا اذان صبح بيدار بماند. همچنين است حكم جنبي كه بايد تيمّم كند.
م « 2337 » اگر زن در ماه رمضان، نزديك اذان صبح براي هيچ كدام از غسل و تيمّم وقت نداشته باشد، لازم است پس از آن، غسل خود را نجام دهد و روزه‌ي او نيز درست است.
م « 2338 » اگر زن پس از اذان صبح از خون حيض يا نفاس پاك شود يا در بين روز، خون حيض يا نفاس ببيند؛ هرچند نزديك مغرب باشد، روزه‌ي او باطل است.
م « 2339 » اگر زن، غسل حيض يا نفاس را فراموش كند و پس از يك يا چند روز به ياد آورد، لازم است روزه‌هايي را كه گرفته است، قضا نمايد.
م « 2340 » اگر زن پيش از اذان صبح از حيض يا نفاس پاك شود و در غسل كردن كوتاهي نمايد و تا اذان غسل نكند و در تنگي وقت تيمم نمايد؛ اگرچه معصيت نموده، روزه‌ي او درست است و لازم نيست روزه‌ي آن روز را قضا نمايد، و اگر كوتاهي نكند و براي نمونه، منتظر باشد تا آب گرم شود و تا اذان غسل نكند؛ چنانچه در تنگي وقت تيمّم كرده باشد، روزه‌ي او درست است و مرتكب معصيت نيز نشده است؛ هرچند براي سه‌بار نيز بيدار شود و باز بخوابد و تا اذان صبح غسل نكند يا از تيمّم نيز ناتوان باشد.
م « 2341 » اگر زن در استحاضه است و غسل‌هاي خود را ـ به‌گونه‌اي كه در احكام استحاضه گفته شد ـ بجا آورد، روزه‌ي او درست است و اگر غسل‌هاي خود را انجام ندهد، گناه كرده؛ هرچند روزه‌ي او درست است و قضا نيز ندارد.
(صفحه ي 512)
*********
م « 2342 » كسي كه مسّ ميت كرده؛ يعني بخشي از بدن خود را به بدن ميت رسانده است، مي‌تواند بدون غسل مس ميت روزه بگيرد و اگر هنگام روزه نيز ميت را مس نمايد، روزه‌ي او باطل نمي‌شود، ولي لازم است براي نماز غسل كند.



هشتم ـ اماله با چيز روان

م « 2343 » اماله با چيز روان؛ هرچند از روي ناچاري و براي درمان باشد، روزه را باطل مي‌كند، ولي به كار بردن شياف‌هاي درمان و شياف‌هايي كه براي تخليه است، اشكال ندارد و نيز پرهيز از چيزي كه مايع بودن آن مشكوك است لازم نيست، ولي بايد از شيافي كه براي تغذيه است خودداري نمايد.



نهم ـ قي كردن

م « 2344 » هرگاه روزه‌دار به عمد قي كند؛ هرچند به واسطه‌ي بيماري و مانند آن ناچار باشد، روزه باطل مي‌شود، ولي اگر به سهو يا ناخواسته قي كند، اشكال ندارد.
م « 2345 » اگر در شب چيزي بخورد كه مي‌داند به سبب آن ناخواسته در روز قي مي‌كند، لازم است روزه‌ي آن روز را قضا نمايد.
م « 2346 » اگر روزه‌دار بتواند از قي كردن خودداري كند؛ چنانچه براي او زيان و سختي به همراه نداشته باشد، لازم است از آن خودداري كند، ولي واجب نيست با فشار آوردن به خود از قي كردن خودداري كند.
م « 2347 » اگر مگس يا چيز ديگري در گلوي روزه‌دار برود؛ چنانچه به اندازه‌اي پايين رود كه به فرو بردن آن خوردن نگويند، نياز نيست آن را بيرون آورد و روزه‌ي او درست است، ولي اگر اين اندازه پايين نرود و بتوان آن را بيرون آورد، لازم است بيرون آورده شود؛ هرچند سبب قي كردن و باطل شدن روزه‌ي او گردد و چنانچه آن را فرو برد، روزه باطل است و بايد كفاره‌ي جمع دهد؛ مگر آن‌كه قي كردن براي او زيان يا سختي بسياري به همراه داشته باشد.
(صفحه ي 513)
*********
م « 2348 » اگر چيزي را از روي فراموشي فرو دهد و به ياد آورد كه روزه است؛ چنانچه بتواند آن را بيرون آورد، لازم است چنين كند و روزه درست است؛ هرچند به آغاز يا ميان حلق رسيده باشد.
م « 2349 » اگر يقين داشته باشد كه چيزي با آروغ زدن از گلوي وي بيرون مي‌آيد؛ به‌گونه‌اي كه به آن قي كردن گويند، نبايد به عمد آروغ بزند، بلكه اگر گمان نيز كند، همين حكم را دارد، ولي اگر نداند آروغ زدن اشكال دارد؛ هرچند به قي كردن بينجامد، اشكال ندارد.
م « 2350 » اگر آروغ زند و ناخواسته چيزي در گلو يا دهان بيايد، بايد آن را بيرون بريزد.
م « 2351 » اگر روزه‌دار از روي آگاهي و عمد بخواهد كاري كند كه روزه را باطل مي‌كند؛ هرچند آن كار را نكند، روزه باطل است، ولي كفاره ندارد.



ناپسندها در روزه

چند چيز براي روزه‌دار مكروه است؛ از آن جمله:
م « 2352 » ريختن دارو در چشم و سرمه كشيدن، هرگاه مزه يا بوي آن به گلو رسد و هر كاري كه روزه‌دار را كم‌توان مي‌سازد؛ مانند: خون گرفتن، حمام رفتن و انفيه كشيدن؛ اگر نداند كه به گلو مي‌رسد و چنانچه بداند كه به گلو مي‌رسد، جايز نيست، و همچنين بو كردن گياه‌هاي خوش‌بو، نشستن زن در آب، به كار بردن شياف، تر كردن لباسي كه به تن دارد، كشيدن دندان و هر كاري كه با انجام آن از دهان خون بيايد، مسواك زدن، بوسيدن همسر و هر كاري كه شهوت را بر مي‌انگيزد، بدون آن كه بخواهد مني بيرون آيد ـ ولي اگر به قصد بيرون آمدن مني باشد، روزه را باطل مي‌كند ـ و نيز بدون سبب آب يا چيزي در دهان قرار دادن.
(صفحه ي 514)
*********



قضا و كفّاره

م « 2353 » اگر در روزه‌ي ماه رمضان به عمد قي كند يا در شب جنب شود و به‌گونه‌اي كه در مسأله‌ي پيش گفته شد، سه بار بيدار شود و بخوابد و تا اذان صبح بيدار نشود، تنها لازم است روزه‌ي آن روز را قضا كند.
م « 2354 » اگر به عمد اماله كند يا سر زير آب برد يا غباري به گلو رساند، لازم است كفاره نيز بدهد و اگر هر كار ديگري كه روزه را باطل مي‌كند به عمد انجام دهد؛ چنانچه مي‌دانسته است آن كار، روزه را باطل مي‌كند، قضا و كفاره بر او واجب مي‌شود.
م « 2355 » اگر از روي ندانستن مسأله، كاري انجام دهد كه روزه را باطل مي‌كند و مي‌توانسته است مسأله را فرا بگيرد، قضا و كفّاره بر او واجب است.
م « 2356 » اگر به عمد به خدا و پيغمبر اكرم صلي‌الله‌عليه‌و‌آله دروغي بندد و بداند كه حرام است، افزوده بر قضا، كفّاره نيز بر او واجب است؛ هرچند نداند روزه را باطل مي‌كند.
م « 2357 » اگر يقين كند كه مغرب شده است و افطار كند و سپس آشكار شود مغرب نبوده است، روزه‌ي او قضا ندارد؛ خواه تاريكي هوا سبب اشتباه نمودن وي باشد يا بودن ابر.
م « 2358 » اگر باور ندارد كه مغرب شده است، نبايد افطار كند؛ هرچند گمان به مغرب شدن داشته باشد ـ و اگر افطار كند، قضا و كفّاره واجب است؛ مگر در صورتي كه آشكار شود مغرب بوده است.
م « 2359 » كسي كه كفاره‌ي روزه‌ي ماه رمضان بر او واجب است، لازم است دو ماه روزه بگيرد يا شصت مستمند را سير كند يا به هر كدام، يك مد طعام ـ كه نزديك به ده سير است ـ بپردازد و اگر نتواند يك مد طعام بدهد، هر اندازه مي‌تواند
(صفحه ي 515)
*********
پرداخت نمايد و اگر توان آن را هم ندارد، از خداوند بخشنده آمرزش خواهد و استغفار كند و اگر يك‌بار «استغفراللّه» بگويد، كافي است.
م « 2360 » كسي كه مي‌خواهد دو ماه را به عنوان كفاره‌ي ماه رمضان روزه بگيرد، لازم است سي و يك روزِ آن را پي در پي بگيرد و نبايد هنگامي آن را آغاز كند كه در ميان آن، روزي مانند عيد قربان ـ كه روزه‌ي آن حرام است ـ قرار گيرد.
م « 2361 » كسي كه بايد پي در پي روزه بگيرد، اگر در بين آن بدون عذر يك روز را روزه نگيرد، بايد روزه‌ي خود را از سر بگيرد و اگر هنگامي آن را آغاز كند كه در ميان آن به روزي برسد كه روزه‌ي آن واجب است؛ براي نمونه، به روزي برسد كه نذر كرده است آن روز را روزه بگيرد، لازم است روزه‌ي خود را از سر بگيرد.
م « 2362 » اگر در ميان روزهايي كه بايد پي در پي روزه بگيرد، عذري؛ مانند: حيض يا نفاس يا سفري كه از آن ناچار است براي او پيش آيد، مي‌تواند پس از برداشته شدن مانع، دنباله‌ي روزه‌ها را بگيرد و لازم نيست دوباره آن را از سر بگيرد.
م « 2363 » اگر كسي روزه‌ي خود را با چيز حرامي باطل كند؛ مانند: جماع حرام يا خوردن و آشاميدن حرام؛ خواه آن چيز خود حرام باشد؛ مانند: شراب و زنا، يا زمينه‌ي حرام شده باشد؛ مانند: خوراكي حلالي كه براي بدن زيان‌آور است يا نزديكي كردن با عيال خود در حيض، كفاره‌ي جمع بر او واجب مي‌شود و بايد دو ماه روزه بگيرد و شصت فقير را سير كند يا به هر كدام يك مد گندم يا جو يا نان و مانند آن بپردازد و چنانچه نتواند هر دو را با هم انجام دهد، هر كدام را كه ممكن است، انجام دهد و اگر آن چيز، حرامي غير از جماع، خوردن، آشاميدن و نسبت دروغ بستن به خدا و حضرات معصومان عليهم‌السلام باشد، كفاره‌ي تخييري به‌گونه‌اي كه گذشت بر او واجب مي‌شود.
م « 2364 » اگر روزه‌دار به عمد دروغي را به خدا و حضرات معصومان عليهم‌السلام نسبت دهد، كفاره‌ي جمع بر او واجب مي‌شود.
(صفحه ي 516)
*********
م « 2365 » اگر در يك روزِ ماه رمضان، چند بار جماع يا استمنا كند، يك كفاره بر او واجب مي‌شود. البته، در صورتي كه جماع او حرام باشد، براي هر بار، يك كفاره‌ي جمع واجب مي‌شود.
م « 2366 » اگر روزه‌دار در يك روزِ ماه رمضان، چند بار كار ديگري غير جماع كه روزه را باطل مي‌كند، انجام دهد، براي همه‌ي آن، يك كفاره بسنده است.
م « 2367 » اگر روزه‌دار، جماع حرام كند و سپس با حلال خود نزديكي نمايد، يك كفاره جمع كافي است و اگر روزه‌دار غير از نزديكي، كار ديگري كه روزه را باطل مي‌كند انجام دهد و سپس با حلال خود نزديكي نمايد، براي هر دو، يك كفاره بسنده است.
م « 2368 » اگر روزه‌دار كار حلالي كه روزه را باطل مي‌كند انجام دهد: براي نمونه، آب بياشامد و سپس حرامي كه روزه را باطل مي‌كند، انجام دهد؛ براي نمونه، خوراك حرامي بخورد، يك كفاره بسنده است.
م « 2369 » اگر روزه‌دار آروغ بزند و چيزي در دهان آيد، نبايد آن را فرو دهد و در غير اين صورت، روزه‌ي او باطل مي‌شود و قضا و كفاره دارد و اگر خوردن آن چيز مانند خون، حرام باشد، كفاره‌ي جمع واجب مي‌شود.
م « 2370 » اگر نذر كند كه روز معيني را روزه بگيرد و در آن روز به عمد روزه‌ي خود را باطل كند، لازم است كفاره بدهد؛ يعني دو ماه پي در پي روزه بگيرد يا به شصت مستمند طعام دهد، ولي اگر نذر او مطلق باشد؛ مانند: روزه‌ي مستحبي، مي‌تواند پيش از ظهر يا پس از آن افطار كند و روز ديگري را روزه بگيرد.
م « 2371 » اگر روزه‌دار به گفته‌ي شخص عادل آگاهي كه مي‌گويد مغرب شده است، افطار كند و سپس بداند كه مغرب نبوده است، قضا بر او واجب مي‌شود، ولي كفاره ندارد.
(صفحه ي 517)
*********
م « 2372 » اگر به گفته‌ي كسي كه زمينه‌ي عدالت را ندارد و مي‌گويد مغرب شده است افطار كند و سپس دريابد مغرب نبوده است، قضا و كفّاره بر او واجب مي‌شود.
م « 2373 » اگر روزه‌دار در حالي كه شك دارد مغرب شده است يا نه، روزه‌ي خود را افطار كند، قضا و كفّاره بر او واجب مي‌گردد.
م « 2374 » كسي كه به عمد، روزه‌ي خود را باطل كرده است، نمي‌تواند براي فرار از كفاره به سفر رود؛ هرچند پيش از ظهر باشد و كفاره با مسافرت از او برداشته نمي‌شود.
م « 2375 » اگر روزه‌دار از روي عمد روزه‌ي خود را باطل كند و سپس عذري مانند حيض يا نفاس يا بيماري براي او پديد آيد، باز هم كفاره بر او واجب مي‌باشد.
م « 2376 » اگر يقين كند كه روز اول ماه رمضان است و به عمد روزه‌ي خود را باطل كند، سپس دريابد كه پايان شعبان بوده است، كفاره بر او واجب نيست.
م « 2377 » اگر شك نمايد كه پايان رمضان است يا آغاز شوال، و به عمد روزه‌ي خود را باطل كند و سپس آشكار شود آغاز شوال بوده است، كفاره بر او واجب نيست.
م « 2378 » اگر روزه‌دار در ماه رمضان، زن خود را ـ كه روزه‌دار است ـ وادار به جماع نمايد، بايد كفاره‌ي روزه‌ي خود و نيز كفاره‌ي روزه‌ي زن را بدهد، ولي اگر زن به آن راضي شود، لازم است مرد دو كفاره، و زن يك كفّاره بدهد.
م « 2379 » اگر زن، شوهر خود را وادار كند كه با او جماع نمايد، تنها يك كفاره بر زن واجب است و نياز نيست كفاره‌ي شوهر را بدهد و بر شوهر نيز كفاره واجب نيست.
م « 2380 » اگر در ماه رمضان با زن خود كه خواب است جماع نمايد، يك كفاره بر او واجب مي‌شود و روزه‌ي زن درست است و كفاره نيز بر او واجب نيست.
(صفحه ي 518)
*********
م « 2381 » اگر مرد، زن خود را وادار كند كه غير از جماع، كار ديگري انجام دهد كه روزه را باطل مي‌كند، كفاره‌ي زن بر او يا بر خود زن واجب نيست.
م « 2382 » كسي كه به سبب مسافرت يا بيماري روزه نمي‌گيرد، نمي‌تواند زن روزه‌دار خود را وادار به جماع كند، ولي اگر او را وادار نمايد، بايد كفاره‌ي وي را بدهد.
م « 2383 » اگر بر كسي كفّاره واجب شود، لازم نيست بي‌درنگ آن را بجا آورد، ولي نبايد در به‌جا آوردن آن كوتاهي كند يا آن را به اندازه‌اي تأخير اندازد كه بگويند در انجام حكم الهي كوتاهي و فروگذاري كرده است.
م « 2384 » اگر كفاره بر كسي واجب شود و چند سال آن را بجا نياورد، چيزي بر آن افزوده نمي‌شود.
م « 2385 » كسي كه براي كفاره‌ي يك روز بايد به شصت مستمند طعام بدهد، در صورتي كه به همه‌ي آن‌ها دسترسي دارد، نبايد به هر كدام از آن‌ها بيش از يك مد طعام بدهد يا يكي را بيش از يك بار سير نمايد. چنانچه مستمندي زن و فرزند داشته باشد و اطمينان يابد كه او طعام را به زن و فرزند خود مي‌دهد يا به آن‌ها مي‌خوراند، مي‌تواند براي هر يك از فرزندان او؛ هرچند كودك باشند، يك مد طعام قرار داده و يك‌جا به وي تحويل نمايد.
م « 2386 » كسي كه قضاي روزه‌ي ماه رمضان را گرفته است؛ اگر پس از ظهر به عمد كاري كه روزه را باطل مي‌كند انجام دهد، گناه نموده و لازم است به ده مستمند، هر كدام يك مد طعام بدهد و اگر نمي‌تواند، گذشته از قضاي دوباره‌ي آن، سه روز پي در پي روزه بگيرد.
م « 2387 » كسي كه قضاي روزه‌ي ماه رمضان را گرفته است اگر وقت گسترده باشد، مي‌تواند پيش از ظهر افطار كند و قضا را در هنگام ديگري انجام دهد.
(صفحه ي 519)
*********



موارد وجوب قضاي روزه





اشاره

م « 2388 » در موارد زير تنها قضاي روزه بر انسان واجب است و كفاره ندارد:
يكم ـ روزه‌دار در روز ماه رمضان به عمد قي كند.
دوم ـ در شب ماه رمضان جنب باشد و به‌گونه‌اي كه در پيش گفته شد تا اذان صبح از خواب دوم يا سوم بيدار نشود.
سوم ـ كاري كه روزه را باطل مي‌كند بجا نياورد، ولي نيّت روزه نكند يا ريا كند يا بخواهد روزه نباشد يا بخواهد كاري كند كه روزه را باطل مي‌كند.
چهارم ـ در ماه رمضان، غسل جنابت را فراموش كند و يك يا چند روز را با حالت جنابت روزه بگيرد.
پنجم ـ در ماه رمضان بدون آن‌كه جست‌وجو كند صبح شده است يا نه، كاري كه روزه را باطل مي‌كند انجام دهد و سپس آشكار شود صبح بوده است. همچنين است اگر پس از جست‌وجو شك يا گمان كند كه صبح شده و كاري كه روزه را باطل مي‌كند انجام دهد.
م « 2389 » اگر پس از جست‌وجو يقين كند كه صبح نشده است و چيزي بخورد و سپس آشكار شود كه صبح بوده است، قضا واجب نيست.
ششم ـ كسي بگويد صبح نشده است و هنوز وقت هست و انسان به گفته‌ي او كاري كه روزه را باطل مي‌كند انجام دهد و سپس آشكار شود كه صبح بوده است.
هفتم ـ كسي بگويد صبح شده است و انسان به گفته‌ي او يقين نكند يا گمان كند شوخي كرده است و خود هم جست‌وجو نكند و كاري كه روزه را باطل مي‌كند انجام دهد و سپس دريابد كه صبح بوده است.
م « 2390 » اگر در ماه رمضان به آسمان نگاه كند و مطمئن شود كه صبح نشده است و غذا بخورد و سپس آشكار شود كه صبح بوده، روزه درست است.
(صفحه ي 520)
*********
هشتم ـ به گفته‌ي كس ديگري كه عادل بوده است افطار كند و سپس دريابد كه مغرب نبوده است.
م « 2391 » اگر بر اساس گفته‌ي دروغ‌گويي افطار كند، قضا و كفاره بر او واجب مي‌شود.
نهم ـ در هواي صاف به سبب تاريكي اطمينان يابد كه مغرب شده است و افطار كند و سپس بداند كه مغرب نبوده است.
م « 2392 » اگر شك داشته باشد كه مغرب شده است، نمي‌تواند افطار نمايد و در صورتي كه افطار كند و سپس دريابد مغرب نبوده، قضا و كفاره واجب است.
م « 2393 » اگر در هواي ابري به گمان اين كه مغرب شده است افطار كند و سپس بداند كه مغرب نبوده است، نيازي به قضاي آن نيست.
دهم ـ براي خنك شدن يا بدون جهت يا از روي تشنگي، آب را مضمضه كند يا آب در دهان بگرداند و ناخواسته فرو رود.
م « 2394 » اگر فراموش كند كه روزه است و آب را فرو دهد يا براي وضو مضمضه كند و ناخواسته فرو رود، قضاي آن واجب نيست.
م « 2395 » اگر بداند كه با مضمضه، ناخواسته يا از روي فراموشي آب در گلو فرو مي‌رود، نبايد مضمضه كند.
م « 2396 » اگر روزه‌دار براي درماني كه از آن ناچار نيست، در بيني يا گلو يا گوش خود دارو بريزد يا سرمه بكشد و نداند كه دارو از آن به گلو مي‌رسد، ولي به‌صورت ناگهاني به گلو برسد و پايين رود، روزه‌ي او درست است و قضا ندارد؛ اما در صورتي كه بداند به گلو مي‌رسد، روزه‌ي او باطل و قضاي آن واجب است.
م « 2397 » مسواك زدن براي روزه‌دار مانند مضمضه، جايز است، ولي اگر مسواك را از دهان بيرون آورد و دوباره در دهان وارد كند، نبايد بگذارد آب آن به حلق برسد؛ مگر اين‌كه آب مسواك به اندازه‌اي كم باشد كه در دهان گم شود.
(صفحه ي 521)
*********
يازدهم ـ كسي با همسر خود بازي كند و بدون آن‌كه قصدي داشته باشد، مني از او بيرون آيد.
م « 2398 » اگر اطمينان داشته باشد كه با اين كار، مني بيرون نمي‌آيد ولي ناگاه بيرون آيد، روزه درست است و قضا ندارد.
دوازدهم ـ به سبب اكراه يا ناچاري يا تقيه افطار كند.
سيزدهم ـ در سحر ماه رمضان، آسمان افق صاف باشد و بدون نگاه كردن به آسمان غذا بخورد يا نگاه بكند و در اين‌كه صبح شده است يا نه، ترديد داشته باشد و سپس آشكار شود صبح بوده است.
چهاردهم ـ اگر در ماه رمضان، بدون اطمينان به رسيدن وقت مغرب يكي از باطل‌كننده‌ها را انجام دهد و سپس آشكار شود كه مغرب نبوده است.
م « 2399 » اگر جز آب چيز ديگري در دهان ببرد و ناخواسته فرو رود يا آب درون بيني ببرد و ناخواسته فرو رود، قضا بر او واجب نيست.
م « 2400 » مضمضه كردن زياد براي روزه‌دار مكروه است و پس از مضمضه لازم است آب افزوده را از دهان بيرون بريزد و پسنديده است پس از آن آب دهان را نيز سه‌بار بيرون بريزد.



روزه‌ي قضا

م « 2401 » اگر ديوانه، عقل خود را باز يابد، واجب نيست روزه‌ي روزهايي را كه ديوانه بوده است قضا نمايد.
م « 2402 » اگر كافر به اسلام گرايد، واجب نيست روزه‌هاي زمان كفر خود را قضا نمايد و همچنين واجب نيست قضاي روزه‌ي روزي را كه مسلمان شده است بگيرد.
(صفحه ي 522)
*********
م « 2403 » اگر پيش از ظهر مسلمان شود و كاري كه روزه را باطل مي‌كند انجام نداده باشد، مي‌تواند روزه‌ي آن روز را بگيرد و چنانچه نگيرد، قضاي آن واجب نيست، ولي اگر مرتد مسلمان شود، لازم است روزه‌هاي زمان ارتداد را قضا نمايد.
م « 2404 » روزه‌هايي را كه به واسطه‌ي مستي از دست رفته لازم است قضا شود؛ هرچند چيزي را كه به‌واسطه‌ي آن مست شده است براي درمان يا بدون دليل يا از روي اشتباه خورده باشد، بلكه حتي اگر پيش‌تر روزه را نيّت كند و با مستي روزه را به پايان ببرد، بايد قضا نمايد.
م « 2405 » اگر براي عذري، چند روز روزه نگيرد و سپس شك نمايد كه چه هنگام عذر او از ميان رفته است، مي‌تواند اندازه‌ي كم‌تري را كه گمان مي‌كند روزه نگرفته است قضا نمايد و واجب نيست اندازه‌ي بيش‌تر را قضا نمايد؛ براي نمونه، كسي كه پيش از ماه رمضان مسافرت كرده و نمي‌داند عصر پنجم ماه رمضان از سفر برگشته است يا عصر ششم، بايد پنج روز روزه بگيرد.
م « 2406 » كسي كه نمي‌داند چه زماني براي وي عذر پديد آمده است، مي‌تواند اندازه‌ي كم‌تر را قضا نمايد؛ براي نمونه، اگر در روزهاي پاياني ماه رمضان مسافرت كند و پس از ماه رمضان بازگردد و نداند كه شب بيست و پنجم ماه رمضان مسافرت كرده است يا شب بيست و ششم، مي‌تواند اندازه‌ي كم‌تر را قضا كند.
م « 2407 » اگر از چند ماه رمضان روزه‌ي قضا داشته باشد، مي‌تواند قضاي هر كدام را پيش از قضاي روزهاي ديگر بگيرد، ولي اگر وقت قضاي رمضان سال پيش تنگ باشد، لازم است نخست قضاي آن را بگيرد و در صورتي كه قضاي روزي از سال‌هاي پيش از آن را بگيرد، گناه كرده، ولي روزه درست است.
م « 2408 » اگر قضاي روزه‌ي چند ماه رمضان بر او واجب باشد؛ به‌گونه‌اي كه تأخير يكي كفاره داشته و تأخير ديگري كفّاره نداشته باشد، بايد در نيّت معين كند روزه‌اي را كه مي‌گيرد قضاي كدام ماه رمضان است و اگر معين نكند كه قضاي سال پيش است، قضاي آن به‌شمار نمي‌آيد و كفاره‌ي تأخير از او برداشته نمي‌شود.
(صفحه ي 523)
*********
م « 2409 » كسي كه قضاي روزه‌ي ماه رمضان را گرفته است اگر وقت قضاي روزه‌ي او تنگ نباشد، مي‌تواند پيش از ظهر روزه‌ي خود را باطل نمايد، ولي پس از ظهر جايز نيست.
م « 2410 » اگر قضاي روزه‌ي غير ماه رمضان را گرفته باشد؛ مانند: قضاي روزه‌ي نذر، نبايد پس از ظهر روزه را باطل كند.
م « 2411 » كسي كه در قضاي روزه‌ي ماه رمضان از شب نيّت روزه داشته است يا وقت قضا تنگ باشد، جايز نيست روزه‌ي خود را باطل كند؛ خواه پيش از ظهر باشد يا پس از ظهر و اگر از شب نيّت نكرده و وقت نيز داشته باشد، مي‌تواند پيش از ظهر روزه‌ي خود را باطل كند، ولي پس از ظهر نمي‌تواند.
م « 2412 » اگر روزه‌ي ماه رمضان را از شخص ديگري قضا نموده باشد، نبايد پس از ظهر روزه را باطل كند.
م « 2413 » اگر به واسطه‌ي بيماري يا حيض يا نفاس، روزه‌ي ماه رمضان را نگيرد و پيش از گذشت زماني كه بتواند آن را قضا كند بميرد، قضاي آن روز بر عهده‌ي او نيست.
م « 2414 » اگر به واسطه‌ي بيماري، روزه‌ي ماه رمضان را نگيرد و بيماري او تا ماه رمضان سال ديگر ادامه يابد، قضاي روزه‌هايي را كه نگرفته است بر او واجب نيست و بايد براي هر روز، يك مد طعام ـ كه نزديك ده سير طعام؛ مانند: گندم، جو و غير آن است ـ به مستمند بدهد.
م « 2415 » اگر به واسطه‌ي عذر ديگري مانند مسافرت روزه نگرفته باشد و عذر او تا ماه رمضان بعد باقي بماند، لازم است روزه‌هايي را كه نگرفته است قضا كند.
م « 2416 » اگر به واسطه‌ي بيماري، روزه‌ي ماه رمضان را نگيرد و پس از ماه رمضان، بيماري او از ميان برود، ولي عذر ديگري يابد كه نتواند تا رمضان ديگر قضاي روزه را بگيرد، لازم است روزه‌هايي را كه نگرفته قضا نمايد.
(صفحه ي 524)
*********
م « 2417 » اگر در ماه رمضان به واسطه‌ي عذري روزه نگيرد و پس از آن، عذر او از ميان برود و تا ماه رمضان آينده به عمد قضاي روزه را نگيرد، لازم است روزه را قضا كند و براي هر روز يك مد گندم يا جو و مانند آن به مستمند بدهد.
م « 2418 » اگر در قضاي روزه كوتاهي شود تا وقت تنگ گردد و در تنگي وقت عذري بيابد، بايد قضاي آن را بگيرد و براي هر روز، يك مد طعام به مستمند بدهد.
م « 2419 » اگر پس از رفتن عذر تصميم داشته باشد كه روزه‌هاي خود را قضا كند، ولي پيش از آن كه قضا نمايد، در تنگي وقت عذر ديگري يابد كه پيش از ماه رمضان نتواند روزه‌ي خود را قضا نمايد، قضا را در آينده بگيرد و براي هر روز يك مد گندم يا جو و مانند آن به مستمند بدهد؛ هرچند هنگامي كه عذر دارد تصميم داشته باشد پس از برطرف شدن عذر، روزه‌هاي خود را قضا كند.
م « 2420 » اگر كوتاهي نكرده باشد و ناگاه در تنگي وقت عذري يافت شود، تنها قضاي روزه را بگيرد و نيازي به دادن يك مد طعام نيست.
م « 2421 » كسي كه توانايي قضاي روزه را داشته ولي از روي ندانستن حكم قضاي آن را تا رمضان آينده تأخير انداخته است، بايد گذشته از قضاي روزه، يك مد طعام كفّاره دهد.
م « 2422 » اگر بيماري كسي چند سال به درازا كشد، بايد پس از آن‌كه بهبودي يافت؛ هر اندازه كه تا ماه رمضان آينده براي گرفتن روزه‌ي قضاي آخرين ماه رمضان زمان دارد، روزه بگيرد و در غير اين صورت، آن را در سال‌هاي ديگر انجام دهد و نيازي به گرفتن قضاي روزه‌ي سال‌هاي پيش نيست، بلكه تنها براي هر روز از سال‌هاي پيش، يك مد طعام به مستمند بدهد.
م « 2423 » كسي كه براي هر روز يك مد طعام به مستمند مي‌دهد، مي‌تواند كفاره‌ي چند روز را به وي دهد و اگر به اندازه‌اي نان دهد كه گندم آن به اندازه‌ي يك
(صفحه ي 525)
*********
مد باشد، كافي است و نيز مي‌تواند پول آن را بدهد؛ هرچند پول آن را براي خريد نان هزينه نكند.
م « 2424 » اگر قضاي روزه‌ي ماه رمضان را چند سال تأخير اندازد، لازم است آن را قضا نمايد و براي هر روز يك مد طعام به مستمند بدهد، ولي براي تأخير چند سال چيزي بر او واجب نيست.
م « 2425 » اگر روزه‌ي ماه رمضان بدون عذر گرفته نشود، بايد قضاي آن را بجا آورد و لازم است براي هر روز، دو ماه روزه گرفت يا به شصت مستمند طعام داد و چنانچه تا رمضان آينده قضاي آن را نگيرد، لازم است براي هر روز يك مد طعام نيز بدهد.
م « 2426 » اگر روزه‌ي رمضان را به عمد نگيرد و در روز چند بار كاري كه روزه را باطل مي‌كند انجام دهد؛ براي نمونه، چند بار غذا بخورد يا جماع كند، يك كفّاره بسنده است.
م « 2427 » پس از مرگ پدر، پسر بزرگ‌تر بايد قضاي نماز و روزه‌ي او را به‌گونه‌اي كه در بخش نماز گفته شد به‌جا آورد، ولي قضاي روزه‌ي مادر بر پسر بزرگ‌تر واجب نيست.
م « 2428 » اگر پدر، جز روزه‌ي ماه رمضان روزه‌ي واجب ديگري؛ مانند: روزه‌ي نذر را نگرفته باشد، لازم است پسر بزرگ‌تر آن را قضا نمايد.
م « 2429 » اگر پسر بزرگ‌تر نداند كه پدر وي روزه‌ي قضا بر عهده دارد يا نه، واجب نيست براي او روزه‌ي قضا بگيرد و اگر بداند، بايد روزهايي را كه يقين دارد، قضا نمايد و قضا كردن بيش از آن لازم نيست.
(صفحه ي 526)
*********



روزه‌ي مسافر





اشاره

م « 2430 » مسافري كه در سفر بايد نمازهاي چهار ركعتي را دو ركعت بخواند، نبايد روزه بگيرد و مسافري كه نماز را تمام مي‌خواند؛ مانند: كسي كه كار وي مسافرت است، يا سفر گناه انجام مي‌دهد، بايد در سفر روزه بگيرد.
م « 2431 » مسافرت در ماه رمضان اشكال ندارد، ولي اگر براي فرار از روزه باشد، تا پيش از گذشت بيست و سه روز از آن مكروه است.
م « 2432 » اگر غير از روزه‌ي ماه رمضان روزه‌ي معين ديگري بر كسي واجب باشد؛ براي نمونه، نذر كرده باشد كه روز معيني را روزه بگيرد، نمي‌تواند در آن روز مسافرت كند؛ مگر اين‌كه ناچار از آن باشد و اگر در سفر باشد؛ چنانچه مي‌تواند، بايد قصد كند كه ده روز در جايي بماند و آن روز را روزه بگيرد.
م « 2433 » اگر نذر كند روزه‌ي مستحبي بگيرد و روز آن را معين نكند، نمي‌تواند آن را در سفر بجا آورد، ولي چنانچه نذر كند كه روز معيني را روزه‌ي مستحبي بگيرد؛ خواه در آن روز مسافر باشد يا نباشد، بايد آن روز را روزه بگيرد؛ هرچند مسافر نيز باشد.
م « 2434 » مسافر مي‌تواند براي برآورده شدن حاجت، سه روز در مدينه‌ي منوّره روزه‌ي مستحب بگيرد.
م « 2435 » كسي كه نمي‌داند روزه‌ي مسافر باطل است؛ چنانچه در سفر روزه بگيرد و در ميان روز از مسأله آگاه گردد، روزه باطل مي‌شود، ولي در صورتي كه تا مغرب پي نبرد، روزه درست است.
م « 2436 » اگر فراموش كند كه مسافر است يا روزه‌ي مسافر باطل مي‌باشد و در سفر روزه بگيرد، روزه‌ي او باطل است.
م « 2437 » اگر روزه‌دار پس از ظهر مسافرت نمايد، بايد روزه‌ي خود را به پايان برد و نياز نيست قضاي آن را بجا آورد؛ هرچند در شب نيّت سفر كرده باشد.
(صفحه ي 527)
*********
م « 2438 » اگر روزه‌دار پيش از ظهر مسافرت كند، روزه باطل است، ولي پيش از آن‌كه به حدّ ترخُّص برسد نمي‌تواند روزه را افطار كند و اگر پيش از آن افطار كند، كفاره نيز بر او واجب مي‌شود.
م « 2439 » اگر مسافر پيش از ظهر به وطن يا به جايي كه مي‌خواهد ده روز در آن بماند برسد؛ چنانچه كاري كه روزه را باطل مي‌كند انجام نداده باشد، لازم است آن روز را روزه بگيرد و اگر آن را انجام داده است يا پس از ظهر برسد، بايد قضا كند.
م « 2440 » اگر مسافر پس از ظهر به وطن يا به جايي برسد كه مي‌خواهد ده روز در آن‌جا بماند، نمي‌تواند آن روز را روزه بگيرد.
م « 2441 » مسافر و كسي كه براي روزه گرفتن عذر دارد، ناپسند است در روز ماه رمضان نزديكي نمايد و در خوردن و آشاميدن خود را سير كند.
كساني كه روزه بر آن‌ها واجب نيست
م « 2442 » كسي كه به واسطه‌ي پيري نمي‌تواند روزه بگيرد يا براي او سختي دارد؛ هرچند به مرز سختي و ناتواني نرسد، روزه بر او واجب نيست و چنانچه بتواند تا رمضان آينده بدون سختي روزه بگيرد، قضا واجب است، ولي چنانچه نتواند روزه را تا رمضان آينده قضا كند، واجب است براي هر روز يك مد طعام صدقه دهد.
م « 2443 » بر پسر يا دختري كه تازه به سن بلوغ رسيده است و توان روزه گرفتن ندارد، روزه گرفتن واجب نيست و كفاره نيز ندارد، ولي قضا دارد.
م « 2444 » بر بيماري كه بسيار تشنه مي‌شود و نمي‌تواند تشنگي را تحمل كند يا براي او سختي دارد، روزه واجب نيست، ولي اگر تا رمضان آينده بتواند روزه بگيرد، واجب است قضاي آن را بگيرد و چنانچه ناتوان باشد، واجب است براي هر روز، يك مد طعام صدقه دهد.
(صفحه ي 528)
*********
م « 2445 » بر زني كه زايمان او نزديك است و روزه براي او يا فرزندش زيان دارد، روزه واجب نيست و بايد براي هر روز، يك مد طعام به مستمند بدهد.
م « 2446 » زني كه بچه شير مي‌دهد و شير او كم است؛ خواه مادر يا دايه‌ي او باشد يا بدون مزد شير دهد، اگر روزه براي خود يا بچه‌اي كه شير مي‌دهد زيان داشته باشد، روزه بر او واجب نيست و بايد براي هر روز، يك مد طعام به مستمند دهد.



پي بردن به آغاز ماه

م « 2447 » آغاز ماه از پنج راه دانسته مي‌شود:
يكم ـ خود، ماه را ببيند يا از جهتي براي انسان اطمينان پيدا شود.
دوم ـ دسته‌اي كه از گفته‌ي آنان اطمينان پيدا مي‌شود بگويند ماه را ديده‌اند. همچنين است هر چيزي كه به واسطه‌ي آن اطمينان پيدا شود؛ به عنوان نمونه، چنانچه ماه نو طوق‌دار ديده شود و گذشته از نيم دايره‌ي هلالي كه نوراني است نيمه‌ي ديگر آن كه تاريك است نيز با هاله‌اي از نور كم ديده شود، نشانه‌ي اين است كه روزِ پيش از آن روز آغاز ماه بوده و آن شب، شبِ دوم ماه است.
م « 2448 » اگر به دليل ديده نشدن ماه در شب سي‌ام ماه گذشته، آن روز، روز سي‌ام شمرده شود و در شب سيزدهم ماه آينده، ماه به‌گونه‌ي بدرِ كامل ديده شود، نشانه‌ي اين است كه آن شب، چهاردهم ماه است و ماه گذشته، بيست و نه روز بوده است.
سوم ـ دو مردِ عادل بگويند.
م « 2449 » اگر دو مرد عادل بگويند ماه را در شب ديده‌اند؛ به شرط اين‌كه ويژگي گفته شده از سوي آن دو، دوگونه نباشد و گفتارشان تصديق‌پذير باشد، سخن آنان پذيرفته است.
(صفحه ي 529)
*********
م « 2450 » اگر ويژگي ماه را دوگونه بگويند يا هوا ابري باشد يا آسمان صاف باشد، ولي هيچ كس جز اين دو، ماه را نبيند يا يكي بگويد ماه را ديده و ديگري بگويد سي روز پيش ماه شعبان را ديده است، براي پي بردن به آغاز ماه كافي نيست.
م « 2451 » اگر گواهي دو كس كه مي‌گويند ماه را ديده‌اند مخالف داشته باشد؛ براي نمونه، گروه فراواني از مردم شهر براي ديدن ماه بيرون آيند، ولي بيش از دو نفر عادل، كس ديگري نگويد كه ماه را ديده است يا تنها گروهي براي ديدن ماه بيرون آيند و دو نفر عادل از ميان آنان بگويند ماه را ديده‌اند و ديگران نبينند؛ چنانچه دو عادل ديگر در ميان آن‌ها باشد كه در پيدا كردن جاي ماه و در تيزبيني و ديگر ويژگي‌ها مانند دو عادل نخست باشد، از گواهي دو عادل، به آغاز ماه پي برده نمي‌شود.
م « 2452 » اگر دو عادل در تشخيص بعضي ويژگي‌ها اختلاف داشته باشند، مانند آن كه يكي بگويد ماه بلند بود و ديگري بگويد بلند نبود، مي‌توان به گفته‌ي آنان به آغاز ماه پي برد.
چهارم ـ سي روز از آغاز ماه شعبان بگذرد.
م « 2453 » اگر سي روز از آغاز ماه شعبان بگذرد، به واسطه‌ي آن به آغاز ماه رمضان پي برده مي‌شود يا چنانچه سي روز از آغاز رمضان بگذرد، به واسطه‌ي آن به آغاز ماه شوال پي برده مي‌شود. اين در هنگامي است كه آغاز ماه پيش، برابر همين حكم دانسته شود.
پنجم ـ حاكم شرع يا مجتهد عادل حكم كند.
م « 2454 » اگر حاكم شرع يا مجتهد عادل حكم كند كه آغاز ماه است؛ به اين صورت كه مجتهد عادل به آغاز ماه پي برد و سپس حكم كند كه آن روز، آغاز ماه است، به آغاز ماه پي برده مي‌شود.
(صفحه ي 530)
*********
م « 2455 » اگر حاكم شرع يا مجتهد عادل حكم كند كه آغاز ماه است، كسي نيز كه از او تقليد نمي‌كند بايد برابر حكم او رفتار نمايد، ولي كسي كه مي‌داند تشخيص حاكم شرع درست نبوده است، نمي‌تواند برابر حكم او رفتار نمايد؛ اگرچه از او تقليد مي‌نمايد.
م « 2456 » اگر حاكم شرع بگويد دو عادل نزد من به ديدن ماه گواهي داده‌اند، كافي است.
م « 2457 » آغاز ماه با پيش‌گويي ستاره‌شناسان و آنچه در تقويم‌ها نوشته مي‌شود پي برده نمي‌شود، ولي اگر از گفته‌ي آنان اطمينان يابد، بايد برابر آن رفتار نمايد.
م « 2458 » بلند بودن ماه يا زود يا دير غروب كردن آن، نشانه‌ي اين نيست كه شب پيش، شبِ نخستِ ماه بوده است، ولي اگر ماه، پيش از ظهر ديده شود، آن روز، آغاز ماه شمرده مي‌شود.
م « 2459 » اگر گمان شود كه ماه در شب يا روز پيش قابل ديدن بوده و به جهتي مانند ابري بودن هوا ديده نشده است و در شب آينده طوق داشته باشد؛ آن شب، شب دوم به‌شمار مي‌آيد.
م « 2460 » اگر يقين داشته باشد كه در شب و روز پيش در هنگام صاف بودن هوا نيز ماه قابل ديدن نبود، طوق داشتن ماه در شب براي پي بردن به آغاز ماه از شب پيش كافي نيست.
م « 2461 » اگر آغاز ماه رمضان براي كسي ثابت نشود، روزه‌ي آن روز واجب نيست، ولي اگر در آينده روشن شود كه روزي را كه روزه نگرفته آغاز ماه بوده است، بايد آن را قضا كند.
م « 2462 » چنانچه دو مرد عادل بگويند كه شب پيش ماه را ديده‌اند و در آينده دانسته شود كه شب پيش آغاز ماه بوده است، بايد روزه‌ي آن روز را قضا نمايد.
(صفحه ي 531)
*********
م « 2463 » اگر در شهري آغاز ماه دانسته شود، براي مردم شهر ديگر كارآمد نيست؛ مگر اين‌كه آن دو شهر با هم نزديك باشند يا اُفق آن‌ها يكي باشد يا در شهري كه ماه ديده شده است، آفتاب زودتر از شهر ديگر غروب كند و آن شهر در شرق اين شهر باشد.
م « 2464 » اگر در شهري آغاز ماه دانسته شود، در شهرهاي ديگري كه در افق با او يكي مي‌باشد نيز آغاز ماه ثابت مي‌شود و منظور از يكي بودن افق آن است كه اگر ماه در يك شهر ديده شود، در شهر دوم نيز ـ اگر مانعي مانند ابر نباشد ـ ديده مي‌شود و هم افق بودن در جايي است كه شهر دوم در غرب شهر نخست يا شمال يا جنوب آن باشد و در عرض به هم نزديك باشد و اگر در شرق آن بود، گذشته از نزديكي در عرض، از طول نيز بيش از 880 كيلومتر دورتر نباشد.
م « 2465 » اگر دو شهر به هم نزديك يا هم افق باشند، با هر وسيله‌ي ارتباطي كه به آغاز ماه در يكي از آن دو شهر اطمينان حاصل شود، براي شهر ديگر كافي است.
م « 2466 » روزي را كه آشكار نيست پايان رمضان است يا آغاز شوال، بايد روزه بگيرد، ولي اگر پيش از مغرب پي ببرد كه آغاز شوال است، لازم است افطار كند؛ هرچند نزديك مغرب باشد.
م « 2467 » اگر زنداني نتواند به ماه رمضان يقين كند، بايد برابر گمان خود رفتار نمايد، ولي چنانچه بتواند گمان بيش‌تري يابد، نمي‌تواند برابر گمان كم‌تر رفتار نمايد و در صورتي كه هيچ گماني نيابد، بايد ماهي را به عنوان ماه رمضان برگزيند و آن را روزه بگيرد و بايد زمان آن ماه را در نظر داشته باشد و فاصله‌ي آن را تا ماه رمضان بعد يازده ماه قرار دهد، و چنانچه در آينده بر او روشن شود كه پس از ماه رمضان بوده است، چيزي بر عهده‌ي او نيست، ولي اگر آشكار شود كه پيش از ماه رمضان بوده است، بايد روزه‌هاي ماه رمضان را قضا نمايد.
(صفحه ي 532)
*********



گونه‌هاي روزه





روزه‌هاي حرام و مكروه

م « 2468 » روزه گرفتن در روز عيد فطر و قربان حرام است. همچنين است روزه‌ي روزي را كه نمي‌داند پايان شعبان است يا آغاز ماه رمضان، اگر به نيت آغاز ماه رمضان روزه بگيرد.
م « 2469 » روزه‌ي مستحبي زن بدون اجازه‌ي شوهر درست نيست؛ هرچند حق شوهر از ميان نرود.
م « 2470 » اگر شوهر به سبب اين‌كه روزه‌ي زن پايمال شدن حق خود را به دنبال دارد، وي را از روزه‌اي كه به‌گونه‌اي بر خود واجب نموده است منع كند؛ چنانچه وقت روزه گسترده است، زن نبايد روزه بگيرد، ولي اگر وقت روزه تنگ باشد، اجازه‌ي شوهر شرط نيست.
م « 2471 » روزه‌ي مستحبي فرزندان در صورتي كه سبب آزار ديدن پدر و مادر يا پدربزرگ شود يا آن‌ها مخالف باشند جايز نيست و اگر او را از گرفتن روزه‌ي مستحبي باز دارند، واجب است روزه نگيرد.
م « 2472 » اگر فرزندان بدون اجازه‌ي پدر يا مادر روزه‌ي مستحبي بگيرند و پدر يا مادر در ميان روز او را باز دارند، بايد افطار نمايد؛ هرچند مخالفت او مايه‌ي آزار آن‌ها نباشد.
م « 2473 » كسي كه مي‌داند روزه براي او زيان چشم‌گيري ندارد؛ هرچند دكتر وي بگويد زيان دارد، لازم است روزه بگيرد و كسي كه اطمينان يا گمان دارد كه روزه براي وي زيان دارد؛ هرچند دكتر بگويد زيان ندارد، بايد روزه نگيرد، ولي بايد در اطمينان پيدا كردن از سود و زيان روزه به وسواس يا امور غيرعادي دچار نگردد.
م « 2474 » اگر بدون اعتقاد به زيان روزه گرفتن روزه بگيرد و زيان داشته باشد، روزه درست است.
(صفحه ي 533)
*********
م « 2475 » اگر شك نمايد كه روزه براي او زيان دارد و دكتر چيره‌دست بگويد زيان دارد، بايد از گفته‌ي او پيروي كند؛ مگر آن‌كه روزه را با قصد قربت بگيرد و سپس آشكار شود زيان نداشته است.
م « 2476 » اگر گمان كند كه روزه براي وي زيان چشم‌گيري دارد و از آن گمان براي وي ترس حاصل شود؛ چنانچه گمان او از ديد مردم بجا باشد، نبايد روزه بگيرد و اگر روزه بگيرد، درست نيست؛ مگر آن‌كه قصد قربت نموده باشد و سپس روشن شود كه زيان نداشته است.
م « 2477 » كسي كه روزه به اعتقاد خود براي او زيان ندارد، اگر روزه بگيرد و پس از مغرب بفهمد روزه براي او زيان داشته، روزه درست است.
م « 2478 » روزه‌ي روز عاشورا و روزي كه شك دارد روز عرفه است يا عيد قربان، مكروه است، ولي پسنديده است تا عصر عاشورا بدون قصد روزه از خوردن و آشاميدن خودداري كند.



روزه‌هاي مستحب

م « 2479 » روزه گرفتن در همه‌ي روزهاي سال، غير از روزه‌هاي حرام و مكروه ـ كه دسته‌اي از آن گفته شد ـ مستحب است و روزه‌ي برخي از روزها بيش‌تر سفارش شده است؛ از آن جمله:
الف ـ پنج‌شنبه‌ي نخست و پنج‌شنبه‌ي پايان هر ماه و نخستين چهارشنبه‌اي كه پس از روز دهم ماه است.
م « 2480 » اگر اين روزها را روزه نگيرد، مستحب است قضا نمايد و چنانچه به هيچ‌رو نتواند روزه بگيرد، مستحب است يك مد طعام يا 6/12 نخود نقره‌ي سكه‌دار براي هر روز به مستمند بدهد.
ب ـ سيزدهم، چهاردهم و پانزدهم هر ماه.
(صفحه ي 534)
*********
ج ـ همه‌ي ماه رجب و شعبان يا برخي از روزهاي اين دو ماه؛ هرچند يك روز باشد.
د ـ روز عيد نوروز، 25 و 29 ذي قعده، چهارم تا نهم شوال، روز نخست تا نهم ذي‌حجه.
م « 2481 » اگر به واسطه‌ي روزه ضعيف شود؛ به‌گونه‌اي كه نتواند دعاهاي روز عرفه را بخواند، روزه‌ي آن روز مكروه است.
هـ ـ عيد سعيد غدير(18 ذي‌حجه) و روز مباهله (24 ذي‌حجه).
و ـ روز نخست، سوم و هفتم محرم.
ز ـ ميلاد مسعود پيغمبر اكرم صلي‌الله‌عليه‌و‌آله (هفدهم ربيع‌الاول) و روز مبعث آن حضرت صلي‌الله‌عليه‌و‌آله (27 رجب).
م « 2482 » اگر روزه‌ي مستحبي بگيرد، واجب نيست آن را به پايان رساند، بلكه اگر مؤمني او را به غذا خوردن دعوت كند، مستحب است خواسته‌ي او را بپذيرد و در ميان روز افطار نمايد؛ هرچند بعدازظهر باشد.



موارد مستحب خودداري از باطل‌كننده‌هاي روزه

م « 2483 » در هشت مورد مستحب است از كارهايي كه روزه را باطل مي‌كند خودداري نمايد؛ هرچند روزه نگرفته باشد.
يكم ـ مسافر در سفر، كاري كه روزه را باطل مي‌كند انجام داده باشد و پيش از ظهر به وطن يا به جايي كه مي‌خواهد ده روز در آن‌جا بماند برسد.
دوم ـ مسافر پس از ظهر به وطن يا به جايي كه مي‌خواهد ده روز در آن‌جا بماند برسد.
سوم ـ بيماري كه پيش از ظهر بهبود يافته است و كاري كه روزه را باطل مي‌كند انجام داده باشد.
(صفحه ي 535)
*********
چهارم ـ بيماراني كه پس از ظهر بهبودي مي‌يابند؛ هرچند تا آن ساعت چيزي نخورده باشند.
پنجم ـ زني كه در ميان روز از حيض يا نفاس يا پس از ظهر از حيض پاك گردد.
ششم ـ كافري كه پيش از ظهر يا پس از آن مسلمان شود، ولي پيش از مسلمان شدن، كاري انجام دهد كه روزه را باطل مي‌كند.
هفتم ـ كودكي كه در ميان روز بالغ شود.
هشتم ـ ديوانه‌اي كه پس از ظهر عاقل شود.
افراد مشمول موارد ششم، هفتم و هشتم، اگر پيش از ظهر باشد و چيزي نخورده باشند مي‌توانند روزه بگيرند.
م « 2484 » شايسته است روزه‌دار نماز مغرب و عشا را پيش از افطار بخواند، ولي اگر انتظار او را مي‌كشند يا به اندازه‌اي گرسنه يا تشنه است كه نمي‌تواند با حضور قلب نماز بخواند بهتر است نخست افطار كند، هرچند تا مي‌تواند مستحب است نماز را در وقت فضيلت آن بگزارد.
(صفحه ي 536)
*********



8 ـ حج





درآمد

«حج»، آرمان و آزمون بزرگ الهي و زمينه‌ساز تحول معنوي و تحرك باطني و وسيله‌ي سير و سلوك حج‌گزاران به سوي خداوند متعال است. حج، افزون بر آثار معنوي و جاذبه‌هاي روحي، داراي منافع اجتماعي، سياسي، اقتصادي و فرهنگي نيز مي‌باشد.
اسلام اين گردهمايي بزرگ مسلمانان را با داشتن ملّيت‌هاي گوناگون در مراسم حج واجب كرده است تا آنان يك‌ديگر را بشناسند و هر يك از ارتباط با ديگري استفاده كنند و مشكلات جهان اسلام را شناسايي كنند و در برطرف كردن آن بكوشند و با يكپارچگي خود، زمينه‌هاي رشد و ترقي كشورهاي مسلمان را فراهم آورند و بر آگاهي‌هاي خود بيفزايند.



شرايط وجوب حج

م « 2485 » كسي كه شرايط زير را دارا باشد، در طول عمر خود واجب است يك‌بار حج به‌جا آورد:
يكم ـ بالغ باشد.
(صفحه ي 537)
*********
دوم و سوم ـ عاقل و آزاد باشد.
چهارم ـ به‌واسطه‌ي رفتن به حج مجبور نشود حرامي را مرتكب شود كه در شرع ترك آن از حج مهم‌تر است، يا عمل واجبي را ترك كند كه انجامش مهم‌تر از آن است؛ مانند آن‌كه ناچار باشد از مسير غصبي به مكه رود و مسير ديگري نباشد.
پنجم ـ «مستطيع» باشد و توانايي براي رفتن به حج را داشته باشد.



شرايط استطاعت

م « 2486 » شرايط استطاعت عبارت است از:
الف ـ داشتن هزينه‌ي سفر و آنچه به حسب حال او و به اندازه‌ي كافي در راه مورد نياز است.
ب ـ داشتن مخارج افراد تحت سرپرستي خود تا هنگام بازگشت.
ج ـ سلامت مزاج و توانايي انجام اعمال حج؛ به‌گونه‌اي كه بدون سختي زياد بتواند به مكّه رود و حج بگزارد.
د ـ نبودن مانع در رفت و برگشت؛ پس اگر راه بسته باشد يا بترسد كه جان، آبرو يا مال مهمي از او در خطر افتد، حج بر او واجب نيست، ولي اگر بتواند از مسير ديگري برود؛ هرچند دورتر باشد، در صورتي كه سختي زيادي نداشته باشد و غيرمتعارف نباشد، لازم است آن را برگزيند.
ه ـ داشتن وقت كافي براي انجام حج.
و ـ در اثر رفتن به حج، مال يا ملك يا كسب و پيشه‌اي را كه براي ادامه‌ي معاش و افراد تحت سرپرست خود دارد از دست ندهد؛ پس اگر با رفتن به حج مجبور شود سرمايه يا منبع درآمد خود را كه مورد احتياج اوست هزينه‌ي حج كند و پس از بازگشت، چيزي كه با آن زندگي كند نداشته باشد، مستطيع نيست.
(صفحه ي 538)
*********
م « 2487 » كسي كه بدون داشتن خانه‌ي ملكي نياز او برطرف نمي‌شود و سختي مي‌بيند، هنگامي حج بر او واجب مي‌باشد كه هزينه‌ي تأمين خانه را داشته باشد و در صورتي كه بتواند با خانه‌ي اجاره‌اي، وقفي و مانند آن زندگي كند، نداشتن خانه‌ي ملكي مانع واجب شدن حج نمي‌شود.
م « 2488 » زني كه مي‌تواند به حج رود اگر پس از بازگشت، مالي از خود نداشته باشد و شوهر وي فقير باشد و نتواند هزينه‌هاي او را بپردازد و ناچار شود كه به سختي زندگي كند، حج بر او واجب نيست، ولي اگر شوهر قدرت مالي دارد و مخارج او را مي‌دهد، با داشتن هزينه‌ي رفت و برگشت، مستطيع است.
م « 2489 » كسي كه در راه حج براي خدمت، رانندگي، خبرنگاري و مانند آن اجير مي‌شود، يا به عنوان روحاني كاروان، ناظر، پزشك، پرستار و مانند آن به حج مي‌رود و مي‌تواند با انجام كار بدون زحمت حج كامل بجا آورد و هزينه‌ي افراد تحت سرپرست خود را تا هنگام بازگشت بپردازد، پس از پذيرفتن اين خدمات، حج بر او واجب مي‌شود و لازم نيست پس از بازگشت، سرمايه و ملكي داشته باشد.
م « 2490 » اگر مخارج سفر حج و خانواده‌ي وي را در مدّت حج بپردازند تا حج بجا آورد، ولي ملك او نكنند، در صورتي كه اطمينان داشته باشد از او پس نمي‌گيرند و منّت و خواري به همراه ندارد، حج بر او واجب مي‌شود.
م « 2491 » كسي كه مي‌تواند با قرض كردن حج بگزارد، مستطيع نيست و حج بر او واجب نمي‌باشد، ولي اگر مخارج گزاردن حج را به او ببخشند و شرط كنند كه حج بجا آورد، در صورت عدم منت و ذلت و قبول كردن وي، حج بر او واجب مي‌شود؛ هرچند قرض داشته باشد و هنگام برگشتن، مالي كه بتواند با آن زندگي كند نداشته باشد.
(صفحه ي 539)
*********
م « 2492 » كسي كه مخارج او را داده‌اند و حج بر او واجب شده و آن را بجا آورده است، چنانچه خود مستطيع شود، لازم نيست دوباره به حج برود.
م « 2493 » معيار در وجوب حج، استطاعت در مكاني است كه در حال حاضر در آن زندگي مي‌كند. پس اگر در وطن خود سكونت دارد و در آن‌جا مستطيع نيست، حج بر او واجب نمي‌باشد؛ هرچند به مقدار حج ميقاتي(1) مال داشته باشد، ولي در صورتي كه براي كاري به ميقات رود يا براي تجارت به جدّه رود و در آن‌جا استطاعت حج را با همه‌ي شرايط آن يابد، حج بر او واجب مي‌شود و از حج واجب بسنده است.
م « 2494 » اگر سازمان حج و زيارت براي حج نام‌نويسي مي‌كند و نمي‌توان بدون آن حج گزارد، كسي كه هنگام ثبت‌نام، استطاعت مالي دارد، واجب است نام‌نويسي نمايد؛ هرچند در همان سال، نوبت وي نگردد و اگر كوتاهي نمايد و ثبت‌نام نكند، حج بر او ثابت شده است.
م « 2495 » اگر در حال حاضر استطاعت مالي ندارد، ولي مي‌داند كه به‌زودي مستطيع مي‌شود و در آن وقت، ديگر ثبت‌نام نمي‌كنند؛ هرچند حج هم‌اينك بر او واجب نيست، ولي مي‌تواند نام‌نويسي كند.
م « 2496 » اگر مستطيع شود و حج بجا نياورد و سپس فقير شود؛ هرچند به زحمت باشد، بايد حج بجا آورد و اگر به هيچ قسم نتواند حج برود؛ چنانچه كسي او را براي حج اجير كند، مي‌تواند به مكه برود و حج كسي را كه براي او اجير شده است بجا آورد و در صورتي كه منع قانوني نداشته باشد و بتواند، بايد تا سال بعد در مكه بماند و براي خود حج نمايد، ولي اگر بتواند اجير شود و اجرت را نقد بگيرد و
1ـ «حج ميقاتي» به حجي مي‌گويند كه كسي براي خود يا به نيابت ديگري از ميقات قصد حج كند؛ در مقابل «حج بلدي» كه انسان براي خود يا به نيابت ديگري از بلد و شهر خود به قصد حج حركت مي‌كند.
(صفحه ي 540)
*********
كسي كه او را اجير كرده است راضي شود كه حج او در سال بعد انجام شود، بايد سال اول براي خود و سال بعد براي كسي كه اجير شده است حج نمايد.
م « 2497 » اگر در سال اولي كه مستطيع شده است بدون سستي و تأخير به مكه رود و در وقت معيني كه حكم كرده‌اند به عرفات و مشعرالحرام نرسد؛ چنانچه در سال‌هاي بعد مستطيع نباشد، حج بر او واجب نيست، ولي اگر از سال‌هاي پيش مستطيع بوده و حج نگزارده است؛ هرچند به زحمت باشد، بايد حج بجا آورد.
م « 2498 » اگر در سال اولي كه مستطيع شده است به حج نرود و سپس فقير شود يا به واسطه‌ي پيري يا بيماري يا عذر ديگري نتواند حج بجا آورد و از اين‌كه خود در آينده بتواند به حج رود نااميد باشد، بايد نايب بگيرد، بلكه اگر در همان سالي كه مستطيع شده است از رفتن به حج ناتوان باشد و از اين‌كه در آينده بتواند آن را انجام دهد نيز نااميد باشد، واجب است نايب بگيرد.
م « 2499 » اگر روزهاي سفر حج روزهاي كسب و كارش باشد؛ به‌گونه‌اي كه با رفتن به حج نتواند قرض خود را به هنگام پرداخت نمايد يا هزينه‌هاي زندگاني را در دنباله‌ي سال فراهم كند، حج بر او واجب نيست.
م « 2500 » هرگاه بده‌كار، هزينه‌هاي حج را داشته باشد، ولي با پرداخت بدهي خود توانايي بر گزاردن حج را نداشته باشد، مستطيع نيست؛ مگر اين كه بستان‌كار براي گرفتن مال خود شتابي نداشته باشد و وي نيز اطمينان داشته باشد كه مي‌تواند بدهي خود را در آينده ادا كند.
م « 2501 » اگر دارايي مورد نياز براي گزاردن حج را به كسي دهند و با او شرط كنند كه در راه مكه به كسي كه دارايي را داده است خدمت كند، حج بر او واجب نمي‌شود، ولي اگر بپذيرد و خدمت به آن شخص نيز با انجام مناسك حج ناسازگار نباشد، گزاردن حج واجب مي‌گردد.
(صفحه ي 541)
*********
م « 2502 » مي‌توان از جانب ديگري براي انجام حج اجير شد، به شرط اين كه از مسايل حج آگاه باشد؛ خواه پيش از آن، حج بجا آورده باشد يا نه، ولي اگر خود (اجير) نتواند حج بجا آورد، نمي‌تواند آن را به ديگري واگذار كند؛ مگر در صورتي كه صاحب هزينه اجازه دهد.
م « 2503 » با اجير گرفتن براي بجا آوردن حج از طرف ميت، عهده‌ي او (ميّت) ساقط نمي‌شود؛ مگر هنگامي كه اطمينان يابد اجير حج گزارده است.
م « 2504 » كساني كه مال زكات يا سهم امام به آن‌ها مي‌رسد اگر مستطيع شوند، حج بر آن‌ها واجب شده است و مي‌توانند با آن مال، حج بجا آورند.
م « 2505 » كسي كه نياز به ازدواج دارد و تنها هزينه‌ي ازدواج را دارد و مالي افزوده بر آن ندارد، مستطيع نمي‌باشد و حج بر او واجب نيست.
م « 2506 » كسي كه حج واجب را بجا آورده، مستحب است دوباره حج بگزارد، ولي اگر ازدحام بيش از حد حجّاج براي كساني كه هنوز حج بجا نياورده‌اند مزاحمت بسياري پديد آورد بهتر است به‌گونه‌ي موقت از انجام حج مستحبي خودداري كند و نوبت را به كساني بدهد كه مي‌خواهند حج واجب بگزارند.
م « 2507 » كسي كه از سوي ديگري براي حج اجير شده است بايد طواف نسا را نيز از طرف او يا به نيّت آنچه بر عهده‌ي اوست بگزارد و اگر به اين‌گونه حج بجا نياورد، زنِ اجير بر او حرام مي‌شود.
م « 2508 » اگر طواف نسا را درست بجا نياورد يا فراموش كند؛ چنانچه در ميان راه يا پس از بازگشت به وطن به ياد آورد، بايد ـ در صورتي كه مي‌تواند ـ باز گردد و آن را بگزارد و اگر سختي داشته باشد، ديگري را براي انجام آن نايب بگيرد تا زن بر او حلال شود.
(صفحه ي 542)
*********
م « 2509 » اگر هزينه‌هاي حج و زندگي كساني را كه مخارج آنان بر او واجب است داشته باشد ولي نياز باشد هزينه‌هاي ديگري را نيز براي نگه‌داري آبروي خود به سبب گزاردن حج هزينه كند؛ چنانچه رفتن به حج در اين صورت براي او سختي و مشقت (عُسر و حرج) به همراه دارد به گونه‌اي كه به صورت عادي نمي‌توان آن را تحمل كرد، واجب نيست به حج رود.



نيابت در حج

م « 2510 » كسي كه حج بر او واجب شده است؛ چنانچه آثار مرگ در او ظاهر شود، بايد وصيّت كند تا به‌جاي او حج بجا آورند و اگر از دنيا رود، مخارج حج؛ به مقدار هزينه‌ي حجي كه از ميقات انجام مي‌شود از اصل مال برداشته مي‌شود و اگر نايب گرفتن از ميقات ممكن نباشد، همه‌ي مخارج حج بلدي ـ از شهر خود ـ از اصل مال برداشته مي‌شود، ولي اگر وصيّت كرده باشد كه از يك سوم دارايي او حج بگزارند، از آن برداشته مي‌شود.



شرايط نايب

م « 2511 » در «نايب» چند شرط معتبر است:
يكم ـ بالغ باشد.
دوم ـ عاقل باشد.
سوم ـ شيعه‌ي دوازده امامي باشد.
چهارم ـ مورد اطمينان باشد كه اعمال حج را صحيح انجام مي‌دهد.
پنجم ـ هنگام نايب شدن، كردار و احكام حج را بداند.
ششم ـ در آن سال، حج واجب به عهده‌ي وي نباشد.
هفتم ـ از انجام حج يا بعضي از اعمال آن معذور و ناتوان نباشد و اگر اجير شود تا
(صفحه ي 543)
*********
از طرف ديگري حج بجا آورد و خود نتواند برود و بخواهد ديگري را از طرف خود بفرستد، بايد از كسي كه او را اجير كرده است اجازه بگيرد.
م « 2512 » نيابت زن و مرد از يك‌ديگر جايز است. همچنين كسي كه تا حال حج نگزارده است مي‌تواند نايب شود و كسي كه از طرف ديگري براي حج اجير شده است بايد طواف نسا را از طرف او بجا آورد و در غير اين صورت، همسر(زن باشد يا مرد) بر موجر حرام مي‌شود. بله، اگر نايب طواف نسا را به طور صحيح انجام ندهد، زن بر او حلال نمي‌شود و بر كسي كه از طرف او نايب شده است، چيزي نيست.



اقسام حج

م « 2513 » حج بر سه قسم است: تمتّع، اِفراد و قِران.
«حج تمتّع» وظيفه‌ي كسي است كه فاصله‌ي وطن وي تا مكه‌ي معظمه شانزده فرسخ يا بيش‌تر (نزديك به 96 كيلومتر) باشد. «حج افراد» و «حج قِران» نيز وظيفه‌ي كسي است كه اهل مكه يا اطراف آن تا كم‌تر از شانزده فرسخ است. البته، در بعضي از موارد، وظيفه‌ي برخي از افراد بيمار يا معذور كه نمي‌توانند حج تمتع بگزارند، حج اِفراد مي‌باشد.
م « 2514 » هر سه قسم حج در بيش‌تر اعمال، مشترك است، ولي در حج تمتع، عمره پيش از حج و وابسته به آن و همچون جزيي از آن مي‌باشد كه بايد در يك سال و در ماه‌هاي حج بجا آورده شود، ولي در حج افراد و قران، عمره، مستقل و از حج جداست. همچنين در حج تمتع در روز عيد قربان، قرباني در منا واجب است و از اعمال آن مي‌باشد و در حج قران قرباني از ابتدا تا روز عيد در منا با احرام همراه است، ولي در حج افراد قرباني به هيچ وجه واجب نيست.
(صفحه ي 544)
*********



حج تمتّع





اشاره

«حج تمتّع» مركب از دو عمل عبادي؛ «عمره‌ي تمتع» و «حج تمتع» است كه به ترتيب زير بيان مي‌شود:



1 ـ عمره‌ي تمتّع

م « 2515 » در عمره‌ي تمتع، شش چيز واجب است:
يكم ـ نيّت؛
دوم ـ احرام از يك ميقات؛
م « 2516 » در احرام، سه چيز واجب است:
الف ـ نيّت؛
ب ـ پوشيدن دو جامه‌ي احرام كه يكي را ازار و ديگري را ردا مي‌نامند؛
ج ـ تلبيه و گفتن لبيك به اين‌گونه: «لَبَّيك، اللهمَّ لَبَّيك، لبَّيك لا شريك لَك لَبَّيك، أنَّ الحمْدَ وَالنِّعمَةَ لَكَ وَالمُلْكَ، لا شريكَ لَكَ لَبَّيكَ».
سوم ـ طواف خانه‌ي خدا؛
م « 2517 » حاجي از حجرالاسود، هفت مرتبه دور خانه‌ي خداوند متعال مي‌گردد. به هر دور آن، يك «شوط» گفته مي‌شود.
چهارم ـ نماز طواف؛
م « 2518 » پس از تمام شدن طواف واجب، پشت مقام ابراهيم عليه‌السلام ، دو ركعت نماز به قصد «نماز طواف» خوانده مي‌شود.
پنجم ـ سعي بين صفا و مروه؛
م « 2519 » پس از نماز طواف بين «صفا» و «مروه» كه دو كوه معروف است، سعي گزارده مي‌شود. سعي به اين صورت است كه از صفا شروع كند و به مروه برود و از مروه به صفا باز گردد. سعي بايد هفت مرتبه باشد و هر مرتبه را يك «شوط»
(صفحه ي 545)
*********
مي‌گويند؛ به اين شكل كه از «صفا به مروه» يك شوط است و از «مروه به صفا» نيز يك شوط به حساب مي‌آيد؛ پس هفت شوط از صفا شروع و به مروه ختم مي‌گردد.
ششم ـ تقصير.
م « 2520 » پس از سعي، لازم است به قصد قربت و با نيّت خالص، مقداري از ناخن‌هاي دست يا پا يا مقداري از موي سر يا شارب و يا ريش خود را بزند و تراشيدن سر و كندن مو كفايت نمي‌كند.



2 ـ حج تمتّع

م « 2521 » واجبات حج تمتّع چهارده چيز است:
يكم ـ نيّت؛
دوم ـ احرام حج تمتّع كه مانند احرام عمره است؛ جز اين‌كه در احرام حج بايد از مكه‌ي معظّمه به نيّت حج تمتّع مُحرِم شود.
سوم ـ وقوف به عرفات؛ مُحرم به احرام حج، از اول ظهر روز عرفه ـ نهم ذي حجه ـ با قصد قربت در عرفات باشد و در آن جا نيّت وقوف كند و تا مغرب شرعي در آن‌جا بماند.
چهارم ـ وقوف به مشعر؛ به اين ترتيب كه حاجي پس از انجام وقوف به عرفات، هنگام مغربِ شب عيد به طرف «مشعر الحرام» كوچ كند؛ به‌گونه‌اي كه نماز مغرب و عشا را در مشعر بخواند. وقوف به مشعر بايد به قصد قربت انجام شود و وقت آن از طلوع فجر تا طلوع آفتاب است.
مستحب است شب دهم را نيز تا طلوع فجر به قصد قربت در مشعر به سر برد.
پنجم و ششم و هفتم ـ واجبات منا در روز عيد قربان كه عبارت است از:
الف ـ رمي جمره‌ي عقبه؛ انداختن هفت ريگ به آن به پيروي از حضرت ابراهيم عليه‌السلام كه در اين مكان، شيطان را رمي كرده است.
(صفحه ي 546)
*********
ب ـ قرباني؛ كه مي‌تواند شتر يا گاو يا گوسفند را قرباني كند و غير از اين سه حيوان، ساير حيوانات كفايت نمي‌كند.
ج ـ تراشيدن سر يا تقصير (كوتاه كردن مو يا ناخن)؛ كسي كه سال اول حج اوست بايد سر خود را بتراشد، در غير اين صورت، ميان اين دو اختيار دارد، ولي زنان فقط بايد تقصير كنند.
هشتم، نهم، دهم، يازدهم و دوازدهم ـ اعمال مكه‌ي مكرمه؛ اين اعمال به ترتيب عبارت است از: طواف، نماز طواف، سعي بين صفا و مروه، طواف نسا و نماز طواف نسا.
سيزدهم و چهاردهم ـ اعمال منا در روزهاي يازدهم، دوازدهم و براي بعضي سيزدهم ذي حجه؛ كه عبارت است از:
الف ـ بيتوته و ماندن شب در منا؛
ب ـ رمي جمرات سه‌گانه (اولي، وسطي و عقبه)؛ در هر روز بايد به هر يك از جمرات سه‌گانه هفت ريگ بزند.



عمره‌ي مفرده

م « 2522 » يكي از پسنديده‌هاي حج كه بسيار به آن سفارش شده و در روايات از آن به «حج اصغر» تعبير شده است، «عمره‌ي مفرده» مي‌باشد كه در همه‌ي اوقات سال مي‌توان آن را به‌جا آورد و در اين ميان نسبت به عمره‌ي ماه رجب سفارش بسياري شده است.
م « 2523 » واجبات عمره‌ي مفرده كه بايد در آن‌ها قصد قربت داشت، عبارت است از: نيّت، احرام، طواف خانه‌ي خداوند متعال، نماز طواف، سعي بين صفا و
(صفحه ي 547)
*********
مروه، تراشيدن سر يا تقصير، طواف نسا و نماز طواف نسا.
صورت گسترده‌ي احكام حج و عمره در كتاب «مناسك حج» آمده است كه در صورت نياز، مي‌توان به آن مراجعه كرد.
(صفحه ي 548)
*********



اعتكاف





اشاره

م « 2524 » «اعتكاف»؛ ماندن در مسجد است و اين امر كردار خاصي دارد كه به آن سفارش بسياري شده و لازم است با قصد قربت براي عبادت خداوند عزَّوجلّ انجام پذيرد.
م « 2525 » انجام اعتكاف در هر موقع از سال ـ بجز روزهايي كه روزه در آن حرام مي‌باشد ـ صحيح است و بهترين وقت آن، «ماه مبارك رمضان»؛ به‌ويژه دهه‌ي آخر آن و سپس در ايام بيض ـ سيزدهم، چهاردهم و پانزدهم ماه رجب ـ است.
م « 2526 » اعتكاف؛ هرچند عمل مستحبي است ولي به واسطه‌ي نذر و مانند آن واجب مي‌شود و قصد عبادت نيز در آن شرط است.
م « 2527 » مستحب است شخصي كه اعتكاف مي‌كند، نماز و دعايي را كه در اين زمينه وارد شده است، به هر اندازه كه مي‌تواند، بجا آورد.



شرايط و احكام اعتكاف

م « 2528 » شرايط صحت اعتكاف عبارت است از:
الف ـ اسلام؛ اعتكاف از غير مسلمان درست نيست و «ايمان» شرط قبولي آن است.
(صفحه ي 549)
*********
ب ـ عقل؛ اعتكاف افراد ديوانه، مست و بي‌هوش صحيح نيست.
ج ـ قصد قربت؛ اگر عمل براي غير خداوند متعال باشد، درست نيست.
د ـ روزه گرفتن؛ اگر شخصي به هر دليل نتواند روزه بگيرد، اعتكاف او احكام اعتكاف شرعي را ندارد.
هـ ـ ماندن سه روز در مسجد؛ اگر كم‌تر از آن بماند يا قصد كند كه كم‌تر بماند، اعتكاف او درست نيست و مي‌توان بيش از سه روز نيز اعتكاف نمود.
م « 2529 » اعتكاف در يكي از چهار مسجد: مسجد الحرام، مسجد النبي صلي‌الله‌عليه‌و‌آله ، مسجد كوفه، مسجد بصره و يا مسجدي كه در آن نماز جمعه خوانده مي‌شود يا مسجد جامع شهر انجام مي‌شود و در غير اين مساجد نيز اشكال ندارد، ولي شرايط شرعي اعتكاف را در صورتي دارد كه از مراكز عمده و گسترده‌ي شهر باشد و بر اثر كثرت و فراواني جمعيت به برگزاري آن در مكان‌هاي متعدد نياز باشد.
م « 2530 » كسي كه اعتكاف مي‌كند بايد سه روز را پي در پي در مسجد بماند؛ مگر اين‌كه خارج شدن از مسجد ضرورت داشته باشد و اگر فراموش كند و بيرون رود اشكال ندارد و لازم است بي‌درنگ باز گردد.
م « 2531 » اگر در ميان اعتكاف محتلم شود، بايد بي‌درنگ براي غسل كردن از مسجد خارج شود و پس از غسل بدون تأخير به مسجد باز گردد و براي غسل نيز تنها به‌قدر ضرورت و انجام واجبات آن بسنده نمايد.
م « 2532 » زنان نيز مي‌توانند اعتكاف داشته باشند. اعتكاف همسر نسبت به دو روز نخست، بايد با اجازه‌ي شوهر باشد.
م « 2533 » اعتكاف فرزند؛ در صورتي كه موجب اذيت پدر و مادر شود، بايد با اجازه‌ي آنان باشد، ولي نسبت به روز سوم اجازه‌ي آنان شرط نيست و حتي نهي آنان نيز تأثيري ندارد و ماندن روز سوم واجب است.
م « 2534 » كسي كه اعتكاف مي‌كند لازم است در روز از انجام آنچه روزه را باطل مي‌كند دوري نمايد؛ همچنين امور زير؛ در شب باشد يا روز، موجب باطل شدن
(صفحه ي 550)
*********
اعتكاف است:
1 ـ نزديكي؛ ولي لمس يا بوسه، حتي از روي شهوت اشكال ندارد.
2 ـ استمنا؛ خواه به شكل حرام باشد يا از راه حلال و در اثر نگاه يا لمس همسر.
3 ـ بوييدن عطرها و بوهاي خوش؛ هرچند با قصد لذت نباشد.
4 ـ خريد و فروش در غير موارد لازم.
5 ـ مجادله و بحث به منظور برتري و خودنمايي؛ در امور ديني باشد يا دنيا.
م « 2535 » نمي‌توان اعتكافِ واجب را ترك نمود، ولي مي‌توان اعتكاف مستحب را در دو روز اول برهم زد؛ بر اين اساس، اعتكاف روز سوم واجب است و نمي‌توان آن را رها نمود.
م « 2536 » اعتكاف كننده مي‌تواند در آغاز نيت شرط نمايد كه هرگاه عذر عرفي يا شرعي براي او پيدا شود، بتواند اعتكاف را رها نمايد؛ در اين‌صورت، هرگاه عذري يافت، مي‌تواند آن را رها نمايد؛ حتي در روز سوم.
م « 2537 » اگر اعتكاف را با انجام يكي از اموري كه بيان شد باطل نمايد، يكي از سه صورت زير را دارد:
الف ـ اعتكاف واجب معين باشد؛ مانند نذر، در اين صورت، قضاي آن لازم است.
ب ـ اعتكاف، واجبِ غيرمعيّن باشد، بايد آن را دوباره شروع كند و لازم نيست اعتكاف پيشين را تمام كند و دوباره از سر بگيرد.
ج ـ اگر اعتكاف مستحب باشد؛ چنانچه آن را در دو روز اول باطل كند، اشكال ندارد، ولي چنانچه آن را پس از دو روز باطل نمايد، لازم است قضاي آن را بجا آورد.
م « 2538 » اگر اعتكاف واجب را؛ هرچند در شب، به جماع باطل نمايد، افزوده بر قضا بايد كفّاره نيز بدهد و كفاره‌ي آن مانند كفاره‌ي باطل نمودن عمدي روزه‌ي ماه رمضان است و واجب است ترتيب در آن رعايت شود.
(صفحه ي 551)
*********
م « 2539 » در مواردي كه قضاي اعتكاف واجب مي‌شود لازم نيست آن را به فوريت بجا آورد، ولي نبايد در انجام آن سستي و مسامحه نمايد.
م « 2540 » اعتكاف نمودن براي ديگري و به قصد هديه كردن ثواب به وي جايز است؛ خواه زنده باشد يا مرده، يك نفر باشد يا چند نفر.
م « 2541 » لازم نيست روزه براي اعتكاف باشد، بلكه مي‌توان روزه‌ي ماه مبارك رمضان يا قضا يا استيجاري و مانند آن را بجا آورد.
م « 2542 » بهتر است در مدت اعتكاف در يك مسجد باشد، ولي در دو مسجد پيوسته به هم نيز اشكال ندارد.
م « 2543 » اعتكاف در جايي كه آشكار نيست جزو مسجد است يا نه و از ظاهر حال نيز چيزي به دست نمي‌آيد درست نيست.
م « 2544 » كودك مميز (داراي تشخيص خوب و بد) نيز مي‌تواند اعتكاف نمايد.
م « 2545 » اعتكاف كننده مي‌تواند در موارد زير از مسجد بيرون رود:
الف ـ هرگونه كار ضروري شرعي يا عرفي؛ مانند: رفتن به دستشويي، غسل واجب و فراهم كردن نيازمندي‌ها.
ب ـ گواهي دادن در دادگاه، شركت در نماز جمعه، تشييع جنازه و ديدار از بيمار.
م « 2546 » نشستن روي فرش غصبي باعث باطل شدن اعتكاف نمي‌شود.
م « 2547 » نمي‌توان كم‌تر از سه روز پيوسته و كامل اعتكاف نمود و روز از آغاز طلوع فجر تا غروب آفتاب است و همه‌ي مدت اعتكاف دست‌كم در سه روز و دو شب پيوسته انجام مي‌گيرد.
م « 2548 » مي‌توان در شبستان، سرداب و صحن مسجد اعتكاف نمود؛ مگر در جايي كه دانسته شود يا ظاهر حال چنين باشد كه جزو مسجد نمي‌باشد.
م « 2549 » پرداختن به امور مباح دنيايي و مطالعه‌ي مربوط به آن، براي اعتكاف كننده جايز است؛ هرچند رها كردن اين امور و توجه به عبادت و طاعت مستحب است.
(صفحه ي 552)
*********



جلد 2





پيش‌گفتار

بسم اللّه الرحمن الرحيم
الحمد للّه ربّ العالمين، والصلوة والسلام علي خير خلقه محمّد وآله الطّاهرين؛ ولاسيّما إمام العصر و خاتم اوليائه؛ حجة ابن الحسن العسكري (روحي وارواح العالمين لتراب مقدمه الفداء)، واللعن الدائم علي أعدائهم أعداء الدين.
كتاب حاضر، جلد دوم رساله‌ي توضيح المسائل است كه احكام اقتصادي، نظام بانك‌داري اسلامي، وجوهات شرعي و دارايي‌هاي عمومي، احكام خانواده و روابط و حقوق اجتماعي، سياست‌هاي كلان اسلامي، قضا و جزاي اسلامي، وصيت، ارث و احكام مردگان را بيان مي‌دارد.
اين احكام، تثبيت كيان اسلام در دفاع از عقايد و باورهاي ديني و نشر و گسترش آن و توانمند ساختن حكومت اسلامي نسبت به هزينه‌هاي مالي و بهره‌بري در شؤون اسلامي و مديريت دولتي، و همچنين نظم و فضاي امن اجتماعي، كرامت انساني، آزادي‌هاي فردي، عدالت اجتماعي و توزيع عادلانه‌ي درآمد و ثروت و تحقق توان معنوي و مادي امت اسلامي را سبب مي‌شود و هر آنچه را كه مايه‌ي
(صفحه ي 23)
*********
رشد و سلامت جسم و روح است و تحصيل نيروي رشد و خود شكوفايي و بر شدن، عروج و استجماع آدمي را در پي دارد و وي را از خمودي، سستي و انزوا دور مي‌دارد و او را در بستر عشق و محبت و آهنگ دل‌نواز و نغمه‌ي موزون يكتايي قرار مي‌دهد و روابط او را از خطر هرگونه گزند و آسيب حفظ مي‌نمايد و آن را به صفا و صميميت ارتقا مي‌بخشد و انسان را از پوچ انگاري و بيهوده گرايي مي‌رهاند و امنيت رواني وي را تضمين مي‌نمايد و فضاي جامعه را با احكام پيش‌گيرانه از جرم و بزه امن نگاه مي‌دارد و آنچه را كه مايه‌ي استقلال همه جانبه‌ي كيان اسلامي مي‌شود در قالب سامانه‌هايي بيان مي‌دارد كه از آن با عنوان احكام شرعي ياد مي‌شود.
اميد است اين رساله، پاسخ‌گوي مسايل مورد نياز عموم مؤمنان باشد و مورد قبول حضرت حق و مورد رضايت اهل بيت عصمت و طهارت عليهم‌السلام واقع شود.
وآخر دعوانا أن الحمدللّه ربّ العالمين
(صفحه ي 24)
*********



بخش پنجم: اقتصاد





اقتصاد





درآمد

اسلام براي ايجاد نظم و فضاي امن اجتماعي كه كرامت انساني و آرامش خاطر همگان را در سايه‌ي توانمندي‌هاي افراد و حقوق متقابل آنان تأمين مي‌نمايد، قوانين و مقرراتي را در راستاي پيمان‌ها و قراردادها وضع نموده است. اسلام، اين ساختارهاي عقلايي و اجتماعي را بر پايه‌ي كاركردهاي اقتصادي استوار نموده است.
عمليات و كاركردهاي اقتصادي گونه‌ها و زمينه‌هاي بسيار گسترده‌اي دارد كه بر اثر جهت‌ها و حيثيت‌هاي گوناگون، عناوين فراواني مي‌يابد كه ملاك و مناط و يا ساختار متفاوت آن‌ها علت گوناگوني آن مي‌گردد. بخشي از گونه‌هاي اقتصادي عبارت است از: خريد و فروش، اجاره، رهن، شركت، مضاربه، جعاله، مزارعه و مساقات كه احكام آن در اين بخش مطرح مي‌شود.
(صفحه ي 27)
*********



10 ـ معامله (دادوستد)





مشاغل و درآمدها

م « 1 » تجارت و كسب مال بايد از راه حلال باشد و اگر كسي از راه‌هاي حرام؛ مانند: قمار، دزدي، ربا، رشوه، غناي حرام، مدح و تقويت ظالم، مالي به دست آورد حرام است و ضامن آن مي‌باشد.
م « 2 » قرار دادن هر كار حرامي به عنوان شغل و راه درآمد حرام است؛ بنابراين، ساختن هر چيزي كه فساد به بار آورد يا منفعت اختصاصي يا عمومي آن حرام باشد؛ مانند: شراب و جادو، جايز نيست، ولي به عنوان نمونه، ساختن هر نوع مجسمه‌ي انسان يا حيوان يا ديگر انواع آن، اگر موجب بت‌پرستي نگردد؛ مانند: عروسك‌هاي اسباب بازي اشكال ندارد.
م « 3 » فراگرفتن و ياد دادن دانش‌ها و صنايعي كه مورد نياز مردم است و سبب عظمت و قدرت مسلمانان در برابر كفار مي‌باشد بر همه‌ي افراد واجب كفايي است؛ اگرچه گرفتن مزد در برابر آن اشكال ندارد.



سحر و جادو

م « 4 » فرا دادن سِحر در صورتي كه غرضي عقلايي بر آن مترتب باشد و باعث تجاوز به حريم ديگران نشود، اشكال ندارد، ولي عمل به آن حرام است؛ هرچند باطل كردن آن در حد ضرورت اشكال ندارد.
(صفحه ي 29)
*********



كهانت و تنجيم

م « 5 » «كهانت»(1) و «تنجيم»(2) اگر به گونه‌اي باشد كه براي غير خداوند به‌طور استقلال يا اشتراك با خداوند تأثير قايل شود، حرام، بلكه شرك است و چنانچه مشيت خداي متعال را مؤثر مطلق بداند و پيش‌بيني‌هاي وي به نحو حدس و تخمين و مبني بر اين باشد كه پروردگار عالم برخي امور را سبب يا همراه و هماهنگ برخي امور ديگر قرار داده و ابقا و سلب اين سببيت يا تقارن به سبب قدرت مطلقه‌ي اوست، اشكال ندارد.



شعبده

م « 6 » شعبده‌بازي در صورتي كه براي جلوه دادن حق به شكل باطل و يا باطل به شكل حق باشد، جايز نيست، ولي اگر تنها براي سرگرمي باشد، اشكال ندارد.



احضار ارواح

م « 7 » احضار ارواح؛ چنانچه موجب هتك يا اذيت آنان و يا برهم‌زدن نظم عمومي و مانند آن نباشد، اشكال ندارد.
م « 8 » خواب مصنوعي (هيپنوتيزم) در صورتي كه پي‌آمد سويي نداشته باشد يا معالجه‌ي امراض بر آن توقف داشته باشد، جايز است.



غنا و خوانندگي

م « 9 » غنا و خوانندگي در صورتي كه باطلي در بر نداشته باشد و موجب تحريك شهوت به حرام يا فساد يا اشاعه‌ي فحشا نباشد؛ اگرچه با آلات موسيقي همراه باشد، اشكال ندارد.
1ـ «كاهن» ادعا مي‌كند كه وقايع را به واسطه‌ي خبر دادن جن‌ها و شيطان‌ها و يا به واسطه‌ي اسباب پنهاني ديگر مي‌فهمد.
2ـ «منجم» به وسيله‌ي حركات و تقارن ستارگان از آينده خبر مي‌دهد.
(صفحه ي 30)
*********
م « 10 » خواندن، گوش فرادادن و نيز آموزش و شغل قرار دادن موارد غير حرام، حرام نيست.
م « 11 » خوانندگي زنان خواننده اگر حرامي را به همراه نداشته باشد، حرام نيست.
م « 12 » سرودهاي هيجان‌آوري كه به هنگام جنگ براي برانگيختن احساسات خوانده مي‌شود اشكال ندارد؛ همچنين هر سرود يا آهنگي كه باطلي در بر نداشته باشد و موجب تحريك شهوت به حرام يا فساد نباشد اشكال ندارد، و خواندن و گوش فرادادن و آموزش و شغل قراردادن آن جايز است.
م « 13 » اگر شك داشته باشد كه سرود يا آهنگي مناسب با مجالس فساد و از مصاديق غناي حرام مي‌باشد يا نه، اشكال ندارد.



مشاغل بانوان

م « 14 » حضور علمي و عملي بانوان در شؤون گوناگون اجتماع اشكال ندارد؛ به شرط آن كه عفت عمومي رعايت شود و مرتكب حرام نشوند و حضور آنان مستلزم تضييع حقوق شوهران نباشد. البته، لازم است حضور آن‌ها در مشاغل به‌صورت پاره وقت يا نيمه وقت باشد تا خستگي جسمي و رواني يا فروپاشي خانواده را در پي نداشته باشد.



حمايت از ظالم

م « 15 » تمايل فكري و عملي به ظالمان و حمايت از آنان در انجام گناه و تجاوز به حقوق، و كار كردن و فعاليت در دستگاه دولت‌هاي كافر يا ظالم، اگر موجب حمايت از كفر، ظلم و اعانت به كافر يا ظالم باشد حرام است؛ مگر اين‌كه در شرايطي ويژه براي پشتيباني از اسلام و مسلمانان باشد.
(صفحه ي 31)
*********



كتاب و نشريات گمراه‌كننده

م « 16 » خريد، فروش يا اقدام به نشر كتاب‌ها و نشريات گمراه كننده‌اي كه موجب انحراف در فكر، عقيده، اخلاق يا عمل مردم مي‌شود يا مشتمل بر مطالب باطل و ترويج فساد يا دروغ و تهمت يا هتك و توهين به مقدسات ديني و افراد مؤمن مي‌باشد حرام است. همچنين است خواندن اين‌گونه كتاب‌ها و نشريات؛ مگر براي كساني كه به عنوان نهي از منكر درصدد پاسخ دادن به آن‌ها باشند يا خود اهل فكر و تشخيص و داراي قدرت نقد باشند و هيچ‌گونه انحرافي در آنان ايجاد نشود.
م « 17 » اقدام به تأسيس مجامع و مؤسسه‌هاي فرهنگي يا نشر كتاب‌ها و نشريات مفيد كه موجب تقويت پايه‌هاي عقيدتي، اخلاقي، عملي يا رشد افكار و بالا رفتن سطح معلومات اجتماعي و ديني مردم مي‌شود از وظايف مهمي است كه شايسته است افراد به اندازه‌ي قدرت و توان خود به آن عمل نمايند و ممانعت از آن جايز نيست.



تقلب در آزمون يا استخدام

م « 18 » تقلب در امتحانات و آزمون و نيز در استخدام جايز نيست.
م « 19 » كسي كه به نظر خود صلاحيت مسؤوليت و بر عهده گرفتن شغلي را ندارد، نبايد آن را بپذيرد؛ هرچند ديگران، او را داراي صلاحيت و شرايط لازم بدانند. البته، احتياط و وسواس در اين موارد لازم نيست.
م « 20 » كسي كه در ارگان يا مؤسسه‌اي موظف است بدون گرفتن پول از مراجعان كارهاي آنان را انجام دهد، گرفتن پول يا هر چيز ديگري در وقت اداري براي آن كار حرام است؛ به‌ويژه اگر به وسيله‌ي رشوه، كار خلاف شرع يا قانون انجام دهد و يا حقوق ديگران را تضييع نمايد، ولي براي رشوه دهنده در صورتي كه
(صفحه ي 32)
*********
رسيدن به حقي مشروع يا دفع ظلم از مظلومي متوقف بر آن باشد، به مقدار ضرورت اشكال ندارد. همچنين اعمال نفوذ، اگر براي گرفتن حق يا دفع ظلمي باشد، اشكال ندارد.
(صفحه ي 33)
*********



11 ـ خريد و فروش (بيع)





اشاره

معاملات بر احكام پنج‌گانه‌ي تكليفي مصداق مي‌يابد كه عمده‌ي آن‌ها معاملات جايز، حرام و مكروه است. تفصيل هر يك از اين احكام به ترتيب در مسايل بعدي ذكر خواهد شد.
م « 21 » فراگيري احكام خريد و فروش به اندازه‌ي نياز لازم است و اگر بداند در ميان معاملاتي كه انجام مي‌دهد معامله‌ي حرام و باطل است و نتواند تشخيص دهد، يا بايد احكام آن را فرا بگيرد و يا بايد آن را رها كند.



پسنديده‌هاي معامله

م « 22 » در معامله مستحب است:
يكم ـ در قيمت جنس، ميان خريدارها تفاوت نگذارد؛ مگر آن‌كه از نظر فقر يا جهات خير يا كمالات ديگر برتري داشته باشد.
دوم ـ در قيمت جنس سخت‌گيري نكند.
سوم ـ در ميان معامله قسم نخورد.
چهارم ـ چيزي را كه مي‌فروشد بيش‌تر بدهد و آنچه را مي‌خرد كم‌تر بگيرد.
(صفحه ي 35)
*********
پنجم ـ هر كس با او معامله مي‌كند اگر پشيمان شد و از او تقاضا كرد كه معامله را به هم بزند به آن راضي شود.
ششم ـ كسي از اهل شهر در خريد يا فروش، وكيل بازرگانان بيگانه نشود، بلكه در صورت اشتغال به آن كار، شايسته است رها شود.
هفتم ـ ترك صرّافي و هر كاري كه ممكن است انسان را به رباخواري يا ديگر كارهاي حرام بكشاند.
هشتم ـ رها كردن كسب با چيزهايي كه به صورت معمول به حرام يا مكروه مي‌انجامد.
م « 23 » اگر به‌خاطر ندانستن مسأله، نداند معامله‌اي كه انجام داده صحيح است يا باطل، نمي‌تواند در مالي كه گرفته است دست ببرد، بلكه لازم است مسأله را فرا بگيرد يا مصالحه نمايد. البته، چنانچه دو طرف معامله ـ قطع نظر از معامله ـ راضي به دست بردن يك‌ديگر در مال باشند، مي‌توانند معامله را انجام دهند و سپس حكم آن را بپرسند و برابر آن رفتار كنند، ولي اگر در هنگام معامله احكام آن را مي‌دانسته‌اند و پس از معامله شك كنند كه آن را صحيح انجام داده‌اند يا نه، معامله صحيح است.
م « 24 » كسب، كار و تلاش براي زندگي از راه تجارت، كشاورزي، صنعت و مانند آن براي كساني كه هزينه‌ي همسر و فرزند خود را ندارند و همچنين براي حفظ نظام و تأمين نيازهاي جامعه‌ي اسلامي واجب است و در غير اين موارد، به آن بسيار سفارش شده است؛ به‌ويژه براي كمك به ديگران يا گسترش دادن زندگي خانوادگي.
(صفحه ي 36)
*********



معاملات باطل و حرام

م « 25 » معاملات باطل و حرام بسيار است؛ از آن جمله:
يكم ـ خريد و فروش عين نجاست؛ چنانچه كاربرد صحيح نداشته باشد؛ مانند: مشروبات الكي، مسكر و مست‌كننده‌ها، سگ غير شكاري، مردار، خوك و مانند آن و چنانچه بتوان از اين مواد به‌گونه‌اي استفاده‌ي حلال نمود؛ مانند: تبديل مدفوع به كود، معامله‌ي آن اشكال ندارد.
م « 26 » خريد و فروش و همچنين استفاده از خون انسان كه آن را به ديگري تزريق مي‌كنند و نيز كودهاي نجس؛ چنانچه خريدار بداند كه نجس است، اشكال ندارد.
دوم ـ خريد و فروش مال غصبي حرام است و تصرّف در آن نيز جايز نمي‌باشد.
سوم ـ خريد و فروش چيزهايي كه از نظر مردم مورد استفاده ندارد و مال نيست؛ مانند: حيوانات درّنده و بعضي از حشرات كه ارزش مالي ندارد و قابل استفاده نيز نمي‌باشد.
چهارم ـ معامله با پول‌هايي كه از ارزش افتاده يا تقلّبي است؛ ولي چنانچه طرف ديگر معامله بداند، جايز است.
پنجم ـ معامله‌ي چيزي كه كاربرد معمولي آن تنها كار حرام مي‌باشد؛ مانند: آلات قمار.
ششم ـ معامله‌اي كه در آن ربا باشد.
هفتم ـ فروختن اجناس تقلبي كه خريدار از وضع آن خبر ندارد؛ مانند: فروختن شير آميخته به آب يا روغني كه آن را با چيز ديگري آميخته كرده‌اند.
اين كار ـ تقلب در معامله ـ يكي از گناهان كبيره است و از پيغمبر اكرم صلي‌الله‌عليه‌و‌آله روايت شده است كه فرمودند: «كسي كه در معامله با مسلمانان غش كند يا به آنان زيان بزند
(صفحه ي 37)
*********
يا تقلب و حيله نمايد از ما نيست و هر كه به برادر مسلمان خود حيله كند، خداوند بركت روزي او را مي‌برد و راه معاش او را مي‌بندد و او را به خودش واگذار مي‌كند».



خريد و فروش چيزهاي نجس

م « 27 » فروختن چيز پاكي كه نجس شده است و نمي‌توان آن را به آساني آب كشيد؛ مانند: فرش و ظرف بزرگ؛ چنانچه فروشنده نجس بودن آن را اعلام كند، اشكال ندارد و همچنين است اگر نتوان آن را آب كشيد، ولي كاربردهاي حلال و معمولي آن وابسته به طهارت نباشد؛ مانند: نفت، بلكه اگر توقف بر طهارت نيز داشته باشد در صورتي كه منفعت حلال و قابل توجّهي دارد، باز هم اگر اعلام شود، فروختن آن جايز است.
م « 28 » اگر خريدار چيزي را براي كاري بخواهد كه شرط آن پاك بودن است، مانند خوراكي كه قصد دارد آن را براي خوردن به كار برد و تطهيرپذير است يا لباسي كه مي‌خواهد با آن نماز گزارد، بايد فروشنده نجس بودن آن را به خريدار بگويد؛ اگرچه مشتري به عنوان نمونه، با آن نماز نخواند و چنانچه تطهيرپذير نباشد، مانند سكنجبين نجس و استفاده‌ي ديگري نيز نداشته باشد، خريد و فروش آن جايز نيست.
م « 29 » چيزهاي روان مضاف كه گاهي با پيوستن به آب فراوان مطلق و حل شدن در آن تطهيرپذير مي‌باشد، اگر بتوان با روشي آن را به حالت اول خود باز گرداند و از آن استفاده نمود، خريد و فروش آن در حال نجاست به شرط آگاهي خريدار جايز است. اين شرط ـ تطهيرپذير بودن ـ در صورتي است كه منظور از معامله، كاربردهاي پس از پاك شدن باشد و اگر كاربردهايي منظور است كه وابسته به پاك بودن نيست و مالكيت نيز دارد، در صورت آگاهي خريدار، خريد و فروش آن جايز است.
(صفحه ي 38)
*********
م « 30 » اگر چيز پاكي مانند روغن كه نمي‌توان آن را آب كشيد نجس شود؛ چنانچه آن را براي خوردن به خريدار بدهند، معامله باطل و اين كار حرام است و در صورتي كه كاربرد حلال ديگري داشته باشد، معامله صحيح است.
م « 31 » اگر چيز نجس را براي كاري بخواهند كه شرط آن پاك بودن نيست؛ مانند آن‌كه بخواهند نفت نجس را بسوزانند ولي احتمال داده شود كه خوراك يا بدن خريدار با برخورد با آن نجس مي‌شود، اعلام نجس بودن آن لازم است.
م « 32 » اگر بخواهند روغن نجس را براي روغن مالي تن بيمار به كار ببرند يا آن را صابون كنند، فروش آن در صورت آگاهي خريدار اشكال ندارد.
م « 33 » داروي خوراكي كه نجس يا متنجس است را نمي‌توان به منظور مصرف خوراكي آن معامله نمود؛ مگر آن‌كه درمان، تنها منحصر به آن و ضروري باشد.
م « 34 » خريد و فروش دارويي كه نجس يا متنجس است، براي استفاده در هر كار غير حرامي جايز است.
م « 35 » داروي خوراكي ـ كه مصرف آن حرام است ـ اگر پول آن در برابر زحمت داروفروش داده شود، اشكال ندارد.
م « 36 » خريد و فروش داروهايي كه هنگام درست كردن با شراب يا هر نجس ديگري آميخته شده است؛ چنانچه شخص بيمار چاره‌اي جز استفاده از آن ندارد، جايز است.
م « 37 » خريد و فروش روغن و دواهاي روان و عطرهايي كه از كشورهاي غيراسلامي آورده مي‌شود، اگر نجس بودن آن معلوم نباشد، اشكال ندارد، ولي دارو يا روغني را كه پس از جان دادن حيوان از آن مي‌گيرند؛ مانند: ژلاتين؛ چنانچه در سرزمين اهل كفر از دست كافر گرفته شود و از حيواني باشد كه با بريدن رگ آن، خون جستن مي‌كند؛ هرچند خريد و فروش آن جايز باشد، خوردن آن حرام است و بر فروشنده لازم است كيفيت آن را به خريدار بگويد.
(صفحه ي 39)
*********
م « 38 » مواد غذايي و دارويي و مانند آن را كه از كشورهاي غير اسلامي مي‌آورند، اگر به نجس بودن آن اطمينان نباشد، معامله‌ي آن اشكال ندارد؛ مانند اين كه احتمال داده شود شير، پنير و روغن را به وسيله‌ي دستگاه فراهم آورده‌اند.
م « 39 » اگر روباه و مانند آن را به دستوري جز آنچه در شرع گفته شده است، كشته باشند يا خود مرده باشد، پوست آن نجس است، ولي خريد و فروش پوست آن؛ چنانچه استفاده‌ي مشروع و حلالي داشته باشد، اشكال ندارد.
م « 40 » خريد و فروش گوشت و پيه و چرمي كه از سرزمين‌هاي غيراسلامي مي‌آورند يا از دست كافر يا از بازار كافران گرفته مي‌شود؛ چنانچه احتمال برود از حيواني است كه به دستور شرع كشته شده، جايز است و نماز در آن صحيح مي‌باشد.
م « 41 » خريد و فروش گوشت، پيه و چرمي كه از دست مسلمانان در بازار اسلام گرفته مي‌شود و انسان مي‌داند مسلمان آن را از دست كافر گرفته، ولي تحقيق نكرده كه از حيواني است كه به دستور شرع كشته شده يا نه، محكوم به طهارت است و خريد و فروش آن جايز است.
م « 42 » خريد و فروش خوك و سگ حرام است؛ مگر سگ شكاري، گله و نگهبان باغ و بستان و ديگر سگ‌هاي تربيت شده كه كاربرد صحيحي داشته باشد.
م « 43 » خريد و فروش چيزي كه نجس نيست و كاربرد حلالي دارد كه مورد نظر عقلا مي‌باشد؛ مانند برخي حشرات و حيوان‌ها يا فضله‌ي آن كه نجس نيست و نيز مردار حيواني كه خون جهنده ندارد، صحيح است؛ مگر آن كه به حسب زمان و مكان، منافع عقلايي نداشته باشد.
م « 44 » خريد و فروش همه‌ي گونه‌هاي خمر و ديگر چيزهاي مست‌كننده‌ي روان حرام، و معامله‌ي آن باطل است.
(صفحه ي 40)
*********
م « 45 » خريد و فروش مال غصبي اگر مالك آن، معامله را رد كند، باطل است و فروشنده بايد پول را به خريدار باز گرداند، ولي خريدار حق ندارد مال غصبي را به غير صاحب آن بدهد و اگر صاحب آن را نمي‌شناسد، بايد برابر حكم حاكم شرع رفتار كند.
م « 46 » اگر خريدار قصد داشته باشد كه پول جنس را ندهد يا آن را از مال حرام بدهد، معامله باطل است.
م « 47 » اگر از آغاز قصد نداشته باشد كه بهاي آن را از پول حرام بدهد و سپس بهاي آن را از درآمد حرام بدهد، معامله صحيح است، ولي بايد بهاي آن را از درآمد حلال بدهد و مال حرام به صاحب اصلي آن تعلق دارد.
م « 48 » اگر خريدار بخواهد پول جنسي را كه بر عهده و به نسيه خريده است، بعد از آن از مال حرام بدهد و از آغاز هم قصد وي همين باشد، معامله صحيح است، ولي بايد بهايي را كه بده‌كار است از مال حلال بدهد تا عهده‌ي وي بري گردد.



خريد و فروش آلات حرام

م « 49 » ساختن و خريد و فروش آلات قمار و آلات لهو و لعبي كه مصرف حرام دارد جايز نيست، ولي ساخت و خريد و فروش سازهاي كوچكي كه بازيچه‌ي بچه‌هاست و همچنين ساخت و معامله‌ي هر ابزاري كه منفعت مشروع و حلالي از آن برده مي‌شود و معامله براي آن منفعت حلال واقع مي‌شود، صحيح است.
م « 50 » اگر معامله روي مواد و اجزاي تشكيل دهنده‌ي آلات حرام صورت گيرد، بايد يا شكسته شود يا اطمينان گردد كه خريدار آن را براي استفاده از مواد آن مي‌شكند.
(صفحه ي 41)
*********
م « 51 » آلاتي كه هم استفاده‌ي حلال دارد و هم حرام؛ مانند: راديو، تلويزيون، رايانه و ماهواره؛ چنانچه معامله به قصد استفاده‌ي حرام نباشد، خريد و فروش آن مانعي ندارد.
م « 52 » چيزي را كه مي‌توان هم استفاده‌ي حلال و هم حرام از آن برده شود، اگر به اين شرط فروخته شود كه آن را در حرام مصرف كنند؛ براي نمونه، انگور به اين قصد به فروش رسد كه از آن شراب تهيه شود؛ خواه در ضمن معامله قرار بر آن گذاشته شود يا پيش از آن و معامله بر پايه‌ي آن انجام گيرد، حرام و باطل است. همچنين است اگر معلوم باشد كه خريدار آن را در حرام مصرف مي‌كند؛ هرچند فروشنده، استفاده‌ي حرام آن را شرط نكند.
م « 53 » اگر معامله، كمكِ به خريدار در انجام حرام باشد، معامله جايز نيست و بايد رها شود. همين حكم براي فروختن غذا به كسي كه در ماه رمضان از روي معصيت افطار مي‌كند نيز جاري است.
م « 54 » خريد و فروش مجسمه يا چيزهاي ديگري كه روي آن مجسمه وجود دارد و ساختن مجسمه‌ي جان‌دار و نقاشي و نگه‌داري آن و نيز معامله‌ي آن حرام نيست و نيازي به ناقص كشيدن يا ناقص كردن نقاشي نيست.
م « 55 » خريدن چيزي كه از قمار، دزدي يا معامله‌ي باطل تهيه شده حرام و باطل است و تصرّف در آن جايز نيست و اگر كسي به‌گونه‌اي آن را به‌دست آورد يا از راه معامله‌ي ديگري به او برسد و آن را از فروشنده بگيرد، بايد آن را به صاحب اصلي باز گرداند.
م « 56 » اگر فروشنده روغني را كه با پيه آميخته است بفروشد؛ چنانچه آن را معين كند؛ مانند آن‌كه بگويد اين يك من روغن حاضر را مي‌فروشم و خريدار در صورتي كه از آغاز آن نمي‌دانسته است، مي‌تواند معامله را فسخ نمايد و پولي كه فروشنده براي پيه آن گرفته، مال خريدار و پيه، مال فروشنده است و خريدار
(صفحه ي 42)
*********
مي‌تواند معامله‌ي روغن خالصي را هم كه در آن است فسخ نمايد، ولي اگر فروشنده آن را معين نكند، بلكه يك من روغن بفروشد و سپس روغني را كه پيه دارد تحويل بدهد، معامله صحيح است و خريدار مي‌تواند آن روغن را بازپس دهد و روغن خالص از او بخواهد.



داد و ستدهاي مكروه

م « 57 » عمده‌ي معاملات مكروه از اين قرار است:
ـ سلاّخي و شغل قرار دادن سر بريدن و كشتن حيوانات.
ـ كفن فروشي؛ اگر به صورت شغل و حرفه درآيد.
ـ معامله با بچه‌ها يا مردمان پست و تنگ‌نظر و كساني كه دارايي‌هاي آن‌ها مشكوك است؛ هرچند اموالشان به‌ظاهر حلال باشد.
ـ معامله ميان اذان و طلوع صبح تا آغاز آفتاب.
ـ كار خود را خريد و فروش گندم و جو و مانند آن قرار دادن.
ـ براي خريدن جنسي كه ديگري مي‌خواهد بخرد، وارد معامله شود.
ـ نگفتن عيب‌هاي جنس، اگر غش به شمار نيايد و در غير اين‌صورت، حرام است.
ـ قسم خوردن، اگر راست باشد و در غير اين‌صورت، حرام است.
ـ بيش از اندازه‌ي نياز زندگي از مؤمنان سود بگيرد.



خريد و فروش

م « 58 » در خريد و فروش لازم نيست صيغه‌ي عربي وجود داشته باشد، بلكه اگر فروشنده به فارسي بگويد اين مال را در برابر اين پول فروختم و خريدار بگويد پذيرفتم، معامله صحيح است و لازم نيست ايجاب بر قبول مقدم باشد.
(صفحه ي 43)
*********
منظور از ايجاب، گفته‌ي فروشنده و منظور از قبول، گفته‌ي خريدار است و لازم است به صورت صحيح گفته شود و به‌گونه‌ي دقيق نشان‌گر منظور هر دو باشد و قصد انشا داشته باشند و با گفتن اين دو جمله، منظور خود را از خريد و فروش برسانند.
م « 59 » دو طرف معامله به هر زباني كه آشنا باشند، مي‌توانند معامله را انجام دهند و اگر فروشنده، جنس را تنها با قصد فروختن به ديگري بدهد و او هم به قصد خريدن بگيرد، كافي است؛ به شرط اين كه همه‌ي شرايط معامله در آن باشد و نيازي به خواندن صيغه به زبان عربي يا فارسي نيز نيست.
م « 60 » امضاي اسناد معامله؛ خواه در دفترهاي رسمي باشد يا غير آن ـ به‌گونه‌اي كه در زمان ما معمول است ـ انشاي عقد و معامله مي‌باشد.



شرط‌هاي فروشنده و خريدار

م « 61 » در فروشنده و خريدار شرط است كه:
ـ بالغ و عاقل باشند.
ـ حاكم شرع آنان را از دست بردن در دارايي خود منع نكرده باشد؛ مانند: سفيه يا ورشكسته.
ـ قصد خريد و فروش داشته باشند؛ پس اگر براي نمونه، به شوخي بگويد مال خود را فروختم، معامله صحيح نيست.
ـ كسي آن‌ها را مجبور نكرده باشد.
ـ جنس و عِوضي كه داده مي‌شود مال آنان باشد، يا مانند پدر و پدربزرگ شخص صغير، اختيار مال در دست آنان باشد، يا از طرف او وكالت داشته باشند.
احكام هر يك از شرط‌هاي ياد شده بيان خواهد شد.
(صفحه ي 44)
*********
م « 62 » معامله با بچه‌ي نابالغي كه در معامله مستقل است و به‌صورت متعارف، معامله با او معقول است يا پدر يا پدربزرگ پدري به آن بچه اجازه‌ي معامله داده است، صحيح مي‌باشد.
م « 63 » اگر بچه مميز باشد، مي‌تواند چيز كم قيمتي را كه معامله‌ي آن براي بچه‌ها متعارف است معامله كند و نيز در صورتي كه معامله با سرپرست باشد و بچه، تنها واسطه‌ي انجام معامله باشد يا چنانچه جنس يا پول مال ديگري باشد و بچه با وكالت از صاحب مال آن را بفروشد يا با آن پول چيزي بخرد، معامله صحيح است؛ اگرچه بچه‌ي مميز در تصرّف مستقل باشد.
م « 64 » اگر بچه، واسطه باشد كه پول را به فروشنده بدهد و جنس را به خريدار برساند؛ اگرچه مميز نباشد، معامله صحيح است، ولي بايد فروشنده و خريدار اطمينان داشته باشند كه بچه، جنس و پول را به صاحب آن مي‌رساند يا صاحب پول يا جنس اذن داده باشد كه آن را به بچه بدهد تا به او برساند.
م « 65 » هرگاه كسي از بچه‌ي نابالغ بدون ملاك شرعي چيزي بخرد يا چيزي به او بفروشد، بايد جنس يا پولي را كه از او گرفته است، در صورتي كه براي خود بچه باشد، به سرپرست او و اگر مال ديگري بوده است به صاحب آن بدهد و اگر آن چيز از بين رفته است از صاحب آن رضايت بخواهد و اگر صاحب آن را نمي‌شناسد و راهي براي شناختن او ندارد، بايد با اجازه‌ي مجتهد عادل آن را به فقير بدهد. البته، اگر كسي پول يا جنسي را به صغير داده است، مي‌تواند از او بازپس بگيرد، ولي اگر تلف شده باشد، نمي‌تواند عوض آن را بگيرد.
م « 66 » اگر كسي با بچه‌ي مميزي معامله كند؛ چنانچه معامله با آن صحيح نباشد و بچه، جنس يا پولي را كه به او داده است از بين ببرد، مي‌تواند پس از بلوغ آن را از بچه ـ چنانچه بچه مال داشته باشد ـ يا سرپرست او، بخواهد و در صورتي
(صفحه ي 45)
*********
كه بچه مميز نباشد، حق مطالبه ندارد، ولي چنانچه بچه، خود، مال را تلف نكرده باشد، بلكه نزد او تلف شده باشد؛ هرچند در اثر سستي يا كوتاهي او باشد، ضامن نيست.
م « 67 » اگر كسي خريدار يا فروشنده را به معامله وادار كند؛ چنانچه پس از معامله راضي شود و بگويد راضي هستم، در صورتي معامله صحيح است كه هنگام خريد يا فروش، قصد معامله كرده باشد، ولي اگر مالك، خود شخصي را بر اجراي معامله وادار كند، معامله صحيح است و نيازي به رضايت بعدي ندارد.
م « 68 » اگر مال كسي را بدون اجازه‌ي او بفروشد و مالك پس از آن راضي شود و اجازه دهد، معامله صحيح است و چنانچه راضي نشود، معامله باطل است.
م « 69 » پدر و پدربزرگ پدري بچه و نيز وصي آن‌ها و حاكم شرع، اگر براي بچه مصلحت باشد، مي‌توانند مال او را بفروشند.
م « 70 » با نبودن سرپرست و با رعايت مصلحت يا ضرورت، مجتهد عادل مي‌تواند مال ديوانه يا بچه يتيم يا مال كسي را كه غايب است بفروشد.
م « 71 » اگر مالي را غصب كند و براي خود بفروشد و پس از فروش، صاحب آن، معامله را براي خود اجازه دهد، معامله صحيح است و چيزي را كه غصب‌كننده به خريدار داده و منفعت آن در هنگام غصب، مال خريدار است و چيزي را كه خريدار به او داده و منفعت آن از هنگام معامله‌ي غاصب، مالِ كسي است كه مالش غصب شده است.
م « 72 » اگر مالي را غصب كند و به قصد اين كه پول آن را براي خود بگيرد، آن را به فروش رساند؛ چنانچه صاحب مال اجازه ندهد، معامله باطل است و اگر اجازه بدهد، صحيح است و پول از آنِ مالك مي‌شود و حتي اگر از ابتدا معامله‌ي غاصب را اجازه دهد، معامله صحيح و بهاي آن از آنِ مالك است.
(صفحه ي 46)
*********



شرط‌هاي جنس و عوض آن

م « 73 » جنسي را كه مي‌فروشند و چيزي را كه به‌جاي آن مي‌گيرند، پنج شرط دارد:
يكم ـ اندازه‌ي آن با وزن يا پيمانه يا شماره و مانند آن معلوم باشد.
دوم ـ بتوان آن را تحويل داد؛ بر اين پايه، به عنوان نمونه، فروختن اتومبيلي كه گم شده است و تحويل‌پذير نمي‌باشد صحيح نيست و اگر آن را با چيزي كه مي‌تواند تحويل دهد؛ براي نمونه، با يك فرش بفروشد؛ چنانچه پيدا شدن آن ممكن باشد، و خريدار بتواند آن را به دست آورد؛ هرچند فروشنده نتواند آن را به او بدهد، معامله صحيح است.
سوم ـ ويژگي‌ها و خصوصياتي را كه در جنس و عوض مي‌باشد و در ارزش جنس و شوق مردم به معامله اثر دارد، معين نمايد.
چهارم ـ كسي در جنس يا در عوض، حقي مانند رهن نداشته باشد؛ پس مالي را كه پيش كسي گرو گذاشته است، نمي‌تواند بدون اجازه‌ي او بفروشد و اگر وي اجازه دهد، معامله صحيح است.
پنجم ـ مِلك، طلق و آزاد باشد؛ پس فروش مالي كه وقف شده است، جايز نيست؛ مگر در جاهاي ويژه‌اي كه بيان آن خواهد آمد.
ششم ـ خود جنس را بفروشد نه منفعت آن را؛ پس اگر براي نمونه، منفعت يك ساله‌ي خانه‌ي خود را بفروشد يا خريدار به جاي پول، منفعت ملك خود را بدهد، مانند آن‌كه فرشي را از كسي بخرد و در عوض آن، منفعت يك ساله‌ي خانه‌ي خود را به او واگذار كند، معامله صحيح نيست.
م « 74 » معامله‌ي جنسي كه با ديدن معامله انجام مي‌شود؛ مانند: خانه، اتومبيل و فرش، اگر بدون مشاهده صورت پذيرد، صحيح نيست.
(صفحه ي 47)
*********
م « 75 » جنسي را كه در شهري با وزن يا پيمانه معامله مي‌كنند لازم است در آن شهر با وزن يا پيمانه معامله شود، ولي مي‌توان همان جنس را در شهري كه با ديدن معامله مي‌شود با ديدن خريداري نمود.
م « 76 » چيزي را كه با وزن خريد و فروش مي‌شود با پيمانه هم مي‌توان معامله نمود؛ براي نمونه، ده من گندم را مي‌توان با ده پيمانه از پيمانه‌اي بفروشد كه يك من گندم مي‌گيرد.
م « 77 » اگر يكي از شرط‌هاي گفته شده در معامله نباشد، معامله باطل است، ولي در صورتي كه خريدار و فروشنده و كسي كه در آن مال حقي دارد، جداي از معامله راضي باشند كه در مال يك‌ديگر دست ببرند، اشكال ندارد.



خريد و فروش چيزهاي وقفي

م « 78 » معامله‌ي چيزي كه وقف شده است باطل مي‌باشد، ولي اگر به‌گونه‌اي خراب شود يا در شُرف خرابي باشد و نتوان استفاده‌اي را كه مال براي آن وقف شده است از آن برد، معامله با اجازه‌ي متولي و حاكم شرع صحيح است. همچنين است مصالحي كه پس از تعمير و نوسازي مسجد زياد مي‌آيد. البته، پس از فروش آن بايد عوض آن را در همان مسجد و به همان مصرف برسانند و در صورتي كه ممكن نشود، به مصرفي برسانند كه به مقصود وقف‌كننده نزديك‌تر است و اگر مسجد به آن نيازي نداشته باشد، در مسجدي ديگر مصرف كنند.
م « 79 » اگر آشكار شود وقف باطل بوده؛ براي نمونه، وقف‌كننده بالغ نبوده است يا در نفروختن آن مفسده‌ي بزرگ‌تري مانند قتل نفس و از بين رفتن آبرو باشد، يا دانسته شود كه وقف‌كننده جاي ويژه‌اي را در نظر نداشته؛ مانند: زميني كه براي مسجد شهر وقف كرده، فروختن آن جايز است، ولي در صورت نخست، خود وقف‌كننده يا وارث او مي‌تواند آن را براي خود بفروشد و در صورت دوم، مال
(صفحه ي 48)
*********
وقفي فروخته مي‌شود و به چيزي كه به نظر وقف‌كننده نزديك‌تر است تبديل مي‌شود و در فرض اخير، به مانند آن تبديل مي‌گردد؛ مانند آن‌كه در جاي ديگر همان شهر، مسجد ساخته مي‌شود.
م « 80 » اگر وقفي كه در آن اختلاف شده است؛ به‌گونه‌اي باشد كه علم يا اطمينان به خراب شدن آن مي‌رود، مي‌توان آن را فروخت.
م « 81 » در وقف خاص، هرگاه ميان كساني كه مال براي آنان وقف شده است؛ به‌گونه‌اي اختلاف ايجاد شود كه اگر آن مال به فروش نرسد، بيم فساد آن مي‌رود و در پي آن، مال يا جاني تلف مي‌شود، مي‌توانند آن را بفروشند و به مصرفي برسانند كه به مقصود وقف‌كننده نزديك‌تر است.
م « 82 » اگر وقف‌كننده شرط كند كه چنانچه صلاح در فروش مال وقفي باشد، مي‌توان آن را فروخت و بهاي آن را ميان موارد وقف تقسيم كرد؛ چنانچه اختلاف تنها با فروختن و تهيه‌ي مكان ديگر برطرف مي‌شود، لازم است آن وقف به محل ديگري تبديل يابد يا با پول فروش آن، جاي ديگري خريده شود و به‌جاي مكان نخست و در راستاي همان وقف مصرف گردد.
م « 83 » خريد و فروش ملكي كه به ديگري اجاره داده شده صحيح است، ولي در مدت اجاره، بهره‌وري آن ملك براي مستأجر است.
م « 84 » اگر خريدار نداند كه آن ملك را اجاره داده‌اند يا به گمان اين كه مدت اجاره كم است ملك را خريده باشد، پس از آگاهي مي‌تواند معامله را فسخ نمايد.
(صفحه ي 49)
*********



ربا و رباخواري

م « 85 » رباخواري حرام و از گناهان كبيره است و آن بر دوگونه است:
يكم ـ رباي در قرض؛
دوم ـ رباي در معامله.
رباي در معامله بدين گونه است كه جنس وزني يا پيمانه‌اي را به بيش‌تر از همان جنس بفروشد؛ براي نمونه، هزار كيلو گندم را به هزار و پانصد كيلو گندم بفروشد.
م « 86 » اگر يكي از دو جنس مورد معامله سالم و ديگري عيب‌دار، يا جنس يكي خوب و ديگري بد باشد يا با يك‌ديگر تفاوت قيمت داشته باشند؛ چنانچه بيش‌تر از اندازه‌اي كه مي‌دهد بگيرد، باز هم ربا و حرام است؛ پس اگر مِس درست را بدهد و بيش‌تر از آن مس شكسته بگيرد يا برنج مرغوب را بدهد و بيش‌تر از آن برنج نامرغوب يا خُرد بگيرد يا طلاي ساخته را بدهد و بيش‌تر از آن طلاي نساخته بگيرد، ربا و حرام مي‌باشد.
م « 87 » اگر چيزي كه به عنوان افزوده مي‌گيرد غير از جنسي باشد كه مي‌فروشد؛ براي نمونه، هزار كيلو گندم را به هزار و پانصد كيلو گندم و هزار تومان پول بفروشد، باز هم ربا و حرام است، بلكه اگر چيزي بيش‌تر نگيرد، ولي شرط كند كه خريدار براي او كاري انجام دهد، باز هم ربا و حرام است.
(صفحه ي 51)
*********
م « 88 » اگر در معامله، كسي كه اندازه‌ي كم‌تر را مي‌دهد، چيز ديگري بر آن اضافه كند؛ براي نمونه، يك من گندم و يك تخم مرغ را به يك من و نيم گندم بفروشد و يا هر دو طرف چيزي زياد كنند، مانند آن‌كه يك من گندم و يك تخم مرغ را به يك من و نيم گندم و يك تخم مرغ بفروشد، اشكال ندارد.
م « 89 » اگر قيمت اندازه‌ي كم‌تر برابر با اندازه‌ي بيش‌تر هم‌جنس آن باشد و كسي كه اندازه‌ي كم‌تر را مي‌دهد براي رهايي از ربا چيزي اضافه كند، مانند آن‌كه يك من گندم خوب و يك تخم مرغ را به يك من و نيم گندم معمولي بفروشد، اشكال ندارد. همچنين است اگر هر دو طرف چيزي را زياد كنند؛ براي نمونه، يك من گندم و يك تخم مرغ را به يك من و نيم گندم و يك تخم مرغ بفروشند.
م « 90 » اگر چيز اضافه براي فرار از ربا باشد، مانند آن‌كه بخواهد هزار كيلو گندم خوب را به هزار و پانصد كيلو گندم خوب به صورت نسيه بفروشد و براي فرار از ربا چيزي اضافه كند، باز هم رباست و جايز نيست.
م « 91 » اگر چيزي مانند پارچه ـ كه با متر به فروش مي‌رسد ـ با چيزي مانند گردو و تخم‌مرغ ـ كه در بعضي مناطق با شماره خريد و فروش مي‌شود ـ معامله كند و بيش‌تر بگيرد، اشكال ندارد؛ مگر اين‌كه هر دو از يك جنس و معامله با مدت باشد كه در اين صورت جايز نيست، مانند اين كه هزار عدد گردو را نقد بدهد كه هزار و دويست عدد گردو را پس از يك ماه بگيرد.
م « 92 » فروختن اسكناس نيز حكم مسأله‌ي بالا را دارد؛ پس مانعي ندارد كه براي نمونه، ريال را به جنس ديگري از پول؛ مانند: دينار يا دلار به صورت نقد يا با مدت بفروشد، ولي اگر به جنس خود بفروشد و بخواهد بيش‌تر بگيرد، معامله باطل است؛ هرچند معامله مدت‌دار باشد؛ مانند اين كه دو ميليون تومان نقد بدهد تا دو ميليون و پانصد هزار تومان پس از شش ماه بگيرد يا ده عدد تخم مرغ بدهد و
(صفحه ي 52)
*********
پس از مدت معيني يازده عدد بگيرد و چنانچه براي نمونه، اگر ده تخم مرغ بزرگ را به يازده تخم‌مرغ متوسط بر عهده بفروشد يا دو عدد را با ده عدد ديگر معامله كند؛ هرچند با هم متفاوت و متمايز است، باز اشكال دارد.
م « 93 » جنسي كه در برخي شهرها با وزن يا پيمانه به فروش مي‌رسد و در بعضي از شهرهاي ديگر با شماره معامله مي‌شود، در شهري كه با وزن يا پيمانه مي‌فروشند جايز نيست به بيش‌تر از آن به فروش رسد و در شهري كه با شماره مي‌فروشند جايز است به بيش‌تر از آن فروخته شود؛ مانند تخم مرغ كه امروز در بعضي از جاها با وزن و در برخي جاهاي ديگر با شماره به فروش مي‌رسد.
م « 94 » اگر چيزي را كه با وزن يا پيمانه فروخته مي‌شود معامله كند و عوضي را كه مي‌گيرد از آن جنس نباشد و معامله نقدي باشد، گرفتن زيادي اشكال ندارد، ولي چنانچه از يك جنس يا معامله بامدت باشد، اشكال دارد؛ پس در صورتي كه يك من برنج را به دو من گندم براي يك ماه بفروشد، اشكال دارد.
م « 95 » چنانچه كالا و عوض آن از يك جنس باشد، نبايد در معامله، زيادي بگيرند؛ مانند: فروش روغن به پنير كه هر دو از شير است و يا ميوه‌ي رسيده با ميوه‌ي نارس، كه اگر معامله با زيادي باشد؛ هرچند بامدت باشد، ربا و حرام است.
م « 96 » در ربا، جو و گندم يك جنس به شمار مي‌آيد؛ پس اگر يك من گندم داده شود و يك من و نيم جو گرفته شود يا داراي مدت باشد ربا و حرام است.
م « 97 » اگر مسلمان از كافري كه در پناه اسلام نيست ربا بگيرد، اشكال ندارد، ولي مسلمان نمي‌تواند به كافر ربا و افزوده بدهد.
م « 98 » پدر و فرزند يا زن و شوهر مي‌توانند از يك‌ديگر ربا بگيرند.
(صفحه ي 53)
*********



انواع معامله





اشاره

معاملات به يكي از گونه‌هاي زير انجام مي‌پذيرد:



1 ـ نقد

م « 99 » اگر خريدار و فروشنده جنسي را به صورت نقد معامله كنند، پس از آن مي‌توانند جنس و پول را از يك‌ديگر بخواهند؛ دادن خانه و زمين و مانند آن به اين است كه خريدار بتواند در آن دست ببرد، و دادن فرش و لباس و مانند اين‌ها به اين است كه هرگاه خريدار بخواهد آن را به جاي ديگري ببرد، فروشنده از آن جلوگيري نكند.



2 ـ نسيه

م « 100 » در معامله‌ي نسيه بايد مدت به‌صورت كامل معلوم باشد و اگر تاريخي براي آن معين نكنند، معامله باطل است؛ پس اگر جنسي را بفروشد تا هنگام برداشت محصول پول آن را بگيرد، چون مدت به صورت روشن معين نشده، معامله باطل است؛ مگر آن‌كه عنوان «هنگام برداشت محصول»، زمان خاصي را برساند.
م « 101 » اگر جنسي را نسيه بفروشد، پيش از پايان يافتن مدتي كه قرار گذاشته‌اند نمي‌تواند عوض آن را از خريدار بخواهد، ولي اگر خريدار بميرد و از
(صفحه ي 55)
*********
خود مال داشته باشد، فروشنده مي‌تواند پيش از پايان مدت، طلبي را كه دارد از وارثان بخواهد.
م « 102 » اگر به كسي كه قيمت جنس را به هيچ رو نمي‌داند چيزي را نسيه دهد و قيمت آن را به او نگويد يا به كسي كه تنها قيمت نقدي جنس را مي‌داند نسيه بدهد و گران‌تر حساب كند، معامله صحيح نيست، ولي اگر قيمت جنس را به صورت نسيه و به قيمت نقدي بداند، مي‌تواند به صورت نسيه گران‌تر حساب كند؛ براي نمونه بگويد جنسي را كه به تو نسيه مي‌دهم از قيمتي كه نقد مي‌فروشم ده درصد گران‌تر حساب مي‌كنم و او هم بپذيرد، در اين صورت، معامله صحيح است و ربا شمرده نمي‌شود.
م « 103 » كسي كه جنسي را نسيه فروخته و مدتي را براي گرفتن پول آن قرار داده است، در صورت توافق با خريدار مي‌تواند براي نمونه پس از گذشتن نيمي از مدّت، بخشي از طلب خود را كم كند و مانده را نقد بگيرد.



3 ـ سَلَفْ

م « 104 » معامله‌ي سلف آن است كه شخص در برابر پول نقد، جنسي را به صورت كلي و تعريف شده بفروشد و آن را پس از مدتي تحويل دهد. براي تحقق اين نوع معامله كافي است خريدار بگويد اين پول را مي‌دهم كه پس از شش ماه فلان جنس را بگيرم و فروشنده بگويد پذيرفتم؛ حتي مي‌توانند صيغه‌اي نخوانند و خريدار، بهاي آن را با همين قصد و به صورت معاطات بدهد و فروشنده آن را بگيرد.
م « 105 » اگر پول طلا و نقره يا خود طلا و نقره را سلف بفروشد و عوض آن، پول يا طلا و نقره بگيرد، معامله صحيح نيست، ولي اگر جنس يا پولي را كه براي نمونه، از جنس طلا و نقره نيست بفروشد و جاي آن جنس ديگر يا پول آن طلا و نقره را بگيرد، معامله صحيح است.
(صفحه ي 56)
*********



شرايط معامله‌ي سَلَف

م « 106 » معامله‌ي سلف هفت شرط دارد:
يكم ـ ويژگي‌هايي را كه قيمت جنس به واسطه‌ي آن تفاوت مي‌كند معين نمايد، و همين كه مردم بگويند خصوصيات آن معلوم شده كافي است؛ پس معامله‌ي سلف در نان، گوشت، پوست حيوان و مانند آن كه نمي‌توان همه‌ي ويژگي‌هاي آن را معين كرد، باطل است و چنانچه بخشي از قيمت آن را بدهد؛ اگرچه معامله با آن صحيح است، ولي فروشنده مي‌تواند معامله‌ي همان را فسخ نمايد.
دوم ـ پيش از آن كه خريدار و فروشنده از هم جدا شوند، خريدار همه‌ي قيمت را به فروشنده بدهد يا به اندازه‌ي بهاي آن از فروشنده بستان‌كار باشد.
م « 107 » اگر خريدار از فروشنده بستان‌كار است، مي‌تواند پول او را از طلب خود به‌شمار آورد و در اين صورت بهتر است فروشنده پول جنس را بر عهده‌ي خريدار بگذارد و خريدار، طلبي را كه از فروشنده دارد بابت پول جنسي كه بر عهده‌ي فروشنده است حساب كند.
سوم ـ مدت را به صورت كامل معين كند.
م « 108 » اگر براي نمونه بگويد تا آغاز زمان برداشت محصول، جنسي را مي‌دهم و آغاز برداشت به درستي معين نباشد، چون مدت آن به صورت كامل معلوم نشده، معامله باطل است.
چهارم ـ وقتي را براي تحويل جنس معين كنند كه در آن وقت، جنس به اندازه‌اي كمياب نباشد كه فروشنده نتواند آن را تحويل دهد.
پنجم ـ جاي تحويل جنس را به‌صورت كامل معين نمايند.
م « 109 » اگر از گفته‌هاي آنان، جاي تحويل جنس معلوم شود، لازم نيست نام آن را ببرند، ولي بايد مشخص شود كه كرايه‌ي بردن بار بر عهده‌ي كدام يك مي‌باشد.
ششم ـ وزن يا پيمانه يا شماره يا عدد آن را معين كنند. هم‌چنين مي‌توانند جنسي
(صفحه ي 57)
*********
را كه به صورت رايج با «ديدن» معامله مي‌كنند، سلف بفروشند، ولي بايد تفاوت به اندازه‌اي كم باشد كه مردم به آن اهميت ندهند؛ مانند بعضي از گونه‌هاي گردو و تخم مرغ.
هفتم ـ اگر چيزي را كه مي‌فروشند از اجناسي باشد كه با وزن يا پيمانه فروخته مي‌شود، مي‌توان عوض آن را از همان جنس قرار داد.
م « 110 » اگر چيزي كه فروخته مي‌شود از اجناسي باشد كه به شماره فروخته مي‌شود، بايد عوض آن را به همان اندازه از جنس خود قرار داد؛ پس گندم را نمي‌توان به اين شيوه به گندم فروخت.



قانون معامله‌ي سلَف

م « 111 » جنسي را كه سلف خريده شده است پيش از پايان يافتن مدت به غير فروشنده‌ي آن نمي‌توان فروخت و پس از پايان يافتن مدّت؛ اگرچه آن را تحويل نگرفته باشد، فروختن آن اشكالي ندارد، ولي فروختن غلّه؛ مانند: گندم، جو و ديگر اجناسي كه با وزن يا پيمانه فروخته مي‌شود، پيش از گرفتن آن جايز نيست؛ مگر اين كه به همان قيمت خريد يا به خود فروشنده فروخته شود.
م « 112 » در معامله‌ي سلف، اگر فروشنده جنسي را كه قرارداد كرده است در موعد آن تحويل بدهد، خريدار بايد آن را بپذيرد؛ در صورتي كه هماهنگ با شرط‌هاي ذكر شده باشد.
م « 113 » اگر جنسي را كه فروشنده مي‌دهد فروتر از جنسي باشد كه قرارداد كرده است، خريدار مي‌تواند آن را نپذيرد.
م « 114 » اگر جنسي را كه فروشنده مي‌دهد بهتر از جنسي باشد كه قرارداد كرده‌اند و اين صفت، براي خريدار كاستي به شمار نيايد، بايد آن را پذيرفت، مگر آن‌كه در ضمن معامله شرط شود كه جنس تحويلي بايد بهتر از آنچه قرارداد شده است نباشد.
(صفحه ي 58)
*********
م « 115 » اگر فروشنده به‌جاي جنسي كه قرارداد كرده است، جنس ديگري بدهد يا همان جنس را با صفات فروتري تحويل دهد؛ چنانچه خريدار راضي شود، اشكال ندارد.
م « 116 » اگر جنسي را كه به شيوه‌ي سلف فروخته است در هنگامي كه بايد آن را تحويل داد ناياب شود و فروشنده نتواند آن را فراهم كند، خريدار مي‌تواند صبر كند تا وي آن را فراهم نمايد يا معامله را فسخ نمايد و چيزي كه داده است يا عوض آن را پس بگيرد.
م « 117 » اگر جنسي را بفروشد و قرار بگذارد كه پس از مدتي آن را تحويل دهد و پول آن را نيز پس از مدتي بگيرد، معامله باطل است.



فروش طلا و نقره به طلا و نقره

م « 118 » اگر طلا را در برابر طلا يا نقره را در برابر نقره بفروشد؛ خواه سكه‌دار باشد يا بدون سكه؛ چنانچه وزن يكي از آن‌ها بيش‌تر از ديگري باشد، معامله حرام و باطل است؛ هرچند يكي طلاي ساخته شده و ديگري ساخته نشده باشد يا ساخت آن از نظر مرغوبيت تفاوت داشته باشد يا عيار آن مختلف باشد؛ براي نمونه، يك گرم طلاي هيجده عيار را در برابر يك گرم و نيم طلاي چهارده عيار بدهد، ولي فروختن طلا در برابر نقره اشكال ندارد؛ خواه وزن آن مساوي باشد يا غير مساوي.
م « 119 » اگر طلا را در برابر نقره يا نقره را در برابر طلا به صورت نقد بفروشد، معامله صحيح است و لازم نيست سنگيني و عيار آن يكسان باشد، ولي اگر معامله مدت‌دار باشد، باطل است.
م « 120 » اگر طلا را در برابر طلا يا نقره را در برابر نقره بفروشد، بايد فروشنده و خريدار پيش از آن كه از يك‌ديگر جدا شوند، جنس و عوض آن را به يك‌ديگر
(صفحه ي 59)
*********
بدهند و اگر چيزي كه قرار گذاشته‌اند تحويل ندهند، معامله باطل است و اگر تنها بخشي از آن را بدهند، معامله تنها براي همان اندازه صحيح است و ديگري مي‌تواند معامله را فسخ نمايد.
م « 121 » اگر فروشنده يا خريدار، همه‌ي چيزي را كه قرار گذاشته شده است تحويل بدهد و ديگري بخشي از آن را بدهد و از يك‌ديگر جدا شوند؛ هرچند معامله صحيح است، ولي كسي كه حق خود را با كاستي دريافت كرده است، مي‌تواند معامله را فسخ كند.
م « 122 » اگر مقداري خاك نقره‌ي معدن را در برابر همان مقدار نقره‌ي ناب، يا مقداري خاك طلاي معدن را در برابر همان مقدار طلاي ناب بفروشند، معامله باطل است؛ مگر آن‌كه بداند براي نمونه، مقدار طلا يا نقره‌ي آن خاك با مقدار نقره‌ي ناب يكسان مي‌باشد.
م « 123 » فروختن خاك نقره در برابر طلا، و خاك طلا در برابر نقره اشكال ندارد.



خريد و فروش ميوه‌ها

م « 124 » خرمايي را كه زرد يا سرخ شده يا ميوه‌اي كه گُل آن ريخته و دانه بسته؛ به‌گونه‌اي كه به‌صورت معمول ديگر آفت به آن نمي‌رسد و مي‌توان اندازه‌ي ثمره‌ي آن را تخمين زد، مي‌توان پيش از چيدن آن خريد و فروش نمود.
م « 125 » فروختن غوره بر درخت اشكال ندارد؛ البته، اندازه‌ي آن را بايد با تخمين كارشناس معلوم نمود. هم‌چنين اگر معلوم نباشد كه از آفت رسته است يا نه و نيز ميوه‌ي دو يا چند سال آينده يا همان اندازه‌اي را كه در حال حاضر روييده است بفروشند؛ به شرط آن كه ماليّت در خور توجهي داشته باشد، معامله صحيح است.
(صفحه ي 60)
*********
م « 126 » چنانچه چيز ديگري را همراه با چيزي از حاصل زمين بفروشند، معامله صحيح است، ولي لازم است ضميمه به‌گونه‌اي باشد كه اگر دانه‌ها ميوه نشدند، سرمايه‌ي خريدار از بين نرود.
م « 127 » فروختن ميوه‌اي كه بر درخت است پيش از گل‌ريزي آن جايز است و بايد چيزي از بار زمين؛ مانند سبزي‌هاي موجود در آن را با ميوه بفروشند كه معامله در اصل بر چيز ديگري باشد و فروختن ميوه، تابع و ضميمه‌ي آن يا به صورت شرط يا مصالحه در ضمن آن معامله‌ي ديگر باشد.
م « 128 » اگر ميوه‌ي بيش از يك سال را بفروشد، بلكه اگر با خريدار شرط كند كه ميوه را پيش از دانه بستن بچيند، انجام معامله بدون ضميمه نمودن چيزي صحيح است.
م « 129 » فروش خرماي رسيده يا نارسي كه بر درخت است اشكال ندارد، ولي نبايد عوض آن را از خرماي آن درخت قرار داد.
م « 130 » اگر درخت خرمايي در خانه يا باغ شخص ديگري داشته باشد، اگر بتوان اندازه‌ي آن را تخمين زد، مي‌توان آن را به صاحب خانه يا باغ فروخت و عوض آن را از خرماي همان درخت يا خرماي درخت ديگري گرفت؛ هرچند نبايد اندازه‌ي خرمايي كه گرفته مي‌شود كم‌تر يا بيش‌تر از اندازه‌ي باشد كه تخمين زده‌اند.
م « 131 » فروختن خيار، بادمجان، سبزي و مانند آن‌ها كه سالي چندبار چيده مي‌شود، اگر بار آن آشكار شده باشد و معين كنند كه خريدار چند چين آن را در سال مي‌خواهد، معامله صحيح است، ولي چنانچه بار آن نمايان نشده باشد، جايز نيست.
م « 132 » فروش خوشه‌ي گندم و جو پس از آن كه دانه بسته است، به چيز ديگري جز گندم و جو كه خود مي‌رويد صحيح است، ولي فروختن خوشه‌ي گندم و جو به گندم و جو صحيح نيست.
(صفحه ي 61)
*********
م « 133 » خودِ كشت را مي‌توان پيش از آشكار شدن خوشه‌ها خريداري كرد؛ هرچند فروشنده شرط كند كه كشت بماند تا به‌بار بنشيند يا تنها از علف آن استفاده كند.
م « 134 » مي‌توان از ميوه‌ي درختي كه در گذرگاه مردم است، نه در ميان باغ، اگرچه مالك مشخصي داشته باشد، به اندازه‌ي كمي به عنوان حق عابر مصرف نمود، ولي نبايد مايه‌ي تباهي يا از بين رفتن درخت و ميوه شد يا چيزي از آن ميوه را با خود برد.
(صفحه ي 62)
*********



12 ـ گونه‌هاي فسخ (خيارات)





مواردي كه مي‌توان معامله را فسخ نمود

م « 135 » حق فسخ معامله را «خيار» ناميده‌اند. خريدار و فروشنده در سيزده مورد مي‌توانند معامله را فسخ نمايند. موارد خيار عبارت است از:
يكم ـ خيار مجلس؛ اين خيار در صورتي ثابت است كه دو طرف معامله از موقعيت معامله پراكنده نشده باشند؛ هرچند از جاي معامله دور شده باشند.
دوم ـ خيار غبن؛ چنانچه به خريدار يا فروشنده در بيع، يا يكي از دو طرف معامله زياني وارد شود، براي وي خيار غبن است. اين قسم از خيار به‌صورت «شرط ارتكازي» در ميان همگان وجود دارد؛ يعني در هر معامله‌اي اين شرط در ذهن دو طرف معامله حاضر است كه چنانچه مال گرفته شده از جهت مال بودن از مالي كه مي‌پردازد به صورت فاحش كم‌تر باشد، وي حق به هم زدن معامله را داشته باشد.
م « 136 » اگر عرف خاص در موردي شرط ارتكازي را به‌گونه‌ي ديگري دانسته باشد؛ براي نمونه، شرط اين باشد كه چنانچه مالي را كه گرفته است از جهت ماليت كم‌تر از مال پرداخت شده باشد بتواند تفاوت ميان آن دو را از ديگري بخواهد و در صورتي كه ممكن نباشد، معامله را فسخ نمايد، بايد برابر عرف خاص رفتار شود.
(صفحه ي 63)
*********
م « 137 » اگر خريدار قيمت جنس را نداند يا در هنگام معامله غفلت كند و جنس را گران‌تر از قيمت معمولي آن بخرد؛ چنانچه به اندازه‌ي در خور توجهي گران‌تر خريده باشد، مي‌تواند معامله را به هم بزند؛ البته، به شرط آن كه در هنگام فسخ معامله همچنان زيان باقي مانده باشد و در غير اين‌صورت، حق خيار باقي نيست.
م « 138 » اگر فروشنده قيمت جنس را نداند يا هنگام معامله غفلت كند و جنس را ارزان‌تر از قيمت آن بفروشد؛ چنانچه مردم به اندازه‌اي كه ارزان فروخته است اهميت بدهند و او را زيان ديده بدانند، مي‌تواند معامله را به هم بزند.
سوم ـ خيار شرط؛ اين خيار وقتي ثابت است كه در معامله قرارداد كنند كه تا مدت معيني هر دو يا يكي از آنان بتوانند معامله را به هم بزنند.
چهارم ـ خيار تدليس؛ در صورتي كه فروشنده يا خريدار، مال خود را بهتر از آنچه هست نشان دهد و كاري كند كه قيمت مال در نظر مردم زياد شود، اين خيار ثابت است.
پنجم ـ خيار تخلف شرط؛ اين خيار در صورتي است كه يكي از دو طرف معامله با ديگري شرط كند كار خاصي انجام دهد، يا شرط كند مال معيني را كه مي‌دهد به‌گونه‌اي خاص باشد، ولي برابر آن شرط رفتار نكند و نتوان او را بر آن كار وادار نمود؛ در اين‌صورت، شرط‌كننده مي‌تواند معامله را به هم بزند.
ششم ـ خيار عيب؛ چنانچه يكي از دو جنس يا هر دو معيوب باشد و پيش‌تر اطلاع نداشته باشند، اين خيار ثابت است.
هفتم ـ خيار شركت؛ اگر آشكار شود جنسي كه فروخته شده ميان فروشنده و ديگري مشاع بوده است؛ خواه فروشنده مال ديگري را هم فروخته باشد يا تنها مال خود را به فروش رسانده، ولي نگفته باشد كه به صورت مشاع است، در اين صورت، اگر خريدار به معامله راضي نشود، مي‌تواند معامله را به هم بزند.
(صفحه ي 64)
*********
م « 139 » اگر صاحب مال غصبي به معامله راضي نشود، خريدار مي‌تواند همه‌ي معامله را فسخ نمايد يا بهاي آن را از فروشنده بگيرد.
م « 140 » اگر دانسته شود بخشي از چيزي كه خريدار عوض قرار داده، مال ديگري است و صاحب آن راضي نشود، فروشنده مي‌تواند همه‌ي معامله را به هم بزند يا عوض آن بخش را از خريدار بگيرد.
نهم ـ خيار تبعض صفْقه؛ اگر فروشنده مال خود را با مال شخص ديگري بفروشد كه وي آن را نپذيرد، خريدار مي‌تواند پول آن را از فروشنده پس بگيرد يا خود معامله را فسخ نمايد.
دهم ـ خيار رؤيت؛ چنانچه فروشنده ويژگي‌هاي جنس معيني را كه خريدار نديده است به او بگويد و سپس دانسته شود كه به‌گونه‌ي ديگري بوده يا خريدار جنسي را كه در قبل ديده است و به گمان همان ويژگي‌هاي ديده شده بخرد و بعد روشن شود كه ويژگي‌هاي ديده شده در آن وجود ندارد، خريدار مي‌تواند معامله را فسخ نمايد.
م « 141 » اگر خريدار، ويژگي‌هاي عوض معيني را كه مي‌دهد بگويد و سپس روشن شود كه آن‌گونه نبوده است، فروشنده مي‌تواند معامله را فسخ نمايد.
م « 142 » اگر معامله را با ديدن سابق انجام دهد و سپس روشن گردد كه جنس يا عوض آن كاستي يافته است، در صورت كاستي عوض، خريدار و در صورت كاستي جنس، فروشنده مي‌تواند معامله را فسخ نمايد.
يازدهم ـ خيار تأخير؛ اگر خريدار بهاي جنسي را كه نقد خريده است تا سه روز ندهد يا فروشنده از تحويل جنس تا سه روز خودداري نمايد؛ چنانچه تأخير براي فروشنده يا خريدار نسبت به بها و كالا شرط نشده باشد، فروشنده مي‌تواند معامله را به هم بزند، ولي اين امر ـ مدت سه روز ـ در صورتي است كه فروشنده در پرداخت پول به خريدار مهلت داده، ولي تعيين مدت نكرده باشد و هرگاه در اصل،
(صفحه ي 65)
*********
مهلت نداده باشد، مي‌تواند با اندكي تأخير در پرداخت پول، معامله را به هم بزند و چنانچه بيش از سه روز مهلت داده باشد، نمي‌تواند تا پايان يافتن مدت، معامله را فسخ نمايد.
م « 143 » اگر جنسي كه خريده است مانند بعضي از ميوه‌ها و سبزي‌ها باشد كه با يك روز ماندن ضايع مي‌شود؛ چنانچه تا شب پول آن را ندهد و شرط نكرده باشد كه دادن پول را تأخير بيندازد، فروشنده مي‌تواند معامله را به هم بزند.
دوازدهم ـ خيار حيوان؛ اگر حيواني را خريده باشد، تا سه روز مي‌تواند معامله را به هم بزند و چنانچه در برابر حيواني كه خريده است حيوان ديگري داده باشد، فروشنده نيز مي‌تواند معامله را تا سه روز به هم بزند.
سيزدهم ـ خيار تعذر تسليم؛ اگر فروشنده نتواند جنسي را كه فروخته است تحويل بدهد؛ براي نمونه، اسبي را كه فروخته است فرار كند، در اين صورت، معامله باطل مي‌شود و خريدار مي‌تواند پول خود را مطالبه نمايد و معامله را به هم بزند.
احكام خيارهاي ذكر شده در مسايل آينده خواهد آمد.



بيع شرط

م « 144 » معامله‌ي «بيع شرط» اين گونه است كه براي نمونه، جنس صدهزار توماني را با آگاهي، پنجاه هزار تومان يا كم‌تر مي‌فروشند و قرار مي‌گذارند كه اگر فروشنده در مدت معيني آن پول را پس بدهد مي‌تواند معامله را فسخ نمايد، با اين شرط كه خريدار و فروشنده قصد خريد و فروش واقعي داشته باشند، صحيح است.
م « 145 » در معامله‌ي بيع شرط؛ هرچند فروشنده اطمينان داشته باشد كه هرگاه در مدّت تعيين شده پول را بدهد، خريدار، ملك را به او مي‌دهد، باز معامله صحيح
(صفحه ي 66)
*********
است، ولي اگر در وقت تعيين شده پول را ندهد، حق ندارد ملك را از خريدار بخواهد و اگر پول را در آن وقت ندهد و خريدار بميرد، فروشنده نمي‌تواند ملك را از وارثان او بخواهد.



عيب كالاي مورد معامله

م « 146 » اگر چاي مرغوب با چاي نامرغوب آميخته شود و به نام چاي مرغوب فروخته شود؛ چنانچه خريدار، هنگام معامله آگاه نباشد و سپس بفهمد، مي‌تواند معامله را فسخ نمايد.
م « 147 » هرگاه مال مشخصي معامله شده باشد و خريدار بفهمد مالي را كه گرفته است عيبي دارد، اگر خود آن مال مشخص معامله شده است نه به‌طور كلي و تعريف شده‌ي آن؛ براي نمونه، پارچه يا فرشي كه خريده و پوسيدگي يا پارگي دارد؛ چنانچه آن عيب پيش از معامله در مال بوده و او نمي‌دانسته است، مي‌تواند معامله را فسخ نمايد يا تفاوت قيمت سالم و معيوب را معين كند و به همان اندازه از پولي كه به فروشنده داده است پس بگيرد؛ براي نمونه، اگر جنسي را صدهزار تومان خريده، هرگاه بفهمد كه معيوب است و تفاوت سالم و معيوب آن در بازار، يك چهارم است، مي‌تواند يك چهارم پولي را كه داده؛ يعني بيست و پنج هزار تومان، از فروشنده بگيرد؛ ولي بايد اين كار با رضايت طرف ديگر انجام گيرد؛ و چنانچه عيبي در عوض باشد همين حكم جاري است.
م « 148 » اگر حيواني را بخرد و سپس بفهمد كه يك چشم آن كور است؛ چنانچه آن عيب پيش از معامله در مال بوده و او نمي‌دانسته است، مي‌تواند معامله را به هم بزند يا تفاوت قيمت سالم و معيوب آن را بگيرد و در صورتي كه نتوان آن را برگرداند؛ براي نمونه، در آن مال دگرگوني پيدا شده يا تصرفي نموده كه مانع از
(صفحه ي 67)
*********
برگرداندن است، مانند اين‌كه آن را فروخته يا اجاره داده يا پارچه را بريده يا دوخته است، مي‌تواند فرق قيمت سالم و معيوب آن را معين كند و به اندازه‌ي تفاوت قيمت سالم و معيوب از پولي كه به فروشنده داده است پس بگيرد؛ براي نمونه، مالي را كه چهار هزار تومان خريده، اگر بفهمد معيوب است؛ چنانچه قيمت سالم آن هشت‌هزار تومان و قيمت معيوب آن شش‌هزار تومان باشد؛ چون فرق قيمت سالم و معيوب يك چهارم مي‌باشد، مي‌تواند يك چهارم پولي را كه داده است؛ يعني يك‌هزار تومان، از فروشنده بگيرد.
م « 149 » در صورتي كه فروشنده بفهمد در عوضي كه گرفته است عيبي وجود دارد و همان عوض خاص مورد نظر وي باشد، نه عنوان كلي آن، ولي معامله بر عنوان كلي انجام شده باشد، مي‌تواند آن را پس بدهد و عوض سالم را بخواهد و اگر عوض، مشخص بوده است؛ چنانچه آن عيب پيش از معامله در عوض بوده و او نمي‌دانسته است، مي‌تواند معامله را به هم بزند يا تفاوت قيمت سالم و معيوب را به گونه‌اي كه در مسأله‌ي پيش گفته شد، بگيرد.
م « 150 » اگر پس از معامله و پيش از گرفتن مال عيبي در آن پيدا شود، خريدار مي‌تواند معامله را به هم بزند و نيز چنانچه در عوض مال پس از معامله و پيش از گرفتن آن عيبي پيدا شود، فروشنده مي‌تواند معامله را به هم بزند، و در صورتي كه بخواهند تفاوت قيمت را بگيرند اما ممكن نباشد، برگرداندن آن جايز است.
م « 151 » اگر پس از معامله، عيب مال را بفهمد، لازم است بي‌درنگ معامله را به هم بزند. در خيارات ديگر نيز چنانچه بخواهد از حق خيار استفاده كند، لازم است بي‌درنگ معامله را به هم بزند و اگر بيش از اندازه‌ي معمول با در نظر گرفتن تفاوت موارد، آن را تأخير بيندازد، ديگر نمي‌تواند معامله را فسخ نمايد؛ مگر آن‌كه از مسأله ناآگاه باشد، كه در اين صورت، هرگاه فهميد، مي‌تواند معامله را به هم بزند.
(صفحه ي 68)
*********
م « 152 » اگر پس از پيدا شدن مانع در برگرداندن مال به فروشنده متوجه عيب شود؛ چنانچه بي‌درنگ تفاوت قيمت صحيح و معيوب را نخواهد، حق مطالبه‌ي او از بين نمي‌رود و براي به‌هم خوردن معامله كافي است كه به طرف ديگر اطّلاع دهد يا در صورتي كه ممكن نباشد، به ديگران اطّلاع دهد كه معامله را به‌هم زده است.
م « 153 » هرگاه پس از خريدن جنس، عيب آن را بفهمد؛ اگرچه فروشنده در ميان نباشد، مي‌تواند معامله را فسخ نمايد. حكم ديگر خيارات نيز همچنين است.
م « 154 » در چهار صورت، اگر خريدار بفهمد كه مال عيبي دارد، نمي‌تواند معامله را به هم بزند يا تفاوت قيمت را بگيرد:
يكم ـ هنگام خريدن، عيب مال را بداند.
دوم ـ به عيب مال راضي شود.
سوم ـ در هنگام معامله، فروشنده بگويد اگر مال عيبي داشته باشد آن را پس نمي‌گيرد و تفاوت قيمت را نيز نمي‌دهد.
چهارم ـ فروشنده در هنگام معامله بگويد اين مال را با هر عيبي كه دارد مي‌فروشد.
م « 155 » اگر عيبي را معين كند و بگويد مال را با اين عيب مي‌فروشد، و آشكار شود عيب ديگري نيز دارد، خريدار مي‌تواند براي عيبي كه فروشنده معين نكرده است، مال را پس دهد و چنانچه باز پس دادن آن براي وي ممكن نباشد، مي‌تواند تفاوت قيمت را بگيرد.
م « 156 » در سه صورت، اگر خريدار بفهمد مال عيبي دارد، نمي‌تواند معامله را فسخ نمايد، ولي مي‌تواند تفاوت قيمت سالم و معيوب را بگيرد:
يكم ـ پس از معامله، تغييري در مال بدهد كه مردم بگويند به‌گونه‌اي كه خريداري گرديده و تحويل داده شده باقي نمانده است، مانند آن كه پارچه را براي دوختن بريده يا گندم را آرد كرده باشد.
(صفحه ي 69)
*********
دوم ـ پس از معامله بفهمد كه مال عيب دارد و فروشنده در معامله تنها حق برگرداندن آن را از مشتري گرفته باشد؛ هرچند حق رد ساقط شده است، مي‌توان معامله را به هم زد.
سوم ـ اگر خريدار بفهمد مال عيبي دارد و پس از گرفتن مال، عيب ديگري در آن پيدا شود.
م « 157 » اگر فروشنده مالي داشته باشد كه خود، آن را نديده است و ديگري ويژگي‌هاي آن را براي او گفته باشد؛ چنانچه او همان ويژگي‌ها را به خريدار بگويد و آن را بفروشد و پس از فروش بفهمد كه بهتر از آن بوده است، مي‌تواند معامله را به هم بزند.



مسايل تكميلي خيارات

م « 158 » اگر فروشنده، قيمت خريد جنس را به خريدار بگويد و بر پايه‌ي آن معامله كند، بايد همه‌ي چيزهايي را كه به واسطه‌ي آن‌ها قيمت مال كم يا زياد مي‌شود بگويد؛ هرچند به همان قيمت يا به كم‌تر يا بيش‌تر از آن بفروشد؛ براي نمونه، بايد بگويد كه نقد خريده است يا نسيه و چنانچه بعضي از ويژگي‌ها را نگويد و سپس خريدار بفهمد، مي‌تواند معامله را به هم بزند.
م « 159 » اگر جنسي را به كسي بدهد و قيمت آن را معين كند و بگويد آن را به اين قيمت بفروش، و هرچه بيش‌تر از آن فروختي براي خود بردار و مقدار افزوده را به عنوان جعاله براي دلال قرار داده باشد، قيمت افزوده براي دلال است.
م « 160 » اگر بگويد اين جنس را به اين قيمت به تو فروختم و او بگويد پذيرفتم، يا جنس را به قصد فروختن به او بدهد و او هم به قصد خريدن بگيرد، خريدار هرچه بيش از آن قيمت بفروشد، مال خود اوست.
(صفحه ي 70)
*********
م « 161 » اگر قصاب، مورد معامله را به عنوان گوشت بره‌ي نر قرار دهد و به جاي آن گوشت بره‌ي ماده بدهد، گناه كرده؛ پس اگر آن گوشت را معين كرده و گفته است اين گوشت بره‌ي نر را مي‌فروشم، خريدار مي‌تواند معامله را به هم بزند و اگر آن را معين نكرده؛ چنانچه خريدار به گوشتي كه گرفته است راضي نشود، قصاب بايد به او گوشت حيوان نر بدهد.
م « 162 » اگر خريدار به بزاز بگويد پارچه‌اي مي‌خواهم كه رنگ آن نرود و بزاز پارچه‌اي به او بفروشد كه رنگ آن مي‌رود، خريدار مي‌تواند معامله را به هم بزند.
م « 163 » قسم خوردن در معامله اگر راست باشد، مكروه و چنانچه دروغ باشد، حرام است.



اقاله (به‌هم زدن معامله)

«اقاله» آن است كه يك طرف معامله خواهان فسخ معامله باشد و طرف ديگر نيز آن را قبول نمايد؛ به خواهان «مُستقيل» و به پذيرنده‌ي آن «مُقيل» گفته مي‌شود.
م « 164 » اقاله در هر عقد لازمي جز نكاح و ضمانت جاري است، ولي خود اقاله قابل فسخ نيست.
م « 165 » پذيرفتن اقاله‌ي شخص پشيمان عمل مستحبي است كه به آن بسيار سفارش شده و از حضرت امام صادق عليه‌السلام نقل شده است كه فرمودند: «هر بنده‌اي كه معامله‌ي مسلماني را كه از خريد يا فروش پشيمان شده است را اقاله كند، خداوند لغزش آن بنده را در روز قيامت اقاله خواهد كرد»(1).
م « 166 » اقاله با لفظ و يا عمل دو طرف معامله صورت مي‌پذيرد، ولي دو طرف بايد بالغ و عاقل باشند و از روي قصد و اختيار آن را انجام دهند.
1ـ وسائل الشيعة، كتاب التجارة، باب 3 از ابواب «آداب التجارة»، ح2 و 4.
(صفحه ي 71)
*********
م « 167 » اقاله در خريد و فروش نبايد به كم‌تر يا زيادتر از كالا يا عوض آن انجام شود و لازم است همان كالا و عوض به فروشنده و خريدار باز گردانده شود، ولي چون پذيرفتن اقاله واجب نيست و تنها مستحب است، اقاله‌كننده مي‌تواند چيزي يا كاري را به نفع خود تقاضا كند و انجام اقاله را به انجام اين تقاضاي خود مشروط نمايد.
م « 168 » اگر بخواهد قسمتي از كالاي مورد معامله را در برابر همان مقدار از نسبت بهاي آن اقاله نمايد، اشكال ندارد. همچنين اگر فروشنده يا خريدار متعدد باشند، اقاله در سهم هر كدام به نسبت بهاي آن جايز است و رضايت شريك‌ها لازم نيست.
م « 169 » در صورتي كه كالا يا عوض آن و يا هر دو تلف شود، باز هم مي‌توان معامله را اقاله نمود و عوض آنچه را تلف شده است به ديگري داد. همچنين اگر دو طرف معامله يا يكي از آنان ملك خود را فروخته يا بخشيده باشد، مي‌تواند معامله را اقاله كند و عوض آن را به ديگري بدهد.
(صفحه ي 72)
*********
دور نگاه داشتن كالايي از دسترس مردم كه به شدت مورد نياز آنان است به انگيزه‌ي گران‌تر شدن آن و به گونه‌اي كه مردم از اين جهت در تنگنا و سختي قرار گيرند؛ خواه قصد ضرر زدن به آنان در ميان باشد يا نباشد، احتكار نام دارد.
احتكار، در روايات بسياري مورد نكوهش شديد قرار گرفته و شخص محتكر ملعون، خطاكار، خاين و قاتل به حساب آمده و خاطرنشان گرديده كه وي از پناه خداوند متعال خارج شده است و از نعمت‌هاي الهي محروم مي‌گردد(1).
م « 170 » حرمت احتكار در اين زمان ويژه‌ي گندم، جو، خرما، كشمش و روغن زيتون نيست، بلكه شامل هر نوع كالا و خدمتي است كه به شدت مورد نياز مردم باشد و مردم از نبود آن در تنگنا قرار گيرند. موارد ويژه‌ي ذكر شده در روايات از آن جهت است كه در گذشته بيش‌تر نياز مردم به آن‌ها بوده است.
م « 171 » اگر كالايي به انگيزه‌ي گران‌تر شدن از دسترس مردم دور نگاه داشته شود، ولي از همان نوع كالا توسط ديگران به مردم عرضه شود و به‌گونه‌اي نباشد كه آنان در تنگنا و سختي قرار گيرند، آن كار حرام نمي‌شود.
1ـ ر.ك: وسائل الشيعة، ج17، ص423، باب27، باب تحريم الاحتكار عند ضرورة المسلمين.
(صفحه ي 73)
*********
م « 172 » اگر كالايي را براي رفع نيازهاي شخصي خود و خانواده‌ي خود از دسترس خريد مردم دور نگاه دارد و به جهت كمياب شدن، قيمت آن گران‌تر شود، اشكال ندارد.
م « 173 » تشخيص اين‌كه دور نگاه داشتن كالايي از دسترس خريد مردم از مصاديق احتكار است يا نه، به عهده‌ي عرف مردم يا حكومت صالح در هر زمان مي‌باشد.
م « 174 » حكومت صالح مي‌تواند احتكاركننده را به عرضه نمودن كالاي مورد احتكار و فروش آن بدون وارد آوردن ستمي ملزم نمايد و چنانچه وي از عرضه نمودن كالا امتناع نمايد، حكومت مي‌تواند افزوده بر تعزير عادلانه‌ي او، كالاي احتكار شده را به فروش برساند و پول آن را به صاحبش بپردازد.
م « 175 » حكومت مي‌تواند احتكار كننده را علاوه بر تعزير بدني؛ مانند: زندان و شلاق، تعزير مالي نيز بنمايد و تشخيص اين‌كه كدام يك مؤثرتر است با حاكم شرع مي‌باشد.
م « 176 » حكومت صالح مي‌تواند از احتكار كالاهاي ضروري جلوگيري كند، ولي صاحب كالا نسبت به قيمت‌گذاري مناسب آن آزاد است؛ مگر اين‌كه فروشنده‌ها تباني و توافق كنند و در قيمت‌گذاري ستم نمايند كه در اين‌صورت، حكومت صالح به مقدار لازم مانع اجحاف آنان مي‌شود و نرخ متعادلي را كه به نفع هر دو طرف معامله باشد، تعيين مي‌نمايد.
(صفحه ي 74)
*********



13 ـ حَجر (1) 





اشاره

م « 177 » «محجور» كسي است كه به حكم شرع حق تصرف در اموال خود را نداشته باشد و ديگري زندگي او را سرپرستي كند.



اقسام محجوران

م « 178 » محجوران بر چهار دسته مي‌باشند:
يكم ـ نابالغ؛
دوم ـ ديوانه؛
سوم ـ سفيه؛ يعني كسي كه در امور مالي نفع و ضرر خود را به خوبي تشخيص نمي‌دهد و دارايي خود را در امور بيهوده مصرف مي‌كند.
چهارم ـ مفلسي كه حكم ورشكستگي او توسط حاكم شرع صادر شده است.



يكم ـ نابالغ

م « 179 » بچه‌اي كه بالغ نشده است نمي‌تواند در مال يا عهده‌ي خود ـ با بده‌كار ساختن خود ـ تصرف نمايد.
1ـ ممنوع بودن از تصرف در مال.
(صفحه ي 75)
*********



نشانه‌هاي بلوغ

نشانه‌ي بالغ شدن در زن و مرد يكي از اين دو چيز است:
يكم ـ روييدن موي درشت زير شكم و بالاي شرم‌گاه. البته، روييدن موي نازك و نرم در اين ناحيه، نشانه‌ي بلوغ نمي‌باشد.
دوم ـ بيرون آمدن مني در خواب يا بيداري، با اختيار يا بدون اختيار.
م « 180 » تمام شدن پانزده سال قمري در مرد و تمام شدن نُه سال قمري در زن؛ چنانچه يكي از دو نشانه‌ي نخست را داشته باشد، نشانه‌ي بلوغ است و اين نشانه جدا از آن دو نيست و بيش‌تر در سرزمين‌هاي گرمسير چنين است و اين نشانه با دو نشانه‌ي ديگر همراه مي‌شود، با آن‌كه براي نمونه، در بسياري از بخش‌هاي ايران، دختر در كم‌تر از سيزده سالگي بالغ نمي‌شود و ممكن است دختري در سنين بالاتر از سيزده سالگي نشانه‌هاي بلوغ را در خود بيابد و آن زمان بالغ شود.
م « 181 » در پسر و دختر، سن خاصي براي بلوغ شرط نيست و همين كه يكي از نشانه‌هاي بلوغ در فردي ظاهر شود، او بالغ شده است، اگرچه سن او بيش‌تر يا كم‌تر از افراد معمولي باشد.
م « 182 » بچه‌اي كه بالغ نشده است؛ اگرچه به مرز تميز و رشد نيز رسيده باشد، برابر شرع نمي‌تواند در عهده يا مال خود تصرف نمايد و اجازه‌ي سرپرست يا ولي او تأثيري در حجيت تصرف او ندارد.
م « 183 » در مواردي تصرف بچه در مال خود درست است؛ از جمله، خريد و فروش چيزهاي كم قيمت و همچنين وصيّت او براي خويشاوندان و نزديكان.
م « 184 » روييدن مو ـ در نشانه‌ي نخست ـ اگر به سبب درمان و به‌كار بردن دارو باشد، نشانه‌ي بلوغ نيست؛ مگر آن كه درمان؛ مانند: تقويت يا تفريحاتي باشد كه در رشد نيروي بدني و سرعت بلوغ اثرگذار است.
م « 185 » بچه‌ي مميّزي كه بلوغ او نزديك است، اگر به احتلام، ادعاي بلوغ كند، در صورتي ادعاي وي اثبات و پذيرفته مي‌گردد كه به‌گونه‌اي بيّنه‌ي شرعي داشته باشد؛ براي نمونه، دو عادل گواه باشند يا از ادعاي وي اطمينان حاصل شود.
(صفحه ي 76)
*********



دوّم و سوم ـ سفيه و ديوانه

م « 186 » سفيه؛ يعني كسي كه مال خود را در كارهاي بيهوده مصرف مي‌كند و توانايي بر نگه‌داري مال خود و انجام معامله ندارد و در چاره‌انديشي براي كارهاي مالي و اصلاح آن، عقل او كم‌تر از مردم متعارف است.
م « 187 » اگر شخص بالغ سفيه باشد يا حاكم شرع او را از دست بردن در دارايي خود منع كرده باشد، نمي‌تواند در مال خود دست ببرد، بلكه بايد دارايي وي زير نظر وليّ او باشد.
م « 188 » كسي كه گاهي عاقل و گاهي ديوانه است تصرف وي در زمان ديوانگي صحيح نيست و نمي‌توان با او در حالت ديوانگي معامله و خريد و فروش كرد.
م « 189 » كودك نابالغ و شخص سفيه نمي‌توانند چيزي را قرض نمايند و يا خريد و فروش نسيه انجام دهند؛ همچنين نمي‌توانند براي كاري خود را اجير نمايند يا در عقد مضاربه و مانند آن طرف قرارداد باشند، ولي اگر كاري را با جعاله انجام دادند، مالك عوض كار خود مي‌شوند و بايد عوض را به وليّ آن‌ها بدهند؛ هرچند ولي اجازه نداده باشد.
م « 190 » اگر كودك نابالغ چيزهاي مباحي را كه ملك كسي نيست ـ نظير ماهي دريا ـ با تلاش و كار خود به قصد تملك به دست آورد، مالك آن مي‌شود.
م « 191 » ولايت و سرپرستي «كودك نابالغ» و «ديوانه» و «شخص سفيه» به ترتيب بر عهده‌ي افراد زير مي‌باشد:
1 ـ پدر و جد پدري؛ ولي مادر و جد مادري يا برادر يا خواهر كودك نابالغ، ديوانه و سفيه، ولايتي بر آن‌ها ندارند؛ مگر اين‌كه حاكم شرع آن‌ها را وليّ قرار دهد.
2 ـ با نبودن پدر و جد پدري، كسي كه از طرف آنان به عنوان «قيّم» پس از مرگ آنان تعيين شده است.
3 ـ با نبودن دسته‌ي اول و دوم، حاكم شرع يا كسي كه از طرف او منصوب است.
(صفحه ي 77)
*********
4 ـ با نبودن حاكم شرع و نماينده‌ي او، افراد مؤمن و عادل و آگاه عهده‌دار آن مي‌باشند.
م « 192 » ولايت پدر و جد پدري بر ديوانه و سفيه در صورتي است كه ديوانگي و سفاهت آنان قبل از بلوغ حاصل شده باشد؛ پس اگر پس از بلوغ عارض شود، ولايت آنان با حاكم شرع است.
م « 193 » ولايت پدر و جد پدري قابل انتقال به ديگري نيست، ولي آنان در صورت وجود مصلحت مي‌توانند ديگري را وكيل خود نمايند.
م « 194 » در ولايت و سرپرستي پدر و جد پدري، عدالت آنان شرط نيست، ولي هرگاه براي حاكم شرع ثابت شود كه سرپرستي آنان به ضرر كودك يا سفيه يا ديوانه مي‌باشد، بايد آنان را از تصرف در اموال كودك يا سفيه يا ديوانه منع كند و شخص ديگري را كه امين باشد منصوب نمايد.
م « 195 » ولايت پدر و جد پدري بر كودك پس از بالغ شدن و رشد او، خودبه‌خود از بين مي‌رود، ولي فرزند بايد پس از بلوغ نيز از پدر و مادر خود ـ بجز در مواردي كه استثنا شده است ـ به قدر امكان اطاعت كند؛ به‌ويژه، اگر مخالفت، موجب اذيت و آزار آنان گردد.



چهارم ـ مفلس

«مُفلِس»؛ كسي است كه ورشكست شده و بده‌كاري او بيش از سرمايه‌ي موجود باشد و بستان‌كاران از حاكم شرع خواسته باشند كه جلوي او را از دست بردن در دارايي‌هايش بگيرد.
م « 196 » مفلِس پس از حكم به حجر، حق تصرّف در اموال خود را ندارد، ولي تصرفات غير مالي شخص ورشكسته اشكال ندارد و همه‌ي عقدهاي او با اجازه‌ي وليّ درست است و نيز مي‌تواند در جاري ساختن صيغه‌ي عقد، وكيل ديگري شود.
(صفحه ي 78)
*********
م « 197 » شخص بده‌كار با چهار شرط ورشكسته شمرده مي‌شود:
1 ـ بدهي‌هاي او نزد حاكم شرع ثابت شده باشد.
2 ـ اموال او ـ بجز خانه‌ي مسكوني و لوازم ضروري زندگي ـ از بدهي‌هاي وي كم‌تر باشد.
3 ـ وقت پرداخت بدهي‌هاي او رسيده باشد.
4 ـ طلب‌كار يا طلب‌كاران از حاكم شرع بخواهند اموال او را ضبط نمايد و حاكم شرع نيز به ضبط اموال او حكم كند.
م « 198 » پس از آن كه حاكم شرع به ضبط اموال شخص ورشكسته حكم نمود، اموال وي ـ بجز خانه‌ي مسكوني و لوازم ضروري زندگي ـ ضبط و ميان طلب‌كاران تقسيم مي‌شود.
م « 199 » هزينه‌ي خوراك، پوشاك و مسكنِ شخص ورشكسته و كساني كه تحت سرپرستي او مي‌باشند ـ با مراعات شؤون آنان ـ تا هنگام تقسيم، از اموال او برداشته مي‌شود؛ و اگر بميرد، هزينه‌ي كفن و دفن او بر بدهي‌هاي وي مقدّم مي‌باشد.
(صفحه ي 79)
*********



14 ـ شركت





اشاره

م « 200 » «شركت» آن است كه دو يا چند نفر در مال مشخص يا در دين يا منفعت خاص يا در حقي شريك باشند. شركت، گاهي به اختيار و با قرارداد ايجاد مي‌شود و گاهي غيراختياري به وجود مي‌آيد؛ مانند شركت دو يا چند نفر در ارثي كه به آنان رسيده است.
م « 201 » شركتي كه با قرارداد ايجاد مي‌شود، صيغه يا لفظي خاص نمي‌خواهد، بلكه اگر هر يك از شريكان مقداري از مال خود را با مال ديگري به قصد شركت به‌گونه‌اي بياميزد كه قابل تشخيص از يك‌ديگر نباشد، مانند اين‌كه گندم‌هاي خود را با گندم‌هاي ديگري مخلوط نمايد يا هر كدام براي نمونه نصف مشاع سرمايه‌ي خود را به ديگري مصالحه نمايد، شركت ميان آنان حاصل مي‌شود و تصرّف هر كدام در مال شركت و يا تجارت با آن تابع قرارداد آنان مي‌باشد.
م « 202 » شراكت دوگونه است:
يكم ـ شراكت اذني؛ در اين شراكت، سرمايه پيش از معامله به شيوه‌ي مشاع ميان شريكان مشترك مي‌باشد و تصرّف در سرمايه، بسته به اذن همه‌ي شريكان است.
دوم ـ شراكت معاوضي؛ كه هر كدام، مال خود را جداگانه براي شراكت حاضر
(صفحه ي 81)
*********
مي‌كنند و در نتيجه با اين كار، هر كدام نيمي مشاع از مال خود را با نيمي مشاع از مال ديگري معاوضه مي‌كند.
م « 203 » اگر در قرارداد شركت معين نكنند كه كدام يك از آنان با سرمايه خريد و فروش نمايد، در شراكت اذني هيچ يك از آنان نمي‌تواند بدون رضايت ديگري با آن سرمايه معامله كند، ولي در شراكت معاوضي، هر كدام مي‌توانند به‌گونه‌اي كه به شراكت زياني نزند معامله كنند.



شرايط شركت قراردادي

م « 204 » در شركتي كه به وسيله‌ي قرارداد ايجاد مي‌شود، شرايط زير معتبر است:
يكم ـ هر يك از شريكان «بالغ»، «عاقل» و «داراي اختيار» باشند؛ پس شركت كودك يا ديوانه بدون اجازه‌ي ولي خود و نيز شركت شخصي كه مجبور شده است و از خود اختيار ندارد، صحيح نيست.
دوّم ـ هيچ يك از شركا سفيه نباشند و نيز به وسيله‌ي حاكم شرع از تصرف در اموال خود منع نشده باشند؛ پس شركت كسي كه سفيه است و اموال خود را بيهوده مصرف مي‌كند و شركت شخص ورشكسته‌اي كه از تصرف در اموال خود منع شده است، بدون اجازه‌ي حاكم شرع صحيح نيست.
سوّم ـ مورد شركت مال باشد؛ پس شركت در كار؛ به‌گونه‌اي كه هر كدام جدا از ديگري كار كند و بعد در محصول كار يا اجرت آن با ديگري شريك باشد، صحيح نيست، بلكه هر يك از آنان مالك محصول يا اجرت كار خود مي‌باشد؛ هرچند در صورتي كه با رضايت يك‌ديگر در آخر كار، محصول كار يا اجرت آن را تقسيم كنند، مانعي ندارد.
(صفحه ي 82)
*********
چهارم ـ سرمايه‌ي شركت بايد به صورت مشاع باشد؛ يعني به‌طوري به هم آميخته باشد كه مال هر يك از شركا از ديگري مشخص نباشد؛ پس اگر هر يك از شركا پول يا ملك مشخصي را براي سرمايه‌ي شركت بدهد، بايد سهم مشاعي از آن را به شركاي ديگر، در مقابل آنچه از آنان به او منتقل مي‌شود مصالحه نمايد تا شركت حاصل شود.



احكام شركت

م « 205 » اگر دو نفر قرار بگذارند كه هر كدام به اعتبار خود چيزي را جداگانه با پول خود نسيه بخرد و قيمت آن را خود بده‌كار شود، ولي در جنسي كه هر كدام خريده‌اند و در استفاده‌ي آن با هم شريك مي‌باشند، شركت صحيح نيست؛ امّا اگر هر كدام، ديگري را وكيل كند تا جنس يا قسمتي از آن را براي او نسيه بخرد و سپس هر شريكي آن جنس را براي خود و شريك خود به صورت مشاع بخرد كه هر دو بده‌كار شوند، شركت صحيح است.
م « 206 » اگر جنسي را براي خود بخرد و ديگري از او بخواهد كه وي را شريك كند و او نيز قبول نمايد و وي را شريك كند، شركت حاصل مي‌شود و او مقداري را كه شريك شده است از پول بده‌كار مي‌شود.
م « 207 » اگر در قرارداد شركت شرط شود كه همگي به‌صورت مشترك يا مستقل كار كنند و يا يك نفر معين را اجير بگيرند تا كار كند، بايد طبق شرط عمل شود و هرگاه كيفيت عمل تعيين نشود، لازم است هماهنگ با آنچه متعارف است عمل نمايند و چنانچه يكي از شركا خلاف شرط يا خلاف متعارف معامله‌اي انجام دهد، معامله فضولي(1) است و در صورتي كه ديگر شريكان آن را اجازه دهند، صحيح است.
1ـ «معامله‌ي فضولي» به معامله‌اي گفته مي‌شود كه بدون اجازه‌ي مالك يا نماينده‌ي او واقع شود و تحقق آن به اجازه وي وابسته است.
(صفحه ي 83)
*********
م « 208 » در مال مشترك، همه‌ي شركا به‌صورت طبيعي در سود و زيان سرمايه به نسبت سهام خود شريكند، ولي اگر در قرارداد شركت شرط كنند كسي كه كار بيش‌تري مي‌كند و يا كار وي تخصصي است سود بيش‌تر ببرد، بايد به شرط خود عمل نمايند و نيز اگر به جهتي شرط كنند كسي كه كار نمي‌كند يا كم‌تر كار مي‌كند منفعت بيش‌تري ببرد، اشكال ندارد.
م « 209 » اگر به جهتي شرط كنند كه همه‌ي استفاده را يك نفر ببرد يا تمام ضرر يا بيش‌تر آن را يكي از آنان بدهد، صحت شرط و شركت اشكالي ندارد و نيز چنانچه هنگام برهم زدن شركت و تقسيم مال با يك‌ديگر مصالحه كنند كه يك نفر از آنان اصل سرمايه‌ي اولي خود را بردارد و باقي‌مانده‌ي آن از نقد و نسيه و سود و زيان مربوط به ديگري باشد، مانعي ندارد.
م « 210 » اگر شرط نكنند كه يكي از شريك‌ها بيش‌تر منفعت ببرد؛ چنانچه سرمايه‌ي آنان به يك اندازه باشد، سود و زيان را نيز به يك اندازه مي‌برند و اگر سرمايه‌ي آنان به يك اندازه نباشد، سود و زيان هر يك از شركا به نسبت سرمايه‌ي آن‌هاست؛ خواه همه به يك اندازه كار كنند يا يكي كم‌تر كار كند و يا به هيچ وجه كار نكند، ولي اگر يكي از آن‌ها با اجازه‌ي ديگر شركا كار كند و قصد مجاني نداشته باشد، مزد كار خود را طلب‌كار خواهد بود.
م « 211 » شريكي كه اختيار سرمايه‌ي شركت با اوست، بايد به قرارداد شركت عمل كند؛ براي نمونه، اگر قرار گذاشته‌اند نسيه بخرد يا نقد بفروشد يا جنس را از محل مخصوصي بخرد، بايد به همان قرارداد رفتار نمايد و چنانچه قرار خاصي نگذاشته باشند، بايد به صورت متعارف دادوستد نمايد؛ به‌گونه‌اي كه براي شركت ضرر نداشته باشد؛ به عنوان مثال، اگر معمول است كه نقد بفروشد يا مال شركت را در مسافرت همراه خود نبرد، بايد به همين‌گونه عمل نمايد.
(صفحه ي 84)
*********
م « 212 » شريكي كه با سرمايه‌ي شركت معامله مي‌كند، اگر خلاف قرارداد معامله نمايد و خسارتي به شركت وارد آيد، ضامن است و معامله‌اي نيز كه كرده است به اجازه‌ي شركاي ديگر احتياج دارد؛ همچنين اگر با او قرار خاصي نگذاشته باشند و خلاف متعارف معامله نمايد، ضامن است، ولي در هر دو صورت، معامله‌هاي بعدي او كه مطابق قرارداد يا به‌صورت متعارف انجام مي‌شود، صحيح است.
م « 213 » شريكي كه با سرمايه‌ي شركت معامله مي‌كند، اگر زياده‌روي ننمايد و در نگه‌داري سرمايه كوتاهي نكند و به حسب اتفاق، تمام يا مقداري از آن تلف شود، ضامن نيست.
م « 214 » اگر شريك، چيزي را براي خود به‌صورت نسيه بخرد، سود و زيان آن مربوط به خود اوست، ولي چنانچه براي شركت بخرد و معامله‌ي نسيه متعارف باشد يا از طرف ساير شركا اجازه داشته باشد يا در صورتي كه اجازه نداشته، پس از معامله اجازه دهند، سود و زيان آن مربوط به شركت خواهد بود.
م « 215 » اگر پس از معامله‌ي يكي از شركا معلوم شود كه اصل شركت باطل بوده، معامله‌اي كه انجام گرفته فضولي است؛ پس چنانچه شريك‌ها بگويند به آن معامله راضي هستند، معامله صحيح و در غير اين‌صورت، باطل مي‌باشد و هر كدام از آنان كه بدون قصد مجاني براي شركت كاري كرده و كار وي با اجازه‌ي شركا بوده است، مي‌تواند مزد زحمت‌هاي خود را به اندازه‌ي متعارف از شريك‌هاي ديگر بگيرد.
م « 216 » تشكيل شركت‌هاي تجاري و تعاوني ـ از هر نوعي كه باشد ـ بر اساس شرايط ذكر شده صحيح است؛ همچنين اگر چيزهايي را كه شارع نهي نكرده است در شركت شرط كنند، اشكال ندارد.
(صفحه ي 85)
*********



تصرف در اموال شركت

م « 217 » تصرف در چيزي كه مشترك است بدون اجازه‌ي شريك‌هاي ديگر جايز نيست.
م « 218 » شريكي كه با سرمايه‌ي شركت معامله مي‌كند؛ هرچند مورد اعتماد شركا باشد، حق ندارد از اموال شركت چيزي به نام خود خريد و فروش كند و سود آن را براي خود بردارد؛ مگر اين‌كه ديگر شريكان اجازه دهند.
م « 219 » هرگاه يكي از شريكان از دنيا برود يا توسط دادگاه صالح از تصرف در اموال خود منع گردد و يا بي‌هوش يا ديوانه يا سفيه شود، ديگر شركا بدون اجازه‌ي وليّ او يا حاكم شرع حق تصرف در اموال شركت و حتي تقسيم اموال آن را ندارند و اصل شركت و تقسيم سود مانند گذشته است و وارث يا وليّ شريك موردنظر، در امور شركت جايگزين آن مي‌گردد.
م « 220 » اگر همه‌ي شركا از اجازه‌ي تصرفي كه در مال شركت داده‌اند باز گردند، هيچ كدام نمي‌توانند در مال شركت تصرف كنند و چنانچه يكي از آنان از اجازه‌ي خود برگردد، شريك‌هاي ديگر حق تصرف ندارند، ولي خود او تا زماني كه منعي از ساير شركا نرسيده است، مي‌تواند در مال شركت تصرف نمايد.
م « 221 » در شركت غير اختياري؛ مانند: ارث، كه قرارداد بدون عقد حاصل مي‌شود، هيچ يك از شريكان بدون اجازه‌ي ساير شركا حق تصرف در مال مورد شركت را ندارد.
م « 222 » اگر چند نفر در مزدي كه از كار خود مي‌گيرند با يك‌ديگر شريك شوند؛ مانند اين‌كه كارگرانِ كارخانه‌اي قرار بگذارند هر اندازه مزد گرفتند با هم تقسيم كنند؛ قرارداد شراكت آنان صحيح نيست، ولي در صورتي كه با هم مصالحه كنند كه براي نمونه نيمي از مزد كار هر يك تا مدّت معيني در برابر نيمي از فروش چيزي براي
(صفحه ي 86)
*********
ديگري باشد، مصالحه صحيح است و هر كدام با ديگري در مزد كار او شريك مي‌شود.
م « 223 » اگر چيزي را به صورت جدا نشده، به عنوان مزد به همه‌ي كارگران بدهند، هر كدام به نسبت سهم مزد كار خود در آن شريك مي‌شود.
م « 224 » اگر چند نفر با هم يك كار را كه مزد معيني دارد انجام دهند، در مزد آن شريك مي‌باشند.
م « 225 » شريكي كه با سرمايه‌ي شركت معامله مي‌كند، اگر بگويد سرمايه بدون سهل‌انگاري و زياده‌روي تلف شده و ديگري ادعا كند كه او خيانت كرده است، ولي دليلي براي اثبات گفتار خود نداشته باشد؛ چنانچه معامله‌كننده نزد ديگر شريكان مورد اعتماد باشد، بايد گفته‌ي او را بپذيرند و اگر چنين نيست، هرگاه او قسم بخورد، بايد گفته‌ي او را پذيرفت و نيز شريكان مي‌توانند نزد حاكم شرع بر عليه او شكايت كنند تا برابر حكم وي، نزاع پايان گيرد.
م « 226 » در شراكت اذني، اگر همه‌ي شريكان از اجازه‌اي كه براي دست بردن در مال يك‌ديگر داده‌اند بازگردند، هيچ كدام نمي‌توانند در مال شركت دست ببرند.
م « 227 » اگر يكي از شركا از اجازه‌ي خود برگردد، شريك‌هاي ديگر همچنان حق دست بردن در مال شركت را ندارند و كسي كه از اجازه‌ي خود برگشته است مي‌تواند در مال شركت دست ببرد؛ مگر آن‌كه برابر قرارداد، اجازه‌ي ديگران مقيد به اجازه‌ي او باشد كه در اين صورت، وي نيز نمي‌تواند در مال شركت دست ببرد.
م « 228 » اگر شريك، چيزي را براي خود نسيه بخرد، سود و زيان آن، مالِ خود اوست، ولي چنانچه براي شركت بخرد و قرارداد شركت معامله‌ي نسيه را هم در برداشته باشد، سود و زيان آن، مالِ همه‌ي شريكان است.
(صفحه ي 87)
*********
م « 229 » اگر يكي از شريكان با سرمايه‌ي شركت معامله‌اي كند و پس از آن آشكار شود شراكت باطل بوده است؛ چنانچه اجازه در معامله مقيد به صحت شراكت نباشد ـ به اين معنا كه شريكان؛ حتي اگر مي‌دانستند كه شراكت آن‌ها صحيح نيست، باز هم به دست بردن در مال يك‌ديگر راضي بودند، معامله صحيح است و هرچه از آن معامله به‌دست آيد، براي همه‌ي آنان است و اگر اين‌گونه نباشد، هرگاه كساني كه به دست بردن ديگر شركا در مال راضي نبوده‌اند بگويند به آن معامله راضي هستند، معامله صحيح و در غير اين‌صورت، باطل مي‌باشد و در هر صورت؛ چنانچه شركت باطل باشد، ولي شريكان به معامله راضي باشند، هر كدام از آنان كه براي شركت كاري كرده است، در صورتي كه شرط شده باشد كه هر كس كاري انجام دهد سود بيش‌تري ببرد، بايد مزد كاري كه كرده است، به او داده شود و همچنين در صورتي كه هيچ شرط نشده باشد كه كسي كار كند، ولي شخص به اختيار خود كار كرده است و ادعا دارد كه قصد كار مجاني و بدون مزد نداشته است، باز استحقاق مزد دارد.



تقسيم مال مشترك

م « 230 » شركت عقد جايز است؛ پس هرگاه يك يا چند نفر از شركا درخواست تقسيم اموال شركت را داشته باشند؛ اگرچه شركت مدّت داشته باشد، بايد ديگران قبول نمايند؛ مگر آن‌كه مدّت در ضمن عقد لازمي تعيين شده باشد يا تقسيم اموال شركت موجب وارد شدن ضرر قابل توجّه به ساير شركا باشد.
م « 231 » در تقسيم مال مشترك بايد ابتدا آن را به تعداد سهام ـ چه متساوي و چه متفاوت ـ تفكيك كرد و آن‌گاه به توافق يا به حكم قرعه سهم هر يك را تعيين نمود.
(صفحه ي 88)
*********
م « 232 » قرعه كيفيت خاصي ندارد، بلكه به هر طريقي كه تقسيم كننده و شركا موافقت كنند به‌گونه‌اي كه انتخاب افراد در آن دخالت نداشته باشد، كافي است؛ خواه به نوشتن روي كاغذ باشد يا راه‌هاي ديگر.
م « 233 » اگر يكي يا هر يك از شركا بدون قرعه به سهم خاصي راضي شوند و اختلافي در بين نباشد، قرعه‌كشي لازم نيست.
م « 234 » هيچ يك از شركا نمي‌تواند تقسيمي را كه در مال مشترك صورت گرفته است به هم بزند، ولي اگر ادعا كند كه در انجام تقسيم اشتباهي رخ داده است و بتواند اشتباه را ثابت كند، تقسيم به هم مي‌خورد و بايد دوباره صورت پذيرد.
م « 235 » در صورتي مي‌توان مال مشترك را تقسيم كرد كه اجزاي آن از نظر عرف مردم به‌صورت كامل شبيه هم باشد؛ نظير يك دسته اسكناس، حبوبات، پارچه و زمين و اگر اجزاي آن مثل هم نباشد؛ مانند: حيوانات، مغازه، خانه و چيزهاي ساخته شده ـ عين آن قابل تقسيم نيست و هنگام تقسيم بايد قيمت آن را معين كنند و سپس سهم هر يك از شريك‌ها به لحاظ قيمت آن تعيين شود، ولي چنانچه همه‌ي شركا به‌گونه‌اي به تقسيم عين آن راضي باشند، تقسيم آن اشكال ندارد.
م « 236 » اگر عين مال مشترك قابل تقسيم نباشد و بعضي از شركا خواهان تقسيم قيمت آن باشند و برخي ديگر از قبول آن خودداري كنند، حاكم شرع مي‌تواند آن‌ها را به فروش مال و تقسيم قيمت آن مجبور نمايد.
م « 237 » اگر عين مال مشترك قابل تقسيم باشد، ولي يك قسمت آن گران‌تر از قسمت ديگر باشد؛ مانند: دو طبقه از يك منزل كه ميان دو نفر به شراكت است، پس از تقسيم بايد شريكي كه قسمت گران‌تر را برداشته است، نصف مقدار تفاوت را به شريك ديگر برگرداند.
(صفحه ي 89)
*********
م « 238 » اگر پس از تقسيم مال مشترك معلوم شود قسمت مشخصي از آن متعلّق به ديگري بوده است؛ چنانچه آن قسمت فقط در سهم بعضي از شركا باشد يا در سهم همه باشد ولي مقدار آن تفاوت داشته باشد، تقسيم انجام شده باطل است و چنانچه آن قسمت مشخص در سهم همه‌ي شركا باشد و مقدار آن تفاوت نكند، تقسيم انجام شده صحيح است.
م « 239 » اگر وارثان پس از تقسيم مال ميّت بفهمند ميّت بده‌كاري داشته است، در صورتي كه خود آن‌ها يا شخص ديگري بدهي او را به عهده نگيرد، تقسيم مال ميّت باطل است و بايد ابتدا بدهي ميّت را از مال بپردازند و سپس اموال او را تقسيم نمايند.
م « 240 » اگر قسمتي از سرمايه‌ي شركت به صورت ديْن(بدهي) باشد و بخواهند شركت را منحل كنند، تقسيم دين صحيح نيست و در صورتي كه تقسيم شود، آنچه از آن نقد شود متعلّق به همه‌ي شريكان مي‌باشد و آنچه تلف شود از همه تلف شده است.
م « 241 » تقسيم طلب‌هاي ميّت توسط وارثان، پيش از دريافت آن از بده‌كاران صحيح نيست، بلكه طلب‌هاي ميّت قبل از دريافت همچنان ميان ورثه به‌صورت مشاع مي‌باشد.
(صفحه ي 90)
*********



15 ـ شُفعه

م « 242 » هرگاه يكي از دو شريك، تمام يا قسمتي از سهم خود را به غير شريك خود بفروشد، شريك ديگر حق دارد معامله را به نفع خود برگرداند و قيمت تعيين شده را بپردازد و آن را تملك نمايد. حق ياد شده را «حق شُفعه» مي‌گويند.
م « 243 » حق شفعه فقط در مالي كه مشاع و مشترك باشد ثابت است؛ پس اگر ملكي مشاع بوده ولي تقسيم شده باشد و سپس يكي از آنان سهم خود را بفروشد، براي ديگري حق شفعه ثابت نيست؛ چنان‌كه براي همسايه‌ي ملك نيز حق شفعه ثابت نمي‌باشد.
م « 244 » حق شفعه منحصر به موردي است كه عين فروخته شده تنها ميان دو نفر مشترك باشد؛ پس اگر بيش از دو نفر شريك باشند و يكي از آنان سهم خود را بفروشد، هيچ كدام از شركا حق شفعه ندارد، بلكه اگر جز يك نفر بقيه‌ي شركا نيز سهم خود را در يك معامله بفروشند، آن يك نفر حق شفعه ندارد.
م « 245 » حق شفعه در مورد فروش چيزهاي غير منقول كه قابل تقسيم باشد؛ مانند: زمين، خانه و باغ، و همچنين در مورد فروش خانه، زمين و مغازه‌ي قابل تقسيم وجود دارد؛ ولي در مورد بخشش؛ خواه در برابر عوض باشد يا صلح و يا هبه‌ي رايگان و قراردادن چيزي براي مهريه، حق شفعه وجود ندارد.
(صفحه ي 91)
*********
م « 246 » اگر زمين مشترك نباشد، ولي راهروي آن مشترك باشد و زمين يا راهرو فروخته شود، حق شفعه ثابت است.
م « 247 » هرگاه خريدار مسلمان باشد، شريكي كه مي‌خواهد از حق شفعه عليه او استفاده كند بايد مسلمان باشد؛ خواه فروشنده مسلمان باشد يا كافر؛ پس كافر عليه مسلمان حق شفعه ندارد؛ زيرا حق شفعه نوعي تسلط بر ديگري است و كافر بر مسلمان تسلط ندارد و در صورتي كه خريدار مسلمان نباشد، لازم نيست كسي كه مي‌خواهد از حق شفعه استفاده كند، مسلمان باشد.
م « 248 » شريك در صورتي حق شفعه دارد كه قدرت پرداخت قيمت جنس فروخته شده را داشته باشد؛ پس كسي كه از پرداخت آن ناتوان است، حق شفعه ندارد؛ مگر در صورتي كه خريدار آن را قبول نمايد.
م « 249 » شريكي كه حق شفعه دارد نمي‌تواند نسبت به قسمتي از سهم فروخته شده‌ي شريك، حق خود را اعمال كند، بلكه بايد تمام آن را قبول يا رد نمايد.
م « 250 » كسي كه حق شفعه دارد و مي‌خواهد آن را به دست آورد، تنها بايد همان مبلغي را كه خريدار به شريك خود داده است بپردازد و آنچه را بابت دلالي و مانند آن پرداخته است بر عهده‌ي او نمي‌باشد.
م « 251 » اگر خريدار، سهمي را كه خريده است به ديگري بفروشد، كسي كه حق شفعه دارد مي‌تواند به خريدار اول مراجعه كند و پولي را كه وي پرداخته است به او بدهد؛ در اين‌صورت، معامله‌ي دوم باطل مي‌شود و خريدار دوم مي‌تواند پول خود را از خريدار اول پس بگيرد.
م « 252 » در شفعه، صيغه و لفظ خاص شرط نيست، بلكه شريك با عمل خود نيز مي‌تواند حق شفعه را اعمال نمايد و قيمت سهم فروخته شده‌ي شريك را به او بپردازد و آن را تملك نمايد. همچنين در شفعه، قبول شريك يا ديگري شرط نمي‌باشد.
(صفحه ي 92)
*********
م « 253 » استفاده از حق شفعه فوري است و اگر شريك سهل‌انگاري نمايد و بدون عذر تأخير اندازد حق او ساقط مي‌شود و در صورت استفاده از حق شفعه، لازم است همان مبلغ تعيين شده با خريدار را نه كم‌تر و نه بيش‌تر به فروشنده بپردازد و در صورتي كه مبلغ ياد شده نقد است آن را نقد و اگر نسيه است به‌صورت نسيه پرداخت نمايد.
م « 254 » حق شفعه قابل اسقاط و مصالحه با خريدار است؛ خواه با عوض باشد يا بدون عوض، ولي ارث برده نمي‌شود.
(صفحه ي 93)
*********



16 ـ اجاره و سرقفلي





اشاره

م « 255 » واگذاري منفعت ملك يا منفعت فعاليت‌هاي بدني خود به ديگري «اجاره» نام دارد.



شرايط دو طرف اجاره

م « 256 » بلوغ، عقل و تكليف از شرايط اجاره دهنده و اجاره گيرنده است.
م « 257 » بچه‌اي كه قدرت تميز و نشخيص خوبي و بدي امور را دارد، اگر چيزي را با اجازه‌ي وليّ اجاره دهد، صحيح است.
م « 258 » اگر موجر، پس از بلوغ، به اجاره‌ي گذشته‌ي خود رضايت دهد، اجاره صحيح است.
م « 259 » ديوانه؛ هرچند اجاره‌ي او صحيح نيست، ولي در صورتي كه ولي وي اجازه‌ي انجام اجاره را داده باشد، خود مي‌تواند عمل اجاره را انجام دهد.
م « 260 » موجر بايد حق تصرف در مال خود را داشته باشد؛ بر اين پايه، شخص سفيه چون حق ندارد در مال خود تصرف نمايد، اگر چيزي را اجاره كند يا اجاره دهد، صحيح نيست و همچنين شخص ورشكسته (مفلس) نمي‌تواند چيزي از دارايي‌هايي كه حق تصرف در آن را ندارد اجاره دهد يا چيزي را با آن اجاره كند، ولي مي‌تواند منفعت فعاليت خود را اجاره دهد.
(صفحه ي 95)
*********
م « 261 » انسان مي‌تواند از طرف ديگري وكيل شود و مال او را اجاره دهد يا مالي را براي او اجاره كند.
م « 262 » اگر وليّ يا قيّم بچه با رعايت مصلحت او مال وي را اجاره دهد يا خود بچه را اجير ديگري نمايد، اشكال ندارد و چنانچه مدّتي از زمان بالغ شدن او را جزو مدّت اجاره قرار دهد پس از آن كه بالغ شد، وي مي‌تواند ادامه‌ي اجاره را فسخ نمايد.
م « 263 » بچه‌ي صغيري را كه وليّ ندارد، نمي‌توان بدون اجازه‌ي مجتهد اجير كرد و كسي كه به مجتهد دسترسي ندارد مي‌تواند از يك نفر مؤمن عادل اجازه بگيرد و او را اجير نمايد، به شرط آن كه اجير گرفتن بچه‌ي نابالغ به مصلحت او، و رها كردن او مايه‌ي تباهي وي باشد.
م « 264 » اجاره دهنده و مستأجر لازم نيست صيغه‌ي عقد را به عربي بخوانند، بلكه اگر مالك به كسي بگويد ملك خود را به تو اجاره دادم و او بگويد پذيرفتم، اجاره صحيح است و نيز اگر حرفي نزنند و مالك با اين قصد كه ملك را اجاره دهد آن را به مستأجر واگذار كند و او هم با قصد اجاره كردن بگيرد، صحيح مي‌باشد.
م « 265 » اگر كسي بخواهد براي انجام كاري اجير شود، همين كه با رضايت اجيرگيرنده آن كار را شروع نمايد يا خود را در اختيار وي قرار دهد، اجاره صحيح است و پيش از پايان كار نمي‌تواند بيش از اندازه‌اي كه كار كرده است، مالي بخواهد؛ مگر اين كه به‌گونه‌ي ديگري قرارداد كرده باشند.
م « 266 » كسي كه نمي‌تواند حرف بزند اگر با اشاره بفهماند كه ملك خود را براي مدّت و مبلغ معيّني اجاره داده يا اجاره كرده است، صحيح مي‌باشد.
م « 267 » اگر خانه، مغازه يا اتومبيل و هر چيز ديگري را اجاره كند و صاحب ملك شرط كند كه تنها خود مستأجر از آن استفاده نمايد يا اجاره در عرف موجود به
(صفحه ي 96)
*********
اين معنا برگشت داشته باشد، مستأجر نمي‌تواند آن را به ديگري اجاره دهد، و چنانچه شرط نكند و برگشت به اين معنا نيز نداشته باشد، وي مي‌تواند آن را به ديگري اجاره دهد؛ هرچند خود بدون واسطه‌ي ديگري اجاره دهنده باشد و در صورتي كه استفاده بردن از آن مال نياز به تحويل دادن خود مال داشته باشد، تحويل آن نيز جايز است.
م « 268 » مستأجرِ نخست در دادن ملك به مستأجر دوم بايد از مالك اجازه بگيرد، ولي اگر بخواهد بيش از آنچه اجاره كرده است اجاره دهد؛ هرچند از جنس ديگر باشد؛ براي نمونه، با پول چيزي را اجاره كند و به آن را به كالايي اجاره دهد؛ چنانچه مانند: خانه، مغازه يا كشتي باشد، لازم نيست در آن كاري مانند تعمير و سفيدكاري انجام داده باشد يا براي نگهداري آن زياني ديده باشد تا اندازه‌ي بيش‌تر در برابر آن قرار گيرد، و در همه‌ي اين موارد، اجاره به اندازه‌ي بيش‌تر جايز است.
م « 269 » هرگاه كارگر يا كارمندي، خود را به اجاره‌ي كسي درآورد، اجاره‌كننده نمي‌تواند او را به ديگري اجاره دهد؛ مگر اين كه ظاهر كلام يا كار وي نشانگر اين باشد كه مستأجر از اين جهت آزاد است، ولي نمي‌تواند آن را به بيش از آن مبلغ واگذار كند.
م « 270 » اگر چيزي مانند زمين، خانه، مغازه و اطاق يا چيز ديگري را اجاره كند و مالك با او شرط نكند كه تنها وي آن را به‌كار گيرد و در عرف نيز برگشت به اين معنا نداشته باشد، در اين صورت، مستأجر مي‌تواند مال اجاره‌اي را به هر قيمتي كه بخواهد به ديگري اجاره دهد؛ هرچند قيمت اين اجاره از قيمت اجاره شده‌ي پيشين بيش‌تر باشد.
م « 271 » اگر خانه يا مغازه را؛ براي نمونه، براي مدت يك سال به يك ميليون تومان اجاره كند و خود نيمي از آن را به كار گيرد، با حفظ دو شرط آمده شده در
(صفحه ي 97)
*********
مسأله‌ي پيشين مي‌تواند نيم ديگر آن را به پانصد هزار تومان يا كم‌تر يا بيش‌تر اجاره دهد؛ خواه در آن، كاري مانند تعمير انجام داده باشد يا نه، و لازم نيست به غير جنسي كه اجاره كرده است، اجاره دهد.
م « 272 » مستأجر در همه‌ي مواردي كه مي‌تواند مال اجاره‌اي را به ديگري اجاره دهد، اندازه‌ي به‌كارگيري آن مال در اجاره‌ي دوم نبايد با اجاره‌ي نخست مخالف باشد؛ براي نمونه، اتومبيلي را كه براي سواري چهارنفر اجاره كرده است، نمي‌تواند براي سواري پنج نفر اجاره دهد.



شرايط مالي كه اجاره داده مي‌شود

م « 273 » مال مورد اجاره شش شرط بايد داشته باشد:
يكم ـ معيّن باشد؛ پس اگر بگويد: يكي از خانه‌ها يا يكي از اتومبيل‌هاي خود را اجاره دادم، درست نيست.
دوم ـ مستأجر آن را ببيند يا كسي كه آن را اجاره مي‌دهد به‌گونه‌اي ويژگي‌هاي آن را بگويد كه به صورت كامل روشن باشد.
م « 274 » اگر برخي از ويژگي‌ها در چنين اجاره‌هايي عادي باشد، لازم نيست گفته شود و تنها بايد به شيوه‌اي عمل شود كه اجاره از اختلاف محفوظ باشد و اگر مورد اجاره حاضر نيست يا كلّي است، كسي كه آن را اجاره مي‌دهد، ويژگي‌هايي را كه در گرايش به اجاره كردن آن تأثير دارد بيان نمايد.
سوم ـ دادن مال مورد اجاره ممكن باشد؛ پس به عنوان نمونه، اجاره‌ي اسبي كه فرار كرده است، اگر مستأجر توان گرفتن آن را ندارد، باطل است، ولي چنانچه بتواند آن را بگيرد، صحيح است.
چهارم ـ مال مورد اجاره به واسطه‌ي استفاده كردن از بين نرود؛ پس اجاره دادن خوردني‌ها؛ مانند: نان و ميوه، صحيح نيست.
(صفحه ي 98)
*********
پنجم ـ كاري كه مال را براي آن اجاره داده‌اند ممكن باشد؛ پس اجاره دادن زمين براي كشاورزي؛ چنانچه آب باران براي آن بسنده نباشد و از آب نهر و رودخانه نيز سيراب نشود يا كشت‌پذير نباشد، صحيح نيست.
ششم ـ چيزي را كه اجاره مي‌دهد مال خود او باشد؛ بر اين پايه، اجاره دادن مال ديگران و چيزهاي مباح كه اجاره‌دهنده و گيرنده در آن مساوي مي‌باشند، صحيح نيست.
م « 275 » اگر مال ديگري را اجاره دهد، در صورتي صحيح است كه صاحب آن رضايت دهد يا وي را در اجاره‌ي آن وكيل سازد.
م « 276 » اجاره دادن درخت در صورتي كه ميوه‌ي آن در حال معامله موجود نباشد و همچنين اجاره دادن حيوان براي شير وي صحيح است.



اجير شدن زن شيرده

م « 277 » زن براي آن كه بچه‌اي از شير وي استفاد كند، مي‌تواند اجير كسي شود و چنانچه اطمينان دارد كه حق شرعي شوهر وي از بين نمي‌رود، واجب نيست از شوهر خود اجازه بگيرد، ولي اگر به واسطه‌ي شير دادن، حق شوهر از بين مي‌رود، نمي‌تواند بدون اجازه‌ي او اجير شود؛ مگر آن كه شوهر، خود او را براي شير دادن اجير كند.
م « 278 » اگر زن براي كارهايي جز شير دادن اجير غير شوهر شود؛ چنانچه با حق شوهر ناسازگار باشد، لازم است از شوهر خود اجازه بگيرد.



شرايط استفاده از مالي كه اجاره داده مي‌شود

م « 279 » كاري كه مال را براي آن اجاره مي‌دهند چهار شرط دارد:
يكم ـ حلال باشد؛ پس اگر مالي تنها كاربرد حرام داشته باشد يا در معامله شرط كنند كه براي حرام به‌كار گرفته شود يا پيش از معامله كاربرد حرام را معين كنند و بر
(صفحه ي 99)
*********
آن پايه معامله نمايند، معامله باطل است؛ بر اين پايه، اجاره دادن مغازه براي شراب‌فروشي، نگه‌داري يا كرايه دادن اتومبيل براي حمل و نقل آن باطل است.
دوم ـ پول دادن براي آن استفاده، در نظر مردم بيهوده نباشد و همچنين آن كار از نظر شرع به‌گونه‌ي رايگان واجب نباشد؛ پس اجير شدن براي نمازهاي شبانه‌روزي خود؛ بدين صورت كه كسي بگويد تو را براي خواندن نمازهاي واجب خود اجير مي‌كنم، جايز نيست، مگر اين كه كار وي در قالب اجاره نباشد و جنبه‌ي تشويقي داشته باشد.
سوم ـ چيزي را كه اجاره مي‌دهند اگر چند كاربرد دارد، كاربردي را كه مورد نظر مستأجر است بايد معيّن نمايند؛ براي نمونه، چنانچه اتومبيلي را كه هم براي سواري و هم براي حمل بار مورد استفاده قرار مي‌گيرد اجاره دهند، بايد در هنگام اجاره معين كنند كه اجاره براي كدام يك از سواري يا باربري يا هر دو كار است، ولي در صورتي كه كاربردهاي يكسان داشته باشد، تعيين آن لازم نيست و اگر كاربرد را معين نكردند و نيز روشن نباشد كه برخي كاربردهاي ويژه را قصد كرده‌اند، استفاده از همه‌ي كاربردها جايز است.
چهارم ـ مدّت و اندازه‌ي استفاده از كاربرد آن را معيّن نمايند و اين يا به تعيين مدّت است؛ مانند: اجاره‌ي خانه يا مغازه براي يك سال، يا به تعيين كار است، مانند آن كه شرط شود بيش از سه نفر سوار اتومبيل نشوند.
م « 280 » اگر مدّت اجاره روشن نباشد، ولي كار به‌گونه‌اي باشد كه به مدت معيني برگشت كند، اشكال ندارد.
م « 281 » اگر ابتداي مدّت اجاره را معين نكنند، آغاز آن پس از خواندن صيغه‌ي اجاره يا گرفتن مال است.
م « 282 » اگر خانه‌اي را براي نمونه، يك سال اجاره دهند و آغاز آن را يك ماه پس از خواندن صيغه قرار دهند، اجاره صحيح است.
(صفحه ي 100)
*********
م « 283 » اگر اجاره‌گزار مدّت اجاره را معلوم نكند و بگويد هرگاه در خانه ساكن شدي، هر ماه صدهزار تومان اجاره پرداخت نمايد، اجاره صحيح نيست.
م « 284 » اگر اجاره‌گزار به مستأجر بگويد خانه را به مدّت يك ماه، صد هزار تومان به تو اجاره دادم و پس از آن هر اندازه بماني اجاره‌ي آن، هر ماه صد هزار تومان است و او نيز بگويد: پذيرفتم؛ چنانچه آغاز مدّت اجاره را معين كنند يا ابتداي آن روشن باشد، اجاره‌ي ماه نخست صحيح و ماه‌هاي ديگر باطل است، ولي در صورتي كه بگويد اجاره‌ي هر ماه صدهزار تومان و آغاز و پايان آن را معين نكند، اجاره‌ي ماه نخست نيز باطل است.
م « 285 » اگر مستأجر به‌شيوه‌ي جُعاله قرار بگذارد در صورتي كه خانه را به من بدهي تا از آن استفاده كنم، هر ماه صدهزار تومان به تو مي‌دهم، يا بر مبلغ معيني مصالحه كنند، صحيح است و چنانچه اجاره‌گزار در برابر عوض خاص؛ براي نمونه، پنجاه‌هزار تومان وجه نقد، استفاده از خانه را براي ديگري مباح كند، صحيح است، ولي هرگاه بخواهد، مي‌تواند مبلغ اجاره را تغيير دهد يا درخواست تخليه نمايد.
م « 286 » خانه‌اي را كه مسافران و زايران در آن جايگزين مي‌شوند و روشن نيست چه اندازه در آن مي‌مانند، اگر قرار بگذارند كه براي نمونه، شبي هزار تومان بدهند و صاحبخانه راضي شود، استفاده از آن اشكال ندارد و اجاره صحيح است و صاحبخانه نمي‌تواند او را بيرون كند؛ بر اين پايه، تا هنگامي كه صاحب آن راضي است، مي‌تواند بماند و در غير اين‌صورت، حقي ندارد، ولي اگر شمار شب‌ها را از آغاز معين كنند، حق دارد تا پايان مدّت بماند.



مسايل تكميلي اجاره





اشاره

م « 287 » مالي را كه مستأجر بابت اجاره و در عوض بهره بردن از منافع مي‌دهد، بايد معلوم باشد؛ پس اگر از چيزهايي است كه مانند گندم با وزن معامله مي‌كنند
(صفحه ي 101)
*********
بايد وزن آن معلوم باشد و چنانچه چيزي است كه مانند نارگيل، تخم مرغ و پول‌هاي رايج كه با شماره معامله مي‌شود باشد، بايد شماره‌ي آن را معين كنند و در صورتي كه مانند حيوانات است كه با ديدن خريده مي‌شود، بايد طرف ديگر آن را ببيند يا مستأجر ويژگي‌هاي آن را به او بگويد.
م « 288 » اگر زميني را براي كشت جو يا گندم يا چيز ديگري اجاره دهد و مال الاجاره را جو يا گندم يا كشت همان زمين يا زمين ديگر كه اكنون در ميان نيست يا به صورت كلّي بر عهده قرار دهد؛ چنانچه از كشت همان زمين پرداخت شود، اجاره صحيح است.
م « 289 » كسي كه چيزي را اجاره داده است، تا هنگامي كه آن را به مستأجر تحويل ندهد، نمي‌تواند اجاره‌ي آن را بخواهد و نيز اگر براي انجام كاري اجير شده باشد، پيش از انجام كار نمي‌تواند مزد بگيرد؛ مگر آن‌كه شرط كرده باشد يا معمول باشد كه مزد را پيش از كار بدهند، مانند اجير شدن براي حج و زيارت.
م « 290 » مستحب است مزد كارگر را پيش از آن كه خستگي او برطرف شود، به او بدهند؛ مگر اين كه كارگر خود نخواهد و براي نمونه بخواهد حقوق خود را ماه به ماه بگيرد.
م « 291 » هرگاه اجاره‌دهنده چيزي را كه به گونه‌ي قطعي اجاره داده است به مستأجر تحويل بدهد؛ هرچند وي آن را نگيرد، يا در صورتي كه آن را بگيرد و تا آخر مدّت اجاره از آن استفاده نكند، بايد اجاره‌ي آن را بدهد.
م « 292 » اگر فردي اجير شود تا در روزي معين كاري را انجام دهد و در آن روز براي انجام آن كار حاضر شود، كسي كه او را اجير كرده است؛ اگرچه آن كار را به او ندهد، بايد مزد را بدهد؛ براي نمونه، چنانچه بنّايي را در روز معيني براي ساختن بنايي اجير نمايد و بنّا در آن روز آماده‌ي كار باشد؛ هرچند او را به كار نگيرد، بايد اجرت وي را بدهد؛ خواه بنّا بدون كار باشد يا براي خود يا ديگري كار كند.
(صفحه ي 102)
*********
م « 293 » اگر پس از پايان مدّت اجاره آشكار شود كه اجاره باطل بوده است، مستأجر بايد اجاره‌ي مال را به اندازه‌ي معمول به صاحب ملك بدهد؛ براي نمونه، در صورتي كه خانه‌اي را يك ساله به يك ميليون تومان اجاره كند و سپس بفهمد اجاره باطل بوده؛ چنانچه اجاره‌ي آن خانه به‌صورت معمول نيم ميليون تومان است، بايد نيم ميليون تومان را بدهد و اگر دو ميليون تومان است، بايد دو ميليون تومان را بپردازد و چنانچه اجاره‌دهنده صاحب مال يا وكيلي بوده كه حق تعيين مزد را نيز داشته و از اجاره‌ي معمولي خانه هم آگاه بوده است، نياز نيست بيش از يك ميليون تومان (همان اجاره‌ي معمولي) بدهد و هرگاه غير از آن باشد، بايد مبلغ تعيين شده (دو ميليون تومان) را بپردازد و اگر پس از گذشت بخشي از مدّت اجاره روشن شود كه اجاره باطل بوده، نسبت به مزد مدّت گذشته نيز اين حكم درست است.
م « 294 » اگر چيزي كه اجاره كرده است تلف شود يا عيبي پيدا كند يا از بين برود؛ چنانچه در نگه‌داري آن كوتاهي نكرده و در استفاده از آن نيز زياده‌روي ننموده است، ضامن نيست.
م « 295 » اگر پارچه‌اي را كه به خياط داده است دزد ببرد يا در آتش سوزي از بين برود؛ چنانچه خياط خلاف گفته‌ي او رفتار نكرده يا در نگه‌داري آن زياده‌روي يا كوتاهي نكرده باشد، ضامن عوض آن نيست و ادّعاي او در اين باره پذيرفته است.
م « 296 » اگر اجاره‌كننده بر اثر اشتباه يا هر علّت ديگر، مال را با دست خود ضايع يا عيب‌دار كرده باشد، ضامن است؛ مگر اين كه عيب از خود جنس باشد؛ براي نمونه، جنس پارچه به‌گونه‌اي باشد كه با اتو زدن خراب شده است كه در اين صورت، ضامن نيست.
م « 297 » هرگاه اجير در هنگام كاري كه بر مال مستأجر انجام مي‌دهد؛ مانند: خياطي و صنعت‌گري، آن را ضايع كند، ضامن است.
(صفحه ي 103)
*********
م « 298 » اگر قصاب سر حيواني را ببرد و آن را حرام كند؛ خواه مزد گرفته باشد يا به‌صورت رايگان سر بريده باشد، بايد قيمت آن را به صاحبش بدهد و مزد را نيز بستان‌كار نيست.
م « 299 » اگر اتومبيلي را اجاره كند و معين نمايد كه چه اندازه بار با آن ببرد؛ چنانچه بيش از اندازه‌ي ياد شده بار حمل نمايد و اتومبيل معيوب شود، ضامن است و در صورتي كه اندازه‌ي بار را معين نكرده باشند و بيش از معمول بار آن كند و اتومبيل معيوب گردد، باز هم ضامن مي‌باشد و در هر صورت، مزد فزوني بار را نيز بايد به اندازه‌ي معمول بدهد.
م « 300 » اگر اتومبيلي را براي بردن بار شكستني اجاره دهد؛ چنانچه تخلف يا كوتاهي اجاره‌گزار سبب تلف گردد، ضامن است، ولي در صورتي كه اتومبيل سالم بوده است و به سبب خرابي برخي از قطعه‌هاي آن چپ شود و بار تلف گردد، وي ضامن نيست.



ضامن بودن پزشك

م « 301 » اگر كسي كه بچه را ختنه مي‌نمايد در كار خود كوتاهي يا اشتباه كند و زياني به بچه برسد يا بميرد؛ چنانچه اشتباه كرده باشد، ضامن است و در صورتي كه كوتاهي يا اشتباه نكرده باشد و بچه به سبب عمل ختنه بميرد يا به او زيان برسد؛ چنانچه در تشخيص اين كه آيا بچه ضرر مي‌بيند يا نه، به او رجوع نشده باشد و او هم نمي‌دانسته است كه بچه زيان مي‌بيند، ضامن نيست.
م « 302 » هرگاه پزشك به دست خود به بيمار دارو بدهد يا تزريق كند يا به عنوان تشخيص، نسخه‌اي براي بيمار بنويسد يا نسخه‌اي به او بدهد و بيمار، دارو را مصرف كند؛ چنانچه در درمان خطا كند و به بيمار زياني برسد يا بميرد؛ هرچند در
(صفحه ي 104)
*********
درمان كوتاهي نكرده باشد، پزشك ضامن است، ولي اگر در مقام تشخيص و درمان نباشد، بلكه به عنوان نظريه‌ي پزشكي در كتابي بنويسد يا بگويد فلان دارو براي فلان بيماري سودبخش است و به واسطه‌ي خوردن دارو زياني به بيمار برسد يا بميرد، ضامن نيست.
م « 303 » پزشك يا جرّاح براي اين كه در برابر خطا و اشتباه ناخواسته‌ي خود ضامن نباشد، مي‌تواند به بيمار يا وليّ او بگويد كه اگر زياني بدون توجّه من به بيمار برسد، من ضامن نيستم و آن‌ها نيز بپذيرند؛ در چنين صورتي، اگر دقّت و احتياط لازم را به‌كار ببرد و به بيمار زياني برسد يا بميرد، طبيب يا جرّاح ضامن نيست.



فسخ اجاره

م « 304 » اجاره‌دهنده و اجاره‌گيرنده مي‌توانند معامله را با رضايت يك‌ديگر به هم بزنند و نيز اگر در اجاره شرط كنند كه هر دو يا يكي از آنان حق به هم زدن معامله را داشته باشند، مي‌توانند اجاره را برابر قرارداد به هم بزنند.
م « 305 » اگر اجاره دهنده يا مستأجر بعد از اجاره بفهمد كه زيان ديده است؛ چنانچه در هنگام اجاره نمودن بر آن متوجه نباشد يا از قيمت آگاه نبوده، مي‌تواند اجاره را به‌هم بزند، ولي اگر در هنگام اجاره شرط كنند كه در صورت زيان ديدن، حق به هم زدن معامله را نداشته باشند، نمي‌توانند اجاره را به هم بزنند.
م « 306 » اگر اجاره‌گزار چيزي را اجاره دهد و پيش از تحويل آن، فردي آن را غصب نمايد، مستأجر مي‌تواند اجاره را به هم بزند و چيزي را كه به اجاره دهنده داده است پس بگيرد يا اجاره را به هم بزند و اجاره‌ي مدّتي را كه در تصرّف غصب‌كننده بوده به ميزان معمول از اجاره‌گزار بگيرد.
م « 307 » اگر كسي مال را پس از گرفتن مستأجر غصب نمايد، مستأجر نمي‌تواند اجاره را به‌هم بزند؛ پس اگر اتومبيلي را براي يك ماه به دويست هزار تومان اجاره
(صفحه ي 105)
*********
دهد و كسي ده روز آن را غصب كند و اجاره‌ي معمولي ده روز، شصت هزار تومان باشد، مي‌تواند تنها اين مبلغ را از غصب كننده يا اجاره‌گزار ـ در صورت كوتاهي وي ـ بگيرد.
م « 308 » اگر چيزي را كه اجاره نموده است ديگري نگذارد آن را بگيرد يا پس از گرفتن، ديگري آن را غصب كند يا مانع از استفاده بردن از آن شود، مستأجر نمي‌تواند اجاره را به هم بزند و تنها مي‌تواند كرايه‌ي آن چيز را به اندازه‌ي معمول از غصب كننده بگيرد.
م « 309 » اگر پيش از آن كه مدّت اجاره پايان پذيرد اجاره‌دهنده ملك را به مستأجر بفروشد، اجاره فسخ نمي‌شود و مستأجر بايد مال الاجاره را به فروشنده بدهد. همچنين است اگر آن را به ديگري بفروشد.
م « 310 » شخصي كه ملكي را خريده اگر از اين كه ملك در اجاره است آگاهي نداشته باشد، مي‌تواند معامله را به هم بزند و چنانچه مستأجر اجاره را در ميان اين مدّت فسخ نمايد، سود اجاره‌ي مال در ادامه‌ي مدّت اجاره از آنِ فروشنده است.
م « 311 » چيزي را كه اجاره كرده است اگر پيش از آغاز مدّت اجاره كارآيي تعيين شده براي مستأجر را از دست دهد، اجاره باطل مي‌شود و پولي كه مستأجر به صاحب ملك داده است به او باز مي‌گردد، ولي در صورتي كه پس از گذشتن بخشي از مدت كه در آن كارآيي داشته است خراب شود، اجاره‌ي مدّتي كه مانده است باطل مي‌شود، بلكه اگر به‌گونه‌اي باشد كه بتواند استفاده‌ي اندكي هم از آن ببرد، باز مي‌تواند اجاره را فسخ نمايد.
م « 312 » اگر ملكي را اجاره كند و پس از گذشتن بخشي از مدّت اجاره، آن ملك به‌گونه‌اي خراب شود كه هيچ كارآيي نداشته باشد يا براي كاري كه شرط كرده‌اند
(صفحه ي 106)
*********
كارآيي نداشته باشد، اجاره‌ي مدّتي كه مانده است باطل مي‌شود و مي‌تواند اجاره‌ي مدّت گذشته را نيز به هم بزند و «اجرت المثل»؛ يعني اجرت معمولي آن مدّت را بدهد و نيز چنانچه بتواند استفاده‌ي اندكي هم از آن ببرد، مي‌تواند اجاره‌ي مدّت مانده را به هم بزند.
م « 313 » اگر خانه‌اي را كه براي نمونه دو اتاق دارد اجاره دهد و يك اتاق آن خراب شود؛ چنانچه هر يك از اتاق‌ها جزو اجاره باشد، اجاره‌ي اطاقي كه خراب شده است باطل مي‌شود؛ هرچند زود آن را بسازد و مستأجر مي‌تواند اجاره‌ي بخش‌هاي ديگر را نيز فسخ نمايد.
م « 314 » اگر خانه‌اي را كه اجاره كرده است خراب شود و آن را به شيوه‌ي معمول بسازند؛ اما با ساختمان پيشين بسيار تفاوت كند، حكم آن همان است كه در مسأله‌ي پيش گفته شد و در صورتي كه اين چنين نباشد و اجاره‌گزار به سرعت آن را بسازد و هيچ اندازه از كارآيي آن از بين نرود، اجاره باطل نمي‌شود و مستأجر نيز نمي‌تواند اجاره را به هم بزند، ولي چنانچه ساختن آن به‌اندازه‌اي طول بكشد كه بخشي از منفعت مستأجر از بين برود، اجاره‌ي آن مقدار باطل مي‌شود و مستأجر مي‌تواند اجاره‌ي بخش‌هاي ديگر را به هم زند.
م « 315 » اگر اجاره دهنده يا مستأجر بميرد، اجاره باطل نمي‌شود و تا آخر مدّت اجاره، آن حق براي وارثان آن‌ها مي‌ماند، ولي چنانچه شرط كرده باشند كه مستأجر خود از آن ملك استفاده كند، نه ديگري، در صورت مرگ مستأجر، صاحب ملك مي‌تواند مدّت مانده را فسخ كند.
م « 316 » اگر خانه براي اجاره دهنده نباشد، مانند آن‌كه ديگري وصيّت كرده باشد كه تا او زنده است منفعت خانه براي او باشد؛ چنانچه آن را اجاره دهد و پيش
(صفحه ي 107)
*********
از پايان مدّت اجاره بميرد، اجاره از هنگامي كه از دنيا رفته است باطل مي‌باشد؛ مگر آن‌كه مالك كنوني، مانده‌ي مدّت اجاره را اجازه دهد.
م « 317 » اگر خانه را به اين صورت به مستأجر اجاره داده باشد كه شخص ديگري حق سكونت در آن را نداشته باشد، هنگام از دنيا رفتن مستأجر اجاره باطل خواهد شد.
م « 318 » اگر صاحب كار، بنّا را وكيل كند كه براي او كارگر بگيرد؛ چنانچه بنّا كم‌تر از اندازه‌اي كه از صاحب كار مي‌گيرد به كارگر بدهد، فزوني آن بر او حرام است و اگر بپذيرد كه ساختمان را با مبلغ معيّني به پايان ببرد و مبلغي كه مي‌گيرد بيش از آنچه خرج كرده باشد، اشكال ندارد و شايسته است خود نيز كاري را انجام داده باشد؛ خواه بنايي باشد يا رسيدگي به آن يا فراهم‌كردن ابزار و مصالح.
م « 319 » اگر رنگرز قرار بگذارد كه براي نمونه پارچه را با نيل رنگ كند؛ چنانچه با رنگ ديگر رنگ شود، نمي‌تواند چيزي بگيرد، بلكه در صورتي كه سبب خرابي يا كم ارزشي پارچه شود، ضامن است. اين حكم در خياط، كفّاش و مانند آن نيز جاري است.



سرقفلي

م « 320 » سرقفلي حق اولويتي است كه مستأجر بر ملك مي‌يابد و اين امر به خاطر پولي است كه در آغاز كار به مالك مي‌پردازد، و در نتيجه، وي در اجاره كردن آن ملك، در اولويت قرار مي‌گيرد.
سرقفلي در گذشته وجود نداشته است و امري نوپديد و عرفي به شمار مي‌رود.
م « 321 » دو طرف معامله در سرقفلي بايد بالغ و عاقل باشند و معناي سرقفلي و لوازم آن را بدانند.
(صفحه ي 108)
*********
م « 322 » سرقفلي در صورتي درست است كه مقدار سرقفلي روشن باشد و دو طرف با ميل و رضايت خود به معامله بپردازند.
م « 323 » سرقفلي داراي اقسامي است كه برخي از آن حرام و بعضي حلال است كه در اين‌جا تنها پاره‌اي از موارد گوناگون آن بيان مي‌شود:
الف ـ قرار داشتن اجاره‌كننده در محل مورد اجاره موجب زياد شدن ارزش آن‌جا شده باشد و به همين دليل، اجاره‌كننده پس از پايان مدّت اجاره، مبلغي را به عنوان سرقفلي از موجر بگيرد. اين نوع سرقفلي حرام است.
ب ـ پيش از تمام شدن مدّت اجاره، اجاره‌گزار مبلغي را به عنوان سرقفلي به اجاره‌كننده بپردازد تا وي بقيه‌ي مدّت را ببخشد و محل را تخليه كند. اين قسم از سرقفلي حلال است.
ج ـ اجاره‌گزار شرط كند كه فقط اجاره‌كننده از مورد اجاره استفاده نمايد و اجاره‌كننده مبلغي را به عنوان سرقفلي به اجاره‌گزار بپردازد تا او رضايت دهد كه اجاره‌كننده آن محل را به شخص ديگري اجاره دهد. اين نوع سرقفلي نيز حلال است.
د ـ اجاره‌گزار مبلغي را به عنوان سرقفلي از اجاره‌كننده بگيرد تا آن محل را به خود وي اجاره دهد. اين قسم از سرقفلي نيز حلال است و در حقيقت جزو مال الاجاره مي‌باشد. همچنين اگر اجاره‌كننده حق اجاره به ديگري را داشته باشد، مي‌تواند مبلغي را از ديگري به عنوان سرقفلي بگيرد و آن محل را به او اجاره دهد؛ حتي اگر مدّت اجاره‌ي وي نيز باقي است و مي‌خواهد به مبلغ بيش‌تر اجاره دهد و كاري مانند تعمير در آن انجام نداده باشد نيز اشكال ندارد.
هـ ـ اگر اجاره‌گزار در ضمن عقد قرارداد شرط كند تا وقتي اجاره‌كننده در آن ملك
(صفحه ي 109)
*********
است و خواهان آن مي‌باشد ملك را به او اجاره دهد و مبلغ اجاره را زياد نكند و حق بيرون كردن وي را نداشته باشد، اجاره‌كننده مي‌تواند از اجاره‌گزار يا شخص ديگري مقداري به عنوان سرقفلي در برابر چشم‌پوشي از حق اولويت خود يا خالي كردن محل دريافت دارد.
م « 324 » صاحب ملك مي‌تواند ملك خود را به ديگري اجاره دهد و گذشته از مال‌الاجاره، از او سرقفلي بگيرد. در اين صورت، ملكي را كه اجاره داده است نمي‌تواند به ديگري اجاره دهد؛ هرچند مدت اجاره پايان يافته باشد، ولي اگر مستأجر نخست ـ كه سرقفلي را پرداخته است ـ موافقت كند، اجاره‌گزار مي‌تواند آن ملك را به ديگري اجاره دهد و مستأجر اول نيز حق دارد سرقفلي آن ملك را به ديگري واگذار كند؛ خواه به قيمتي بيش‌تر يا كم‌تر باشد.
م « 325 » هرگاه مدّت اجاره‌ي ملكي كه سرقفلي آن گرفته شده است به پايان برسد، لازم است مالك آن را به همان مستأجر يا شخص ديگري كه او موافقت كند اجاره دهد. اندازه‌ي مال الاجاره به قيمت عادلانه‌ي روز و با نظر كارشناس مورد اطمينان تعيين مي‌شود.
م « 326 » كسي كه ملكي را اجاره كرده و سرقفلي را نپرداخته است، هنگامي كه مدت اجاره به سر رسد حق ندارد بدون اجازه‌ي صاحب ملك در آن‌جا اقامت كند و اگر آن را تخليه نكند، غاصب بوده و ضامن ملك و مثل مال الاجاره است؛ خواه اجاره‌ي نخست كوتاه باشد يا طولاني و خواه در مدت اجاره ارزش ملك بالا رفته باشد يا نه و در صورتي كه كسي ملك را از چنين شخصي اجاره كند، اجاره درست نيست؛ مگر اين‌كه صاحب ملك رضايت دهد.
(صفحه ي 110)
*********
م « 327 » هرگاه ملكي را با دادن سرقفلي به صاحب آن براي مدتي اجاره كند، تا هنگامي كه وقت اجاره‌ي او به پايان نرسيده است نمي‌تواند ملك را با همان مبلغ به ديگري اجاره دهد، ولي مي‌تواند حق سرقفلي را به هر اندازه‌اي كه با يك‌ديگر توافق كنند پس بگيرد و موافقت صاحب ملك نيز در انتقال اجاره شرط است؛ مگر اين‌كه از آغاز، حق انتقال اجاره به مستأجر واگذار شده باشد.
(صفحه ي 111)
*********



17 ـ رهن (گرو گذاري)





اشاره

م « 328 » رهن (گرو گذاردن)، آن است كه بده‌كار با بستان‌كار قرارداد ببندد كه بخشي از دارايي خود را نزد بستان‌كار بگذارد تا اگر طلب او را به هنگام نپردازد، او طلب خود را از آن دارايي به دست آورد.
م « 329 » در رهن لازم نيست صيغه خوانده شود و همين كه بده‌كار، بخشي از دارايي خود را با قصد گرو به بستان‌كار بدهد و او نيز با همين قصد آن را بگيرد، درست است.
قرارداد رهن را مي‌توان با صيغه‌ي لفظي نيز بست؛ براي نمونه، بده‌كار بگويد من اين دارايي را در برابر آن طلب، نزد تو گرو گذاردم، و او نيز بگويد پذيرفتم.



شرايط رهن

م « 330 » گروگذار و گروپذير بايد مكلف، بالغ و عاقل باشند و كسي آن‌ها را وادار به رهن نكرده باشد.
م « 331 » گروگذار بايد مفلِس و سفيه نباشد، و اگر به خاطر ورشكستگي يا سفيه شدنِ پس از بلوغ، حاكم شرع مانع تصرف وي در دارايي‌هاي خود باشد، نمي‌تواند مال خود را گرو بگذارد.
(صفحه ي 113)
*********
م « 332 » سرپرست بچه و ديوانه؛ چنانچه به مصلحت آن‌ها باشد، مي‌تواند از سوي آن‌ها گرو بدهد يا گرو بگيرد.
م « 333 » مالي را مي‌توان گرو گذارد كه از ديد شرع بتوان در آن دست برد؛ بنابراين، اگر دارايي شخص ديگري را گرو بگذارد، درست نيست؛ مگر اين كه صاحب دارايي اجازه دهد، و اگر صاحب دارايي به بستان‌كار بگويد من اين دارايي را در برابر بدهي فلان كس رهن گذاردم و او نيز بپذيرد، رهن درست است، مانند اسنادي كه در زمان ما از سوي ديگران براي وفاداري، نزد صاحب حقِ به رهن مي‌گذارند.
م « 334 » چيزي كه گرو مي‌گذارند بايد خريد و فروش آن جايز باشد؛ بر اين پايه، اگر شراب، آلات قمار و مانند آن كه ماليّت شرعي ندارد يا چيزهايي كه ماليّت عرفي ندارد را گرو بگذارد، رهن درست نيست.
م « 335 » منفعت‌هاي چيزي كه آن را گرو مي‌گذارند، مانند شير حيوان و ميوه‌ي درخت براي صاحب آن است؛ خواه صاحب آن، گرودهنده باشد يا ديگري.
م « 336 » هرگونه تصرّفي كه با گرو گذاردن ناسازگار باشد جايز نيست؛ بر اين پايه، گروگذار و گروپذير نمي‌توانند مالي را كه گرو گذاشته شده است بدون اجازه‌ي يك‌ديگر مِلك كسي كنند؛ براي نمونه آن را ببخشند يا بفروشند، ولي اگر يكي از آنان آن را ببخشد يا بفروشد و سپس ديگري بگويد راضي است، اشكال ندارد.
م « 337 » اگر گروپذير مالي را با اجازه‌ي گروگذار براي گرو بگيرد، گروگذار نمي‌تواند آن دارايي را از او بگيرد؛ مگر آن‌كه بدهي مورد نظر پرداخت شود.
م « 338 » چيزي كه گرو مي‌گذارند، اگر به‌گونه‌اي است كه پيش از رسيدن هنگام اداي قرض فاسد مي‌شود و مي‌توان از فساد آن جلوگيري كرد، بايد جلوگيري شود، و چنانچه گرو گيرنده شرط كند كه گرو را پيش از فاسد شدن بفروشد، جايز است آن را بفروشد و قيمت آن را براي گرو بردارد.
(صفحه ي 114)
*********



احكام رهن

م « 339 » گروپذير نمي‌تواند در مالي كه آن را گرو گرفته است بدون اجازه‌ي گروگذار دست ببرد و اگر تصرفي كند؛ مانند: جايگزيني در خانه، بايد اجرت المثل استفاده را بدهد و اگر به سبب تصرّف، آن دارايي تلف شود، ضامن مي‌باشد.
م « 340 » گروگذار نمي‌تواند بدون اجازه‌ي وثيقه‌پذير در مالي كه گرو گذاشته است و دسترسي به آن دارد تصرفي نمايد كه با رهن ناسازگار باشد و سبب تغيير آن يا كم شدن قيمت آن شود، ولي تصرّفي كه اين‌چنين نيست، بلكه براي نگه‌داري و بازسازي آن باشد؛ مانند: آب و علف دادن و چرانيدن حيوان يا بازسازي و آب دادن درخت، جايز مي‌باشد.
م « 341 » رهن در دست گروپذير از سوي گروگذار امانت است؛ بر اين پايه، اگر در دست او بدون تعدّي و كوتاهي تلف شود، ضامن نيست.
م « 342 » بدون دادن خود گرو به بستان‌كار، رهن صورت نمي‌گيرد، ولي اگر رهن به اين باشد كه براي نمونه، خانه را برابر سند محضري گرو گذارند و سند را به بستان‌كار بدهند؛ به‌گونه‌اي كه اگر نياز باشد بتواند طلب خود را از فروش آن به‌دست آورد، رهن درست است؛ هرچند بده‌كار در آن خانه ساكن باشد.
م « 343 » اگر بستان‌كار، گرو را با اجازه‌ي بده‌كار بفروشد، رهن باطل مي‌شود و ديگر پول آن نيز رهن نيست؛ مگر اين‌كه اجازه‌ي فروش با اين شرط باشد كه پول آن به‌جاي خود آن گرو باشد كه در اين هنگام پول آن نيز مانند خود مال گرو مي‌باشد.
م « 344 » اگر هنگامي كه بده‌كار بايد بدهي خود را بپردازد، بستان‌كار درخواست كند و او به هيچ رو نخواهد بدهي خود را بدهد، بستان‌كار مي‌تواند ـ چنانچه از سوي مالك وكيل باشد ـ مالي را كه گرو برداشته است، بفروشد و طلب خود را بردارد و در صورتي كه چيزي از پول بماند، بايد مانده را به بده‌كار بدهد و در
(صفحه ي 115)
*********
صورتي كه از سوي مالك وكالتي نداشته باشد، اگر به حاكم شرع دسترسي داشته باشد، لازم است براي فروش آن از حاكم شرع اجازه بگيرد و در غير اين‌صورت، بايد از مؤمنان عادل اجازه بگيرد و اگر آن نيز ممكن نباشد، بستان‌كار مي‌تواند مالي را كه گرو گرفته است بفروشد و طلب خود را بردارد و بايد مانده‌ي آن را نيز به بده‌كار برگرداند.
م « 345 » اگر بده‌كار غير از خانه‌اي كه سزاوار شأن اوست و در آن نشسته و چيزهاي ديگري؛ مانند: اثاثيه‌ي خانه كه نياز اوست چيز ديگري نداشته باشد، بستان‌كار نمي‌تواند طلب خود را از او درخواست كند، ولي اگر خانه و اثاثيه داشته باشد و مالي نيز گرو گذاشته باشد، بستان‌كار مي‌تواند گرو را بفروشد و طلب خود را از آن بردارد.
م « 346 » در صورت جايز بودن فروش گرو، اگر بستان‌كار گرو را بفروشد، بايد در مقدار فروش به اندازه‌ي طلب خود بسنده نمايد و اگر دريافت طلب وابسته به فروختن همه‌ي آن گرو باشد؛ چنانچه مبلغ به‌دست آمده از فروش آن بيش از اندازه‌ي طلب وي باشد، بايد افزوده‌ي آن را به بده‌كار برگرداند، و اگر نمي‌تواند آن را تا مدتي به وي بازگرداند، آن را به صورت امانت نزد خود نگه دارد و چنانچه نمي‌تواند، آن را به مجتهد عادل بدهد.
م « 347 » اگر مبلغ حاصل از فروش، كم‌تر از طلب وثيقه‌پذير باشد، مانده را از بده‌كار بستان‌كار مي‌شود.
م « 348 » در صورت جايز بودن فروش گرو، اگر بده‌كار نخواهد بستان‌كار همه‌ي دارايي را بفروشد، بستان‌كار بايد به حاكم شرع رجوع نمايد و هرگاه نتواند، بايد به مؤمن عادل مراجعه كند.
(صفحه ي 116)
*********
م « 349 » چنانچه گروگذار بخواهد قرض خود را با فروش دارايي گرويي بدهد، بايد از گروپذير اجازه بگيرد و اگر وي اجازه ندهد، مي‌تواند به حاكم شرع مراجعه نمايد.
م « 350 » در جايي كه براي نمونه، خانه به مبلغ كم‌تري اجاره داده مي‌شود و همراه آن پولي به عنوان قرض يا رهن در اختيار مالك قرار مي‌گيرد تا پس از پايان مدّت اجاره به صاحب آن برگردانده شود؛ چنانچه در ضمن اجاره، شرط قرض يا رهن شده و معامله متعارف باشد، اشكال ندارد.
م « 351 » اگر قرضي به صاحب خانه بدهند و خانه‌ي او را گرو بردارند به شرط اين‌كه قيمت كم‌تري بابت اجاره بپردازند يا به هيچ رو بابت اجاره چيزي ندهند ـ كه به آن خانه‌ي رهني مي‌گويند ـ اين كار ربا و حرام است و راه درست آن است كه ابتدا خانه را از صاحبخانه به مبلغي؛ هرچند كم باشد، اجاره كنند و او نيز در ضمن اجاره شرط نمايد كه بايد فلان مقدار وام را به او قرض بدهند و مستأجر نيز اجازه‌ي تصرّف داشته باشد، كه در اين‌صورت، اين كار ربا نيست و حلال است.
(صفحه ي 117)
*********



18 ـ جُعاله (جايزه)





اشاره

م « 352 » «جعاله» آن است كه انسان قرار بگذارد در برابر كاري كه براي او انجام مي‌دهند مال معيني بپردازد؛ براي نمونه بگويد: هر كس گمشده‌ي مرا پيدا كند، صدهزار تومان به او مي‌دهم. به كسي كه اين قرار را مي‌گذارد «جاعل» يا «كارفرما» و به كسي كه كار را انجام مي‌دهد «عامل» يا «پيمان‌كار» مي‌گويند.
م « 353 » جعاله با اجاره سه تفاوت عمده دارد:
يكم و دوم ـ اجير در اجاره، پس از قرارداد بايد كار را انجام دهد و كسي هم كه او را اجير كرده است، مزد را به او بده‌كار مي‌شود، ولي در جعاله، عامل؛ اگرچه شخص معيني باشد، مي‌تواند كار را شروع ننمايد يا در ميان كار از آن دست بكشد و نيز تا كار را انجام نداده است، جاعل به او بده‌كار نيست.
سوم ـ جعاله هم با شخص معين و هم با شخص غيرمعين صورت مي‌گيرد: جعاله با شخص معيّن مانند اين است كه كسي به غوّاصي بگويد: اگر فلان جنس غرق شده‌ي مرا از دريا بيرون آوري، صدهزار تومان به تو مي‌دهم يا به پزشكي بگويد اگر بيماري فرزندم را درمان كني، فلان اندازه پول به تو مي‌دهم و جعاله با شخص غيرمعين مانند اين است كه بگويد هر كس اين كار معين را انجام دهد، صدهزار تومان به او مي‌دهم.
(صفحه ي 119)
*********



شرايط و احكام جعاله

م « 354 » جاعل بايد بالغ و عاقل باشد، و از روي قصد و اختيار قرارداد كند و به حسب شرع بتواند در دارايي خود تصرف نمايد.
م « 355 » جعاله‌ي فرد محجور ـ ممنوع از تصرّف ـ در دارايي‌هايي كه به حسب شرع نمي‌تواند در آن تصرف نمايد، درست نيست؛ بر اين پايه، جعاله‌ي شخص سفيهي كه دارايي خود را در كارهاي بيهوده به كار مي‌برد، اگر حاكم شرع او را از دست بردن در دارايي خود منع كرده باشد، درست نيست.
م « 356 » جعاله‌ي فرد ورشكسته در آن دسته از دارايي‌هاي خود كه از نظر شرع نمي‌تواند در آن تصرف نمايد، درست نيست.
م « 357 » كاري را كه جاعل از ديگران مي‌خواهد براي او انجام دهند بايد:
الف ـ حرام و بي‌فايده نباشد؛
ب ـ از واجباتي نباشد كه شرع آن را از خود عامل مي‌خواهد و بايد رايگان و مجاني بجا آورده شود؛ مگر در جايي كه براي جاعل غرض عقلايي وجود داشته باشد. بر اين پايه، اگر كسي بگويد: هر كس شراب يا مقدار زيادي غذا بخورد يا در شب ـ با نبود غرض عقلايي ـ به‌جاي تاريك يا خطرناكي برود يا نماز واجب خود را بخواند، ده‌هزار تومان به او مي‌دهم، جعاله درست نيست.
م « 358 » اگر جاعل، مالي را كه قرار مي‌گذارد به عامل بدهد معين كند؛ براي نمونه بگويد هر كس اتومبيل مرا بيابد يك مثقال طلاي هجده عيار به او مي‌دهم، بايد اندازه و ويژگي‌هايي از آن را كه در ارزش آن تأثير دارد معين كند.
م « 359 » اگر جاعل، مزد معيني را براي كار قرار ندهد؛ براي نمونه بگويد هر كه گمشده‌ي مرا بيابد، پول يا مژدگاني به او مي‌دهم، جعاله باطل است و چنانچه كسي آن كار را انجام داد، بايد مزد او را به اندازه‌اي كه كار او در نظر مردم ارزش دارد ـ
(صفحه ي 120)
*********
اجرت المثل ـ بدهد؛ مگر اين كه ظاهر گفتار جاعل اين‌گونه باشد كه مبلغ مورد نظر او كم‌تر از آن اندازه مي‌باشد كه در اين صورت بايد همان را بدهد.
م « 360 » مالي را كه جاعل و عامل قرار مي‌گذارند نياز نيست با گفتن همه‌ي ويژگي‌ها معين شود، بلكه اگر نزد عامل به‌گونه‌اي آشكار باشد كه پرداختن به آن كار سفاهت شمرده نشود، كافي است؛ براي نمونه، اگر جاعل بگويد اين دارايي را به هر اندازه بيش از صدهزار تومان فروختي، زيادي آن براي خودت باشد، جعاله درست است و همچنين اگر بگويد هر كس اتومبيل مرا پيدا كند نيمي از قيمت آن را به او مي‌دهم، باز جعاله درست است.
م « 361 » اگر عامل، كار را پيش از قرارداد جعاله انجام داده باشد يا پس از قرارداد با اين قصد كه پول نگيرد كار را انجام دهد، حق مزد نخواهد داشت.
م « 362 » اگر كسي بگويد هر كس گمشده‌ي مرا بيابد، نيمي از آن را به او مي‌دهم؛ چنانچه عامل از ويژگي‌ها و قيمت گمشده باخبر باشد، جعاله اشكال ندارد.
م « 363 » پيش از آن‌كه عامل آغاز به كار كند، يا پس از آغاز به كار، جاعل و عامل مي‌توانند به‌گونه‌اي مصالحه و سازش كنند و جعاله را فسخ نمايند.
م « 364 » پس از آن كه عامل آغاز به كار كرد، اگر جاعل بخواهد جعاله را فسخ نمايد، اشكال دارد؛ مگر اين‌كه با عامل به سازش برسند و چنانچه حقي كه قرارداد شده است بر همه‌ي پيش‌زمينه‌ها و پي‌آمد كار باشد، بايد مزد كاري را كه عامل انجام داده است به همان اندازه به او بدهد.
م « 365 » عامل مي‌تواند عمل را ناتمام بگذارد، ولي اگر تمام نكردن كار باعث زيان بر جاعل يا بر كسي شود كه كار براي او انجام مي‌شود، بايد آن را به پايان برساند؛ براي نمونه، اگر كسي بگويد هر كس چشم مرا جراحي كند، فلان اندازه پول
(صفحه ي 121)
*********
به او مي‌دهم و پزشك جرّاح آغاز به كار كند، در صورتي كه عمل را به پايان نرساند، چشم وي معيوب شود، بايد آن را به پايان برساند و چنانچه عمل را ناتمام بگذارد، حق مزد ندارد و عيبي را كه سبب مي‌شود، ضامن مي‌باشد.
م « 366 » اگر عامل كار را ناتمام بگذارد؛ چنانچه آن كار مانند پيدا كردن اتومبيل است كه تا به پايان نرسد براي جاعل سودي ندارد، عامل نمي‌تواند چيزي درخواست كند.
م « 367 » اگر جاعل در ظاهر، مزد را براي به پايان رساندن كار قرار بگذارد؛ براي نمونه بگويد هر كس لباس مرا بدوزد، ده‌هزار تومان به او مي‌دهم، چنانچه منظور وي اين باشد كه هر اندازه از كار كه انجام گيرد براي همان بخش مزد بدهد، در اين صورت، اگر عامل كار را ناتمام بگذارد، جاعل بايد مزد اندازه‌اي را كه انجام شده است به عامل بدهد؛ اگرچه پسنديده است يك‌ديگر را از راه مصالحه راضي نمايند.
(صفحه ي 122)
*********



19 ـ مضاربه (سرمايه و كار)





اشاره

م « 368 » «مضاربه»، قرارداد بازرگاني و تجاري است كه ميان سرمايه‌گذار و عامل (كسي كه با آن سرمايه كار مي‌كند) بر اساس تجارت و سود مشاع بسته مي‌شود.
م « 369 » در قرارداد مضاربه، خواندن صيغه‌ي لفظي شرط نيست و همين كه صاحب سرمايه با هر واژه يا عملي مقصود خود را به عامل بفهماند و عامل نيز آن را بپذيرد، قرارداد مضاربه بسته مي‌شود.



شرايط و احكام مضاربه

م « 370 » در دو طرف قرارداد مضاربه، «بلوغ»، «عقل» و «اختيار» شرط است و افزوده بر آن، سرمايه‌گذار بايد حق تصرف در دارايي خود را داشته باشد و عامل نيز بتواند با آن سرمايه تجارت نمايد.
م « 371 » اصل سرمايه در مضاربه بايد به‌صورت كامل معلوم و نقد باشد و در سود آن سهم هر كدام به‌گونه‌ي مشاع معين شود؛ بنابراين، اگر سرمايه به شيوه‌ي ديْن يا منفعت باشد يا سهم هر يك نامعين باشد، مضاربه صحيح نيست.
(صفحه ي 123)
*********
م « 372 » لازم نيست سرمايه‌ي مضاربه طلا و نقره‌ي سكه‌دار باشد، بلكه مضاربه با اسكناس يا ديگر اوراق بهادار نيز صحيح است.
م « 373 » مضاربه عقد جايز است؛ بر اين اساس، هر يك از دو طرف هر وقت بخواهند، مي‌توانند آن را فسخ نمايند؛ خواه قبل از شروع در تجارت و به دست آمدن سود باشد يا بعد از آن، ولي اگر در ضمن عقد لازم شرط كنند تا مدّت معيني آن را فسخ ننمايند يا فسخ آن موجب ضرر فراوان باشد، بايد به شرط عمل نمايند.
م « 374 » مضاربه با مرگ هر يك از عامل يا مالك به هم مي‌خورد.
م « 375 » اگر به ديگري پولي بدهد تا با آن كالايي بخرد و بين آنان تقسيم گردد، مضاربه صحيح نيست و كالاي خريداري شده مال صاحب پول است و عامل فقط اجرت متعارف كار را طلب‌كار مي‌باشد.
م « 376 » سود مضاربه بايد ميان دو طرف قرارداد تقسيم شود و چنانچه در مضاربه شرط شود كه شخص سومي بدون شركت در سرمايه و كار، در سود شريك باشد، مضاربه صحيح نيست، ولي اگر شرط كنند دو طرف يا يكي از آن‌ها از مال خود چيزي به او ببخشد، اشكال ندارد.
م « 377 » اگر عامل كوتاهي نكند و زياني پيش آيد، متحمل زيان نمي‌شود و زيان بر عهده‌ي صاحب سرمايه است.
م « 378 » چنانچه در مضاربه شرط كنند كه زيان متوجه دو طرف يا فقط عامل گردد، شرط صحيح است و همچنين اگر ضمن عقد لازم قرار بگذارند در صورت وارد شدن زيان، عامل، همه يا قسمتي از آن را از مال خود جبران نمايد، شرط نيز صحيح است.
م « 379 » اگر عامل با سرمايه‌گذار شرط كند تا پايان مدّت ماهانه مبلغ معيني را به عنوان علي‌الحساب به او بپردازد و در پايان مدّت، سود را تعيين كنند و باقيمانده‌ي سود را تصفيه يا با يك‌ديگر مصالحه نمايند، مضاربه صحيح است.
(صفحه ي 124)
*********
م « 380 » اگر مبلغ معيني را شركت يا بانك به عنوان سود ثابت به سرمايه‌گذار بپردازد و يا پيش از شروع عمل آن را پرداخت كند، نمي‌توان مضاربه به‌شمار آورد، ولي چنانچه به عنوان علي‌الحساب پرداخت شود تا در پايان حساب كنند يا با هم مصالحه كنند، اشكال ندارد.
م « 381 » قراردادي كه ميان صاحب سرمايه با صاحب صنعت و حرفه بسته مي‌شود تا عامل، سرمايه را در صنايع به‌كار گيرد و سود آن را ميان خود تقسيم كنند، عنوان مضاربه را ندارد، ولي چنانچه حدود و مشخصات صنعت و سهم مشاع هر يك را به‌صورت كامل معين كنند و به عنوان شركت در سرمايه و كار اقدام كنند، صحيح است. همچنين است قراردادي كه ميان صاحب ماشين و راننده يا ميان صاحب ابزار كار و كارگر در اين رابطه بسته مي‌شود؛ هرچند مي‌توان در هر دو مورد با مصالحه اقدام شود.
م « 382 » عامل نمي‌تواند سرمايه را بدون اجازه‌ي سرمايه‌گذار به شهر ديگر منتقل نمايد و در غير اين‌صورت، چنانچه زياني به سرمايه وارد آيد، ضامن خسارت مي‌باشد، ولي اگر سرمايه‌گذار اجازه داده باشد و عامل نيز در حفظ سرمايه كوتاهي نكند، ضامن نيست.
م « 383 » در مواردي كه عامل حق جابجا كردن سرمايه به شهر ديگر را دارد، هزينه‌ي انتقال، انبارداري و اموري مانند دلالي و هزينه‌ي سفر خود را مي‌تواند به حساب مضاربه منظور نمايد.
م « 384 » يك سرمايه‌گذار مي‌تواند با چند عامل كه به‌صورت مشترك كار مي‌كنند در مورد يك مال مضاربه كند؛ خواه سهم آنان از سود مساوي باشد يا نه، در عمل يكسان باشند يا متفاوت. همچنين چند سرمايه‌گذار مي‌توانند با يك عامل به مضاربه بپردازند.
(صفحه ي 125)
*********
م « 385 » اگر عامل، سرمايه‌ي چند سرمايه‌گذار را به‌صورت مشترك در اختيار گرفته باشد، مخارج تجارت را از اصل سرمايه برمي‌دارد، ولي چنانچه سرمايه‌ها متفاوت است، بايد هزينه‌هاي تجارت را به نسبت سرمايه كسر نمايد؛ همان‌گونه كه تقسيم سود به نسبت سرمايه مي‌باشد.
م « 386 » اگر معلوم شود قرارداد مضاربه باطل بوده است، تمام سود از آن مالك مي‌باشد و عامل تنها دستمزد كار خود را برابر متعارف كار، طلب‌كار است، و اگر مقدار سودي كه بر فرض صحت مضاربه به عامل مي‌رسيد كم‌تر از دست‌مزد كار او باشد، گرفتن مقدار افزوده اشكال ندارد.
م « 387 » در صورتي كه قرارداد مضاربه مطلق و بدون شرط باشد، عامل مي‌تواند هرگونه كه مصلحت بداند تجارت نمايد.
م « 388 » اگر در مقدار سرمايه يا سود و خسارت وارده ميان مالك و عامل اختلاف شود و دليلي در بين نباشد، گفته‌ي عامل مقدّم است، ولي اگر در مقدار سهم عامل از سود به‌دست آمده اختلاف شود و دليل و مدركي در ميان نباشد، گفته‌ي مالك مقدّم مي‌باشد.
م « 389 » پدر و جدّ پدري مي‌توانند با مال كودك خود؛ در صورتي كه به مصلحت او باشد، مضاربه كنند. همچنين قيّم شرعي بچه؛ مانند: وصي و حاكم شرع مي‌تواند با مراعات كامل مصلحت و امانت، مال بچه را به مضاربه دهد.
(صفحه ي 126)
*********



20 ـ كشاورزي (مزارعه)





درآمد

شريعت به منظور افزايش بهره‌وري و توليد محصولات كشاورزي، معامله‌هاي مزارعه، مغارسه و مساقات را تشريع نموده است. مزارعه قراردادي است كه مزارع به موجب آن، زميني شخصي را براي مدت معيني به عامل مي‌دهد تا در زمين مذكور زراعت كند و حاصل آن بين وي و عامل تقسيم گردد. مساقات، معامله‌اي است كه بين صاحبان درخت و مانند آن با عامل، در مقابل حصه‌اي مشاع و معين از ثمره واقع مي‌شود و ثمره اعم است از: ميوه، برگ، گل و غير آن. مغارسه آن است كه زميني را به ديگري واگذار كند تا در آن درخت بكارد و آنچه عمل مي‌آيد مال هر دو باشد.
احكام هر يك از معامله‌هاي ياد شده در اين مقام مي‌آيد.
بحث‌هاي زمين و حريم نيز از بحث‌هاي پر اهميت بخش كشاورزي است كه بخش اقتصاد عهده‌دار بيان آن است.
(صفحه ي 127)
*********



مزارعه (كشاورزي مشاعي)

م « 390 » «مزارعه» آن است كه صاحب زمين، ملك خود را در اختيار كشاورز بگذارد تا آن را كشت كند و سهم معيّني از كشت را به وي دهد.
م « 391 » قرارداد مزارعه ممكن است با صيغه و لفظ باشد؛ براي نمونه، صاحب زمين بگويد من اين زمين را در برابر يك سوم كشت براي دو سال در اختيار تو مي‌گذارم و كشاورز بگويد پذيرفتم يا بدون آن كه صيغه‌اي بخواند زمين را براي كشت و كار در اختيار او بگذارد و او نيز بپذيرد؛ البته، گفت‌وگوهاي لازم درباره‌ي مدّت، اندازه‌ي سهم كشت و مانند آن بايد از پيش انجام شده باشد.



شرط‌هاي مزارعه

م « 392 » مزارعه چند شرط دارد:
يكم ـ صاحب زمين و كشاورز، هر دو مكلّف و عاقل باشند و با قصد و اختيار خود، كشت و كار را انجام دهند و منعي در تصرّفات مالي نداشته باشند.
دوم ـ آن كه عقد و قراردادي ميان آن دو باشد؛ براي نمونه، صاحب زمين به كشاورز بگويد زمين را براي كشت و كار به تو واگذار كردم و كشاورز نيز بگويد پذيرفتم يا بدون اين كه سخني گويند، مالك زمين را براي مزارعه واگذار كند و كشاورز نيز آن را بپذيرد. البته، در اين صورت، تا كشاورز كاري براي آن انجام نداده باشد، مالك و كشاورز هر دو مي‌توانند معامله را فسخ نمايند.
م « 393 » اگر كشاورز ورشكسته باشد؛ چنانچه در كشت و كار نياز به دست بردن در دارايي‌هايي كه از تصرّف در آن‌ها جلوگيري شده است نداشته باشد، مزارعه اشكال ندارد.
سوم ـ مالك و كشاورز بايد از همه‌ي بهره‌ي زمين؛ به‌گونه‌ي مشاع و جدا نشده، سهم ببرند؛ بر اين پايه، اگر براي نمونه شرط كنند كه از كشت، آنچه در آغاز يا پايان مي‌رسد، مالِ يكي از آنان باشد، مزارعه باطل است.
(صفحه ي 128)
*********
چهارم ـ سهم هر كدام بايد به‌شيوه‌ي مشاع ـ مانند نيم، يك سوم يا مانند آن ـ تعيين شده باشد؛ بر اين پايه، اگر قرار بگذارند كه حاصل يك بخش، مال يكي و حاصل بخش ديگر، مال ديگري باشد، مزارعه درست نيست.
م « 394 » اگر مالك به كشاورز بگويد در اين زمين كشت كن و هرچه مي‌خواهي به من بپرداز، مزارعه درست نيست.
پنجم ـ مدّتي را كه بايد زمين در اختيار كشاورز باشد معيّن كنند و لازم است اين مدّت به اندازه‌اي باشد كه در آن به دست آمدن كشت ممكن باشد؛ بر اين اساس، اگر آغاز مدت را روز معيني قرار دهند و براي پايان آن، هنگامي را بگذارند كه محصول آن سال به دست مي‌آيد و به حسب عادت، آن هنگام معلوم باشد، صحيح است.
ششم ـ زمين پذيراي كشت و كار باشد؛ پس اگر كشت و كار در آن، زمينه نداشته باشد، ولي بتوانند كاري كنند كه كشت‌پذير شود، مزارعه درست است.
هفتم ـ گونه‌ي كشت بايد روشن باشد؛ بنابراين، اگر در جايي باشند كه براي نمونه، در آن‌جا تنها يك‌گونه كشت معمول است؛ چنانچه نام آن را نيز نبرند، همان كشت معيّن مي‌شود.
م « 395 » اگر در جايي چند گونه كشت معمول است، بايد كِشتي را كه مي‌خواهند انجام دهند معين نمايند؛ براي نمونه، معين كنند كه كشت، برنج است يا گندم و اگر برنج است كدام نوع از آن است؛ مگر آن‌كه تنها يك گونه از آن معمول باشد كه به همان‌گونه بايد پرداخته شود.
هشتم ـ مالك بايد زمين را معيّن كند؛ بر اين پايه، اگر كسي چند زمين داشته باشد كه در كار كشاورزي با هم تفاوت دارند و براي نمونه به كشاورز بگويد در يكي از اين زمين‌ها كشاورزي نما و آن زمين را معين نكند، مزارعه درست نيست.
(صفحه ي 129)
*********
م « 396 » اگر همه‌ي زمين‌ها يكسان باشد و براي نمونه به كشاورز بگويد پنج هكتار از زمين‌هاي اين كشتزار را به تو واگذار مي‌كنم، اشكال ندارد.
م « 397 » مالك مي‌تواند براي معيّن كردن زمين بدون اين كه كشاورز آن را ديده باشد، ويژگي‌هاي زمين را براي او بازگو كند.
نهم ـ هزينه‌اي را كه هر كدام از مالك و كشاورز بايد صرف نمايند معين كنند و هزينه‌هاي كشاورزي؛ مانند: بذر، كود، ابزار كشاورزي و مانند آن را لازم است مشخص كنند كه بر عهده‌ي چه كسي است.
م « 398 » اگر مالك با كشاورز قرار بگذارد كه بخشي از كشت براي او ـ مالك ـ باشد و مانده را ميان خود تقسيم كنند، مزارعه نادرست است؛ هرچند بدانند كه پس از برداشتن آن، چيزي مي‌ماند.
م « 399 » چنانچه به شيوه‌ي شرط ضمنِ عقدِ مزارعه به اين صورت شرط شود كه كشاورز يك بخش از كشت را ملك مالك نمايد، عقد مزارعه درست است.
م « 400 » چنانچه در عقد مزارعه شرط كنند كه اگر كشت در مدّت معيّن شده آماده‌ي برداشت نگردد، كشت تا زمان برداشت در زمين بماند يا شرط كنند كه پس از رسيدن محصول، تا مدّتي كشت در زمين بماند، عمل به اين شرط لازم است و مالك نمي‌تواند اجرت المثل زمين را براي آن مدّت بگيرد.
م « 401 » اگر شرط نشده باشد كه پس از رسيدن محصول تا مدّتي، كشت در زمين بماند، مالك مي‌تواند پس از رسيدن محصول، كشاورز را وادار به درو كردن كشت كند يا خود اين كار را انجام دهد.
م « 402 » اگر شرط شده باشد كه چنانچه محصول در مدّت معين شده آماده‌ي برداشت نشد، كشت تا زمان برداشت در زمين بماند، هرگاه محصول بدون كوتاهي يا سهل‌انگاري كشاورز به‌دست نيايد، مالك نمي‌تواند آن را بچيند يا كشاورز را وادار
(صفحه ي 130)
*********
كند كه آن را درو نمايد و زمين را خالي كند و مالك نيز نمي‌تواند به‌خاطر ماندن كشت در زمين تا زمان درو مزدي بگيرد، ولي اگر نرسيدن محصول به علّت كوتاهي كشاورز باشد، مالك مي‌توانداجرت المثل زمين را براي مدّت زيادي دريافت كند.
م « 403 » اگر به خاطر پيشامدي نتوان در زمين كشت و كار نمود؛ براي نمونه، قنات‌ها خراب شده باشد و آب به زمين نرسد، هر بخشي از كشت كه به دست آمده باشد؛ حتي مانند علف كه مي‌توان به حيوانات داد، همان بخش برابر قرارداد براي هر دو نفر آن‌هاست و بخشي كه كشت آن به دست نيامده بدون اثر است.
م « 404 » اگر كشاورزِ طرف قرارداد كار نكند؛ چنانچه زمين در دست او بوده و مالك در آن تصرفي نداشته است، بايد اجاره‌ي آن مدّت را به اندازه‌ي معمول به مالك بدهد.
م « 405 » اگر به واسطه‌ي رها كردن كشت، زياني به زمين وارد شده باشد، كشاورز بايد هزينه‌ي زيان را بپردازد.
م « 406 » هرگاه مالك و كشاورز صيغه‌ي مزارعه را خوانده باشند، نمي‌توانند مزارعه را بدون رضايت يك‌ديگر فسخ نمايند.
م « 407 » اگر مالك زميني را با قصد مزارعه به كسي واگذار كند، پس از آن كه او شروع به انجام كار نمود، نمي‌توانند معامله را بدون رضايت يك‌ديگر به هم بزنند.
م « 408 » اگر يكي از دو طرف، مخالف آنچه بر او شرط شده است رفتار نمايد، طرف ديگر مي‌تواند مزارعه را فسخ نمايد.
م « 409 » اگر مالك با قصد مزارعه زمين را به كسي واگذار كند و ديگري هم به همين قصد آن را بگيرد، نمي‌توانند معامله را بدون رضايت يك‌ديگر به هم بزنند.
م « 410 » اگر مالك و كشاورز در ضمن خواندن صيغه‌ي مزارعه شرط كرده باشند كه هر دو يا يكي از آنان حق به هم زدن معامله را داشته باشند، مي‌توانند معامله را برابر قراري كه گذاشته‌اند فسخ نمايند.
(صفحه ي 131)
*********
م « 411 » اگر پس از قرارداد مزارعه مالك يا كشاورز بميرد، مزارعه فسخ نمي‌شود و وارث به جاي آن‌ها قرار مي‌گيرد.
م « 412 » اگر شرط كرده باشند كه خود كشاورز كار كند، ولي كشاور بميرد، مزارعه فسخ مي‌شود؛ مگر آن كه كارهايي كه بر عهده‌ي او بوده است پايان يافته باشد و چنانچه محصول به‌دست آيد، بايد سهم و حقوق او را به وارثان وي بدهند، ولي وارثان نمي‌توانند مالك را وادار كنند كه كشت را در زمين نگه دارد؛ مگر آن‌كه چيدن آن براي آن‌ها زيان‌آور باشد.
م « 413 » اگر كشاورز؛ با آن‌كه زمين زير دست او گذاشته شده است، به اختيار خود كشت و كار را رها كرده باشد، يا مالك با آن‌كه كشاورز آماده است، زمين را زيردست او نگذارد، هركدام به اندازه‌اي كه حق ديگري را زيرپا گذاشته ضامن است.
م « 414 » اگر زمين كشاورزي بدون آب باشد و نيز نتوان آب را در آن روان ساخت، مزارعه درست نيست، مگر آن كه بتوان آن را زير كشت ديم برد.
م « 415 » اگر بتوان آب را در زمين روان ساخت، ولي كشاورز از نداشتن آب ناآگاه باشد؛ چنانچه فراهم كردن آب به اين شيوه براي كشاورز زياني در بر داشته باشد، مي‌تواند عقد مزارعه را فسخ نمايد.
م « 416 » اگر مالك و كشاورز پس از كار بفهمند كه مزارعه درست نبوده است، در صورتي كه بذر براي مالك باشد، چيزي كه به دست مي‌آيد نيز مال اوست، ولي مالك بايد اجرت المثل كار را به كشاورز بدهد؛ مگر آن كه قرار گذاشته باشند همه‌ي كشت براي مالك زمين باشد كه عقد از اين‌رو نادرست است و در اين صورت، چيزي بر عهده‌ي مالك نيست.
(صفحه ي 132)
*********
م « 417 » در صورتي كه مزارعه باطل باشد، اگر بذر براي كشاورز باشد، محصول نيز براي اوست، ولي بايد اجاره‌ي زمين و هزينه‌هايي را كه مالك پرداخته يا هزينه‌ي هر چيزي كه براي مالك بوده و به كار گرفته است، به او داده شود؛ مگر آن‌كه قرار شده باشد همه‌ي كشت براي كشاورز باشد كه در اين مورد نيز مزد زمين مالك و هزينه‌هاي پرداخت شده از سوي او بر عهده‌ي كشاورز نيست و در هر دو صورت، هرچند اندازه‌اي كه هر يك از آن دو دريافت كرده‌اند بيش از قرارداد باشد و ديگري از آن آگاه باشد، برگرداندن اندازه‌ي بيش‌تر موردي ندارد.
م « 418 » اگر بذر براي كشاورز باشد و پس از كار بفهمند كه مزارعه نادرست بوده است؛ چنانچه مالك و كشاورز راضي شوند كشت در زمين بماند؛ خواه با مزد باشد يا بدون مزد، اشكال ندارد.
م « 419 » در صورت نادرستي مزارعه؛ چنانچه بذر براي كشاورز باشد، مالك مي‌تواند كشاورز را پيش از رسيدن كشت نيز وادار به چيدن آن كند.
م « 420 » در صورت نادرستي مزارعه و بودن بذر براي كشاورز؛ اگرچه وي راضي شود چيزي به مالك بدهد، باز نمي‌تواند او را وادار كند كه كشت را در زمين نگه دارد و همچنين مالك نيز هرچند اجازه دهد، نمي‌تواند كشاورز را وادار به دادن چيزي كند.
م « 421 » اگر پس از برداشت و پايان مدّت كار، ريشه‌ي كشت در زمين بماند و سال آينده دوباره سبز شود و بار دهد؛ چنانچه مالك و كشاورز از كشت به‌گونه‌اي چشم پوشيده باشند كه از ملكيت آن‌ها بيرون باشد، حكم مباحات عمومي را دارد كه تصرف ديگران در آن اشكال ندارد.
م « 422 » اگر قرارداد كرده باشند كه همه‌ي برداشت و ريشه‌ي آن براي هر دو باشد، بايد برداشت سال آينده را نيز تقسيم كنند.
(صفحه ي 133)
*********
م « 423 » اگر قرارداد تنها روي برداشت سال نخست باشد، برداشت سال دوم براي صاحب بذر مي‌باشد.
تمام شدن مدت مزارعه و به دست نيامدن حاصل
م « 424 » اگر مدّت مزارعه تمام شود و هنوز حاصل به دست نيامده باشد؛ مسأله سه صورت دارد:
الف ـ چنانچه مالك راضي شود كه ـ با اجاره يا بدون اجاره ـ زراعت در زمين او بماند و كشاورز هم به آن راضي باشد، اشكال ندارد و مي‌توانند زراعت را در آن ملك باقي بگذارند.
ب ـ چنانچه مالك راضي نشود، مي‌تواند كشاورز را وادار كند كه زراعت را بچيند و اگر براي چيدن زراعت ضرري به كشاورز برسد، لازم نيست مالك عوض آن را به او بدهد.
م « 425 » با تمام شدن مدت مزارعه، كشاورز، اگرچه حاضر شود چيزي به مالك بپردازد، نمي‌تواند مالك را مجبور كند كه زراعت در زمين بماند؛ هرچند در صورتي كه كشاورز كوتاهي نكرده باشد و چيدن زراعت براي كشاورز ضرر داشته باشد و حاضر باشد اجاره‌ي زمين را به مالك بدهد و ماندن آن به مالك ضرر نزند، بايد مالك قبول نمايد.
ج ـ چنانچه كشاورز راضي نشود، مي‌تواند زراعت را بچيند و مالك نمي‌تواند او را مجبور كند كه زراعت را باقي گذارد؛ هرچند باقي گذاشتن آن براي كشاورز ضرر نداشته باشد و اگر چيدن آن براي مالك يا هر دو ضرر داشته باشد و مالك مطالبه‌ي اجرت نيز نكند، كشاورز بايد آن را قبول نمايد.
م « 426 » اگر ابتداي قرارداد مزارعه همزمان يا پيش از زمان وجوب زكات ـ زمان دانه گرفتن خوشه ـ باشد و سهم هر يك از مالك و كشاورز به حد نصاب برسد، بايد هر كدام زكات سهم خود را بپردازند، ولي چنانچه ابتداي زمان قرارداد پس از وقت
(صفحه ي 134)
*********
وجوب زكات باشد، زكات زراعت بر عهده‌ي صاحب بذر است.
م « 427 » اگر در قرارداد مزارعه شرط كنند كه زمين و كشت به عهده‌ي يكي و بذر و ساير كارها به عهده‌ي ديگري باشد، صحيح است.
م « 428 » لازم نيست مزارعه ميان دو نفر باشد، بلكه ممكن است بين چند نفر باشد، به عنوان مثال يكي عهده‌دار زمين، ديگري عهده‌دار كشت، سومي عهده‌دار بذر و چهارمي عهده‌دار ساير وسايل كشاورزي و كارهاي ديگر گردد.
م « 429 » در مزارعه لازم نيست كه زمين ملك مزارعه دهنده باشد، بلكه اگر بهره‌برداري از زمين به وسيله‌ي اجاره و مانند آن باشد و وي نيز مالك منافع زمين باشد كافي است.
(صفحه ي 135)
*********



21 ـ مُساقات (باغ‌داري مشاعي)





اشاره

م « 430 » معامله به شيوه‌ي مساقات چنين است كه كسي درخت‌هاي ميوه‌اي را كه مالك اصل يا برداشت آن است يا آن‌ها زيردست اوست، تا مدّت معيني به ديگري واگذار كند تا آن‌ها را پرورش دهد و به اندازه‌ي مشاع، برابر قرارداد از ميوه‌ي آن بردارد.



شرايط مساقات

م « 431 » در مساقات، مالك و كسي كه نگه‌داري درخت را به عهده مي‌گيرد، بايد بالغ و عاقل باشند و كسي آن‌ها را وادار به مساقات نكرده باشد و نيز مالك بايد سفيه نباشد؛ يعني مال خود را در كارهاي بيهوده به كار نگيرد و همچنين مالك نبايد ورشكسته باشد.
م « 432 » چنانچه در مساقات نياز نباشد مالك در دارايي‌هايي دست ببرد كه از آن جلوگيري شده است، ورشكسته بودن او مانع انجام مساقات نيست.
م « 433 » در مساقات، سفيه نبودن و محجور نبودن عامِل شرط نيست؛ مگر اين‌كه نياز به دست بردن او در دارايي خود باشد.
(صفحه ي 137)
*********
م « 434 » در معامله‌ي مساقات نيازي نيست صيغه‌ي لفظي خوانده شود، بلكه اگر صاحب درخت با قصد مساقات آن را واگذار كند و كسي كه كار مي‌كند با همين قصد آن را بگيرد، معامله درست است.
م « 435 » معامله‌ي مساقات روي درخت‌هايي مانند بيد و چنار كه ميوه نمي‌دهد درست نيست، ولي روي درخت حنا و سدر و مانند آن دو كه برگ آن‌ها را به‌كار مي‌برند يا درختي كه گُل آن را براي گلاب‌گيري به‌كار مي‌برند، اشكال ندارد.
م « 436 » مدّت مساقات بايد روشن و به‌گونه‌اي باشد كه بتوان چيزي از درخت‌ها را در آن برداشت نمود.
م « 437 » اگر آغاز مدّت مساقات را معين كنند و پايان آن را هنگامي قرار دهند كه ميوه‌ي آن سال به دست مي‌آيد، معامله صحيح است.
م « 438 » در مساقات، سهم هر كدام بايد به‌شيوه‌ي مشاع؛ مانند: نيم و يك سوم، معيّن شود.
م « 439 » اگر قرار بگذارند كه براي نمونه، صد من از ميوه‌ها براي مالك و مانده‌ي آن براي عامل باشد، معامله درست نيست؛ مگر ـ به‌گونه‌اي كه در مزارعه گذشت ـ در ضمن عقد مساقات شرط شود كه عامل، آن اندازه‌ي مشخص را پس از برداشت براي مالك تمليك كند.
م « 440 » در مساقات، اگر درخت‌ها مختلف و اندازه‌ي برداشت هر نوع ميوه‌اي معلوم باشد، مي‌توانند براي هر نوع ميوه به نسبت ويژه‌اي براي هريك از دو طرف سهمي قرار دهند.
م « 441 » قرار معامله‌ي مساقات بايد پيش از آشكار شدن ميوه باشد و اگر پس از آشكار شدن ميوه و پيش از رسيدن آن، قرار مساقات بگذارند؛ چنانچه كاري مانند آبياري كه براي پرورش درخت و ميوه يا كار ديگري كه براي فراوان يا نيكو شدن آن
(صفحه ي 138)
*********
نياز است مانده باشد، معامله درست است و در غير اين‌صورت، اشكال دارد؛ هرچند نياز به كاري مانند چيدن ميوه و نگه‌داري آن نيز داشته باشد.
م « 442 » اگر در قرارداد مساقات، درباره‌ي تقسيم كارها چيزي نيامده باشد، آنچه از كارهاي مساقات كه در هر سال يك بار پيش مي‌آيد؛ مانند: كشت، فراهم كردن ابزار كار، رسيدگي به درخت‌ها و زمينه‌سازي براي ميوه دادن و فراواني ميوه‌ي درخت‌ها، به عهده‌ي عامل است.
در مساقات، پيش‌زمينه‌هايي مانند ديواركِشي، ابزار آبياري و ساختن نهر آب كه يك بار درست مي‌شود و براي سال‌ها مي‌ماند به عهده‌ي مالك است.
م « 443 » در مساقات و مزارعه، ماليات زمين كشاورزي يا باغ، به عهده‌ي مالك است، نه عامل؛ مگر آن‌كه در اين زمينه در عقد شرط شود كه بر عهده‌ي عامل باشد.
م « 444 » در عقد مساقات، اگر شرط كنند كه مالك، همه‌ي كارهاي مساقات را انجام دهد، عقد درست نيست؛ زيرا چنين شرطي با محتوا و پي‌آمدهاي عقد مساقات ناسازگار است و در عقد مساقات، عامل در برابر كاري كه انجام مي‌دهد، مي‌تواند بخشي از برداشت را ببرد، و در غير اين‌صورت، نمي‌تواند چيزي را بدون كار ببرد.
م « 445 » درباره‌ي بوته‌ي خربزه و مانند آن، اگر قرارداد روشني در ميان بوده و شماره‌ي بوته‌ها و سهم هر كدام مشخص باشد، معامله درست است؛ هرچند مُساقات ناميده نمي‌شود.
م « 446 » درختاني كه با وجود آب باران يا تري زمين به آب‌ياري نياز ندارد، اگر به كارهاي ديگري؛ مانند: بيل زدن و كود دادن جهت فراوان شدن ميوه‌ي آن‌ها نياز باشد، معامله‌ي مساقات در آن درست است.
(صفحه ي 139)
*********
م « 447 » در مساقات، هر دو طرف معامله با رضايت يك‌ديگر مي‌توانند معامله را فسخ نمايند.
م « 448 » اگر در ضمن قرارداد مساقات شرط كنند كه هر دو يا يكي از آنان بتواند معامله را به‌هم بزند، فسخ معامله اشكال ندارد.
م « 449 » اگر در قرارداد مساقات، شرطي ذكر كرده باشند، ولي آن شرط عملي نشود و كسي كه آن شرط به سود اوست نتواند ديگري را به انجام آن وادار كند، مي‌تواند معامله را فسخ نمايد.
م « 450 » مساقات، با مردن يكي از دو طرف باطل نمي‌شود، بلكه وارثان او جايگزين مي‌شوند.
م « 451 » در مساقات، اگر كسي كه پرورش درخت‌ها به او واگذار شده است بميرد؛ چنانچه شرط كرده باشند خود عامل باغ‌داري را انجام دهد، معامله باطل مي‌شود و در صورتي كه شرط نكرده باشند كه خود وي آن‌ها را پرورش دهد، وارثان وي جايگزين او مي‌شوند و چنانچه خود وارثان، كار را انجام ندهند و اجير و كارگر نيز نگيرند، حاكم شرع از مال ميّت، اجير و كارگر مي‌گيرد و برداشت را ميان مالك و وارثان ميّت تقسيم مي‌كند.
م « 452 » در مساقات، كارهايي را كه قرار است به عهده‌ي هر كدام از دو طرف باشد، مانند تعمير قنات يا موتور چاه و يا فراهم كردن كود يا ابزار سم‌پاشي، بايد در آغاز معين شود و اگر شيوه‌اي خاص و رسمي نيز معمول باشد، بايد همان را دنبال كرد.
م « 453 » اگر روشن شود معامله‌ي مساقات باطل بوده، ميوه‌هاي باغ براي صاحب باغ است، ولي بايد مزد آبياري و كارهاي ديگر را برابر معمول به عامل بپردازد.
(صفحه ي 140)
*********
م « 454 » در مساقات، چند نفر نيز مي‌توانند طرف قرارداد باشند؛ به اين معنا كه مالك مي‌تواند باغ را در اختيار چند نفر گذارد و با آن‌ها قرارداد مساقات ببندد.
م « 455 » در مساقات، اگر شرط كنند همه‌ي برداشت براي مالك باشد، معامله‌ي مساقات درست نيست، ولي برداشت، مال مالك خواهد بود و عامل نيز نمي‌تواند مزد بخواهد؛ ولي اگر وي، تنها به خواست و دستور مالك كار كرده باشد، مي‌تواند مزد كار خود را از مالك بخواهد.
م « 456 » اگر باطل بودن مساقات به جهت ديگري ـ جز شرط كردن همه‌ي برداشت براي مالك ـ باشد، مالك بايد مزد كارهاي عامل را به اندازه‌ي معمول بپردازد و در صورتي كه اندازه‌ي معمول بيش از اندازه‌ي قرارداد بوده و عامل از آن آگاه باشد، پرداخت اندازه‌ي بيش‌تر لازم است.



مغارسه

م « 457 » مغارسه آن است كه زميني را به ديگري واگذار كند تا در آن درخت بكارد و آنچه عمل مي‌آيد مال هر دو باشد. براي رسيدن به نتيجه‌ي چنين قراردادي مي‌توان معامله را به گونه‌ي ديگري نيز انجام داد؛ براي نمونه، دو طرف مي‌توانند با هم مصالحه كنند كه باغبان خود را براي كاشت، پرورش و آبياري سهم مالك، در مدّتي معين در برابر نيمي از منفعت‌هاي زمين در آن مدّت، اجير او نمايد.
م « 458 » اگر درخت‌ها براي عامل باشد، پس از پرورش نيز مال اوست و مي‌تواند آن‌ها را از زمين خارج سازد، ولي بايد گودال‌هايي را كه به واسطه‌ي خارج نمودن درخت‌ها ايجاد شده است پر كرده و اجاره‌ي زمين را از روزي كه درخت‌ها را كاشته به صاحب زمين بدهد؛ به شرط آن كه اين اجاره از اندازه‌ي قرارداد بيش‌تر نباشد.
(صفحه ي 141)
*********
م « 459 » اگر درخت‌ها مال عامل باشد، مالك در هنگام نياز مي‌تواند او را وادار نمايد كه درخت‌ها را خارج كند و اگر درختان به دست عامل بيرون شود و عيبي در درخت ايجاد گردد، چيزي به عهده‌ي مالك نمي‌باشد.
م « 460 » چنانچه درخت براي عامل باشد و خود صاحب زمين درخت‌ها را خارج كند و عيبي در آن ايجاد شود، بايد تفاوت قيمت آن را به صاحب درخت بدهد.
م « 461 » اگر عامل، صاحب درخت باشد، نمي‌تواند مالك زمين را وادار كند كه با اجاره يا بدون اجاره، درخت را در زمين بگذارد؛ صاحب زمين نيز نمي‌تواند صاحب درخت‌ها را وادار كند كه با اجاره يا بدون اجاره، درخت‌ها را در زمين او باقي گزارد.
م « 462 » اگر مغارسه باطل باشد، درخت‌هاي كاشته شده ملكِ كسي است كه نهال‌ها از آنِ او بوده است؛ بر اين پايه، چنانچه نهال‌ها مالِ مالك باشد، براي عامل اجرت المثل ثابت است و اگر براي مالك نباشد، درختان از آنِ كسي است كه آن‌ها را كاشته است؛ هرچند صاحب زمين نمي‌تواند آن‌ها را خارج كند؛ البته اگر خارج سازد، بايد زيان‌هايي را كه به درخت‌ها مي‌رسد، به صاحب درخت بدهد.
م « 463 » اگر مغارسه باطل بوده، ولي مالك از آن آگاهي نداشته است، مي‌تواند قيمت زمين را از آغاز تا پايان قرارداد يا تا هنگام خارج ساختن درخت‌ها و نيز مزد پُر كردن گودال‌هايي را كه با خارج كردن درخت‌ها پديد آمده است از صاحب درخت بگيرد، ولي نمي‌تواند صاحب درخت را وادار كند كه آن‌ها را خارج نسازد و به وي بفروشد. صاحب درخت نيز نمي‌تواند مالك زمين را وادار كند كه زمين را به او اجاره دهد و تنها قيمت زمين را بگيرد و درخت‌ها در زمين او باقي بمانند.
(صفحه ي 142)
*********



22 ـ احياي موات، حيازت و تحجير





اشاره

«زمين موات» به زميني گفته مي‌شود كه به دلايلي چون نبود آب، باتلاقي بودن زمين و ريگزار يا سنگلاخ بودن آن، قابل كشت يا بناي ساختمان نيست يا به دليل كوچ كردن اهالي آن، به‌طور كلي متروك شده است.
زمين‌هاي موات بر دو قسم است:
الف ـ «موات اصالي»؛ زميني است كه از آغاز تاكنون هيچ‌گونه عمران و آباداني در آن انجام نگرفته است.
ب ـ «موات عارضي»؛ زميني است كه در گذشته آباد بوده، ولي به هر دليل، متروك شده است.
م « 464 » زمين‌هاي موات اصالي جزو انفال است و اختيار آن در زمان حضور امام معصوم عليه‌السلام به دست اوست و آن حضرت هرگونه صلاح بداند در آن تصرف مي‌كند. در زمان غيبت امام عليه‌السلام در حكومت صالح اسلامي، اختيار زمين‌هاي موات با حكومت است و در صورت نبود حكومت اسلامي يا دخالت نكردن آن، مسلمانان مي‌توانند آن را آباد كنند و هر كس كه بخشي را آباد كند به آن سزاوارتر است و ديگران حق ايجاد مزاحمت براي وي را ندارند.
(صفحه ي 143)
*********
م « 465 » زمين‌هاي موات عارضي از جهت شناخت مالك بر دو قسم است:
الف ـ زمين‌هايي كه داراي صاحب بوده ولي بر اثر رها كردن و اعراض، ساختمان آن با گذشت زمان خراب شده و آبادي آن از بين رفته است و در حال حاضر بدون صاحب شمرده مي‌شود؛ حكم اين زمين‌ها مانند زمين‌هاي موات اصالي است.
ب ـ زمين‌هايي كه متروك شده است، ولي به‌گونه‌اي نيست كه از آن اعراض باشد و بدون مالك به حساب آيد، بلكه مالك آن مشخص است يا اين‌كه موجود است، ولي شناخته شده نيست (مجهول المالك)؛ حكم اين زمين‌ها مانند ساير اموالي است كه صاحب دارند. تصرف در مال مجهول المالك به نظر مجتهد صاحب شرايط مي‌باشد.
م « 466 » زمين آبادي كه به ويراني گراييده، اگر صاحب آن شناخته شده باشد، داراي سه حالت است:
1 ـ صاحب زمين به كلي از زمين روي گردان شده است و توجهي به آن ندارد. اين صورت نيز حكم زمين موات اصالي را دارد.
2 ـ صاحب زمين از زمين روي‌گردان نشده است و تصميم بر آبادي آن دارد، ولي به دليل نبود امكانات؛ مانند: آب و ساير وسايل، قدرت بر آن ندارد و آباداني آن نياز به گذشت زمان دارد. اين حالت حكم زمين آباد شده را دارد و كسي بدون اجازه‌ي مالك، حق تصرف در آن را ندارد.
3 ـ صاحب زمين از زمين روي‌گردان نشده است، ولي آن را آباد نمي‌كند؛ چون بهره‌برداري از احيا نشده‌ي آن بيش‌تر از احيا شده‌ي آن است؛ مانند اين‌كه بخواهد از علف آن استفاده كند. اين حالت نيز حكم زمين آباد شده را دارد و كسي بدون اجازه‌ي مالك، حق تصرف در آن را ندارد.
(صفحه ي 144)
*********
م « 467 » چون در زمان وجود حكومت اسلامي، آبادكردن زمين موات مشروط به اجازه‌ي حكومت است؛ هرچند اجازه به‌طور عام باشد، قبل از اجازه‌ي حكومت، كسي حق تصرف در زمين‌هاي موات را ندارد و تنها افراد و گروه‌هايي كه به آنان اجازه داده شده است مي‌توانند كارهاي مقدماتي؛ مانند: ديواركشي، تسطيح و خاكبرداري را شروع نمايند، و اگر خارج از متعارف مردم نباشد، بر ديگران حق تقدم دارند؛ ولي به مجرد به ثبت رساندن زمين بدون احياي آن، حقي براي ثبت‌دهنده ثابت نمي‌شود و ثبت‌دهنده حق ندارد آن را بفروشد يا وقف نمايد يا معامله‌ي ديگري بر آن انجام دهد.
م « 468 » كسي كه اجازه‌ي آبادكردن زميني را دارد، لازم نيست خود اقدام به كارهاي مقدماتي و آباداني آن نمايد؛ بلكه اگر ديگري را اجير يا وكيل كند، كافي است و آثار عمل براي كسي است كه اجير يا وكيل گرفته است.



حريم

م « 469 » آبادي، مزرعه، قنات، چاه، نهر آب، خانه، ساختمان و هر چيزي كه در زمين موات احداث مي‌شود داراي حريم است.
«حريم» مقداري از زمين، آبراه يا فضاي اطراف آن است كه از مصالح و مرافق آن به‌شمار مي‌رود و تصرف ديگران در آن حريم، موجب ضرر به آن چيز يا مانع بهره‌برداري از آن مي‌گردد؛ پس اگر كسي زميني را به‌گونه‌اي احيا كند يا قنات يا ساختماني را احداث يا چاهي را حفر كند، نسبت به حريم آن نيز سزاوارتر است و كسي حق ندارد آن حريم را براي خود آباد كند.
م « 470 » مقدار حريم به حسب اشيا و زمان‌ها و مكان‌ها متفاوت است كه معيار آن نظر عرف مي‌باشد.
(صفحه ي 145)
*********
م « 471 » اگر كسي خانه‌اي را در زمين موات احداث كند، مقداري كه براي مرافق (راه، خاكريز، آبريز و برف‌انداز) آن لازم است حريم آن به‌شمار مي‌رود؛ بر اين اساس، حريم نهر احداث شده محل عبوري است كه براي تعمير و ديگر زمينه‌هاي لازم آن ضروري است.
حريم چاه احداث شده در زمين موات مقداري از زمين كنار آن است كه براي آب كشيدن از آن و اصلاح و كارهاي ضروري ديگر آن لازم است. افزوده بر اين، اگر چاه براي آب دادن حيوانات حفر شده باشد، حريم آن چهل ذراع ـ حدود بيست متر ـ و اگر براي آب كشيدن براي زراعت است، حريم آن شصت ذراع مي‌باشد؛ پس اگر ديگري بخواهد چاهي را در زمين موات حفر كند، لازم است اين فاصله را رعايت كند. در قنات و چشمه، افزوده بر محل اصلاح آن، حريم منبع آب آن ـ مادر چاه ـ در زمين سخت، پانصد ذراع و در زمين سست، هزار ذراع مي‌باشد؛ پس اگر كسي بخواهد قنات ديگري را نزديك آن احداث كند، بايد اين فاصله را رعايت نمايد؛ اگر به فرض با رعايت اين فاصله باز هم به قنات اول ضرري وارد شود، بايد فاصله را بيش‌تر كند.
حريم آبادي مسكوني كه در زمين موات احداث مي‌شود، همه‌ي مصالح آبادي و اهل آن مي‌باشد؛ مانند راه ورود و خروج، راه آب، خاك‌انداز و كودانداز، جاي خرمن، محل گرد آمدن اهالي، قبرستان و چراگاه، و كسي حق ندارد بخش‌هاي ياد شده را براي خود احيا و تملك كند.
م « 472 » توسعه دادن مسأله‌ي حريم و اجراي آن در احداث شهرهاي مسكوني يا صنعتي و راه‌هاي زميني و خطوط آن و فرودگاه‌ها و مانند آن به مقدار عرفي آن لازم است و بايد در اين زمينه به نظرات كارشناسان اهميت داده شود.
(صفحه ي 146)
*********
م « 473 » تصرف انسان در ملك خود نبايد موجب ضرر و زيان به همسايگان يا اضرار به ملك آنان باشد. در اخبار و روايات نسبت به همسايه بسيار سفارش شده؛ از رسول خدا صلي‌الله‌عليه‌و‌آله نقل شده است كه فرمودند: «هر كس همسايه‌ي خود را اذيت كند، خداوند متعال بوي بهشت را بر او حرام مي‌كند و جاي او در جهنم است و هر كس حق همسايه را ضايع كند از ما (مسلمانان) نيست»(1).



مشتركات

م « 474 » مكان‌هاي مشترك ميان مردم عبارت است از:
1 ـ خيابان، كوچه، راه زميني، دريايي و هوايي و مراتع آبادي‌ها نسبت به مردم آن.
2 ـ مسجد، زيارتگاه و مكاني كه براي عموم مردم ساخته شده است.
3 ـ دريا، درياچه، چشمه‌ي جاري در كوه يا زمين موات، رودخانه و نهرهاي بزرگ و كوچكي كه به وسيله‌ي اشخاص خاصي احداث نشده است.
4 ـ معادن آشكاري كه بهره‌برداري از آن نياز به حفاري و مانند آن ندارد؛ مانند معدن نمك و آهن.



حيازت و تحجير

م « 475 » حيازت و تحجير از اسباب تملك مال يا به دست آوردن حق خاص است و شامل موارد بسياري همچون صيد، احياي موات و برداشتن مالي كه صاحب آن از آن اعراض و روي‌گرداني نموده است مي‌شود كه مسايل آن در جاي خود آمده است.
1ـ ر . ك : تفصيل وسائل الشيعة، ج12، ص127، ح5، الباب 86، باب وجوب كفّ الأذي عن الجار.
(صفحه ي 147)
*********
م « 476 » همه‌ي مردم در بهره‌بردن و استفاده از مشتركات يكسان هستند؛ ولي هر كه زودتر شروع به بهره‌برداري (حيازت) نمايد، حق تقدم دارد. همچنين است در اموري كه قابل تملك است، مانند صيد ماهي كه هر كس به صيد آن اقدام كند مالك آن مي‌گردد. البته، دولت صالح اسلامي حق دارد به خاطر مصالح كشور و مردم، بهره‌برداري از برخي مشتركات را به‌طور موقت يا براي هميشه به خود يا برخي از اشخاص اختصاص دهد.



مجهول المالك

«مجهول المالك» به مالي مي‌گويند كه صاحب آن مشخص نيست.
م « 477 » زمين‌هايي كه متروك شده است، اما به گونه‌اي نيست كه از آن اعراض شده باشد و بدون مالك به حساب آيد، بلكه مالك آن مشخص يا موجود است، ولي شناخته شده نيست، مانند ساير اموالي است كه صاحب دارند و تصرف در آن بايد به نظر مجتهد صاحب شرايط باشد.
م « 478 » اگر حيواني مانند مرغ، وارد خانه‌اي شود و صاحب آن شناخته شده نباشد، حكم لقطه را ندارد، بلكه «مجهول المالك» است كه بايد براي پيدا كردن صاحب آن جست‌وجو شود وچنانچه از يافتن وي نااميد گردد، حيوان يا بهاي آن را با اجازه‌ي حاكم شرع صدقه دهد. همچنين است اگر كبوتر بومي وارد منزل انسان شود؛ خواه بال كبوتر بريده شده باشد يا خير، و انسان نداند صاحب دارد يا خير، مي‌تواند آن را به قصد تملك براي خود بردارد، و اگر بداند صاحب دارد، بايد آن را به صاحبش برگرداند، و چنانچه صاحب آن را نمي‌شناسد و از پيدا كردن او مأيوس است، بايد آن را صدقه دهد.
(صفحه ي 148)
*********
م « 479 » اگر حيواني را در جايي كه عمران و آبادي است پيدا كند، يكي از دو صورت زير را دارد:
الف ـ اگر حيوان سالم است و در معرض تلف نمي‌باشد، جايز نيست آن را بگيرد، و چنانچه آن را بگيرد، بايد در نگه‌داري آن بكوشد و علوفه‌ي آن را فراهم آورد و نمي‌تواند عوض آن را از صاحبش بخواهد، و در صورتي كه حيوان گوسفند باشد و صاحب آن پيدا نشود، مي‌تواند آن را براي صاحبش نگه دارد و يا پس از سه روز آن را بفروشد و پول آن را از طرف صاحبش صدقه دهد، و چنانچه صاحبش پيدا شود و صدقه را قبول نكند، بايد پول آن را به صاحبش بدهد.
ب ـ اگر حيوان در اثر بيماري يا غير آن در معرض تلف باشد، مي‌تواند آن را بگيرد و در اين صورت واجب است علوفه‌ي آن را تأمين كند، و در صورتي كه قصد مجاني نداشته باشد مي‌تواند عوض آن را پس از پيدا شدن صاحبش مطالبه نمايد، و يا از شير يا پشم يا سواري آن استفاده كند و از هزينه‌هاي آن كم كند و اگر حيوان تلف شود، ضامن آن نيست، مگر اين كه در حفظ آن كوتاهي كرده باشد.
م « 480 » اگر حيواني را در جايي كه عمران و آبادي نيست؛ مانند: بيابان و جنگل و كوه و راه‌هاي بياباني، پيدا كند و صاحب آن معلوم نباشد، دو صورت دارد:
الف ـ اگر در آن محل آب و گياه وجود دارد و حيوان از لحاظ جسمي يا قدرت دويدن مي‌تواند خود را از درندگان حفظ كند، جايز نيست آن را بگيرد.
ب ـ اگر در آن محل، آب و گياه وجود ندارد و يا حيوان در معرض خطر باشد؛ مانند گوسفند و بچه شتر، جايز است آن را بگيرد و به مقدار ممكن معرفي كند، و چنانچه از پيدا كردن صاحب آن مأيوس شد، مي‌تواند آن را تملك كند و يا براي صاحبش حفظ نمايد، ولي در صورت تملك، اگر صاحبش پيدا شود، بايد عوض آن را به او بدهد.
(صفحه ي 149)
*********
م « 481 » اگر بچه‌اي گم شده باشد و ولي و سرپرست او پيدا نشود و يا او را سر راه گذاشته باشند، جايز است او را بردارد و حفظ كند و مخارجش را تأمين نمايد تا به حد بلوغ برسد و يا پدر يا مادر يا جد پدري او پيدا شود و اگر بچه در معرض تلف باشد، اين كار واجب است، و چنانچه بچه، مالي همراه خود دارد، جايز است آن مال را با اجازه‌ي حاكم شرع به مصرف وي برساند، و اگر مال ندارد، براي مخارج او از بيت المال يا زكات يا مردمان نيكوكار كمك بگيرد، و اگر ممكن نشد، خود، مخارج او را بدهد، و در اين صورت مي‌تواند هزينه‌هايي را كه متحمل مي‌شود يادداشت نمايد تا پس از بزرگ شدن و توانايي مالي وي، آن را بخواهد.
م « 482 » مالي كه صاحب آن مشخص باشد ولي به هيچ وجه به او دسترسي نيست در حكم مجهول المالك است.
م « 483 » وجوهي كه از بانك به عنوان وام يا به هر عنوان ديگر گرفته مي‌شود؛ چنانچه معامله مطابق مقررات شرعي انجام شود، حلال است؛ اگرچه انسان بداند پول‌هاي حرامي نيز در بانك وجود دارد و احتمال دهد پولي را كه گرفته از همان پول حرام مي‌باشد، ولي اگر يقين كند پولي كه دريافت مي‌كند از حرام است، گرفتن و تصرف در آن جايز نيست، و چنانچه نتواند مالك آن را پيدا كند، بايد با اجازه‌ي فقيه جامع الشرايط با آن، معامله‌ي مجهول المالك (مالي كه صاحب آن ناشناخته است) نمايد و در اين مسأله، بين بانك‌هاي داخلي و خارجي و دولتي و غير دولتي تفاوتي نيست.
(صفحه ي 150)
*********



بخش ششم: بانك‌داري و بيمه





23 ـ بانك‌داري اسلامي





درآمد

احكام و مقرراتي كه شريعت براي مراحل و سطح‌هاي مختلف فعاليت‌هاي اقتصادي؛ اعم از فردي و جمعي ارايه داده است، نظام اقتصادي اسلام را شكل مي‌دهد. تأمين نيازهاي اساسي جامعه، عدالت اجتماعي و تحقق توان معنوي و مادي امت اسلامي با التزام به حدود شرعي، نيازمند سامانه‌هايي است كه از جمله‌ي آن مي‌توان نظام بانك‌داري بدون ربا و بهره و نيز بيمه را نام برد.
از منابع مهم اقتصاد و سرمايه‌گذاري در جامعه‌ي اسلامي، پس‌اندازهاي مردمي و تسهيلات بانكي است كه در ساختار «عقود اسلامي» به جريان مي‌افتد و بيمه، امنيت و اطمينان خاطر سرمايه‌گذار را فراهم مي‌آورد.
اين بخش عهده‌دار بيان احكام نظام بانك‌داري اسلامي و بيمه است.
(صفحه ي 153)
*********



كاركردهاي بانكي





اشاره

بانك‌ها داراي عملكردهاي متفاوتي هستند. از عمليات‌هاي بانكي مي‌توان موارد زير را نام برد: قرض گرفتن، سپرده‌پذيري، قرض دادن، اعتبارات بانكي، نگه‌داري كالا، فروش كالاهاي متروكه، كفالت بانكي، فروش سهام، فروش اوراق بهادار، حواله‌هاي داخلي و خارجي، جايزه‌هاي بانكي، وصول سفته، خريد و فروش ارز، اضافه برداشت و تنزيل برات. احكام هر يك از موارد ياد شده به ترتيب در ادامه خواهد آمد.



يكم ـ قرض گرفتن

بانك‌ها سه‌گونه‌اند:
1 ـ خصوصي؛ سرمايه‌ي اين بانك‌ها از دارايي‌هاي يك يا چند سرمايه‌گذار برآورده مي‌شود.
2 ـ دولتي؛ سرمايه‌ي آن از دارايي‌هاي دولتي است.
3 ـ مشترك؛ اين بانك‌ها از سرمايه‌ي دولت و بخش خصوصي تشكيل مي‌شود.
م « 484 » قرض گرفتن از بانك‌هاي دولتي به شرط پرداخت سود جايز نيست؛ زيرا اين امر رباست و در آن تفاوتي ميان گذاشتن رهن و نگذاشتن آن نيست و اگر با اين شرط از بانك دولتي قرض شود، قرض و شرط آن هر دو باطل است؛ زيرا بانك خود مالك اموال خود نيست تا آن‌ها را به تمليك قرض گيرنده درآورد.
م « 485 » قرض گيرنده مي‌تواند براي رهايي از ربا، مبلغ مورد نظر را از بانك‌هاي دولتي به عنوان مالي كه مالك آن ناشناخته است بگيرد و با اجازه‌ي حاكم شرع در آن دست ببرد. در اين حال، دانستن اين‌كه بعدها بانك اصل مبلغ و سود آن را به‌صورت قهري دريافت مي‌كند، اشكال وارد نمي‌كند و اگر بانك طلب خود را
(صفحه ي 154)
*********
درخواست كند، پرداخت آن جايز است و نمي‌تواند از بازپرداخت آن خودداري نمايد.
م « 486 » قرض كردن از بانك‌هاي خصوصي با شرط پرداخت مبلغي بيش از آنچه گرفته شده، ربا و حرام است و اگر چنين وامي گرفته شود، خود وام درست و شرط آن باطل است و پرداخت و دريافت مبلغ افزوده، براي وفاي به شرط حرام است.
م « 487 » براي رهايي از ربا در قرض گرفتن از بانك كه همراه با سود است، مي‌توان يكي از گزينه‌هاي زير را برگزيد:
يكم ـ قرض گيرنده يا وكيل او كالايي را از بانك به درصدي گران‌تر از قيمت واقعي آن بخرد، يا كالايي را به كم‌تر از قيمت واقعي آن به بانك بفروشد و ضمن معامله شرط كند كه بانك مبلغي را كه دو طرف توافق كرده‌اند براي مدّت معيني به او قرض دهد. اين‌گونه وام گرفتن از بانك جايز است و ربا نيست و همين حكم در مورد هبه، اجاره و صلح به شرط قرض دادن نيز درست است و اگر كسي در يك معامله‌ي محاباتي (فروش به كم‌تر از قيمت يا خريد به گران‌تر از آن) شرط كند كه در پرداخت ديْن به او مهلت دهد، شرط و معامله صحيح است.
دوم ـ قرض تبديل به بيع شود، مانند آن‌كه بانك مبلغ معيني؛ براي نمونه: صدهزار تومان را به صدوبيست هزار تومان به‌صورت دو ماهه نسيه بفروشد؛ اين قرض ربوي نيست و مانعي ندارد كه بهاي آن را در آينده دريافت كند و بانك مي‌تواند پس از آن مدت، مبلغ پول تعيين شده يا برابر آن را به تومان از بده‌كار خود دريافت كند تا وفا به غير جنس باشد و رباي حرام لازم نيايد.
سوم ـ بانك كالايي را به مبلغي مانند يك ميليون تومان به صورت نسيه به مشتري بفروشد و سپس همان را نقدي به مبلغي كم‌تر از آن، مانند هشتصدهزار
(صفحه ي 155)
*********
تومان از وي بخرد، اين چنين معامله‌اي چنانچه در بيع نخست شرط نشده باشد كه بانك كالا را دوباره به صورت نقدي و به كم‌تر از قيمت نسيه‌ي آن بخرد و يا پيش از عقد شرط نكند و عقد را به آن وابسته نسازد، درست است.
البته، در دو مورد اخير و ديگر موارد مانند آن، بانك نمي‌تواند در هنگام عدم پرداخت در سررسيد قرض، پول بيش‌تري را به عنوان ديركرد درخواست نمايد؛ زيرا گرفتن سود در صورت تأخير بده‌كار در اداي بدهي خود، رباي حرام است؛ اگرچه آن را به صورت شرط ضمن عقد قرار داده باشند.



دوم ـ سپرده‌گذاري

م « 488 » سپرده‌گذاري در بانك‌هاي خصوصي؛ به معناي قرض دادن به آن‌ها، با قرار ندادن شرط سود جايز است؛ به اين معنا كه قرض دادن را وابسته بر ملزم داشتن بانك به پرداخت سود نكند، نه آن‌كه خود شخص در درون خود؛ چنانچه بانك سود را نپرداخت، بناي درخواست سود نداشته باشد؛ زيرا بنا گذاشتن بر درخواست چيزي با شرط نكردن قابل جمع است و همچنان كه بنا گذاشتن بر درخواست نكردن با شرط كردن قابل جمع است و شخص مي‌تواند چيزي را شرط نكند و خواستار آن گردد يا شرط كند، ولي آن را درخواست نكند.
م « 489 » سپرده‌گذاري در بانك‌هاي خصوصي؛ به معناي قرض دادن به آن‌ها، با شرط دريافت سود جايز نيست و اگر كسي چنين كند، اصل سپرده‌گذاري درست و شرط آن باطل است و اگر بانك سود را پرداخت كرد، او مالك نمي‌شود، ولي اگر مطمئن باشد كه مالكان بانك حتي با آگاهي از مالك شرعي نبودن شخص به تصرف او در اين دارايي (سود) راضي هستند، تصرف او جايز است و بيش‌تر موارد نيز از همين مورد مي‌باشد.
(صفحه ي 156)
*********
م « 490 » سپرده‌گذاري در بانك‌هاي دولتي؛ به معناي قرض دادن به آن‌ها، با شرط گرفتن سود جايز نيست و آن سود رباست.
م « 491 » در سپرده‌گذاري ـ در مواردي كه گذشت ـ ميان سپرده‌ي ثابت ـ كه مدت‌دار است و بانك ملزم نيست آن را با درخواست سپرده‌گذار پيش از پايان قرارداد در اختيار وي قرار دهد ـ و حساب جاري ـ كه بانك ملزم است آن را در اختيار سپرده‌گذار قرار دهد ـ تفاوتي نيست.
م « 492 » بانك‌هاي مشترك ـ در مواردي كه گذشت ـ حكم بانك‌هاي دولتي را دارند.
م « 493 » آنچه درباره‌ي حكم سپرده‌گذاري و قرض گرفتن از بانك‌هاي خصوصي و دولتي گفته شد مربوط به بانك دولت اسلامي است، ولي سپرده‌گذاري براي به‌دست آوردن سود بانك‌هايي كه سرمايه‌ي آن‌ها متعلق به كافراني است كه دارايي‌هاي آن‌ها محترم نيست؛ خواه بانك خصوصي باشد يا دولتي يا مشترك، جايز است؛ زيرا گرفتن ربا از آن‌ها مباح است، ولي قرض گرفتن از آن‌ها به شرط پرداخت سود حرام است و براي رهايي از آن مي‌توان دارايي را به عنوان غنيمت، نه به عنوان قرض، از بانك گرفت و با رجوع به حاكم شرع در آن تصرف نمود؛ هرچند بداند كه آن‌ها اصل دارايي و سود را از او خواهند گرفت.



سوم ـ اعتبارات بانكي





اشاره

پيش از بيان احكام اعتبارات بانكي لازم است براي روشن‌تر شدن مسايل، بخشي از آنچه به عنوان اعتبارات بانكي و مقررات صادرات و واردات معمول و متعارف است بيان شود.
(صفحه ي 157)
*********



واردات و صادرات كالا

اگر كسي بخواهد جنس و كالايي را از كشورهاي خارجي وارد كند، بايد بر پايه‌ي مقررات بين‌المللي در نزد بانكي از كشور واردكننده‌ي كالا اعتبار باز كند و بانكي كه در نزد او گشايش اعتبار شده است عهده‌دار مي‌شود كه پس از انجام گرفتن مقدمات معامله، ميان دو طرف فروشنده و خريدار؛ خواه از راه مكاتبه يا از راه نمايندگي فروشنده در كشور خريدار، به موجب فاكتور صادر شده از سوي فروشنده با همه‌ي ويژگي‌هاي كالاي مورد معامله از جهت كيفيت و كميت، مبلغ مورد اتفاق دو طرف را به وسيله‌ي بانك كشور فروشنده به فروشنده بپردازد و با اين كار؛ براي نمونه، ده يا بيست درصد از همه‌ي بهاي مورد سفارش را از سفارش دهنده ـ وارد كننده ـ دريافت مي‌كند تا تمام بودن معامله را از سوي خريدار به آگاهي فروشنده برساند و فروشنده سندهاي حمل را براي دريافت بهاي كالا به بانك كشور خود مي‌دهد و بانك با گرفتن سندهاي حمل كالا برابر ويژگي‌هاي گفته شده، همه‌ي مبلغ را به فروشنده مي‌پردازد.
كسي كه بخواهد جنس و كالايي را به خارج از كشور صادر كند بايد برابر مقررات، اعتباري در بانك موردنظر باز نمايد تا بانك برابر تعهد خود نسبت به پرداخت قيمت كالا و دريافت سند برابر مقررات جاري اقدام نمايد و در نتيجه، كار بانك در هر دو مورد صادرات و واردات يك چيز است و در واقع با هم تفاوتي ندارد و بر پايه‌ي تعهد پرداختِ مبلغ كالاي موردِ معامله و گرفتن سندهاي حمل و دادن آن به سفارش دهنده انجام مي‌گيرد.
گونه‌ي ديگر از اعتبار بانكي آن است كه فروشنده‌ي كالا يا نماينده‌ي او صورت و قيمت كالا را با يادآوري همه‌ي ويژگي‌هاي آن از لحاظ كمي و كيفي، بدون اين‌كه پيش از آن، مذاكره و معامله‌اي با طرف مقابل؛ يعني خريدار انجام داده باشد، به
(صفحه ي 158)
*********
بانك مي‌فرستد و به بانك وكالت مي‌دهد كه سند را به طرف مقابل كه خريدار باشد عرضه كند و در صورتي كه خريدار قيمت عرضه شده را بپذيرد، تقاضاي گشايش اعتبار مي‌كند و آن‌گاه بانك برابر مقررات خود؛ براي نمونه، با دريافت ده يا بيست درصد از قيمت كالا، قرارداد انجام معامله را با خريدار مي‌بندد و تعهد مي‌كند كه همه‌ي مبلغ را به فروشنده پرداخت نمايد و سند حمل آن را بگيرد و به خريدار بدهد.
م « 494 » همه‌ي كارهايي كه درباره‌ي گشايش اعتبارهاي بانكي در بالا گفته شد؛ چنانچه كشور صادركننده و واردكننده دولتي داشته باشد كه مانند يك مالكِ شخصي فرض شود و بانك به منزله‌ي وكيل آن شخص باشد؛ به اين معنا كه بانك در انجام معامله‌هاي ويژه به عنوان وكيل دولت به اين عمليات بپردازد و كارهايي را كه وكيل مي‌تواند انجام دهد به عهده گيرد، گشايش اعتبار در آن اشكال ندارد.
م « 495 » بانك مي‌تواند براي انجام گشايش اعتبار و تعهدات مربوط به آن، مبلغي از سفارش دهنده و خريدار به عنوان كارمزد دريافت كند و اين امر را مي‌توان از ديد شرعي، گونه‌اي از عقد جعاله دانست؛ به اين معنا كه سفارش‌دهنده با بانك قرار مي‌گذارد كه اگر بانك گشايش اعتبار را براي او انجام دهد، مبلغي را به عنوان كارمزد به بانك بپردازد و بانك پس از انجام گشايش اعتبار، حق دارد كه آن مبلغ را از او دريافت كند.
م « 496 » اگر بانك بر حسب درخواست سفارش دهنده، مبلغ كالاي مورد سفارش را تا مدت معيني درخواست نكند و بابت اين كار، مبلغي از سفارش دهنده بگيرد، اشكال ندارد.



اقسام اعتبارات

اعتبار بر دو گونه است:
1 ـ اعتبار براي واردات؛ كسي كه خواهان وارد كردن كالاي خارجي است به
(صفحه ي 159)
*********
بانك رجوع مي‌كند و خواستار گشايش اعتبار مي‌گردد، در نتيجه، بانك عهده‌دار مي‌شود كه سند كالاي خارجي وارد شده را تسليم صاحب اعتبار نمايد و مبلغ آن را براي صادر كننده‌ي كالا واريز كند.
پس از پايان معامله با صادر كننده‌ي كالا ـ از راه مكاتبه يا مراجعه به وكيل موجود در كشور ـ و دريافت ليستي كه كيفيت و اندازه‌ي كالا را مشخص مي‌كند و پرداخت بخشي از قيمت كالا به بانك، در نهايت بانك اسناد را گرفته و مبلغ كالا را براي فروشنده مي‌فرستد.
2 ـ اعتبار براي صادرات؛ كه جز در نام با اعتبار بالا تفاوتي ندارد و آن‌كه خواهان صدور كالايي به خارج است، خريدار خارجي براي ارتباط با او، نزد بانك اعتباري مي‌گشايد كه بر پايه‌ي آن، بانك سندهاي كالا را به خريدار بدهد و مبلغ آن را پس از مراحل بالا به صادركننده پرداخت كند.
اين دوگونه اعتبار در حقيقت تفاوتي ندارد و اعتبار؛ خواه براي واردات باشد يا صادرات، همان تعهد بانك به پرداخت بدهي خريدار؛ يعني قيمت كالاي خريداري شده به فروشنده و تسليم سند آن به خريدار است.
گونه‌ي ديگري از اعتبار نيز وجود دارد، به اين صورت كه صادر كننده ليستي شامل كيفيت و كميت كالاها را بدون آن‌كه معامله‌اي با وارد كننده صورت گرفته باشد، به بانك يا شعبه‌ي آن در كشور مي‌فرستد و بانك نيز به نوبه‌ي خود آن ليست را براي خريدار احتمالي مي‌فرستد و چنانچه وي خواهان خريد كالاي ياد شده در ليست باشد از بانك خواهان گشايش اعتبار مي‌شود و بانك نيز به دادن سندهاي كالا و دريافت قيمت مي‌پردازد.
م « 497 » گشايش همه‌ي گونه‌هاي اعتبار ـ كه ذكر آن گذشت ـ در بانك و پرداختن به اين عمليات از سوي بانك جايز است.
(صفحه ي 160)
*********
م « 498 » بانك از صاحب اعتبار دوگونه سود مي‌برد:
يكم ـ سود خدمات بانكي؛ مانند: تعهد به پرداخت بدهي و ارتباط با صادركننده‌ي كالا و گرفتن اسناد آن و دادن آن به خريدار.
گرفتن سود ياد شده جايز است؛ زيرا جزو عقد جعاله است و صاحب اعتبار، مبلغي در ازاي اين خدمت براي بانك تعيين مي‌كند. همچنين مي‌توان آن را ـ چنانچه شرط‌هاي درستي را دارا باشد ـ جزو عقد اجاره ـ اجير گرفتن ـ دانست.
دوم ـ بانك قيمت كالا را از دارايي خود ـ نه حساب خريدار ـ مي‌پردازد و در برابر درخواست نكردن آن از خريدار تا مدتي معين، سودي به صورت درصدي از همه‌ي مبلغ پرداختي به دست مي‌آورد كه اين‌گونه سود گرفتن درست است؛ زيرا بانك به صاحب اعتبار، پولي قرض نمي‌دهد تا آن پول با عقد قرض وارد ملك وي شود و با زياد گرفتن، ربا گردد، بلكه بانك به درخواست خريدار، بدهي او را به ديگري مي‌پردازد، و بر اين پايه، ضمان صاحب اعتبار ـ برابر قانون اتلاف ـ ضمان غرامت است، نه ضمان قرض، تا گرفتن سود حرام باشد. البته، لازم است صاحب اعتبار در برابر پرداخت بدهي از سوي بانك اصل بدهي و سود مدت‌دار آن را به عنوان جُعل قرار دهد تا عقد جزو جُعاله شود.
همچنين مي‌توان براي رهايي از ربوي بودن معامله و تصحيح گرفتن سود و حلال بودن آن، آن را در عقد بيع وارد كرد و چون بانك قيمت كالا را به ارز خارجي به صادركننده‌ي آن مي‌پردازد، مي‌تواند آن مقدار ارز خارجي را در ذمه‌ي خريدار به مبلغي از پول رايج كشور كه برابر آن ارز و سود مورد نظر است بفروشد و چون جنس ثمن و مُثمَن (جنس آن دو ارز) مختلف است، گرفتن سود مورد نظر اشكال ندارد؛ خواه همه‌ي موارد بالا مربوط به بانك خصوصي باشد يا بانك دولتي يا بانك مشترك و خواه افراد حقيقي باشند يا حقوقي يا مشترك بين افراد حقيقي و حقوقي.
(صفحه ي 161)
*********



چهارم ـ نگه‌داري كالا

گاهي بانك واسطه‌ي رساندن كالا از صادركننده به واردكننده مي‌شود و آن را به حساب واردكننده نگه‌داري مي‌كند، به اين صورت كه پس از بستن قرارداد ميان صادركننده و واردكننده و پرداخت قيمت كالا و رسيدن كالا، بانك سند آن را براي واردكننده مي‌فرستد و او را از رسيدن كالا آگاه مي‌كند و در صورت تأخير واردكننده در تحويل گرفتن كالا، آن را به حساب او نگه‌داري مي‌كند و در برابر آن مزدي معين مي‌گيرد. همچنين، چنانچه صادركننده بدون آن‌كه قراردادي با واردكننده بسته باشد، كالايي براي بانك بفرستد، بانك نسبت به ارسال ليست كالا براي خريداران احتمالي اقدام مي‌كند و اگر آنان كالا را خريداري نكردند، مي‌تواند در برابر نگه‌داري آن، مزدي از صادركننده دريافت كند.
م « 499 » چنانچه نگه‌داري كالا از سوي بانك به درخواست صادركننده يا واردكننده باشد يا ضمن عقد شرط شده باشد؛ اگرچه شرط ناگفته و ارتكازي باشد، بانك مي‌تواند مزدي را براي نگه‌داري كالا بگيرد.



پنجم ـ فروش كالاي متروكه

م « 500 » پس از آن‌كه صاحبان كالا، بانك را از وجود كالا آگاه كردند؛ چنانچه از گرفتن آن و پرداخت مزد بانك خودداري كنند، بانك مي‌تواند كالا را بفروشد و حق خويش را از قيمت آن برگيرد.
م « 501 » در حالت گفته شده، بانك مي‌تواند كالا را بفروشد و ديگران مي‌توانند آن را بخرند؛ زيرا به مقتضاي شرط آشكار يا ارتكازي در اين‌گونه موارد، در صورت تخلف صاحبان كالا از گرفتن كالاي خود و پرداخت حق آن، بانك از سوي آنان وكيل است كه آن را بفروشد، و همان‌گونه‌كه فروش آن جايز است خريد آن نيز جايز مي‌باشد.
(صفحه ي 162)
*********



ششم ـ كفالت بانكي

گاه شخص يا اشخاصي به‌صورت مشترك در برابر مرجع دولتي يا غير آن، عهده‌دار اجراي پروژه‌اي مي‌شوند، مانند آن‌كه مدرسه يا درمانگاه يا پلي بسازند، در چنين مواردي گاه كسي كه تعهد براي وي صورت گرفته است از تعهد دهنده مي‌خواهد تا براي انجام اين پروژه تضميني بدهد و در صورت انجام ندادن آن در مهلت تعيين شده، زيان‌هاي به‌بار آمده را بپردازد و براي آن‌كه به انجام تعهد مطمئن شود، از تعهددهنده كفيلي در اين باب مي‌خواهد، در اين‌جاست كه تعهددهنده به بانك مراجعه مي‌كند تا سند كفالت صادر كند و بر اساس آن كفالت كند كه در صورت اجرا نشدن تعهدات متعهد در مهلت مقرر و پرداخت نشدن خسارت‌هاي تعيين شده، بانك ضامن پرداخت خسارت است.
م « 502 » تعهد بانك به صاحب پروژه در پرداخت هزينه‌هاي درخواستي در صورت تخلّف متعهد از اجراي آن و پرداخت خسارت، گونه‌اي كفالت مالي است (در برابر كفالت اصطلاحي در باب‌هاي معامله كه عبارت است از تعهد شخص به احضار شخص ديگري كه بر او حقي دارند) كفالت مالي با ضمانت اين تفاوت را دارد كه در ضمانت، ذمه‌ي ضامن به عين بدهي ضمانت شده به سود كسي كه براي وي ضمانت شده است مشغول مي‌باشد و اگر پيش از وفاي آن بميرد، قبل از تقسيم ارث از تركه برداشت مي‌شود، ولي عهده‌ي كفيل، به عين بدهي قرار نگرفته، بلكه به پرداخت آن در صورت پيش آمدن شرايطي مشغول است و اگر پيش از پرداخت آن بميرد، جز با وصيّت او چيزي از تركه‌ي وي برداشت نمي‌شود.
م « 503 » عقد كفالت با هرچه كه ايجاب كفيل و تعهد و التزام وي را نشان دهد؛ اعم از گفتار، نوشتار و كردار و با هرچه كه پذيرش و رضايت شخص كفالت شده را برساند، درست است.
(صفحه ي 163)
*********
م « 504 » بانك مي‌تواند براي اجراي پروژه، كارمزد معيني از متعهد به ازاي كفالت او بگيرد. اين قرارداد را مي‌توان جُعاله دانست؛ به اين صورت كه متعهد، جُعلي را براي بانك در صورت كفيل شدن براي وي تعيين مي‌كند و در اين هنگام، گرفتن اين مبلغ براي بانك اشكال ندارد.
م « 505 » اگر متعهد از اجراي پروژه در مدت تعيين شده تخلف بورزد و از پرداخت خسارت مقرر به كارفرما خودداري كند و بانك كه كفيل اوست مبلغ‌هاي درخواستي را به كارفرما پرداخت كند، بانك مي‌تواند به متعهد رجوع كند؛ زيرا تعهد و كفالت بانك به درخواست شخص متعهد بوده و او در نتيجه‌ي تعهد خود، ضامن خسارت‌هايي است كه به بانك رسيده است و از اين‌رو بانك مي‌تواند به او رجوع نمايد و خسارت وارده را از او درخواست كند.



هفتم ـ فروش سهام

گاه شركت‌هاي سهامي، بانك را واسطه‌ي فروش سهام خود قرار مي‌دهند و بانك با دريافت كارمزد معيني به نمايندگي از شركت‌هاي ياد شده، به فروش سهام مي‌پردازد.
م « 506 » فروش سهام به وسيله‌ي بانك جايز است؛ زيرا در حقيقت يا اجاره است؛ به اين صورت كه شركت، بانك را براي انجام اين كار در برابر كارمزد معين اجير مي‌كند، يا از باب جُعاله است؛ و در هر دو صورت، معامله درست است و بانك مي‌تواند در قبال انجام اين كار، كارمزد دريافت دارد.
م « 507 » خريد و فروش سهام ذكر شده درست است؛ مگر اين‌كه معاملات شركت سهامي حرام باشد، مانند آن‌كه به داد وستد شراب يا معاملات ربوبي بپردازند كه در اين صورت خريد سهام آن و مشاركت در اين معاملات جايز نيست.
(صفحه ي 164)
*********



هشتم ـ فروش اوراق بهادار

برگه‌هاي قرضه برگه‌هايي هستند كه مرجع قانوني ذي‌ربط به قيمت اسمي معين و مدت‌داري آن را صادر مي‌كند و به قيمتي كم‌تر از قيمت اسمي آن مي‌فروشد؛ براي نمونه، سندي را كه قيمت اسمي آن يك ميليون تومان است به نهصد و پنجاه‌هزار تومان نقد مي‌فروشند، با اين شرط كه سال آينده، آن را يك ميليون تومان بخرند. گاه بانك در قبال دريافت كارمزد معيني مسؤول فروش اين اوراق مي‌شود.
م « 508 » همان‌گونه كه گذشت، فروش اوراق بهادار به اين شكل صورت مي‌گيرد كه صادركننده‌ي سند، سند يك ميليون توماني را ـ كه پس از مدتي قابل پرداخت است ـ به نهصد و پنجاه‌هزار تومان نقد مي‌فروشد. اين امر قرض ربوي نيست، در نتيجه مي‌توان فروش برگه‌هاي ياد شده را كه مراجع رسمي با آن‌ها معامله مي‌كند، تصحيح كرد.
م « 509 » بانك مي‌تواند به خريد و فروش اوراق قرضه بپردازد و همچنين براي اين كار، كارمزد دريافت كند.



نهم ـ حواله‌هاي داخلي و خارجي

حواله در اصطلاح فقهي به معناي انتقال بدهي از عهده‌ي حواله‌دهنده به عهده‌ي كسي است كه حواله به او منتقل شده است، ولي در اين مورد در معنايي فراتر از آن به كار مي‌رود. نمونه‌هايي از حواله‌هاي بانكي به شرح زير است:
1 ـ بانك در قبال صدور حواله‌اي براي مشتري خود مي‌پذيرد كه مبلغي را از وكيل او در داخل يا خارج به حساب مشتري ديگري، اگر در شعبه‌اي از آن بانك حسابي داشته باشد، وصول كند و در برابر آن، كارمزد معيني دريافت كند، گرفتن
(صفحه ي 165)
*********
كارمزد ياد شده جايز است؛ زيرا بانك حق دارد در غير شعبه‌ي خود، دَين را به مشتري نپردازد؛ بنابراين، گرفتن كارمزد براي گذشتن از حق خود و پرداخت ديْن در شعبه ديگر جايز است.
2 ـ بانك، حواله‌اي براي شخص صادر مي‌كند كه برابر آن، وي مي‌تواند مبلغ معيني را از بانك ديگري ـ در داخل يا خارج ـ كه خريدار در آن حسابي ندارد به عنوان وام بگيرد؛ بانك نيز كارمزدي بابت اين كار دريافت مي‌كند، اين كار جايز است؛ زيرا در حقيقت بانك اول براي وكيل كردن بانك دوم نسبت به وام دادن به شخص از دارايي‌هاي كه بانك اول نزد بانك دوم قرار داده است، دست‌مزدي دريافت مي‌كند و اين كار به معناي گرفتن دست‌مزد براي خود وام دادن نيست تا حرام باشد، بلكه از مبلغي است كه براي وكالت دادن به ديگري در وام است؛ از اين‌رو، پرداخت كارمزد در برابر وام دادن و مرتبط با آن نيست، بلكه براي وكالت دادن در وام است و اشكال ندارد.
خاطرنشان مي‌گردد اگر مبلغ ياد شده در حواله ارز خارجي باشد، براي بانك حق ديگري به وجود مي‌آورد؛ به اين معنا كه عهده‌ي بده‌كار به پرداخت ارز ياد شده در حواله قرار گرفته و ناچار است آن را بپردازد؛ پس اگر بانك از اين حق گذشت و پذيرفت كه بده‌كار، برابر آن را از پول رايج كشور بپردازد، جايز است مبلغي در برابر گذشت از حق خويش دريافت دارد و همچنين مي‌تواند آن ارز را با افزوده‌ي آن به پول رايج كشور تبديل كند.
3 ـ شخص، مبلغ معيني را به بانكي مي‌دهد و حواله‌اي مي‌گيرد كه بر پايه‌ي آن، همان مبلغ يا برابر آن را از بانك ديگري در شهري ديگر يا خارج از كشور دريافت كند و بانك در برابر اين خدمت، كارمزد دريافت مي‌دارد؛ اين كار به دو شيوه درست است:
(صفحه ي 166)
*********
الف ـ مبلغي از پول رايج كشور را در برابر ارزي كه برابر پول وي است به بانك مي‌فروشد و كارمزدي نيز براي حواله گرفتن و خدمت‌هاي بانكي مي‌پردازد.
ب ـ مبلغ معيني به بانك وام مي‌دهد و حواله را شرط مي‌كند و مي‌پذيرد كه در برابر دريافت حواله براي بانك ديگري در داخل يا خارج كشور، كارمزدي بپردازد. وام‌دهنده مي‌تواند با وام‌گيرنده شرط كند كه وام وي را در جاي ديگري بپردازد؛ پس مي‌توان در دادن وام، دادن حواله را مجاني و بدون عوض يا در برابر پرداخت دستمزد معيني شرط نمود.
4 ـ از بانك مبلغي مي‌گيرد و در برابر آن، حواله‌اي به بانك مي‌دهد تا بتواند برابر پول دريافتي را از بانكي ديگر در داخل يا خارج كشور دريافت كند و بانك در برابر قبول اين حواله دستمزدي مي‌گيرد.
اين فرض مي‌تواند يكي از دو صورت زير را داشته باشد:
الف ـ بانك به شخصي مبلغ معيني پول رايج كشور را به معادل آن از ارز خارجي به اضافه‌ي كارمزد مي‌فروشد و خريدار نيز بانك را براي دريافت ثمن به بانك ديگري حواله مي‌دهد. عمليات ذكر شده، امري جايز است.
ب ـ بانك، مبلغ معيني وام دهد و به ازاي پذيرش انتقال بدهي او به عهده‌ي ديگري و دريافت مبلغ در جاي ديگري، كارمزد معيني را شرط مي‌كند كه اين شرط در برابر عمليات حواله‌دهي است و اشكال ندارد و اگر اين اتفاق بدون پيش شرط باشد، به اين صورت كه نخست شخص از بانك مبلغي را وام بگيرد و سپس براي پرداخت بدهي خود، بانك بستان‌كار را به بانك ديگري حواله دهد و چون بانك حق دارد از انتقال وام به بانك ديگري و پذيرش شرط قرض‌گيرنده خودداري كند، مي‌تواند در برابر گذشتن از اين حق، مبلغي دريافت دارد. اين مورد، از قبيل مبلغي كه بستان‌كار براي به تأخير انداختن طلب خود مي‌گيرد نيست تا ربا باشد، بلكه
(صفحه ي 167)
*********
بانك اين مبلغ را در برابر انتقال بدهي به عهده‌ي ديگري و دريافت آن در جاي ديگر مي‌گيرد.
م « 510 » گاهي يك حواله در بردارنده‌ي دو حواله است، مانند آن كه بده‌كار، بستان‌كار خود را با صدور چكي به نام او به بانك مي‌فرستد و بانك پرداخت مبلغ مندرج در چك را به شعبه‌اي كه در شهرِ بستان‌كار است يا به بانك ديگري بازگشت مي‌دهد تا بستان‌كار مبلغ ياد شده را در آن‌جا دريافت دارد؛ در اين‌جا در حقيقت، دو حواله وجود دارد:
يكم ـ بده‌كار، بستان‌كار خود را به بانك حواله مي‌دهد و به اين ترتيب، بانك به آن شخص بده‌كار مي‌شود.
دوم ـ بانك، بستان‌كار را به يكي از شعبه‌هاي خود يا بانك ديگري براي دريافت مبلغ يادشده ارجاع مي‌دهد.
نقش بانك در حواله‌ي اول، پذيرش حواله و در دومي صدور حواله است و هر دو حواله درست است و اشكالي ندارد.
م « 511 » اگر حواله‌ي بانك به شعبه‌ي خود عين عهده‌ي بانك حواله‌دهنده باشد و در آن انتقال بدهي صورت نگيرد، بلكه در حقيقت، بانك از وكيل خود خواسته باشد تا طلب شخصي را در جاي موردنظر بپردازد، باز گرفتن كارمزد اشكال ندارد و در هر صورت، جايز است بانك در برابر انجام امور بالا؛ حتي پذيرش حواله براي كسي كه در بانك حساب نيز دارد، درخواست كارمزد كند؛ زيرا اين حواله مانند حواله به بده‌كار است كه بانك اختيار دارد آن را بپذيرد و در اين‌صورت مي‌تواند كارمزد بگيرد.
م « 512 » آنچه از گونه‌هاي حواله و احكام فقهي آن گذشت، در حواله دادن به اشخاص نيز درست است؛ به اين معنا كه شخص مي‌تواند مبلغي را به كسي بپردازد
(صفحه ي 168)
*********
و از او حواله‌اي براي شهر ديگري بگيرد و در برابر پذيرش حواله، كارمزدي نيز دريافت كند يا مبلغي از كسي بگيرد و او را به ديگري حواله بدهد و بستان‌كار كارمزدي در برابر حواله دريافت نمايد.
م « 513 » در آنچه گذشت تفاوتي نمي‌كند كه حواله به شخص بده‌كار داده شود يا جز آن؛ مورد نخست مانند آن كه نزد حواله شده حساب مالي داشته باشد و دومي مانند آن است كه چنين نباشد.



دهم ـ جايزه‌هاي بانكي

م « 514 » جايز است سپرده‌گذار، سپرده‌گذاري خود را در ضمن عقد يا مانند آن به قرعه‌كشي مشروط كند و بانك در پي اجراي اين شرط دست به قرعه‌كشي زند و گرفتن جايزه از سوي كسي كه قرعه به نام وي درآمده، جايز است.
م « 515 » در همه‌ي معاملاتي كه به‌گونه‌اي معاوضه (دادوستد) انجام مي‌گيرد، لازم است هر يك از دو عوض، ماليت (قيمت و ارزش) داشته باشد؛ زيرا اگر يكي از آن دو ماليت نداشته باشد، معامله سفهي و باطل خواهد بود؛ براي نمونه، اگر كسي يك دانه جو را كه ماليت ندارد به يكصد ريال بفروشد، معامله باطل است، ولي اگر در معامله غرض شخصي باشد؛ مانند آن كه كسي خواهان نوشته‌ي پدر خود باشد كه در نزد كسي است؛ هرچند ارزش مالي نداشته باشد، چنانچه وي آن را به قيمتي بخرد، معامله سفهي نخواهد بود.
م « 516 » ماليت دارايي دوگونه است:
1 ـ خود دارايي، منفعت‌ها و ويژگي‌هايي داشته باشد كه مردم به‌خاطر آن منفعت يا ويژگي به آن رغبت نمايند و از آن جهت نيز ارزش داشته باشد؛ مانند: خوردني‌ها، آشاميدني‌ها، فرش، ظروف، جواهرات.
(صفحه ي 169)
*********
2 ـ خود دارايي ارزش نداشته باشد، بلكه ارزش و قيمت آن اعتباري باشد، مانند تمبرهاي پست كه دولت براي آن‌ها قيمت معين كرده است و آن را در اداره‌ي پست براي مراسلات و در گمرك و دادسرا براي چسباندن به اظهارنامه و در محضرهاي رسمي براي سندهاي معاملات و غير آن مي‌پذيرد و از اين جهت، ارزش و ماليت مي‌يابد و هرگاه دولت بخواهد آن را از ماليت بيندازد، روي آن مهر باطل مي‌زند كه باطل شده‌ي آن هم در صورت داشتن غرض عقلايي و خواهان، ارزش و ماليت مي‌يابد.
م « 517 » جنس‌هايي كه مورد معامله يا قرض واقع مي‌شود به دوگونه است:
يكم ـ پيمانه‌اي و وزني، كه قيمت و ارزش آن روي پيمانه يا وزن قرار مي‌گيرد؛ مانند: حبوبات، برنج، گندم، جو و طلا، نقره و مانند آن.
دوم ـ غيرپيمانه‌اي و وزني، كه قيمت آن تنها به شماره‌ي آن يا به متر است؛ مانند: تخم‌مرغ، پارچه و فرش.
چنانچه در باب قرض، هر جنسي به شرط افزوده به ديگري داده شود، رباست و آن قرض حرام مي‌شود و بستان‌كار، افزوده را مالك نمي‌شود؛ خواه كشيدني و وزني باشد يا غير آن. در معامله نيز اگر كشيدني و وزني را با افزوده در برابر همجنس خود خريد و فروش نمايند، معامله باطل و حرام خواهد بود، ولي اگر غير كشيدني و وزني را در برابر همجنس خود به افزوده معامله كند، ربا نخواهد بود.
م « 518 » اگر براي نمونه، صد عدد تخم مرغ را به ديگري تا مدت دوماه به صد وده عدد قرض بدهد، ربا مي‌باشد، ولي اگر صد عدد تخم مرغ را به صد وده عدد، براي مدّت دو ماه بفروشد؛ چنانچه ميان ثمن و مثمن ـ دو عوض ـ تفاوت باشد، ربا نيست و معامله درست است و هرچند نتيجه يكي است، ولي عنوان آن تفاوت كرده است. در اين مورد، خاطرنشان مي‌گردد كه واقع قرض غير از واقع فروش است؛ به اين معنا كه قرض عبارت است از اين كه مالي را به ديگري بدهد با
(صفحه ي 170)
*********
اين قصد كه آن مال در عهده‌ي گيرنده باشد، ولي فروش آن است كه مالي را به‌جاي مالي ديگر به كسي بدهد؛ پس در فروش، كافي است كه مال فروخته شده غير از عوض آن باشد و اگر براي نمونه، صد عدد تخم مرغ را به صد وده عدد بر عهده بفروشد، بايد ميان آن دو تفاوت باشد، مانند اين كه صد عدد تخم‌مرغ بزرگ را به صد و ده عدد متوسط در عهده بفروشد؛ زيرا در صورتي كه به‌گونه‌اي امتياز ميان آن دو نباشد، بيع محقق نشده، بلكه در واقع، قرض بوده است؛ هرچند صورت بيع را دارد، معامله از اين جهت حرام است.
م « 519 » در بانك مرسوم است كه يك امضا را نمي‌خرند، ولي اشخاصي هستند كه يك امضا را هم معامله مي‌كنند و چون غالب آنان مبلغي مي‌پردازند و سفته مي‌گيرند كه به صورت معمول به عنوان قرض مي‌باشد، معاملات مزبور حرام و افزوده‌ي آن رباست، ولي اگر خواسته باشند معامله‌ي صحيحي انجام دهند و افزوده‌اي كه مي‌گيرند ربا نباشد، مي‌توانند به يكي از دو شيوه‌ي زير عمل نمايند:
1 ـ وجه به عنوان معامله منتقل شود، نه به عنوان قرض؛ براي نمونه، صدهزار تومان نقد را به پانصد دينار عراقي به نسيه و قرض براي مدّت معيني بفروشد.
2 ـ چيزي مانند يك جعبه كبريت يا يك طاقه دستمال را به مانند يك ميليون ريال بفروشد؛ با اين شرط كه يك ميليون ريال تا مدت يك سال و بدون منفعت به وي قرض دهد يا اين‌كه كسي كه قرض گرفته است و مدت آن سرآمده و مي‌خواهد آن را تمديد نمايد، بستان‌كار مانند موارد ذكر شده را به قرض گيرنده به صدهزار ريال مي‌فروشد، به شرط اين كه طلب خود را تا مدت يك ماه بدون منفعت تمديد نمايد و اين چاره‌جويي به اين نحو براي تجديد و تمديد مدت به ملاحظه‌ي اين است كه جايز نيست در برابر تجديد يا تمديد مدت، بستان‌كار چيزي از بده‌كار به عنوان افزوده بر قرض بگيرد.
(صفحه ي 171)
*********



يازدهم ـ وصول چك يا سفته

يكي از خدمات بانكي، وصول چك يا سفته به نمايندگي از مشتري خويش است. بانك نسبت به وصول چك يا سفته به نمايندگي از مشتري خود در شهر او يا شهر ديگري اقدام مي‌كند و در جايي كه حامل چك، خواهان اقدام و وصول چك به وسيله‌ي خود نيست، آن را به نمايندگي از او وصول مي‌كند و در قبال اين خدمت، كارمزد دريافت مي‌دارد.
م « 520 » وصول سفته و دريافت كارمزد مي‌تواند به يكي از شيوه‌هاي زير انجام گيرد:
1 ـ استفاده كننده از سفته آن را به بانكي كه به آن حواله شده است مي‌دهد و در قبال پرداخت كارمزدي معين، خواهان وصول مبلغ آن مي‌گردد.
دريافت كارمزد در برابر خدمت ياد شده جايز است و مي‌توان آن را از نظر فقهي جعاله دانست كه طي آن طلب‌كار خواستار وصول طلب خود از طريق بانك مي‌شود.
2 ـ استفاده كننده‌ي سفته، آن را به بانك احاله شده ارايه مي‌كند، ولي بانك نسبت به امضاكننده‌ي آن يا بده‌كار نيست يا با ارزي جز آنچه به او حواله شده، بده‌كار وي است.
در اين صورت جايز است بانك بابت پذيرش حواله كارمزدي دريافت كند؛ زيرا پذيرفتن حواله بر آن‌كه بده‌كار نيست يا به جنس ديگري جز آنچه در حواله آمده است واجب نيست؛ از اين‌رو، گرفتن چيزي براي اين خدمت اشكال ندارد.
3 ـ امضاكننده‌ي سفته با اشاره به پرداخت وجه آن از حسابي كه نزد بانك دارد آن را به بانك حواله مي‌كند تا در سررسيد آن از حساب وي كاسته شود و مبلغ آن به حساب دارنده‌ي سفته واريز شود و يا نقد به او پرداخت گردد. در اين مورد،
(صفحه ي 172)
*********
امضاكننده‌ي سفته، بستان‌كار خود را به بانك كه بده‌كار خود مي‌باشد حواله داده؛ از اين‌رو موافقت حواله شده (بانك) با اين حواله لازم است و براي بانك جايز است كه در برابر اين حواله و پرداخت بدهي حواله دهنده، كارمزد دريافت كند.
ديگر احكام سفته بعد از مسايل بانك‌داري خواهد آمد.



دوازدهم ـ خريد و فروش ارز

يكي از خدمات بانك، خريد و فروش و تبديل ارز براي فراهم آوردن مقدار كافي از ارز مورد نياز در جهت برآورده كردن نياز خريداران خود؛ به‌ويژه واردكنندگان كالاهاي خارجي و در نتيجه به دست آوردن سود از راه تفاوت قيمت خريد و فروش آن‌هاست.
م « 521 » خريد و فروش ارز به قيمت بازار يا كم‌تر يا بيش‌تر از آن؛ خواه نقد باشد يا مدّت‌دار، درست است.



سيزدهم ـ اضافه برداشت

گاهي بانك به برخي از صاحبان حساب كه به آنان اعتماد دارد اجازه مي‌دهد تا بيش از آنچه در محل دارند از حساب خود برداشت كنند، به اين عمل «اضافه برداشت» گفته مي‌شود و بانك به جهت اين تعامل و گشايش در گونه‌اي از قرارداد، به عنوان جعاله مي‌تواند سودي براي خود در نظر گيرد.
م « 522 » اضافه برداشت از بانك به تعامل در گونه‌ي جعاله به شرط دادن كارمزد و حق جعاله اشكال ندارد و سودي كه بانك از مبلغ «اضافه برداشت» تقاضا مي‌كند، از سودهاي ربوي به شمار نمي‌رود؛ خواه بانك دولتي باشد يا مشترك يا خصوصي.
(صفحه ي 173)
*********



چهاردهم ـ تنزيل برات

براي بيان معناي تنزيل برات ذكر چند امر به عنوان مقدمه ضروري است:
يكم ـ بايد توجه داشت كه بيع با قرض تفاوت دارد، از آن جمله:
1 ـ بيع، به ملكيت درآوردن خود دارايي در برابر عوض است، ولي قرض، به ملكيت درآوردن دارايي در برابر تعهد پرداخت عوض است؛ خواه آن دارايي مثلي باشد يا قيمي.
2 ـ بيع ربوي ـ فروش دارايي مثلي بر زياده بر آن ـ از ريشه باطل است، بر خلاف قرض ربوي كه اصل آن درست و افزوده‌ي آن باطل است.
3 ـ هر افزوده‌اي كه در قرض شرط شود، ربا و حرام است، به خلاف بيع كه تنها در مورد اشياي پيمانه‌اي و وزني، اگر از يك جنس باشد، گرفتن بخش افزوده حرام است و چنانچه گوناگون يا غيرپيمانه‌اي و وزني باشد؛ در صورتي كه معامله نقدي باشد، مقدار افزوده ربا نيست و معامله درست است، ولي اگر معامله مدت‌دار باشد، مانند آن كه صد عدد تخم مرغ را به يك‌صد وده عدد تخم مرغ كه بعد از آن مي‌گيرند يا بيست كيلو برنج را به چهل كيلو گندم كه يك ماه بعد مي‌گيرد بفروشد، معامله ربوي است.
دوم ـ اسكناس از آن‌جا كه شمردني به‌شمار مي‌آيد، فروش و مبادله‌ي آن با كمي زيادي؛ چنانچه از يك جنس نباشد، به صورت نقدي و نسيه جايز است؛ اما اگر از يك جنس باشد، فروش آن به كم‌تر يا بيش‌تر، تنها به صورت نقدي جايز است، ولي فروش نسيه‌ي آن‌ها ـ همان‌طور كه گذشت ـ ربوي است.
بر اساس آنچه گفته شد، مي‌توان براي نمونه، صدهزار تومان طلب را به كم‌تر از آن، به صورت نقد فروخت؛ همچنين مي‌توان آن را به كم‌تر از آن به پول ديگري به صورت نقد يا نسيه فروخت.
(صفحه ي 174)
*********
م « 523 » پايين آوردن قيمت سفته‌ي صوري نزد بانك به شيوه‌ي وام، به اين صورت كه قرض گيرنده و استفاده كننده‌ي از سفته، مبلغي كم‌تر از قيمت اسمي سفته از بانك وام بگيرد و بانك را به امضاكننده‌ي سفته ـ كه بده‌كار نيست ـ براي وصول همه‌ي قيمت آن حواله دهد، رباي حرام است؛ زيرا شرط بانك در كاستن بخشي از مبلغ سفته، در حقيقت شرط كردن دريافت افزوده مي‌باشد كه حرام است؛ اگرچه اين افزوده براي مهلت دادن نباشد، بلكه به عنوان انجام پاره‌اي كارهاي بانكي؛ مانند: ثبت بدهي و تحصيل آن باشد؛ زيرا وام‌دهنده نمي‌تواند با وام‌گيرنده شرطي كند كه در آن منفعت مالي براي او داشته باشد.
حكم بالا در مورد بانك‌هاي خصوصي و غير خصوصي تفاوتي ندارد.
م « 524 » در معاملات ارزي، به عنوان نمونه مي‌توان اسكناس ايراني را به ليره‌ي سوري يا ريال سعودي يا مارك يا دلار معامله كرد و كم و زياد بودن ارزش آن، اشكال ندارد، ولي اگر پولي را به ديگري قرض بدهد؛ خواه پول ايراني باشد يا خارجي، تنها همان مقدار را مي‌تواند از او بگيرد و بيش‌تر از آن ربا و حرام است و اگر مقداري پول خارجي؛ براي نمونه يكصد مارك به ديگري قرض بدهد، بعد ناچار شود در برابر آن ريال ايراني بگيرد، بايد به نرخ بازار متعارف و معمول حساب كند؛ مگر اين‌كه بستان‌كار به كم‌تر از آن راضي شود.



احكام بانك‌داري

م « 525 » وام گرفتن از بانك؛ چنانچه در آن شرط سود نشود و به مسايل شرعي توجه شود، جايز است.
م « 526 » كسي كه مي‌خواهد از بانك وام بگيرد مي‌تواند كالا و جنسي را از بانك يا وكيل او به نسبت معيني؛ براي نمونه: ده يا بيست درصد از قيمت بازار، گران‌تر بخرد، با اين شرط كه بانك مبلغ درخواستي او را تا مدت معيني به او قرض دهد.
(صفحه ي 175)
*********
م « 527 » اگر بخواهد به بانك قرض دهد؛ چنانچه بانك كالا و جنسي را بيش‌تر از قيمت بازار از او بخرد، با اين شرط كه او مبلغ مورد نظر را براي مدت معيني به بانك قرض دهد و در برابر، بانك كالا و جنسي را به كم‌تر از قيمت بازار به او بفروشد، درست است و با اين كار مي‌توان از ربا دور شد.
م « 528 » فروختن مبلغي با ضميمه‌ي چيزي كه ارزشي ـ هرچند كم‌تر ـ داشته باشد، به مبلغي بيش‌تر تا مدتي معين، مانند اين كه صدهزار تومان را همراه چيز كم‌قيمتي ديگر صد وده‌هزار تومان به مدت دو يا سه ماهه يا بيش‌تر بفروشد، هنگامي جايز است كه اين امر، تنها صوري و ساختگي فرد يا بانك نباشد.
م « 529 » حكم قرض دادن به بانك مانند حكم قرض گرفتن از بانك است؛ بر اين اساس، چنانچه در قرارداد وام شرط سود شده باشد، ربا و حرام است؛ خواه آنچه كه به بانك داده مي‌شود به صورت سپرده‌ي ثابت باشد و صاحب پول بر حسب قرارداد تا مدت معيني نتواند از پول خود استفاده كند، يا حساب در گردش كه هرگاه بخواهد بتواند از پول خود استفاده كند.
م « 530 » كسي كه پولي به بانك مي‌دهد؛ چنانچه شرط سود نشده باشد، اگرچه پول خود را با اين قصد به بانك بدهد كه از آن فايده‌اي بگيرد و بانك هم سودي به او بدهد، گذاشتن پول نزد آن بانك جايز است و سود آن نيز اشكال ندارد.
م « 531 » اگر بخواهد در پولي كه از بانك گرفته است تصرف كند و با آن معامله نمايد، پس از آن كه جايز بودن اصل معامله و گرفتن پول از بانك ثابت باشد، تعيين آن قسمت از پول كه با پول ديگري آميخته شده است اشكال ندارد و لازم نيست از مجتهد عادل اجازه گرفته شود و در اين فرض، اگر بانك مبلغي را به عنوان افزوده به او بدهد، اشكال ندارد.
(صفحه ي 176)
*********
م « 532 » قرض گرفتن از بانك؛ چنانچه شرط سود در آن نشود، جايز است؛ خواه قرض با وثيقه باشد يا بدون وثيقه، و وثيقه سند ملكي باشد يا اعتباري؛ مانند: سفته.
م « 533 » سپردن پول به بانك با قصد زياد شدن و گرفتن سود بر آن اگر به صورت مضاربه نباشد، اشكال دارد و براي جلوگيري از گرفتار شدن به ربا و حرام مي‌توان گرفتن سود را شرط نكرد و كار خود را بر اين امر قرار نداد؛ در اين صورت، اگر بانك خود سودي به او داد، مي‌تواند آن را بگيرد و سپس در آن تصرف كند و اگر بداند كه در صورت نگرفتن سود از بانك، بانك سود را براي خود هزينه مي‌كند، مي‌تواند سود را از بانك درخواست و در آن تصرف نمايد.



قرض الحسنه

م « 534 » پولي كه به عنوان حساب جاري به بانك داده مي‌شود صورت قرض‌الحسنه به بانك دارد كه سپرده‌گذار هرگاه بخواهد مي‌تواند آن را بگيرد و اگر سودي نيز در برابر آن قرار داده شود، اشكال ندارد و بانك مي‌تواند در آن تصرف كند.
م « 535 » سپرده‌هاي كوتاه مدت و دراز مدت نزد بانك و سودي كه بانك به آن مي‌دهد، اگر قرارداد و عقد آن اسلامي و مانند مضاربه و شركت باشد و سپرده‌گذار بداند يا احتمال دهد كه بانك به عنوان وكالت از سوي خريدار اين قرارداد را به صورت شرعي انجام مي‌دهد، اشكال ندارد.
م « 536 » آنچه از بانك به عنوان قرض الحسنه يا غير آن گرفته مي‌شود و افزوده‌اي كه براي آن پرداخت مي‌شود، اگر معامله با توجه به مسايل گذشته به‌صورت شرعي انجام گيرد و جنبه‌ي ربا نداشته باشد، جايز است.
(صفحه ي 177)
*********
م « 537 » اگر نداند در بانك پول حرام وجود دارد يا اگر پول حرام وجود دارد، وي نداند پولي كه از بانك مي‌گيرد از پول‌هاي حرام است، گرفتن آن اشكال ندارد، ولي اگر مطمئن باشد آنچه مي‌گيرد از پول حرام است، تصرف در آن جايز نيست و در اين مسأله، ميان بانك داخلي و خارجي و نيز دولتي و غيردولتي تفاوتي نيست.
م « 538 » گرفتن سود ربوي از بانك خارجي و غيرمسلمان اشكال ندارد، ولي از بانك اسلامي حرام است.
م « 539 » حواله‌هاي بانكي يا تجاري كه به آن‌ها «صرف برات» گفته مي‌شود و بانك يا تاجر پولي را از كسي در جايي مي‌گيرد و حواله مي‌دهد كه از طرف بانك يا از طرف آن تاجر در جاي ديگري به آن شخص بپردازند و در برابر اين حواله از صاحب پول چيزي مي‌گيرد اشكال ندارد؛ خواه حق حواله را از خود آن پول كم كند يا به‌صورت جداگانه بگيرد. همچنين است اگر بانك يا مؤسسه‌ي ديگري پولي را به شخص دهد و حواله كند كه اين شخص پول را در جاي ديگري به شعبه‌ي بانك يا شخص معيني بپردازد و مقداري به عنوان حق زحمت در حواله بگيرد.
م « 540 » بانك‌هاي رهني و غير آن‌ها، اگر پولي را به شرط سود قرض بدهند و چيزي را رهن بگيرند، هم قرض باطل و حرام است و هم رهن، و بانك حق ندارد مالي را كه به رهن گذارده شده است براي گرفتن حق خود بفروشد و چنانچه كسي آن را بخرد، مالك نمي‌شود.
م « 541 » چيزي را كه صندوق‌هاي قرض الحسنه به عنوان كارمزد و حق زحمت در برابر خدمت‌هايي كه براي نگه‌داري حساب قسط‌ها و مانند آن مي‌گيرند، اشكال ندارد.
م « 542 » كار برخي از صندوق‌هاي قرض الحسنه كه بخشي از سرمايه‌ي خود را در كارهاي تجاري يا توليدي به كار مي‌گيرند تا هزينه‌هاي صندوق از درآمد آن يا ضرر حاصل از وام‌ها را برآورده كنند، اشكال ندارد.
(صفحه ي 178)
*********



24 ـ سفته

م « 543 » «سفته» به برگه‌اي مي‌گويند كه پول نيست بلكه سند بده‌كاري است؛ به همين جهت معامله به خود آن واقع نمي‌شود.
سفته‌هاي رايج ميان تجار بازار مانند اسكناس نيست و اعتبار مالي ندارد و تنها سند اثبات بدهي به شمار مي‌رود و گوياي آن است كه مبلغ مندرج در آن بر عهده‌ي امضاكننده‌ي آن و براي كسي است كه سفته به نام او صادر شده است؛ بر اين پايه، معامله روي خود آن‌ها صورت نمي‌گيرد؛ بلكه بر دارايي‌هايي است كه اين برگه‌ها گوياي آن‌هاست.
م « 544 » اگر خريدار، برات يا سفته‌اي به فروشنده بدهد كه بهاي كالا را نپرداخته است؛ و آن سند گم شود يا نزد فروشنده تلف گردد، از مال او تلف نشده و عهده‌ي خريدار از بدهي فارغ نشده، ولي اگر اسكناس را پرداخته است، به هر قيمتي كه باشد؛ چنانچه تلف شود، از دارايي فروشنده تلف شده است.
م « 545 » سفته بر دو گونه است:
1 ـ سفته‌ي حقيقي كه شخص بده‌كار در مقابل بدهي خود به بستان‌كار مي‌دهد و گوياي بدهي واقعي است، به اين صورت كه امضا كننده‌ي آن به كسي بده‌كار است و سفته به نام او صادر شده است.
(صفحه ي 179)
*********
2 ـ سفته‌ي دوستانه كه به ديگري داده مي‌شود بدون آن‌كه در برابر آن بده‌كاري داشته باشد، و منظور آن است كه اين سفته را به شخص سومي بدهد و بخشي از مبلغ آن را كم كند و پول نقد بگيرد. اين سفته، تنها گوياي قرض صوري و غير واقعي است.
در مورد اول، جايز است بستان‌كار، طلب مدت‌دار خود را كه در ذمه‌ي بده‌كار ثابت است به مبلغي كم‌تر به صورت نقد بفروشد؛ مانند آن كه طلب وي صدهزار تومان باشد و آن را به نودهزار تومان نقد بفروشد و پس از آن بانك يا ديگري مي‌تواند از بده‌كار (امضاكننده‌ي سفته) در هنگام استحقاق، قيمت آن را درخواست نمايد. البته، فروش مدت‌دار آن جايز نيست؛ زيرا فروش ديْن به ديْن است.
در مورد دوم، فروش سفته براي بستان‌كار صوري جايز نيست؛ زيرا به‌راستي ديْن و بدهي وجود ندارد و عهده‌ي امضاكننده‌ي آن مشغول نيست و تنها براي پايين آوردن آن و رفع نياز دوست خود صادر شده است؛ از اين‌رو به سفته‌ي دوستانه معروف است.
با اين حال، مي‌توان فروختن و پايين آوردن آن را به شيوه‌ي ديگري مشروع دانست؛ به اين صورت كه امضاكننده‌ي سفته، استفاده كننده را وكيل مي‌كند تا مبلغ سفته را در ذمه‌ي امضاكننده به پولي ديگر و به قيمتي كم‌تر از ارزش آن بفروشد؛ براي نمونه، اگر سفته پنجاه دلاري باشد و ارزش واقعي آن چهل‌هزار تومان باشد، استفاده كننده به وكالت از امضاكننده، پنجاه دلاري كه در عهده‌ي وي است را به چهل‌هزار تومان مي‌فروشد. پس از انجام معامله، ذمه‌ي امضاكننده‌ي سفته به پنجاه دلار مشغول مي‌شود و استفاده كننده، تفاوت دلار و تومان را كه ملك امضا كننده است دريافت مي‌كند و سپس استفاده كننده، تفاوت را به وكالت از امضاكننده به خود در برابر پنجاه دلار در عهده‌ي خود مي‌فروشد؛ در نتيجه، عهده‌ي او براي
(صفحه ي 180)
*********
امضاكننده به اندازه‌ي همان پنجاه دلار كه امضاكننده به بانك بدهي دارد، بده‌كار مي‌شود.
خاطرنشان مي‌گردد اين امر فايده‌ي چنداني ندارد؛ چون فقط در جايي سودمند است كه پايين آوردن ارزش با پول خارجي صورت بگيرد، ولي در مورد پول رايج كشور اثري ندارد؛ زيرا نمي‌توان آن را با بيع تصحيح نمود؛ چون به اشكالي مبتلاست كه در بيع معدود و شمردني‌هايي كه داراي افزوده است ذكر شد.
م « 546 » به هر كسي كه امضاي او در سفته باشد مي‌توان رجوع نمود؛ يعني اگر سفته‌دهنده، بده‌كاري خود را به هنگام ندهد، بستان‌كار مي‌تواند طلب خود را از كساني كه امضاي آن‌ها در سفته است بگيرد و در واقع كساني كه سفته را امضا مي‌كنند ضامن بده‌كار مي‌شوند كه اگر وي بدهي خود را نپردازد، آن‌ها مبلغ بدهي را بپردازند. اين نوع ضمان را «ضمان ذمه به ذمه» مي‌گويند و چنان‌كه در احكام ضمان گذشت، اين نوع ضمانت صحيح است.
م « 547 » مي‌توان سفته‌هاي دوستانه را با بانك يا غيربانك معامله كرد و معامله كننده مبلغ كم‌تري را كه بانك مي‌پردازد مالك مي‌شود و هنگامي كه بانك در عوض، همه‌ي مبلغ سفته را از دهنده‌ي سفته دريافت مي‌كند، ضامن است همه‌ي آن را به معامله كننده بپردازد و ربايي براي آن دو نمي‌باشد.
م « 548 » سفته‌هاي وعده‌اي كه به بانك يا غير بانك فروخته مي‌شود بايد در برابر وجه نقد فروخته شود؛ زيرا اگر در برابر وجه نسيه فروخته شود، بيع «ديْن به ديْن» مي‌گردد و معامله ربوي خواهد بود.
م « 549 » سفته‌هايي كه به موجب قانون دولت به فروش مي‌رسد، اگر سفته دهنده وجه را در سررسيد سفته نپردازد، بانك يا خريدار ديگر اين اختيار را دارند كه به هر كدام از فروشنده يا امضاكنندگان سفته مراجعه نمايد و وجه سفته را از او
(صفحه ي 181)
*********
بخواهد و سفته را در برابر معادل وجه سفته بدون كم و كاست واگذار نمايد و فروشنده يا امضاكنندگان هم ملزم هستند كه وجه را در صورت درخواست بانك يا خريدار ديگر بپردازند. الزام و التزام ياد شده را بيش‌تر كساني كه سفته مي‌دهند يا آن را امضا مي‌كنند به صورت ضمني مي‌دانند و معاملات سفته و بناي عمل در آن روي اين شرطِ ضمني است؛ پس سفته‌هايي كه روي اين شرط ضمني داده مي‌شود، لازم است با همان شرط عمل شود و اين شرط نظير شرط ثبت در معاملات غيرمنقول است كه دولت هر معامله‌ي غير منقولي را كه به ثبت نرسد قابل اجرا نمي‌داند و همه‌ي مردم در خريد و فروش، ملزم به ثبت رساندن آن مي‌باشند و هيچ كس نمي‌تواند از ثبت رساندن امتناع نمايد؛ زيرا بناي عمل روي آن شرط است.
(صفحه ي 182)
*********



25 ـ بيمه





اشاره

م « 550 » بيمه، گونه‌اي از قرارداد ميان دولت يا شركت و شخص يا اشخاص است كه بر پايه‌ي آن، بيمه‌كننده مبلغي را ماهيانه يا ساليانه به نام قسط بيمه به بيمه‌گر مي‌پردازد تا برابر قرارداد، هرگونه خسارت و زياني كه به بيمه شونده مي‌رسد و در قرارداد آمده است جبران نمايد.
بيمه، گونه‌هاي متعددي دارد: بيمه‌ي زندگي و سلامت بدن، بيمه‌ي اموال؛ خواه اموال از خارج خريداري شده باشد يا در انبار موجود باشد و خواه كالا شخصي باشد يا عمومي و يا وسايل منزل باشد ـ بيمه‌ي آتش سوزي و غرق شدن در آب و نقص پيدا يا عيب و خرابي كالا، بيمه‌ي ماشين ـ شخص ثالث يا تمام بدنه ـ بيمه‌ي كشتي‌هاي تجاري و مانند آن و گونه‌هاي ديگر بيمه كه چون حكم آن‌ها يكسان است، لازم نيست كه همه‌ي آن برشمرده شود.



شرايط بيمه

م « 551 » در قرارداد بيمه لازم است همه‌ي ويژگي‌ها معين شود؛ از جمله:
1 ـ تعيين مورد بيمه كه فلان وسيله‌ي نقليه يا فلان ساختمان يا فلان شخص است.
(صفحه ي 183)
*********
2 ـ تعيين دو طرف قرارداد.
3 ـ تعيين تعداد اقساط و مبلغي كه بيمه‌كننده بايد بپردازد.
4 ـ تعيين زمان بيمه كه براي نمونه از فلان روز تا يك سال است.
5 ـ تعيين خطرهايي كه باعث خسارت مي‌شود؛ مانند: خطر آتش‌سوزي، بمباران، غرق شدن، سرقت، وفات، بيماري يا هرگونه خطري ديگر.
6 ـ تعيين سقف قيمت چيزي كه بيمه شده است؛ براي نمونه تعيين شود فلان خانه به مبلغ ده‌ميليون تومان يا كم‌تر يا بيش‌تر يا به قيمت عادلانه‌ي روز و مانند آن بيمه شده، و بايد اصول كلي بيمه كه در ميان عرف عقلا رايج است رعايت شود.
م « 552 » در هر دو طرف قرارداد بيمه، بلوغ، عقل، قصد، اختيار و عدم محجوريت بر اثر سفاهت يا ورشكستگي شرط است و چنانچه دو طرف يا يكي از آن‌ها نابالغ، ديوانه، مجبور يا محجور باشند يا قصد جدي نداشته باشند، قرارداد، درست نيست؛ مگر آن‌كه در عقد قرارداد، سرپرست او مسؤوليت آن را به عهده گيرد.



صيغه و قرارداد بيمه

م « 553 » عقد بيمه را مي‌توان به هر زباني اجرا كرد و مي‌توان قرارداد بيمه را روي كاغذ آورد و آن را امضا نمود.
م « 554 » قرارداد بيمه از عقدهاي لازم به‌شمار مي‌رود و جز با رضايت دو طرف قابل فسخ نيست و اگر در قرارداد شرط كنند كه بيمه‌كننده يا بيمه شده يا هر دو، اجازه‌ي فسخ داشته باشند، برابر اين شرط، فسخ جايز است.



تخلف از تعهدات

م « 555 » چنانچه بيمه‌كننده برابر تعهدات خود رفتار نكند، بيمه شده مي‌تواند با رجوع به حاكم، او را به انجام تعهدات خود وادار كند. همچنين مي‌تواند قرارداد را فسخ نمايد و خواستار بازگرداندن مبلغ پرداخت شده به عنوان حق بيمه شود.
(صفحه ي 184)
*********
م « 556 » چنانچه در قرارداد بيمه معين شده باشد كه بيمه شده به‌گونه‌ي اقساطي مبلغي را به عنوان حق بيمه بپردازد و او در انجام اين تعهّد؛ خواه در اندازه‌ي آن يا در زمان پرداخت تخلف كند، بر بيمه‌كننده واجب نيست كه در پرداخت مبلغي معين به هنگام پيشامد و زيان وارده به تعهد خود رفتار نمايد و بيمه شده نيز نمي‌تواند خواستار بازگرداندن حق بيمه‌ي پرداخت شده گردد.
م « 557 » قرارداد بيمه با همه‌ي اقسام آن يك قرارداد عقلايي است و لازم نيست آن را از باب عقد هبه‌ي معوّضه تصحيح كرد؛ به اين معنا كه بيمه‌كننده مبلغي را ماهيانه يا ساليانه يا در يك‌مرتبه به بيمه‌گر مي‌پردازد و با بيمه‌گر شرط مي‌كند كه در صورت پديد آمدن هر پيشامد و رخداد ناگواري، هرگونه خسارتي كه در بيمه‌نامه ذكر شده است به‌وسيله‌ي بيمه‌گر جبران شود و بر بيمه‌گر نيز واجب است به اين شرط وفا كند و خسارت بيمه‌كننده را جبران كند.
م « 558 » در صورت پيشامد خسارتي براي بيمه‌شونده؛ چنانچه بيمه‌گر از جبران آن خودداري كند و برابر شرط رفتار ننمايد و خسارت را نپردازد، بيمه‌شونده خيار تخلف شرط دارد و مي‌تواند قرارداد بيمه را فسخ كند و آنچه از اقساط بيمه را كه پرداخت كرده است باز پس بگيرد.
م « 559 » براي درستي قرارداد بيمه، مدت معيني شرط نيست كه بايد يك سال يا بيش‌تر باشد، بلكه پيرو آنچه بيمه‌گر و بيمه‌كننده سازش كرده‌اند مي‌باشد.
م « 560 » اگر دسته‌اي گرد هم آيند و در تأسيس شركتي سازش كنند كه سرمايه‌ي شركت را به‌صورت مشترك از دارايي خود بگذارند و هريك از شريكان يا يكي از آن‌ها در ضمن قرارداد شركت با ديگران شرط كند كه چنانچه زيان و پيشامدي بر جان يا دارايي يا ماشين يا چيز ديگري از او وارد شود، شركت بايد با تعيين نوع
(صفحه ي 185)
*********
پيشامد و به تناسب آن، خسارت‌هاي وارد شده را از سود خود جبران كند، در صورت پيشامد خسارت، واجب است شركت برابر اين شرط رفتار كند و خسارت آن را جبران كند.
(صفحه ي 186)
*********



بخش هفتم: وجوهات شرعي و دارايي‌هاي عمومي





اشاره

منابع مالي اسلام



درآمد

مهم‌ترين گزينه‌هاي مالي حكومت اسلامي كه شريعت را براي پيشبرد اهداف خود توانمند مي‌سازد، خمس، زكات، انفال و ماليات است.
اين منابع در جهت تثبيت كيان اسلام و دفاع از عقايد و باورهاي ديني و نشر و گسترش آن نقش اساسي دارد.
همچنين منابع ياد شده، دست‌گيري از نيازمندان؛ برطرف ساختن نيازهاي ضروري، فكري و مادي مسلمانان؛ ايجاد محبت و وحدت ميان افراد توانمند و نيازمند؛ توزيع عادلانه‌ي درآمد و ثروت و توانمند ساختن حكومت اسلامي نسبت به هزينه‌هاي مالي و بهره‌بري در شؤون اسلامي و مديريت دولتي را محقق مي‌سازد كه احكام هر يك از آن‌ها در اين بخش مي‌آيد.
(صفحه ي 189)
*********



26 ـ خمس





اشاره

م « 561 » خمس از واجبات مالي است كه هر مسلمان براي مصارف مشخصي مي‌پردازد و آن، يك پنجم از افزوده‌ي درآمد سال است.
م « 562 » خمس را تنها مي‌توان به مجتهد عادلي پرداخت نمود كه توان مصرف صحيح آن را دارد و نمي‌توان به كسي كه مجتهد نيست يا عادل نمي‌باشد و يا توان مصرف درست آن را ندارد خمس داد؛ هرچند عالم يا مجتهد و عادل باشد. همچنين گرفتن خمس بر افراد غير شايسته و غير صالح حرام است.
م « 563 » كسي مي‌تواند در گرفتن خمس از مجتهد عادل اجازه داشته باشد كه نخست علم و آگاهي كامل به احكام و روش محاسبه‌ي اموال و تعيين خمس و نيز در صورت اجازه، موارد مصرف آن را به‌خوبي بشناسد و ديگر اين كه عادل باشد و اگر نماينده‌اي، يكي از شرط‌هاي ياد شده را دارا نباشد، دادن خمس به وي صحيح نيست و خود نيز در گرفتن خمس مجاز نيست؛ هرچند از مجتهدي اجازه داشته باشد و چنانچه مجتهدي با آگاهي از فقدان صلاحيت يك فرد به وي اجازه‌ي تصرف در خمس را دهد، عدالت وي مورد خدشه قرار مي‌گيرد.
(صفحه ي 191)
*********



موارد وجوب خمس





اشاره

خمس در هفت چيز واجب مي‌شود:
منفعت كسب، معدن، گنج، مال حلال آميخته به حرام، جواهري كه از راه فرو رفتن در دريا به دست مي‌آيد، غنيمت جنگي و زميني كه كافر ذمّي از مسلمان بخرد.



الف ـ درآمد (منفعت كسب)





اشاره

م « 564 » هرگاه از راه كشاورزي، صنعت، تجارت، كارگري يا كارمندي، درآمدي به‌دست آورد كه از هزينه‌هاي سال او و خانواده و كساني كه هزينه‌ي زندگي آن‌ها را مي‌دهد افزون باشد، بايد خمس آن را ـ كه يك پنجم است ـ بپردازد.
م « 565 » اگر مالي را از راه غير كسب و كار به‌دست آورد؛ براي نمونه، با بخشش، هديه، جايزه، وصيّت، نذر شخصي يا همگاني يا وقف به او برسد؛ چنانچه اندك نباشد و از هزينه‌هاي سال وي بيش‌تر شود، واجب است خمس آن را بدهد.



جهيزيه و خمس

م « 566 » جهيزيه‌اي كه دختر از خانه‌ي پدر به خانه‌ي خود مي‌برد اگر تا آخر سال به كار برده نشود، خمس دارد؛ مگر آن كه به آن نياز داشته باشد يا نداشتن آن براي او شايسته نباشد.
م « 567 » چيزي كه از ديگري براي تأمين هزينه‌هاي ازدواج وام (قرض) گرفته مي‌شود، خمس ندارد.



مهريه و خمس

م « 568 » مهريه‌اي كه زن مي‌گيرد يا مالي كه مرد در طلاق خلع از زن مي‌گيرد خمس ندارد.
(صفحه ي 192)
*********



ارث و خمس

م « 569 » ارث ـ اگر صاحب مال خمس آن را داده باشد ـ خمس ندارد، ولي اگر با كسي خويشاوند دور باشد و نداند چنين خويشي دارد يا گمان ارث بردن از او را نداشته است، بايد خمس آن را بدهد.
م « 570 » اگر مال خمس نداده‌اي به ارث رسد، واجب است خمس آن را بدهد و نيز اگر در خود آن مال خمس نباشد، ولي وارث بداند كسي كه آن مال از او به ارث رسيده، خمس نپرداخته است، بايد خمس آن مال را بپردازد؛ اما اگر صاحب مال از اصل، اعتقادي به دادن خمس نداشته است، نياز نيست وارث، خمس او را بپردازد.
م « 571 » مالي كه به كسي ارث رسيده و رشد داشته يا افزايش قيمت پيدا كرده است، افزوده‌ي قيمت آن خمس دارد.



قناعت و صرفه جويي

م « 572 » چنانچه با قناعت، كم‌تر مصرف كند و چيزي از هزينه‌هاي سال زياد آيد، بايد خمس آن را بدهد و همچنين اگر بيش از متعارف و اندازه‌اي كه شايسته‌ي اوست مصرف كند؛ چنانچه اسراف باشد، بايد خمس اندازه‌ي زيادي را كه مصرف كرده است بپردازد.
م « 573 » چيزهايي كه زكات دارد اگر پس از دادن زكات از هزينه‌هاي سال افزون آيد، لازم است خمس آن را بپردازد.



وقف، صدقه و خمس

م « 574 » اگر مِلكي را براي افراد معيني؛ مانند: فرزندان خود، وقف نمايد؛ چنانچه آن ملك به‌گونه‌اي درآمد داشته باشد كه از هزينه‌هاي سال آنان زياد آيد، بايد خمس آن را پرداخت نمايند.
(صفحه ي 193)
*********
م « 575 » مالي را كه فقير بابت خمس و زكات و صدقه‌ي مستحبي يا واجب گرفته است؛ اگر از هزينه‌هاي سال زياد آيد، واجب نيست خمس آن را بدهد، ولي اگر از مالي كه به او داده‌اند سود ببرد، مانند آن كه از درختي كه بابت خمس به او داده‌اند ميوه‌اي به دست آورد و درخت را براي سود بردن و كسب نگه داشته باشد، بايد خمس افزوده‌اي را كه از هزينه‌هاي سال زياد آمده است بدهد و نيز در صورتي كه با گرفتن اين مال، ديگر فقير نباشد، واجب است خمس آن مال را بدهد.



معامله‌ي مالي كه خمس دارد

م « 576 » اگر با درآمدي كه خمس آن را نداده است جنسي بخرد؛ خواه به فروشنده بگويد اين جنس را با اين درآمد مي‌خرد يا نگويد؛ هرچند در هنگام خريدن، قصد وي اين باشد كه از آن درآمد، قيمت آن را بدهد؛ چنانچه مجتهد عادل، معامله‌ي يك پنجم آن را اجازه بدهد؛ معامله درست است و يك پنجم جنسي را كه خريده است، بايد به حاكم شرع بدهد و در صورتي كه حاكم شرع آن را اجازه ندهد، معامله‌ي آن اندازه باطل است و چنانچه پولي كه فروشنده گرفته است از بين نرفته باشد، حاكم شرع مي‌تواند خمس همان را بگيرد و اگر از بين رفته باشد مي‌تواند جايگزين آن را از فروشنده يا خريدار بخواهد.
م « 577 » اگر جنسي را به ذمّه بخرد و پس از معامله، قيمت آن را از درآمدي كه خمس آن را نداده است پرداخت نمايد؛ هرچند در هنگام خريدن نيز قصد كرده باشد كه عوض را از آن درآمد بدهد، معامله درست، و تصرف در آن جايز است، ولي به اندازه‌ي يك پنجم قيمت آن جنس به فروشنده بده‌كار مي‌گردد و بايد خمس پولي را كه به فروشنده داده است به صاحبان خمس بپردازد.
م « 578 » اگر مالي را كه خمس آن داده نشده است بخرد؛ چنانچه حاكم شرع معامله‌ي آن اندازه را اجازه ندهد، باطل است و اگر اجازه بدهد، معامله درست
(صفحه ي 194)
*********
است، ولي خريدار بايد يك پنجم قيمت آن را به حاكم شرع بدهد و در صورتي كه همه‌ي قيمت آن را به فروشنده داده است، مي‌تواند اندازه‌ي خمس را پس بگيرد و به حاكم شرع بدهد و همان مقدار به فروشنده بده‌كار گردد يا اندازه‌ي خمس را از مال خود بپردازد.
م « 579 » اگر چيزي كه خمس آن داده نشده است به كسي بخشيده شود، يك پنجم آن به ملك وي در نمي‌آيد و در صورت آگاهي، بايد خمس آن را بدهد.
م « 580 » اگر از كافر يا كسي كه به دادن خمس اعتقاد ندارد مالي به انسان برسد، واجب نيست خمس آن را بدهد، ولي اگر اعتقاد دارد و خمس آن را نداده، واجب است خمس آن را پرداخت نمايد.
م « 581 » اگر مسلمان، زميني را از كافر ذمي بخرد و او آن را از مسلماني خريده باشد كه خمس آن را نپرداخته است، بايد خمس آن را ـ به شرحي كه در مسايل بعد مي‌آيد ـ بپردازد.
م « 582 » اگر به‌گونه‌ي اجمال بداند فلاني اعتقاد به خمس دارد، ولي خمس نمي‌دهد و نداند مالي كه از او گرفته، خمس به آن تعلق گرفته است يا نه، مانند اين كه بداند دارايي‌هايي از راه ارث به او رسيده است يا وام گرفته و احتمال بدهد اين مال گرفته شده از آن‌ها باشد، مي‌تواند در آن تصرف نمايد و نيازي به دادن خمس آن نيست. همچنين پذيرش دعوت اين اشخاص به ميهماني يا نماز خواندن در خانه‌ي آن‌ها جايز است؛ مگر بداند غذايي كه تهيه كرده يا خانه‌ي او از درآمدي است كه خمس آن را نداده است كه در اين‌صورت، دست بردن در آن جايز نيست.



سال خمسي

م « 583 » آغاز سال خمسي براي حساب هر كسي همان زماني است كه خود قرار مي‌گذارد و نياز نيست زمان سود كاسبي يا شروع كار، آغاز سال قرار داده شود.
(صفحه ي 195)
*********
م « 584 » تاجر، كاسب، صنعت‌گر و مانند آن، اگر يك سال از آغاز كاسبي آن‌ها بگذرد و سال خمسي نداشته باشند، بايد خمس آنچه از هزينه‌ي سال زياد مي‌آيد را بدهد و كسي كه شغل وي كاسبي نيست؛ چنانچه به حسب اتفاق معامله‌اي كند و سودي ببرد، پس از آن‌كه يك سال از زمان سود بگذرد، لازم است خمس اندازه‌اي را كه از هزينه‌ي سال وي زياد آمده است پرداخت نمايد.
م « 585 » مي‌توان در ميان سال، هرگاه سودي به‌دست آمد، خمس آن را پرداخت نمود يا دادن خمس را تا آخر سال عقب انداخت و مي‌توان سال قمري يا شمسي را ملاك سال خمسي قرار داد.
م « 586 » كسي كه درآمد افزوده بر هزينه‌هاي سال ندارد، مي‌تواند براي خود سال خمسي قرار دهد؛ هرچند خمس بده‌كار نشود.
م « 587 » كسي مانند تاجر و كاسب كه بايد براي دادن خمس سال قرار دهد، اگر سودي به دست آورد و در ميان سال بميرد، بايد هزينه‌هاي وي تا هنگام مرگ را از آن سود كم كنند و خمس مانده‌ي آن را پرداخت نمايند.



خمس سرمايه و ترقي قيمت

م « 588 » اگر قيمت جنسي كه براي تجارت خريده است بالا رود و در ميان سال قيمت آن پايين آيد و آن را با ملاحظات تجاري و كسب و كار بفروشد، خمس اندازه‌اي كه بالا رفته است بر او واجب نيست، ولي اگر قيمت آن تا آخر سال همچنان بالا باشد، بايد خمس آن را در آغاز سال بعد بدهد؛ هرچند پس از گذشتن سال، قيمت آن پايين آيد. البته، اين امر در صورتي است كه هنگام فروش آن، آخر سال باشد و نيز به اختيار خود آن را تا آخر سال نگه داشته باشد.
م « 589 » اگر قيمت جنسي كه براي تجارت خريده است بالا رود و به اميد اين كه قيمت آن بالاتر رود تا پس از پايان سال آن را نفروشد و سپس قيمت‌ها پايين آيد،
(صفحه ي 196)
*********
بايد خمس اندازه‌اي را كه بالا رفته است بدهد، بلكه اگر به اندازه‌اي نگه داشته باشد كه به صورت عادي تاجران آن را براي گران شدن جنس نگه مي‌دارند، بايد خمس اندازه‌اي را كه بالا رفته است را بپردازد.
م « 590 » هرگاه جز مال تجاري و سرمايه، مالي داشته باشد كه خمس آن را داده است يا مالي داشته باشد كه در اصل خمس نداشته، مانند آن كه مال را به او بخشيده‌اند يا چيزي را براي هزينه‌ي زندگي خود خريده است؛ چنانچه قيمت آن بالا رود و آن را بفروشد، بايد خمس اندازه‌اي كه بر قيمت آن افزوده شده و سال بر آن، گذشته است را بپردازد؛ براي نمونه، درختي را كه خريده است رشد كند و ميوه بياورد يا گوسفندي كه خريده است چاق شود؛ چنانچه بر زياده‌ي آن سال بگذرد، بايد خمس آن را بدهد؛ خواه منظور از نگه‌داري آن، سود بردن از زيادتي خود آن باشد يا ثمره و سود آن.
م « 591 » اگر با پولي كه خمس آن را نداده است يا تازه خمس به آن تعلّق گرفته است باغي درست كند تا آن را پس از بالا رفتن قيمتش بفروشد يا از فروش ميوه‌هاي آن سود كند، باغ، حكم سرمايه را دارد و خمس آن واجب است و نيز بايد پس از درست شدن باغ، خمس خود درخت‌ها و ميوه و اندازه‌ي رشد درخت‌ها و زيادي قيمت باغ را بدهد و در صورتي كه زمين آن خمس نداشته، لازم است خمس درختان و اندازه‌ي رشد آن‌ها را بپردازد؛ و چنانچه باغ را تنها براي فراهم كردن ميوه‌ي مورد نياز خود و خانواده‌ي خود درست كند، در حالي كه در برخي اماكن نيازي به آن دارند و جزو هزينه‌هاي زندگي شمرده مي‌شود، باغ و اندازه‌ي رشد آن هيچ كدام خمس ندارد.
م « 592 » اگر درخت بيد، چنار و مانند آن را بكارد، پس از پايان سال، هنگام فروش آن بايد خمس درختان را بدهد؛ هرچند آن را نفروشد و چنانچه براي نمونه،
(صفحه ي 197)
*********
از شاخه‌هاي آن ـ كه به صورت رايج هر سال بريده مي‌شود ـ سودي ببرد و به تنهايي يا با سودهاي ديگر از هزينه‌هاي سال او زياد بيايد، لازم است خمس آن را در پايان هر سال بدهد.
م « 593 » كسي كه چند رشته كسب دارد؛ براي نمونه، اجاره‌ي ملك مي‌گيرد و خريد و فروش و كشاورزي نيز مي‌كند؛ چنانچه براي هر رشته‌اي از كسب خويش، سرمايه، دخل، خرج و حساب صندوق جداگانه‌اي داشته باشد، لازم است منفعت‌هاي همان رشته را حساب كند و خمس آن را بدهد و اگر در آن رشته زيان كند، درآمد رشته‌ي ديگر جايگزين آن نمي‌شود و در صورتي كه رشته‌هاي گوناگون، در دخل، خرج و حساب صندوق يكي باشند، بايد همه را در پايان سال، يك‌جا حساب كند و اگر سودي زياده بر هزينه‌هاي سال داشت، خمس آن را بدهد.



مخارج و هزينه‌ها

م « 594 » چيزهايي كه براي به دست آوردن سود هزينه مي‌كند؛ مانند: هزينه‌ي كميسيون يا دلالي و هزينه‌ي حمل و نقل كه عين يا عوض آن نمي‌ماند، از سود كاسته مي‌شود و خمس ندارد.
م « 595 » هزينه‌ي زندگي خمس ندارد و آنچه از درآمد در ميان سال به مصرف خوراك، پوشاك، مسكن، اثاث منزل، ازدواج، جهيزيه، خرج فرزندان، زيارت واجب يا مستحب، بذل و بخشش، ميهماني و مانند آن مي‌رسد؛ چنانچه از شأن او زياد نباشد و هنگامي فراهم شود كه به صورت غالب به آن نياز هست، خمس ندارد و تنها آنچه در آخر سال مي‌ماند، خمس دارد.
م « 596 » چيزهايي كه در زندگي به آن نياز هست؛ مانند: اثاثيه و جهيزيه‌ي دختر، اگر نمي‌توان يك مرتبه آن را فراهم نمود و به تدريج تهيه مي‌شود، خمس ندارد، ولي مانند خانه كه يك سال زمين و سال ديگر بخشي از ابزار ساختمان
(صفحه ي 198)
*********
خريده مي‌شود، چون مي‌تواند در امور ديگر به‌كار رود، سرمايه است و خمس دارد كه در اين صورت، زمين، آهن، آجر يا ابزار ديگر؛ هرچند مدتي بدون استفاده بماند، خمس دارد و نيز اگر پولي را براي تهيه‌ي آن پس‌انداز نمايد، خمس دارد و در همه‌ي موارد گفته شده، تفاوتي در كوتاه و بلند بودن زمان فراهم آوردن آن نيست.
م « 597 » اگر شك كند كه برخي از هزينه‌ها جزو هزينه‌هاي جدا از خمس سال است يا نه، و نتوان آن را با جست‌وجو و مانند آن تعيين نمود، خمس به آن تعلّق نمي‌گيرد.
م « 598 » اگر در سال، سودي به دست آورد و هنگام پايان سال خمسي پيش از ماه حج باشد، بايد خمس سود آن سال را بدهد و چنانچه هنگام پايان سال خمسي پس از ماه حج باشد و در همان سال مستطيع شود، مي‌تواند آن سود را براي كارهاي حج هزينه كند، ولي اگر سود از سال‌هاي پيش باشد، بايد خمس آن را بدهد و اندازه‌اي از درآمد اين سال كه استطاعت او را تكميل مي‌كند، هزينه‌ي سال شمرده مي‌شود.
م « 599 » اگر از راه معصيت، حج را در سال استطاعت بجا نياورد، بايد خمس مالي را كه براي حج گذاشته است بپردازد و چنانچه پرداخت خمس مال باعث بجا نياوردن حجّ ـ كه بر او واجب شده بود ـ در سال بعد باشد، اشكال ندارد.
م « 600 » مالي كه براي نذر و كفّاره هزينه مي‌كند و نيز مالي كه به كسي مي‌بخشد يا جايزه مي‌دهد؛ چنانچه از شأن او زياد نباشد، از هزينه‌هاي سال شمرده مي‌شود و اگر از سود اين سال در سال بعد چيزي را كه مانند جهيزيه خمس ندارد فراهم نمايد، بايد خمس آن را بدهد.



خمس خانه و اثاثيه‌ي منزل

م « 601 » كسي كه نياز به خانه‌ي ملكي دارد، آنچه براي خريد خانه هزينه مي‌كند خمس ندارد، ولي در صورتي كه درآمد سال براي خريد خانه كافي نباشد و مجبور
(صفحه ي 199)
*********
باشد چند سال پس‌انداز كند تا بتواند خانه بخرد، درآمدي كه سال بر آن گذشته است خمس دارد؛ حتي اگر براي نمونه، زمين خانه را در ميانِ سال نخست بخرد و مصالح ساختماني را در ميانِ سال بعد و مزد بنّا را در سال سوم بدهد؛ چنانچه سال بر آن بگذرد، خمس دارد.
م « 602 » در جايي كه براي كم كردن اجاره خانه، دادن قرض (رهن) شرط مي‌شود، اگر بدون آن قرض نياز خانه‌ي او تأمين نمي‌شود، مقدار رهن، خمس ندارد؛ حتي اگر چند سال در دست صاحب خانه بماند.
م « 603 » اگر درآمدي را براي رهن خانه هزينه كند و نياز خانه وي بدون آن تأمين نشود، آن درآمد از هزينه‌هاي سال او به‌شمار مي‌آيد.
م « 604 » اگر در ميان سال از سود كسب، ابزاري مورد نياز را براي زندگي فراهم كند؛ چنانچه چيزي از آن در پايان سال زياد آيد؛ خواه جنس يا قيمت آن باشد، لازم است خمس آن را بپردازد و در صورتي كه قيمت آن از هنگامي كه خريده است افزوني يافته باشد، بايد قيمت روز را حساب كند و خمس آن را بدهد.
م « 605 » اگر از سود كسب، پيش از دادن خمس، اثاثيه‌اي براي خانه بخرد؛ چنانچه نياز وي در ميان سال برطرف شود يا پس از آن سال بي‌نياز شود، بايد خمس آن را بدهد.
م « 606 » اگر كسي نتواند هزينه‌ي سال خود را تأمين كند و آغاز سال بعد، پول يا چيزهايي در خانه زياد آيد، مي‌تواند آن را در هر موردي كه نياز دارد هزينه كند و خمس ندارد.



هزينه‌هاي حج و خمس

م « 607 » مالي كه براي رفتن به حج و زيارت‌هاي ديگر تا بخشي از سال بعد هزينه مي‌كند، اگر مانند خودروي سواري باشد كه اصل آن مي‌ماند و سود آن به‌كار
(صفحه ي 200)
*********
گرفته مي‌شود كه اگر در آن سال، آغاز به مسافرت كرده است ـ اگرچه سفر او تا بخشي از سال بعد طول بكشد ـ مصرف سود آن مال از هزينه‌هاي سال شمرده مي‌شود و خمس ندارد، ولي اگر مانند خوراكي‌ها از ميان برود، بايد خمس اندازه‌اي را كه در سال بعد قرار مي‌گيرد پرداخت نمايد.
م « 608 » هزينه‌ي سفر حج يا زيارت‌هاي مستحبي اگر از درآمد همان سال باشد، خمس ندارد و چنانچه ناچار باشد از چند سال پيش براي حج نام‌نويسي و هزينه كند و در سال نام‌نويسي مستطيع باشد، جزو هزينه‌هاي همان سال شمرده مي‌شود و خمس ندارد؛ هرچند در سال‌هاي بعد حج برود و اگر در سال نام‌نويسي مستطيع نباشد و نام بنويسد و در سال‌هاي بعد، هنگام رفتن به حج مستطيع شود، خمس دارد.



خمس كفن و دفن

م « 609 » هر نوع كفن و قبري كه از سود ميان سال فراهم آورده است، هنگامي كه سال بر آن گذشت خمس دارد و اگر يك بار خمس آن را بدهد، در سال‌هاي بعد، خمس به آن تعلق نمي‌گيرد.



خمس سرمايه و ابزار

م « 610 » سرمايه و ابزاري را كه در هنگام كسب به آن نياز دارد يا براي كامل كردن اثاث و اجناس كسب لازم است، اگر از درآمدي فراهم آيد كه بايد خمس آن را داد، حكم همان درآمد را دارد، و چنانچه از درآمدي مانند ارث تهيه شده باشد، خمس ندارد و در صورتي كه آن سرمايه يا ابزار را از دستمزد كاري كه كرده است فراهم آورد؛ چنانچه در همان سال، كسب با آن سرمايه و ابزار هدفي عقلايي و شايسته و در خور خود شمرده شود، سرمايه و ابزار خمس ندارد، ولي بايد خمس سودي را كه از آن به‌دست مي‌آورد پرداخت نمايد و اين‌كه گفته شد سرمايه خمس
(صفحه ي 201)
*********
ندارد، مراد آن اندازه از سرمايه است كه زندگي او بدون آن تأمين نمي‌شود؛ ولي اگر سرمايه‌ي وي بيش از اين باشد، مقدار افزوده‌ي آن خمس دارد.
م « 611 » اگر قيمت كالاهاي مغازه كه خمس آن به نام سرمايه پرداخت گرديده است در آغاز سال خمسي آينده با گران‌شدن كالاها بالا رود؛ چون ملاك در حساب سرمايه قيمت كنوني آن است، زياده‌ي آن خمس دارد.
م « 612 » سرمايه‌اي كه نياز است و با كم‌تر از آن زندگي آدمي در خور آبرو و شأن او نمي‌گذرد خمس ندارد و مي‌تواند از درآمد همان سال و سال‌هاي بعد بردارد و جزو سرمايه كند، ولي اگر با پرداختن خمس آن صدمه‌اي به كار او وارد نمي‌آيد، بايد خمس آن را بدهد؛ خواه اين سرمايه، سرمايه‌ي تجارت باشد يا زمين، آب، زمين كشاورزي يا ابزار كار.
م « 613 » اگر بخشي از سرمايه‌ي يك رشته‌ي كسب به‌خاطر تلف شدن يا زيان در معامله بدون تقصير كم شود يا از بين برود به‌گونه‌اي كه جزو زيان معامله شمرده شود و از مانده‌ي آن سودي ببرد كه از هزينه‌هاي سال زياد آيد، مي‌تواند بخشي را كه از سرمايه كم شده است از آن سود كم و جبران كند و خمس به آن اندازه تعلق نگيرد؛ چنانچه به‌واسطه‌ي اتفاق ديگري؛ مانند: دزدي و مانند آن از بين برود، نمي‌تواند آن را از سود كم و جبران كند؛ مگر اين‌كه با سرمايه‌ي مانده نتواند كاري كه سزاوار اوست انجام دهد.
م « 614 » اگر جز سرمايه، بخش ديگري از دارايي به خاطر شكستن، سوختن، دزدي و جز آن از بين برود، نمي‌تواند آن را از سودي كه به‌دست مي‌آورد كم و جبران كند، ولي اگر در همان سال به آن چيز نياز داشته باشد، مي‌تواند در ميان سال آن را از سودِ كار آن سال فراهم نمايد.
(صفحه ي 202)
*********
م « 615 » كسي كه درآمدي را از كسب و تجارت يا جز آن به دست آورده است، اگر مال ديگري نيز دارد كه خمس آن واجب نيست، مي‌تواند آن دو را از هم جدا كند و هزينه‌هاي سال خود را تنها از سود كسب آن سال حساب كند، ولي اگر هزينه‌هاي خود را از پولي كه خمس ندارد يا خمس آن را پيش‌تر داده است بردارد، نمي‌تواند آن را از سود آن سال كم كند.



خمس كتاب

م « 616 » كتاب‌هايي را كه طلاب علوم ديني يا ديگران از درآمد كاري مي‌خرند؛ چنانچه مورد نياز آنان باشد، خمس ندارد؛ ولي اگر كسي نياز كنوني به آن ندارد و منظور وي به كار گرفتن آن‌ها در آينده است، خمس به آن تعلق مي‌گيرد. منظور از نياز كنوني اين نيست كه هر روز يا هر ماه آن را به‌كار برد، بلكه اگر در همه‌ي طول سال نيز از آن استفاده نكند، ولي آن را براي موقع ضروري در كتاب‌خانه‌ي شخصي خود لازم داشته باشد، نياز شمرده مي‌شود.
م « 617 » ابزاري مانند اسباب آتش‌نشاني در جاهايي كه بيم آتش‌سوزي است يا داروهاي ضروري و كمك‌هاي اوليه در خانه، جزو هزينه‌هاي زندگي شمرده مي‌شود و خمس ندارد؛ هرچند آن را در همه‌ي سال به‌كار نبرد.
م « 618 » اگر در يك سال سودي نبرد، نمي‌تواند هزينه‌هاي آن سال را از سودي كه در سال بعد مي‌برد كم كند.
م « 619 » اگر در آغاز سال كسب نمايد، ولي سودي نبرد و سرمايه را هزينه كند و پيش از پايان سال سودي به دست آورد، مي‌تواند هزينه‌هاي تجارت و اندازه‌اي را كه از سرمايه برداشته است از سود آن كم و جبران كند.



خمس قرض

م « 620 » پولي كه قرض گرفته است خمس ندارد و بر شخصي كه مالي را قرض داده است؛ چنانچه برگشت آن قرض تا سرِ سالِ مالي وي امكان ندارد، خمس آن
(صفحه ي 203)
*********
واجب نيست، ولي هر گاه به دست او برسد، بايد بي‌درنگ خمس آن را بپردازد.
م « 621 » اگر در سال براي هزينه‌هاي خود قرض كند و پيش از پايان سال، سودي ببرد، مي‌تواند اندازه‌ي قرض خود را از آن سود كم كند.
م « 622 » اگر در همه‌ي سال سودي نبرد و براي هزينه‌هاي خود قرض كند، مي‌تواند قرض خود را از سود سال‌هاي ديگر بپردازد.
م « 623 » اگر قرض خود را نپردازد و سال بر سود بگذرد؛ در اين‌صورت؛ چنانچه اگر پرداختِ قرض لازم بوده اما فوري نبوده است، مي‌تواند خمس آن سود را با كم‌كردن اندازه‌ي آن قرض از سود بدهد.
م « 624 » اگر براي زياد كردن مال يا خريدن ملكي كه به آن نيازي ندارد قرض كند، نمي‌تواند آن قرض را از سودهاي كسب بدهد.
م « 625 » اگر قرض را از سودهاي سال بدون پرداخت خمس بپردازد، بايد پس از رسيدن سال، خمس آن مال قرضي را بپردازد، ولي اگر مالي كه قرض كرده يا چيزي كه از قرض خريده است در سال از بين برود و ناچار شود قرض خود را بدهد، مي‌تواند قرض را از سودهاي كسب بپردازد.
م « 626 » اگر خمس به واسطه‌ي تلف شدن مالي كه خمس آن را نداده است يا به واسطه‌ي دست گردان با حاكم شرع به قرض تبديل شود، پرداخت آن از سود سال حساب نمي‌شود و بايد خمس خود سودي را كه قرض خمس را با آن مي‌دهد را نيز پرداخت نمايد.
م « 627 » اگر كودك سرمايه‌اي داشته باشد و از آن سودي به دست آيد، سرپرست او مي‌تواند خمس آن مال را پيش از بالغ شدن او بدهد و چنانچه خمس را پس از پايان سال ندهد، نمي‌تواند در آن مال دست ببرد و در اين صورت، بر خود كودك واجب است خمس آن را پس از آن كه بالغ شد بپردازد.
(صفحه ي 204)
*********



خمس مال آميخته به حرام

م « 628 » خمس مال حلال آميخته به حرام و نيز خمس‌هاي ديگر را مي‌تواند از همان چيز بدهد يا به مقدار قيمت خمس كه بده‌كار است پول بپردازد.



تصرّف در مال خمس نداده

م « 629 » به كار بردن دارايي كساني كه دانسته مي‌شود خمس مال خود را نمي‌دهند تا هنگامي كه از خمس داشتن آن مال آگاهي نباشد، اشكال ندارد.
م « 630 » انسان تا خمس مال خود را ندهد نمي‌تواند در آن تصرف نمايد؛ هرچند قصد دادن خمس را داشته باشد و نيّت تنها كافي نيست. همچنين خود نمي‌تواند خمس را به عهده منتقل كند و در مال تصرف نمايد و چنانچه در آن دست ببرد كار حرامي كرده است و اگر تلف شود، بايد خمس آن را بدهد.
م « 631 » كسي كه خمس بده‌كار است نمي‌تواند آن را به عهده منتقل كند و در مال دست ببرد؛ مگر اين‌كه با حاكم شرع مصالحه كند يا از او اجازه بگيرد و چنانچه بدون اجازه در آن تصرف كند و آن مال تلف شود، بايد خمس آن را بدهد، ولي اگر با مجتهد عادل دست‌گردان كند، خمس به عهده‌ي وي منتقل مي‌شود.
م « 632 » كسي كه خمس بده‌كار است اگر با حاكم شرع كه مصلحت كساني را كه مستحق هستند در نظر مي‌گيرد مصالحه و دست‌گردان كند و بدهي خود را به عهده منتقل كند، مي‌تواند در همه‌ي مال دست ببرد و پس از مصالحه، سودهايي را كه از آن به‌دست مي‌آورد مالك مي‌گردد.
م « 633 » اگر از مالي كه خمس آن واجب شده ولي خمس آن را نپرداخته و به عهده نيز نگرفته است سودي ببرد، آن بخش از سود كه در برابر خمس آن مال است براي او نخواهد بود و بايد خمس خود مال و همه‌ي سودي كه در برابر خمس به‌دست آورده است و نيز خمس سود مانده را بدهد؛ براي نمونه، اگر صدهزار
(صفحه ي 205)
*********
تومان مالي دارد كه خمس آن را نداده و از آن پنجاه‌هزار تومان سود برده، لازم است بيست‌هزار تومان بابت خمس خود مال و ده‌هزار تومان بابت سود و هشت‌هزار تومان بابت خمس چهل‌هزار توماني كه براي وي مي‌ماند بپردازد.
م « 634 » كسي كه با ديگري شريك است اگر خمس سود خود را بدهد و شريك او خمس آن را ندهد، بايد براي دست بردن در آن مال از حاكم شرع اجازه بگيرد و چنانچه شريك وي در سال آينده از مالي كه خمس آن را نداده است براي سرمايه‌گذاري در شركت استفاده كند، وي كه خمس مال خود را داده است مي‌تواند در آن مال دست ببرد.
م « 635 » نمي‌توان در مالي كه خمس آن به يقين پرداخت نشده است تصرف كرد، ولي مي‌توان در مالي كه شك شود خمس آن داده شده است يا نه، تصرف نمود و پذيرفتن بخشش او و معامله با وي يا شركت در ميهماني صاحب آن مال اشكال ندارد و نيازي به جست‌وجو نيست.
م « 636 » اگر كسي از سودهاي كسب خود در سال، زميني بخرد كه از لوازم و هزينه‌هاي ساليانه شمرده نمي‌شود، واجب است خمس آن را پس از پايان سال بدهد و چنانچه خمس آن را ندهد و قيمت آن زمين بالا رود، بايد خمس اندازه‌اي را كه ارزش كنوني زمين است بدهد. همچنين است حكم فرش و مانند آن كه زمين نيست.
م « 637 » كسي كه خمس مال خود را نداده و اينك فقير است يا اگر آن را بدهد، نادار مي‌شود، همان‌طور كه ديگر بدهي‌هاي او از عهده‌ي وي برداشته نمي‌شود، خمس مال او نيز برداشته نمي‌شود و بده‌كار مي‌باشد.
م « 638 » كسي كه از آغاز تكليف خمس نداده است اگر زميني بخرد؛ چنانچه پولي كه خمس آن را نداده است به فروشنده بدهد و حاكم شرع معامله‌ي يك پنجم
(صفحه ي 206)
*********
آن را اجازه بدهد، خريدار بايد خمس اندازه‌اي را كه ارزش كنوني زمين است پرداخت نمايد.
م « 639 » اگر چيزي خريده و از آغاز قصد داشته از درآمدي كه خمسِ آن را نداده است به‌جاي آن دهد و به طرف معامله گفته است كه زمين را با اين درآمد مي‌خرم، معامله درست است، ولي بايد خمس قيمت خريد را بدهد و چنانچه قيمت آن را به فروشنده داده است، در حال حاضر بايد خمس همان مقدار پول را بدهد و تفاوت ارزش پول را با حاكم شرع مصالحه نمايد و اگر شك داشته باشد كه خمس به آن درآمدي كه با آن خريد كرده است تعلق مي‌گيرد يا نه، بايد با حاكم شرع مصالحه نمايد.
م « 640 » كسي كه از آغاز تكليف خمس نداده و درآمدهايي يافته و چيزهايي براي زندگي خود خريده و اكنون فهميده است كه بايد خمس پرداخت نمايد و مي‌خواهد برابر وظيفه‌ي خود رفتار كند و زندگي خود را حلال نمايد، اگر از سودهاي كسب، چيزي خريده كه به آن نيازي ندارد و يك سال از خريد آن گذشته است، بايد خمس آن را بدهد و چنانچه چيزهايي در خور خود خريده است كه به آن‌ها نياز دارد؛ هرگاه بداند در ميان سالي كه سود برده آن را خريده است، نياز نيست خمس آن را بدهد و اگر نداند كه در ميان سال خريده يا پس از پايان سال، بايد همه‌ي دارايي‌هاي مشكوك خود را حساب كند تا حاكم شرع بدهي او را تخمين بزند و با او مصالحه كند.
م « 641 » قرضي كه به عهده‌ي انسان آمده است؛ خواه براي هزينه‌ي زندگي باشد يا زيان و غرامت يا غير آن، مي‌توان آن را از درآمد سال پرداخت نمود، ولي قرضي را كه به‌گونه‌ي قسطي مي‌پردازد، تنها قسط‌هايي كه در آن سال پرداخت مي‌شود جزو هزينه‌هاي آن سال به شمار مي‌رود.
(صفحه ي 207)
*********



خمس لباس و زيورآلات

م « 642 » جامه‌هاي گوناگون، انگشتر، زيورها و ابزار زندگي، اگر مورد نياز و در خور آدمي و از درآمد همان سال فراهم شده باشد، خمس ندارد، ولي چنانچه بيش از نياز و شأن باشد، افزوده‌ي آن خمس دارد.
م « 643 » پولي كه هزينه‌ي خريدن چيزهاي حرام شود؛ مانند: شراب، خمس دارد.



خمس حقوق بازنشستگي

م « 644 » حقوق بازنشستگي يا پولي كه براي بازخريد كار داده مي‌شود، از درآمد همان سال شمرده مي‌شود و اگر تا آخر سال چيزي از آن نماند، خمس ندارد و در صورتي كه بيش‌تر از هزينه‌ي سال باشد، خمس دارد.
م « 645 » جايزه‌هايي كه بانك‌ها براي حساب‌هاي پس‌انداز مي‌گذارند و در اين زمينه قراردادي ميان سپرده‌گذار و سپرده‌پذير نمي‌باشد، حلال است و با گذشتن سال، خمس آن واجب مي‌شود.



ب ـ معدن

م « 646 » اگر از معدن طلا، نقره، سرب، مس، آهن، نفت، زغال سنگ، فيروزه، عقيق، زاج، نمك و معدن‌هاي ديگر و هر چيزي كه نام معدن مي‌پذيرد چيزي به دست آورد، از انفال و براي امام عليه‌السلام مي‌باشد، ولي اگر چيزي از آن برداشت نمايد، مي‌تواند آن را تملك كند و چنانچه به اندازه‌ي نصاب برسد، بايد خمس آن را بدون تأخير بپردازد.
م « 647 » نصاب معدن، 105 مثقال معمولي نقره يا پانزده مثقال معمولي طلاي سكه‌دار است كه برابر بيست مثقال شرعي است؛ پس اگر قيمت چيزي كه از معدن
(صفحه ي 208)
*********
بيرون آورده است پس از كم كردن هزينه‌هاي آن به 105 مثقال نقره يا پانزده مثقال طلاي سكه‌دار برسد، بايد خمس آن را بدهد.
م « 648 » آنچه از معدن برداشت شده است؛ چنانچه به حد نصاب نرسد و به تنهايي يا با سودهاي ديگر كسب از هزينه‌هاي ساليانه زياد آيد، خمس آن واجب است.
م « 649 » گچ، آهك، گِل سرشور و گِل سرخ معدن شمرده مي‌شود و خمس دارد.
م « 650 » كسي كه چيزي از معدن به دست مي‌آورد لازم است خمس آن را بدهد؛ خواه معدن، روي زمين باشد يا زير آن، و خواه در زميني باشد كه ملك اوست يا در جايي كه مالك ندارد، و خواه برداشت‌كننده‌ي آن مسلمان باشد يا نامسلمان، بالغ باشد يا نابالغ و چنانچه كودك باشد، سرپرست او بايد خمس آن را بپردازد.
م « 651 » اگر نداند قيمت چيزي كه از معدن بيرون آورده است به 105 مثقال نقره يا پانزده مثقال طلاي مسكوك مي‌رسد يا نه، بايد قيمت آن را با وزن كردن يا از راه ديگري به‌دست آورد.
م « 652 » اگر با شراكت، چيزي از زمين بيرون آورده شود؛ چنانچه سهم هر يك پس از كم كردن هزينه‌هاي آن به 105 مثقال نقره يا پانزده مثقال طلا برسد، بايد خمس آن را بدهند.
م « 653 » اگر معدني را كه در زمين ديگري است بدون اجازه‌ي وي تصرف نمايد، آنچه از آن به‌دست مي‌آيد مال صاحب زمين است و چنانچه به‌اندازه‌ي نصاب برسد؛ چون صاحب زمين براي بيرون آوردن آن هزينه‌اي نكرده، بايد خمس همه‌ي آنچه را از معدن بيرون آمده است بدهد، ولي در صورتي كه اين كار به
(صفحه ي 209)
*********
خواسته‌ي او انجام گرفته، هزينه‌ي آن بر عهده‌ي اوست و از درآمد معدن كم مي‌شود.
م « 654 » نياز نيست همه‌ي معدن از يك جنس باشد يا در يك‌جا يا در يك مدّتِ بدون فاصله و ادامه‌دار برداشت شود، بلكه اگر انواع گوناگون داشته باشد يا چند معدن در چند مكان يا در مدت‌هاي جداگانه برداشت شود و پس از كم كردن اندازه‌ي هزينه‌ي آن‌ها با هم به نصاب برسد، خمسِ آن واجب مي‌شود.
م « 655 » اگر حكومت اسلامي معدني را برداشت كند، خمس به آن تعلق نمي‌گيرد و بايد در هزينه‌هاي شايسته به‌كار برده شود.
م « 656 » اجير گرفتن براي بيرون آوردن معدن جايز است و اجاره كننده، مالك معدن مي‌شود و اجير جز مزد حقي ندارد.
م « 657 » چنانچه كسي براي شيوه‌ي ويژه‌اي كار در معدن اجير گردد و هزينه‌ي بيرون آوردن و سود براي اجير گيرنده باشد و مالك نيز صاحب حقّ ويژه‌اي باشد، اجير نمي‌تواند قصد تملك آن را كند و چنين تصرفي غصب شمرده مي‌شود.
م « 658 » اگر كافر معدني را در كشورهاي اسلامي به دست آورد يا برداشت كند، مالك آن نمي‌شود، ولي مي‌تواند از راه كار يا سرپرستي در بيرون آوردن معدن، مزد كوشش خود را دريافت كند.



ج ـ گنج

م « 659 » گنج، مالي است كه زير زمين يا درون درخت يا كوه يا ديواري پنهان شده باشد و كسي آن را بيابد و به‌اندازه‌اي ارزش داشته باشد كه به آن گنج بگويند.
م « 660 » اگر در زميني كه ملك كسي نيست گنجي يافت شود و مالك آن گنج به هيچ‌رو شناخته نشود، گنج براي خود يابنده است و بايد خمس آن را بدهد؛ هرچند غير از طلا و نقره باشد.
(صفحه ي 210)
*********
م « 661 » نصاب گنج در نقره 105 مثقال نقره‌ي ضرب خورده‌ي مسكوك است و اگر طلا باشد، پانزده مثقال طلاي ضرب خورده است و اگر جز طلا و نقره باشد، نصاب را از طلا يا نقره حساب مي‌نمايند؛ به‌گونه‌اي كه اگر قيمت چيزي كه از گنج به‌دست مي‌آيد پس از كم كردن هزينه‌ي آن به 105 مثقال نقره‌ي سكه‌دار يا پانزده مثقال طلاي سكه‌دار برسد، بايد خمس آن را داد.
م « 662 » در خمس داشتن گنج، گذشتن سال ملاك نيست و كم‌تر از حد نصاب نيز خمس ندارد؛ اما اگر ارزش آن به پانزده مثقال طلا نرسد ولي به 105 مثقال نقره برسد، باز خمس آن واجب است. همچنين است عكس آن.
م « 663 » هرگاه هزينه‌اي براي بيرون آوردن گنج نموده باشد، مي‌تواند هزينه را از آن كم كند و خمس بخش مانده را بدهد.
م « 664 » اگر در زميني كه از ديگري خريده است گنجي بيابد و نداند مال كساني است كه پيش‌تر مالك آن زمين بوده‌اند يا نه، مي‌تواند آن گنج را براي خود بردارد و بايد خمس آن را بدهد و چنانچه احتمال دهد كه مالِ يكي از آنان است، تكليفي براي او پيش نمي‌آيد.
م « 665 » اگر در چند ظرف كه در يك‌جا خاك شده‌اند مالي بيابد كه قيمت آن روي هم 105 مثقال نقره يا پانزده مثقال طلا مي‌باشد، بايد خمس آن را بدهد، ولي چنانچه در چندجا گنج بيابد، هركدام كه ارزش آن به اندازه‌ي گفته شده برسد، خمس آن واجب است و گنجي كه قيمت آن به اين اندازه نرسيده است خمس ندارد و ارزش همه‌ي آن با هم ملاك نمي‌باشد.
م « 666 » اگر دو يا چند نفر گنجي بيابند كه ارزش سهم هر يك از آنان به 105 مثقال نقره يا پانزده مثقال طلا برسد، بايد خمس آن را بدهند، ولي اگر سهم هر يك از آنان به اين اندازه نرسد، خمس آن واجب نيست؛ مگر اين‌كه سودي از آن به‌دست آورد كه حكم آن مانند درآمد كسب است.
(صفحه ي 211)
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م « 667 » اگر حيواني را بخرد و مالي مانند طلا و نقره در شكم آن بيابد؛ چنانچه نداند مال فروشنده يا صاحب پيشين آن است، تكليفي درباره‌ي آن ندارد و تنها بايد خمس آن را ـ اگر به اندازه‌ي نصاب برسد ـ بپردازد.
م « 668 » هرگاه ماهي بخرد و گوهري در دل آن بيابد، مال خود اوست نه فروشندگان پيش از او يا صيادي كه پيش‌تر آن را صيد كرده و به وي فروخته است، ولي در صورت رسيدن به نصاب، بايد خمس آن را بدهد.



د ـ مال آميخته به حرام

م « 669 » اگر مال حلال با مال حرام به‌گونه‌اي آميخته شود كه نتواند آن را از يك‌ديگر جدا كند و صاحب مال حرام و همچنين اندازه‌ي آن و نيز اين كه اندازه‌ي حرام كم‌تر از خمس است يا بيش از آن را نداند، بايد خمس همه‌ي مال را بدهد و پس از دادن خمس، مانده‌ي مال حلال مي‌شود. البته، اين امر در صورتي است كه از جهت ديگري خمس به آن تعلق نگيرد وگرنه بايد خمس ديگري نيز از مانده‌ي مال بدهد.
م « 670 » اگر مال حلال با حرام آميخته شود و انسان اندازه‌ي حرام را ـ خواه كم‌تر يا بيش‌تر از خمس باشد ـ بداند؛ براي نمونه، بداند يك سوم آن حرام است، ولي صاحب آن را نشناسد، بايد آن را به حاكم شرع بدهد يا با اجازه‌ي حاكم شرع از سوي صاحب آن صدقه دهد.
م « 671 » اگر مال حلال با حرام آميخته شود و اندازه‌ي حرام را نداند، ولي صاحب آن را بشناسد، بايد او را راضي نمايد و اگر صاحب مال راضي نشود؛ چنانچه بداند؛ براي نمونه، يك سوم آن به‌طور يقين مال اوست و در بيش‌تر از آن شك داشته باشد، بايد اندازه‌اي را كه يقين دارد مال اوست به او بدهد.
(صفحه ي 212)
*********
م « 672 » اگر خمس مالِ حلالي را كه آميخته به حرام است بدهد و سپس بفهمد كه اندازه‌ي حرام بيش از خمس بوده است؛ چنانچه اندازه‌ي زيادي را بداند، بايد افزوده‌ي آن را به مجتهد عادل بدهد يا با اجازه‌ي ايشان از طرف صاحب آن صدقه دهد.
م « 673 » هرگاه خمس مال حلالي را كه آميخته به حرام است بدهد يا مالي را كه صاحب آن را نمي‌شناسد از سوي او صدقه دهد و سپس صاحب آن را بيابد، در صورتي كه خود مال در ميان باشد يا هنگام پرداخت خمس جهت آن را اعلام كرده باشد، نزد كسي كه مال در دست اوست برود و مال را پس بگيرد و چنانچه خود مال نباشد، اگر شخص صدقه دهنده يا خمس دهنده چيزي از اين جهت بده‌كار نباشد، چيزي به عهده‌ي او نيست و اگر چيزي بده‌كار است، بايد به اندازه‌ي آن به او بدهد يا مصالحه نمايد و او را راضي نمايد و در جايي كه از سوي صاحب مال صدقه داده است، مالك مي‌تواند ثواب صدقه را براي خود اختيار كند يا مال را از شخص صدقه گيرنده بگيرد يا آن اندازه را جزو خمس خود به‌شمار آورد.
م « 674 » اگر مال حلالي با حرام آميخته شود و اندازه‌ي حرام را بشناسد و بداند كه صاحب آن از چند نفر معين بيرون نيست، ولي نتواند بفهمد كدام يك از آن‌هاست، بايد به آن‌ها آگاهي دهد و چنانچه يكي از آن‌ها مال را براي خود دانست و ديگران گفتند كه مال آن‌ها نيست يا اظهار ناآگاهي كردند، بايد آن را به همان شخص نخست بدهد.
اگر دو نفر يا بيش‌تر گفتند كه آن مال براي آن‌هاست؛ چنانچه با مصالحه و مانند آن از يك‌ديگر راضي نشوند، بايد دعوا را نزد حاكم شرع برند و از حكم وي پيروي نمايند.
اگر همه اظهار ناآگاهي كردند و حاضر به مصالحه نيز نشدند، بايد برابر نظر حاكم شرع عمل نمايند.
(صفحه ي 213)
*********
م « 675 » اگر به عمد، مال حلالي را با مال حرام بياميزد و سپس پشيمان شود، بايد به شيوه‌ي گفته شده در مسايل گذشته رفتار نمايد.



هـ ـ گوهرهاي دريايي

م « 676 » اگر با غواصي و فرو رفتن در دريا، لؤلؤ و مرجان يا جواهر ديگري بيرون آورد؛ خواه معدني باشد يا غير معدني و خواه بيرون آورنده يك نفر باشد يا چند نفر و خواه در يك نوبت آن را از دريا بيرون آورده باشند يا در چند نوبت و خواه آنچه بيرون آمده از يك جنس باشد يا از چند جنس؛ چنانچه قيمت آن پس از كم كردن هزينه‌هايي كه براي بيرون آوردن آن كرده‌اند به هجده نخود طلا برسد، بايد خمس آن را پرداخت نمود.
م « 677 » اگر چند نفر گوهر دريايي را بيرون آورده باشند، دادن خمس بر هر كدام كه قيمت سهم وي به هجده نخود طلا برسد واجب است. البته، فاصله‌ي ميان نوبت‌ها نبايد زياد باشد و چنانچه فاصله‌ي ميان دو نوبت زياد باشد، مانند آن كه در دو فصل غواصي كند و هر كدام به قيمت هجده نخود طلا نرسد، واجب نيست خمس آن را بدهد.
م « 678 » اگر جواهر را بدون فرو رفتن در دريا با ابزاري بيرون آورد و قيمت آن پس از كم كردن هزينه‌هايي كه براي آن كرده است به هجده نخود طلا برسد، خمس آن واجب است.
م « 679 » پرداخت خمس ماهي و حيوانات ديگري كه بدون فرو رفتن در دريا صيد مي‌گردد در صورتي واجب است كه پيشه و كسب وي صيد باشد و درآمد او به تنهايي يا با سودهاي ديگر از هزينه‌هاي سال بيش‌تر باشد.
(صفحه ي 214)
*********
م « 680 » اگر بدون اين قصد كه چيزي از دريا بيرون آورد در دريا فرو رود و به حسب اتفاق، جواهري به دست آورد كه به اندازه‌ي نصاب باشد، بايد خمس آن را بدون كم كردن هزينه‌ي سال بدهد.
م « 681 » اگر در دريا فرو رود و حيواني صيد كند و در شكم آن جواهري بيابد كه ارزش آن پس از كم كردن هزينه‌ها به هجده نخود طلا يا بيش‌تر برسد، حكم گنج را دارد.
م « 682 » اگر در رودخانه‌هاي بزرگ فرو رود و جواهري بيرون آورد؛ چنانچه در آن رودخانه، جواهر به عمل مي‌آيد، بايد خمس آن را بدهد.
م « 683 » اگر كسي از راه غواصي در آب فرو رود و مقداري عنبر بيرون آورد كه قيمت آن به هجده نخود طلا يا بيش از آن برسد، بايد خمس آن را بدهد. «عنبر» ماده‌ي خوش‌بويي است كه از دريا مي‌گيرند.
م « 684 » كسي كه كسب وي غواصي و يافتن جواهر يا بيرون آوردن معدن است؛ اگر خمس آن را بدهد و چيزي از هزينه‌ي سال وي زياد آيد، نياز نيست دوباره خمس آن را بدهد.
م « 685 » اگر كودك، معدني را بيرون آورد يا مال حلال آميخته به حرام داشته باشد يا گنجي بيابد يا از راه فرو رفتن در دريا جواهري بيرون آورد، سرپرست او بايد خمس آن را بدهد و چنانچه آن را نپردازد، بايد خود او پس از بالغ شدن، خمس را پرداخت نمايد.



و ـ غنيمت

م « 686 » هنگامي كه مسلمانان به دستور امام عليه‌السلام با كافران جنگ كنند، چيزهايي كه در جنگ به دست مي‌آورند غنيمت است و هزينه‌هايي را كه براي غنيمت
(صفحه ي 215)
*********
كرده‌اند؛ مانند: هزينه‌ي نگه‌داري و جابه‌جايي آن، اندازه‌اي كه امام عليه‌السلام مصلحت مي‌داند به مصرفي برسد و چيزهايي كه ويژه‌ي امام عليه‌السلام است بايد از غنيمت كنار بگذارند و خمس غنيمت‌هاي مانده را بدهند.
م « 687 » آنچه در زمان غيبت امام عليه‌السلام در جنگ از كافران گرفته مي‌شود حكم غنيمت را دارد و بايد خمس آن را داد و هزينه‌هايي كه براي نگه‌داري و جابه‌جايي غنيمت كرده‌اند از آن كم مي‌شود و در واجب بودن خمس براي غنيمت، ميان چيزهاي قابل انتقال و غير آن تفاوتي نيست.
م « 688 » زمين‌هايي كه از انفال نيست براي همه‌ي مسلمانان است؛ هرچند جنگ با اجازه‌ي امام عليه‌السلام نباشد.
م « 689 » اگر مسلمانان در زمان غيبت با اجازه‌ي مجتهد عادل به جنگ با كافران بپردازند و غنيمت‌هايي به دست آورند، بايد خمس آن را بپردازند.
م « 690 » سلاح‌هاي بزرگ و كوچكي كه در جنگ‌هاي امروزي در ميان غنيمت‌ها به‌دست مي‌آيد، همگي به حكم حاكم شرع در اختيار نظام اسلامي قرار مي‌گيرد.
م « 691 » مسلمان حق دارد بجز اسلحه ديگر دارايي‌هاي كافراني را كه با آن‌ها در حال جنگ هستند، تملك نمايد و خمس آن را پرداخت كند.
م « 692 » غنيمت‌هاي جنگي كه بايد خمس آن را داد تنها با دادن خمس ملك جنگ‌جويان مي‌شود، ولي زمين‌هايي كه از كافران در جنگ به‌دست مي‌آيد ملك همه‌ي مسلمانان است و خمس ندارد.
م « 693 » هرگاه گروهي از مسلمانان به گروه ديگري تجاوز كنند، بايد جلوي تجاوزگر را گرفت تا به حكم خدا گردن نهند و اگر مسلمانان در اين ميان غنيمت‌هايي به‌دست آورند، نمي‌توانند آن را ملك خود سازند، بلكه بايد آن را
(صفحه ي 216)
*********
نگه‌داري كنند و به موقع به آن‌ها بازگردانند؛ مگر چيزهايي كه اگر در دست آن‌ها بماند منشأ فساد و ادامه‌ي تجاوز مي‌شود كه با اجازه‌ي حاكم شرع در جاي خود به كار گرفته مي‌شود.
م « 694 » آنچه در دست كافران است؛ چنانچه مالك آن مسلمان يا كافر ذمّي باشد، احكام غنيمت را ندارد.
م « 695 » دزدي و مانند آن از كافر حربي؛ چنانچه خيانت و نقض امان وي شمرده شود، حرام است و چيزي كه از اين راه از آنان گرفته مي‌شود بايد باز گردانده شود و دارايي‌هاي ناصبي نيز همين حكم را دارد.



ز ـ زمين كافر ذمّي

م « 696 » اگر كافر ذمّي كه به صورت يك اقليّت سالم در كنار مسلمانان زندگي مي‌كند و شرايط ذمّه را پذيرفته است زميني را از مسلمان بخرد يا از راهي ديگر مانند مصالحه به او برسد، بايد خمس آن را از همان زمين يا از مال ديگر خود يا از قيمت آن بدهد و ميان زمين كشاورزي يا غير مزروعي تفاوتي نيست و چنانچه جز پول چيز ديگري بدهد، اشكال ندارد.
م « 697 » اگر كافر ذمي زمين را جداگانه قيمت كند و از مسلمان بخرد، بايد خمس زمين را بدهد، ولي چنانچه خانه و دكان را روي هم بخرد و در پي آن زمين به او برسد، خمس زمين واجب نيست و در دادن اين خمس نيازي به قصد قربت نمي‌باشد، بلكه لازم نيست حاكم شرع نيز كه خمس را از او مي‌گيرد قصد قربت نمايد.
م « 698 » اگر كافر ذمّي زميني را كه از مسلمان خريده و خمس آن را نداده است به مسلمان ديگري بفروشد، بايد كافر ذمّي خمس آن را بدهد و در صورتي كه بميرد
(صفحه ي 217)
*********
و مسلماني آن زمين را از او ارث ببرد، لازم است آن مسلمان خمس آن را از همان زمين يا از مال ديگر خود بدهد.
م « 699 » اگر كافر ذمّي هنگام خريد زمين شرط كند كه خمس ندهد يا شرط كند كه خمس بر عهده‌ي فروشنده واجب گردد، معامله درست است؛ هرچند شرط او باطل مي‌باشد و بايد خمس را بپردازد، ولي اگر شرط كند كه فروشنده از سوي او پرداخت نمايد، اشكال ندارد و فروشنده بايد برابر شرط رفتار كند.
م « 700 » اگر مسلمان، زميني را به غير خريد و فروش، ملك كافر ذمّي كند و عوض آن را بگيرد؛ براي نمونه، با او مصالحه نمايد، كافر ذمّي بايد خمس آن را بدهد.
م « 701 » اگر كافر ذمّي صغير يا ديوانه باشد و وليّ او براي وي زميني بخرد يا ارث به او رسد، وليّ او بايد خمس آن را از مال وي بدهد.



مصرف خمس

م « 702 » خمس به دو بخش تقسيم مي‌گردد: يك بخش آن سهم مبارك امام است و نيم ديگر سهم سادات است كه بايد با اجازه‌ي مجتهد به سادات نيازمند يا سادات يتيم نيازمند يا ساداتي كه در سفر درمانده شده و نيازمند هستند برسد؛ هرچند در محل خود فقير نباشند. نيم ديگر آن، سهم امام عليه‌السلام است كه در اين زمان بايد به مجتهد عادل داده شود يا به مصرفي برسد كه او اجازه مي‌دهد.
م « 703 » اگر انسان بخواهد سهم امام عليه‌السلام را به مجتهدي كه از او تقليد نمي‌كند بدهد؛ چنانچه بداند وي سهم امام را به شيوه‌ي درست مصرف مي‌نمايد، اشكال ندارد.
(صفحه ي 218)
*********
م « 704 » هنگام دادن خمس بايد قصد قربت نمود و خمس را با قصد انجام فرمان خداوند و براي نزديك شدن به او داد و اگر ديگري را براي رساندن خمس وكيل كرده باشد، قصد قربت او كافي است.
سهم سادات
م « 705 » به سيدي كه در سفر درمانده شده است اگر سفر او سفر گناه باشد يا خود در گناه باشد نبايد خمس داد؛ مگر اين‌كه توبه كند و مانده‌ي سفر را در راه گناه انجام ندهد.
م « 706 » به سيدي كه عادل نيست ولي آشكارا گناه نمي‌كند مي‌توان خمس داد؛ اما نبايد به سيدي كه دوازده امامي نيست خمس پرداخت شود.
م « 707 » به سيدي كه گناه‌كار است و خمس را در گناه هزينه مي‌كند نمي‌توان خمس داد، بلكه اگر دادن خمس كمك به گناه او باشد، نبايد به او خمس داد؛ هرچند آن را در خود گناه هزينه ننمايد و به سيدي نيز كه شراب مي‌خورد يا نماز نمي‌خواند؛ هرچند دادن خمس كمك به گناه او نباشد، نمي‌توان خمس داد.
م « 708 » اگر ندادن خمس به سيد مايه‌ي بازداشتن او از گناه شود، نبايد به او خمس داد.
م « 709 » اگر كسي بگويد او سيد است، نمي‌توان به وي خمس داد؛ مگر آن كه سيد بودن او را دو نفر عادل تصديق كنند يا در ميان مردم به‌گونه‌اي معروف باشد كه اطمينان باشد سيّد است و اگر به سيد بودن كسي گمان گردد؛ هرچند سيّد بودن وي را دو نفر عادل تصديق نكنند و در ميان مردم يا شهر خود معروف به سيّد بودن نباشد، داشتن گمان كافي است و مي‌توان به او خمس داد.
م « 710 » به كسي كه در شهر خود مشهور به سيد بودن است؛ هرچند به سيّد بودن او اطمينان نباشد، مي‌توان خمس داد.
(صفحه ي 219)
*********
م « 711 » مي‌توان به زني كه سيد است خمس داد تا شوهر وي كه سيد نيست آن را هزينه كند و اگر زن هزينه‌هاي ديگري نيز دارد كه به آن نيازمند است و بر شوهر واجب نيست آن را بپردازد يا ناتوان از آن است، شوهر مي‌تواند خمس خود را به وي پرداخت نمايد.
م « 712 » اگر هزينه‌ي ديگران بر زني كه سيد است واجب باشد و نتواند هزينه‌ي آنان را بدهد، جايز است خمس را به او داد تا براي آنان هزينه كند. همچنين است اگر زن بخواهد آن را در هزينه‌هاي غير واجب مصرف نمايد.
م « 713 » به كسي كه نفقه‌ي او بر عهده‌ي انسان است نمي‌توان خمس داد؛ مانند آن‌كه شوهر نمي‌تواند به زن خود كه سيد است خمس خود را بدهد؛ مگر اين كه زن ناچار باشد هزينه‌هاي ديگري را كه نفقه‌ي آنان بر مرد واجب نيست بپردازد.
م « 714 » اگر هزينه‌ي مرد يا زن سيّدي كه همسر وي نيست بر او واجب باشد، نمي‌توان خوراك و پوشاك و نفقات واجب ديگر او را از خمس بپردازد يا آن كه ملك او كند تا براي خود هزينه كند، ولي اگر مقداري از خمس را ملك او كند تا در جاي ديگري جز چيزهايي كه واجب است خمس دهنده آن را بپردازد هزينه كند، اشكال ندارد.
م « 715 » اگر مرد نمي‌تواند بعضي هزينه‌هاي زن سيد خود را برآورده كند؛ مانند: بيماري پرهزينه، مي‌توان از خمس شوهر يا ديگري آن را پرداخت نمود.
م « 716 » به سيّد فقيري كه هزينه‌ي وي بر ديگري واجب است و او نمي‌تواند هزينه‌ي وي را بدهد يا هرچند توانايي دارد ولي پرداخت نمي‌كند مي‌توان خمس داد، مانند آن كه زنِ سيدي كه شوهر وي توان اداره‌ي زندگي او را ندارد، مي‌تواند خمس بگيرد.
م « 717 » نبايد بيش‌تر از هزينه‌هاي يك سال به يك سيّد فقير خمس داد؛ مگر آن‌كه وي براي تأمين زندگي، نياز به سرمايه‌گذاري داشته باشد.
(صفحه ي 220)
*********
م « 718 » اگر در شهر، سيّد سزاوار و مسنحقي نباشد و احتمال نيز نرود كه آن را بيابد، بايد خمس را به شهر ديگري ببرد و به شايسته و مستحق آن برساند و پسنديده است كه هزينه‌هاي بردن آن را از خمس نكاهد.
م « 719 » اگر خمس به هنگام رساندن آن از ميان برود؛ چنانچه در نگه‌داري آن كوتاهي نكرده باشد، چيزي بر او واجب نيست.
م « 720 » بردن خمس از شهري به شهر ديگر اشكال ندارد؛ خواه در شهر خود مستحقي باشد يا نه، ولي در صورت وجود مستحق در شهر خود، اگر در جاي ديگر تلف شود، بايد آن را از اموال ديگر بپردازد و در اين صورت، هزينه‌هاي جابه‌جايي نيز بر عهده‌ي اوست؛ مگر آن‌كه بردن آن برتر باشد كه در اين صورت، كم كردن هزينه و تلف احتمالي بر عهده‌ي وي نمي‌باشد.
م « 721 » اگر خمس را با اجازه‌ي حاكم شرع به شهر ديگر ببرد و تلف شود، نياز نيست دوباره خمس بدهد. همچنين است اگر آن را به كسي بدهد كه از سوي حاكم شرع وكيل بوده است كه خمس را بگيرد و از آن شهر به شهر ديگر ببرد.
م « 722 » اگر خمس را از خود مال ندهد و از جنس ديگري پرداخت نمايد، بايد به قيمت واقعي آن جنس حساب كند و چنانچه گران‌تر از قيمت حساب كند؛ هرچند مستحق به آن قيمت واقعي راضي باشد، بايد اندازه‌اي را كه زياد حساب كرده است بپردازد.
م « 723 » بايد سهم سادات را از خود آن مال يا پول رايج بدهد نه از جنس ديگر؛ مگر اين كه جنس ديگر را به مستحق بفروشد و بدهي او را بابت خمس حساب كند.
م « 724 » كسي كه از مستحق بستان‌كار است و مي‌خواهد طلب خود را بابت خمس حساب كند، مي‌تواند عهده‌ي بده‌كار را بدون پرداخت، بلكه تنها با پذيرش او آزاد سازد، بلكه مي‌تواند طلب خود را بابت خمس حساب كند، ولي در همه‌ي اين موارد بايد به اجازه‌ي حاكم شرع باشد.
(صفحه ي 221)
*********
م « 725 » مستحق نمي‌تواند خمس را بگيرد و به مالك ببخشد و مالك نمي‌تواند خمس را به مستحق بدهد و با او شرط كند كه آن را به او برگرداند، ولي اگر مستحق پس از گرفتن خمس به مصلحت رضايت دهد كه آن را به مالك بازگرداند، اشكال ندارد؛ براي نمونه، كسي كه مقدار زيادي خمس بده‌كار است و فقير شده است و اميد بي‌نياز شدن وي نمي‌رود و مي‌خواهد به صاحبان خمس بده‌كار نباشد، در صورتي كه مستحق راضي شود، مي‌تواند خمس را از او بگيرد و به او ببخشد.
م « 726 » اگر مجتهد صلاح ببيند، بده‌كار خمس مي‌تواند بدهي خود را با او يا نماينده‌ي وي دست‌گردان كند و به عهده بگيرد و به صورت قسطي بپردازد.
م « 727 » اگر خمس را با حاكم شرع يا مجتهد عادل و يا با وكيل آن‌ها يا با سيّد داراي شرايط دست‌گردان كند و بخواهد در سال آينده بپردازد، نمي‌تواند از سود آن سال كم كند؛ پس اگر براي نمونه، صدهزار تومان دست‌گردان كرده و از سودهاي سال آينده دويست‌هزار تومان بيش از هزينه‌ي سال خود داشته باشد، بايد خمس دويست‌هزار تومان را بدهد و يكصدهزار توماني را كه بابت خمس بده‌كار است از مانده‌ي پولي كه خمس آن را داده است بپردازد.
م « 728 » سهم سادات و سهم امام عليه‌السلام را بدون اجازه‌ي مجتهد نمي‌توان پرداخت؛ مگر اين كه مجتهد پس از آن بپذيرد و اجازه دهد.
م « 729 » كسي كه بدهي بسياري از خمس دارد و توان پرداخت آن را ندارد اگر مجتهد مصلحت ببيند، مي‌تواند بخشي از سهم امام عليه‌السلام را به او ببخشد.
م « 730 » چنانچه سيد مستحق و سزاوار نياز به سرمايه‌اي براي كسب و كار داشته باشد، مي‌توان خمس به وي داد. البته، به اندازه‌اي كه نياز زندگي او را تأمين كند.
(صفحه ي 222)
*********
م « 731 » هرگاه سهم سادات بيش از نياز آن‌ها باشد بايد آن را به مجتهد عادل داد تا در جاي ديگري كه صلاح مي‌داند هزينه كند و اگر كم‌تر از نياز وي باشد، مي‌توان با اجازه‌ي مجتهد عادل از سهم امام صلي‌الله‌عليه‌و‌آله به او داد؛ بر اين پايه، كم و زياد بودن سهم سادات مشكلي پديد نمي‌آورد.
م « 732 » نياز نيست به سيّد گفته شود كه اين پول خمس است بلكه مي‌توان آن را به او هديه داد و نيّت خمس نمود. همچنين است سهم امام عليه‌السلام كه با اجازه‌ي حاكم شرع به اشخاص مستحق داده مي‌شود.



مصرف سهم مبارك امام

م « 733 » هزينه كردن بخشي از سهم مبارك امام عليه‌السلام براي ساختن مسجد يا حسينيه يا بيمارستان، درمانگاه و مدرسه، تنها در صورتي جايز است كه با اجازه‌ي مجتهد عادل و رعايت برتري باشد، ولي سهم سادات را جز درباره‌ي ساداتي كه گفته شد نمي‌توان هزينه كرد.
(صفحه ي 223)
*********



27 ـ زكات





درآمد

«زكات» از احكام ضروري دين مقدس اسلام است و جايگاهي همچون نماز و روزه دارد.
نپرداختن زكات، اگر از باب انكار ضروري دين باشد كه تكذيب خدا و رسول را در پي دارد، سبب كفر مي‌گردد. پرداخت زكات سبب حفظ مال مي‌شود؛ همان‌گونه كه پرداخت زكات فطره باعث سلامت جان مي‌گردد. زكات، كاستي‌هاي جامعه‌ي اسلامي و افراد نيازمند را برطرف مي‌نمايد.



نيّت زكات

م « 734 » پرداخت زكات، چون تكليفي عبادي و الهي است، بايد به همراه نيت و قصد قربت و براي انجام فرمان خداوند متعال باشد و اگر غير از زكات، پرداخت مال ديگري نيز بر او واجب شده است، بايد در نيّت معين كند كه آنچه مي‌دهد زكات مال است.
م « 735 » چنانچه بر او هم زكات مال واجب شده است و هم زكات فطره، نياز نيست هنگام پرداختن نيّت كند كه آنچه مي‌دهد زكات مال است، بلكه اگر به نيّت
(صفحه ي 225)
*********
آنچه بر او واجب است نيز پرداخت نمايد، به‌جاي هر دو كافي است، و همچنين براي نمونه، اگر زكات گندم و جو بر كسي واجب باشد و بخواهد پولي را به عنوان قيمت زكات بدهد، نياز نيست معين كند چيزي كه مي‌دهد زكات گندم است يا زكات جو.
م « 736 » كسي كه زكات چند مال بر او واجب شده است اگر مقداري زكات بدهد و نيّت هيچ كدام از آن را نداشته باشد، بلكه نيّت كند كه زكات مي‌دهد كافي است و سپس مي‌تواند هر كدام را كه بخواهد معين كند و چنانچه چيزي را كه داده است، همجنس يكي از آن‌ها باشد، زكات همان جنس شمرده مي‌شود و در صورتي كه از جنس پول بدهد كه همجنس هيچ كدام از آن‌ها نيست، بر همه‌ي آن‌ها تقسيم مي‌شود.
م « 737 » كسي كه زكات چهل گوسفند و زكات پانزده مثقال طلا بر او واجب است، اگر براي نمونه، يك گوسفند براي زكات بدهد و هيچ كدام از آن‌ها را نيّت نكند، مي‌تواند آن را زكات گوسفند يا طلا حساب كند و در صورتي كه هر دو را نيّت كرده است، بر هر دو تقسيم مي‌شود.
م « 738 » اگر كسي را وكيل كند كه زكات مال او را بدهد، كافي است وكيل، هنگامي كه زكات را به فقير مي‌دهد از سوي مالك، نيّت زكات داشته باشد.
م « 739 » اگر مالك يا وكيل او مال را با قصد زكات ولي بدون قصد قربت به فقير بدهد، در صورتي كه پيش از آن‌كه آن مال از ميان برود، مالك، خود نيّت زكات داشته باشد، زكات درست است؛ هرچند وكيل آن را به عمد، بدون قصد قربت داده باشد. البته، وي (وكيل) گناه كرده است.
م « 740 » مسلماني كه شيعه شده است، نياز نيست عبادت‌هايي را كه برابر مذهب خود انجام داده است دوباره انجام دهد؛ مگر زكات كه بايد آن را به فقير
(صفحه ي 226)
*********
شيعه بدهد، ولي اگر از اول آن را به فقير شيعه و با قصد قربت داده باشد، نيازي به دوباره دادن آن نيست.
م « 741 » در هنگام غيبت امام عليه‌السلام ، نبايد به كساني كه منصب امام عليه‌السلام را غصب كرده‌اند زكات داد، ولي دادن زكات به مجتهد عادل، مانند دادن زكات به امام معصوم عليه‌السلام است.
م « 742 » هرگاه كسي زكات را به دل‌خواه نپردازد، حاكم شرع مي‌تواند خود، آن را به اقتدار از او دريافت كند و زكات شمرده مي‌شود و در اين مورد نيازي به قصد قربت نيست.



موارد زكات

م « 743 » زكات بر نُه چيز واجب است:
گندم، جو، خرما، انگور، كشمش، طلا، نقره، شتر، گاو و گوسفند.
م « 744 » كسي كه مالك يكي از اين نه چيز است، با شرايطي كه در آينده گفته مي‌شود، بايد اندازه‌اي را كه معين شده است در موارد مصرف آن هزينه كند.
م « 745 » مستحب است از سرمايه‌ي كسب، كار، تجارت و غلّه‌هاي ديگر غير از گندم، جو، خرما و كشمش نيز همه ساله زكات داده شود.
م « 746 » «سُلت» كه دانه‌اي است به نرمي گندم و خاصيت جو را دارد، زكات ندارد و «عَلس» كه مانند گندم است و خوراك مردمان «صَنعا» مي‌باشد؛ چنانچه به آن جو و گندم گفته نشود، زكات ندارد.



شرايط واجب شدن زكات

م « 747 » زكات در نه چيزِ گذشته در صورتي واجب مي‌شود كه مال به نصاب ويژه‌اي برسد.
(صفحه ي 227)
*********
م « 748 » چنانچه صاحب موارد زكات، بالغ و عاقل باشد و بتواند در مال خود دست ببرد، بايد زكات آن را بدهد و اگر بالغ يا عاقل نباشد يا نتواند در مال خود دست ببرد، زكات واجب نيست.
م « 749 » اگر گاو، گوسفند، شتر، طلا و نقره يازده ماه براي مالك باشد، با ديده شدن هلال ماه دوازدهم، زكات آن واجب مي‌شود و از آغاز ماه دوازدهم نمي‌تواند به‌گونه‌اي در آن تصرف نمايد كه از ميان برود و اگر چنين تصرفي كند، ضامن است، ولي چنانچه در ماه دوازدهم بدون اختيار بعضي از شرط‌هاي زكات از ميان برود، زكات بر او واجب نيست و آغاز سال آينده را بايد پس از پايان ماه دوازدهم به‌شمار آورد.
م « 750 » اگر مالك گاو، گوسفند، شتر، طلا و نقره در ميان سال بالغ شود، بايد آغاز سال را زمان بالغ شدن خود قرار دهد؛ براي نمونه، اگر بچه‌اي در آغاز محرم، مالك چهل گوسفند شود و پس از گذشتن دو ماه بالغ گردد، با گذشتن يازده ماه از آغاز محرم، زكات بر او واجب نمي‌شود، بلكه پس از گذشتن يازده ماه از بالغ شدن وي، زكات بر او واجب مي‌شود.
م « 751 » زكات گندم و جو هنگامي واجب مي‌شود كه دانه‌ي آن بسته، سخت و سفت شود و زكات انگور و كشمش هنگامي است كه دانه‌ي آن غوره شده باشد.
م « 752 » هنگامي كه خرما تا اندازه‌اي خشك و سرخ يا زرد گردد و قابل خوردن باشد، زكات واجب مي‌شود.
م « 753 » اگر هنگامي كه هنوز به غلات، گندم، جو، انگور و خرما نمي‌گويند، ملاحظه‌ي نصاب شود و غله به حد نصاب برسد، بايد صرفه‌ي فقيران و جانب آنان رعايت شود؛ براي نمونه، اگر كسي پس از بسته شدن دانه‌ي آن‌ها و پيش از آن كه به آن گندم و جو بگويند مالك گندم يا جو شود، مالك دوم بايد زكات آن را بدهد.
(صفحه ي 228)
*********
م « 754 » اگر صاحب گاو، گوسفند، شتر، طلا و نقره در همه‌ي مدت سال يا در بخشي از آن ديوانه باشد، زكات بر او واجب نيست، ولي اگر در مدت كمي از سال ديوانه باشد و در پايان سال عاقل گردد؛ چنانچه ديوانگي او به اندازه‌اي كم باشد كه مردم نگويند مدتي از سال را ديوانه بوده است، زكات بر او واجب مي‌باشد.
م « 755 » اگر صاحب گاو، گوسفند، شتر، طلا و نقره در مدتي از سال مست يا بي‌هوش شود، زكات از او برداشته نمي‌شود. همچنين است اگر هنگام واجب شدن زكاتِ يكي از غلات، مست يا بي‌هوش باشد.
م « 756 » مالي كه از انسان غصب شده است و به هيچ‌رو نمي‌توان در آن دست برد، زكات ندارد، ولي اگر كشت و كاري از كسي غصب شود و هنگامي كه زكات آن واجب مي‌شود در دست غصب كننده باشد، بايد زماني كه به صاحب آن باز مي‌گردد، زكات آن را بدهد.
م « 757 » اگر طلا و نقره يا چيز ديگري را كه زكات آن واجب است قرض كند و يك سال نزد او بماند، لازم است زكات آن را بدهد و بر كسي كه قرض داده است، چيزي واجب نيست.
م « 758 » اگر مالي را براي كسي وصيت كنند؛ چنانچه از مردن وصيت كننده و پذيرش وصيت يك سال بگذرد و آن مال از چيزهايي باشد كه زكات آن واجب است، شخص پذيرنده بايد زكات آن را بدهد.
م « 759 » مالي كه زكات دارد؛ مانند: گاو، گوسفند، شتر، طلا و نقره، اگر در ميان سال، به خاطر جابه‌جايي يا صدقه دادن يا نذر كردن خود مال از اندازه‌ي نصاب كم‌تر شود، زكات آن واجب نمي‌شود.
م « 760 » اگر به خاطر رسيدن مال به اندازه‌ي نصاب مستطيع شود و رسيدن سال زكات پس از هنگام حج باشد، لازم است حج بگذارد و چنانچه حج را از روي گناه
(صفحه ي 229)
*********
بجا نياورد تا سال زكات فرا برسد، دادن زكات واجب مي‌باشد؛ هرچند به سبب تقصير در بجا آوردن حج و با پرداخت زكات، استطاعت او براي حج در سال‌هاي آينده از ميان برود.
م « 761 » اگر فرا رسيدن سال زكات پيش از نخستين ماه از ماه‌هاي سه‌گانه‌ي حج (شوال، ذي قعده، ذي حجه) باشد، تنها پرداخت زكات واجب است و حج واجب نمي‌شود؛ مگر آن‌كه با بقيه‌ي مال براي حج مستطيع باشد.
م « 762 » كسي كه هم زكات يا خمس يا واجبات مالي ديگري كه بر خود مال مي‌آيد و هم كفاره مانند آن كه روي خود مال نمي‌آيد بده‌كار است، در صورتي كه بميرد و دارايي‌هاي وي براي پرداخت همه‌ي آن كافي نباشد، پرداخت زكات، خمس و واجبات مالي وي مقدم بر ديگر واجباتي است كه بر خود مال نمي‌آيد.
م « 763 » كسي كه حج و زكات بر عهده دارد اگر بميرد و مال وي براي پرداخت هر دو كافي نباشد، چنانچه مالي كه زكات دارد مانده باشد، پرداخت زكات مقدم است و در غير اين‌صورت، مال ميان حج و زكات تقسيم مي‌شود و در صورتي كه سهم حج براي كم‌ترين مراتب حج كافي باشد، تقدّم با حج است؛ به‌ويژه اگر با انجام حج بخشي از مال براي زكات بماند.
م « 764 » زكات چيزهايي غير از گندم، جو، خرما و كشمش كه از زمين مي‌رويد و با پيمانه يا وزن معامله مي‌شود و از چيزهايي نباشد كه مانند سبزي‌ها زود فاسد مي‌شود، پسنديده است و نصاب اين‌گونه چيزها يك‌هزار و پانصد كيلوگرم (سيصد من تبريز) است.
م « 765 » اگر چند نفر در مالي شريك باشند، زكات بر كسي واجب است كه سهم وي به اندازه‌ي نصاب برسد.
(صفحه ي 230)
*********
م « 766 » اگر در چند جا مالي دارد كه همه‌ي آن به اندازه‌ي نصاب مي‌رسد، زكات بر او واجب مي‌شود.
م « 767 » دادن زكاتِ سرمايه‌ي كسب با شرايطي مستحب است كه از آن جمله، رسيدن آن به اندازه‌ي نصاب طلا يا نقره در همه‌ي مدّت سال مي‌باشد؛ پس اگر مدتي از سال از اندازه‌ي نصاب كم‌تر باشد، پرداخت زكات استحباب ندارد.



زكات گندم، جو، خرما و كشمش

م « 768 » زكات گندم، جو، خرما و كشمش هنگامي واجب مي‌شود كه به اندازه‌ي نصاب برسد و نصاب آن تقريبا 847 كيلوگرم مي‌باشد كه اندكي كم‌تر از سه خروار است.
م « 769 » اگر پيش از دادن زكات، از خرما، انگور و غوره‌ي آن و از جو و گندم، بيش‌تر از اندازه‌ي متعارف مصرف كند، بايد زكات اندازه‌ي بيش‌تر را بدهد، ولي چنانچه به اندازه‌ي متعارف باشد، زكات ندارد.
م « 770 » اگر پس از آن كه زكات گندم، جو، خرما و انگور واجب گرديد، مالك آن بميرد، بايد مقدار زكات از مال او داده شود، ولي چنانچه پيش از واجب شدن زكات بميرد؛ هر يك از وارثان كه سهم او به اندازه‌ي نصاب است، بايد زكات سهم خود را بدهد.
م « 771 » كسي كه گردآوري زكات را از سوي حاكم شرع بر عهده دارد، هنگام خرمن ـ كه گندم و جو را از كاه جدا مي‌كنند ـ و پس از خشك شدن و كشمش شدن انگور و خرما شدن رطب مي‌تواند زكات را جمع‌آوري نمايد و آن را بخواهد.
م « 772 » اگر كساني از پرداختن زكات ـ كه حق محرومان است ـ خودداري نمايند، مي‌توان با اقتدار با آن‌ها برخورد نمود و زكات را از آن‌ها گرفت.
(صفحه ي 231)
*********
م « 773 » كسي كه زكات را گردآوري مي‌كند مي‌تواند هنگامي كه مي‌داند ميوه از آفات محفوظ خواهد ماند، با رضايت مالك، اندازه‌ي زكات را تخمين بزند تا مالك بتواند در نصاب آن تصرف نمايد.
م « 774 » اگر پس از مالك شدن درخت؛ براي نمونه، خرماي آن درخت در ملك او زرد يا سرخ گردد و زكات خرما واجب شود، بايد زكات آن را بپردازد.
م « 775 » هر كشتزار يا باغي كه پيش از واجب شدن زكات خريداري مي‌شود، زكات آن به‌عهده‌ي مالك جديد است و اگر پس از آن‌كه زكات واجب شده، آن را خريداري نمايد، زكات به عهده‌ي فروشنده و مالك پيشين است.
م « 776 » اگر پس از آن كه زكات گندم، جو، خرما و انگور واجب شد، كشت و درخت را بفروشد، فروشنده بايد زكات آن را بدهد و در اين‌صورت، چيزي بر خريدار واجب نيست.
م « 777 » اگر گندم، جو، خرما يا انگور را بخرد و بداند يا شك كند كه فروشنده، زكات آن را داده است يا نه، زكات بر او واجب نيست، ولي اگر بداند كه زكات آن را نداده، معامله درست است و چنانچه خريدار، زكات را پرداخت كرده باشد، مي‌تواند آن را از فروشنده بگيرد و در صورتي كه فروشنده او را فريب داده باشد، خريدار مي‌تواند پس از دادن زكات نزد او برود و اندازه‌ي زكات را از او بخواهد.
م « 778 » چنانچه حاكم شرع معامله‌ي اندازه‌اي را كه بايد براي زكات داده شود اجازه ندهد، معامله‌ي آن اندازه باطل است؛ مگر آن‌كه حاكم شرع اجازه دهد و در اين صورت، قيمت اندازه‌ي زكات را از فروشنده مي‌گيرد و اگر اجازه ندهد، بايد زكات را از خريدار گرفت و در صورتي كه پس از معامله، خود فروشنده، زكات آن را بدهد، معامله درست است.
م « 779 » اگر وزن گندم، جو، خرما و كشمش ـ هنگامي كه تازه است به اندازه‌ي نصاب برسد و پس از خشك شدن، كم‌تر از آن شود، زكات واجب نيست.
(صفحه ي 232)
*********
م « 780 » اگر گندم، جو، خرما، رطب يا انگور را پيش از خشك شدن بيش از معمول مصرف كند يا به فروش رساند و خشك شدن آن كم‌تر از نصاب شود، اگر بر فرض، خشك آن پيش از مصرف به اندازه‌ي نصاب مي‌رسيده، بايد زكات آنچه را بيش از معمول مصرف كرده است بدهد.
م « 781 » خرمايي كه به صورت تازه خورده مي‌شود و اگر بماند اندازه‌ي آن خيلي كم مي‌شود يا پس از خشك شدن به آن خرما نمي‌گويند؛ چنانچه خشك آن به اندازه‌ي نصاب برسد، زكات آن واجب است.
م « 782 » گندم، جو، خرما و كشمشي كه زكات آن را داده‌اند، اگر چند سال بماند، زكات ندارد.
م « 783 » اگر گندم، جو، خرما و انگور هم از باران و هم از آب‌هاي دستي و صنعتي آبياري شوند؛ چنانچه به‌گونه‌اي باشد كه گفته شود با آب دستي آبياري شده است نه با آب باران، زكات آن يك بيستم است و اگر بگويند با آب باران آبياري شده است، زكات آن يك دهم است.
م « 784 » اگر تا اندازه‌اي از باران يا نهر يا تري زمين آب بخورد و به همان اندازه از آبياري دستي، موتور و پمپ و مانند آن استفاده شود، زكات نيمي از آن، يك دهم و زكات نيم ديگر، يك بيستم مي‌باشد و بايد سه بخش از چهل بخش آن براي زكات پرداخت شود.
م « 785 » اگر شك كند كه با آب باران آبياري شده است يا با آبياري دستي، پرداخت يك بيستم آن كافي است.
م « 786 » اگر گندم، جو، خرما و انگور، هم از باران و هم از نهر آبياري شود و با اين‌كه به آب دستي نيازي نباشد با آن هم آبياري شود ولي آب دستي به فراواني برداشت كمك نكند، زكات آن يك دهم است و اگر با دَلو و مانند آن آبياري شود و
(صفحه ي 233)
*********
به آب نهر و باران نيازي نباشد ولي از آب نهر و باران هم آبياري شود، اما آب نهر و باران به فراواني برداشت كمك نكند، زكات آن يك بيستم است.
م « 787 » اگر كشت را با آب چاه يا موتور يا پمپ آبياري كند و كشت زميني كه كنار آن است از رطوبت آن زمين بگيرد و نيازي به آبياري نداشته باشد، زكات كِشتي كه با آب چاه آبياري شده است، يك بيستم و زكات كشتي كه كنار آن است، يك دهم مي‌باشد.
م « 788 » چيزهايي كه براي گندم، جو، خرما و انگور هزينه مي‌شود و رايج است كه از خود كشت‌وكار پرداخت شود، مي‌توان از حاصل كاست و چنانچه مانده‌ي آن به‌اندازه‌ي نصاب رسيد، بايد زكات آن را بپردازد و آنچه رايج نيست از خرمن داده شود جزو هزينه به‌حساب نمي‌آيد.
م « 789 » اندازه‌اي از قيمت ابزار و پوشاك را كه در اثر كشت و كار كم شده است، مي‌تواند از محصول كم كند و در صورتي كه پس از بررسي هزينه‌ها و كم كردن آن، محصول به اندازه‌ي نصاب برسد، زكات مانده‌ي آن واجب است.
م « 790 » قيمت بذري را كه زكات بر آن آمده يا زكات آن را پرداخته است مي‌توان جزو هزينه‌هاي كشت و كار به‌شمار آورد، ولي بايد قيمت هنگام كاشت را حساب نمود.
م « 791 » اگر زمين يا ابزار كشت و كار يا يكي از آن دو ملك وي باشد، مي‌توان كرايه‌ي آن را جزو هزينه‌ها به‌شمار آورد و نيز مي‌توان مزد كارهايي كه خود يا ديگري بدون مزد انجام داده است را از حاصل كم نمود.
م « 792 » آنچه دولت از خود مال برمي‌دارد، زكات ندارد؛ براي نمونه، اگر حاصل كشت و كار 850 كيلوگرم باشد و دولت پنجاه كيلوگرم را به عنوان ماليات بگيرد، تنها زكات 800 كيلوگرم واجب مي‌باشد.
(صفحه ي 234)
*********
م « 793 » واجب نيست صبر كند تا جو و گندم به خرمن رسد يا انگور و خرما خشك شود و آن‌گاه زكات بدهد، بلكه همين كه زكات واجب شد، جايز است اندازه‌ي زكات را محاسبه نمايد و قيمت آن را به عنوان زكات بدهد.
م « 794 » پس از آن كه زكات واجب شد، مي‌توان خود كشت يا خرما و انگور را به حاكم يا مستحق يا وكيل آن‌ها بدهد و نياز نيست آن را رايگان و مشاعي نگه دارد، بلكه مي‌توان براي اين كه تا هنگام درو يا خشك شدن و به ثمر رسيدن، براي ماندن آن در زمين خود مزد بخواهد.
م « 795 » اگر درخت انگور يا خرما را خريداري نمايد، قيمت آن در شمار هزينه نيست، ولي اگر خرما يا انگور را پيش از چيدن و پيش از واجب شدن زكات ـ در جايي كه خريدن آن درست است ـ خريداري نمايد، درآمدي كه براي آن داده شده است جزو هزينه‌ها شمرده مي‌شود.
م « 796 » اگر زميني را بخرد و در آن، گندم يا جو بكارد، پولي كه براي خريد زمين داده است جزو هزينه شمرده نمي‌شود، ولي چنانچه كشت را پيش از واجب شدن زكات بخرد، مي‌تواند پولي را كه براي خريد آن داده است بجز پول كاه آن، از هزينه به‌شمار آورد و از حاصل كم نمايد و در هزينه‌هاي كشاورزي بايد همواره اين جهت را رعايت نمايد؛ براي نمونه، اگر كشت را پانصدهزار تومان بخرد و سهم كاه آن در هنگام خريد، صدهزار تومان باشد، تنها چهارصدهزار تومان آن را مي‌تواند جزو هزينه به شمار آورد.
م « 797 » كسي كه بدون خريد ماشين‌آلات مورد نياز براي كشاورزي مي‌تواند كشت نمايد، اگر آن ابزار را بخرد، نبايد درآمدي را كه براي خريد آن داده است جزو هزينه به‌شمار آورد.
(صفحه ي 235)
*********
م « 798 » كسي كه بدون ماشين‌آلات و ابزار كشاورزي نمي‌تواند كشت كند، اگر آن را بخرد و در كشاورزي به كلي از ميان برود، مي‌تواند همه‌ي قيمت آن را جزو هزينه بداند و اگر چيزي از قيمت آن‌ها كم شود، مي‌تواند آن اندازه را جزو هزينه به‌شمار آورد، ولي اگر پس از كشت و كار، چيزي از قيمت آن كم نشود، نبايد آن را جزو هزينه بداند.
م « 799 » اگر در يك زمين، جو، گندم و چيزي مانند برنج و لوبيا كه زكات به آن تعلق نمي‌گيرد بكارد، هزينه‌اي كه براي هر يك از آن كرده است، تنها با همان شمرده مي‌شود، ولي اگر براي هر دو هزينه كرده است، بايد آن را بر هر دو تقسيم كند؛ براي نمونه، اگر هر دو به يك اندازه باشد، مي‌تواند نيمي از هزينه را از چيزي كه زكات دارد كم نمايد و چنانچه به صورت غالب، استفاده از هر دو جنس در هنگام كشت، موردنظر باشد، هزينه به نسبت فايده تقسيم مي‌شود و اگر فايده‌ي يكي از آن دو به‌اندازه‌اي كم باشد كه در هنگام كشت، مورد نظر نباشد، هزينه‌ها از چيزي شمرده مي‌شوند كه مورد نظر باشد.
م « 800 » اگر براي سال نخست كاري مانند شخم زدن انجام دهد؛ هرچند براي سال‌هاي آينده نيز فايده داشته باشد، مي‌توان همه‌ي هزينه‌هاي آن را از سال نخست كم كرد.
م « 801 » اگر در چند شهر كه فصل برداشت آن با يك‌ديگر اختلاف دارد، گندم، جو، خرما يا انگور داشته باشد و همه‌ي آن‌ها برداشت يك سال به‌شمار آيد؛ چنانچه چيزي كه اول به‌دست مي‌آيد به اندازه‌ي نصاب باشد، بايد زكات آن را هنگامي كه برداشت مي‌نمايد بدهد و زكات چيزهاي ديگر را هرگاه به‌دست مي‌آيد پرداخت كند و اگر آنچه اول به دست مي‌آيد با آنچه در آينده به دست مي‌آيد به اندازه‌ي نصاب مي‌رسد، باز هم پس از رسيدن زكات به برداشت‌هاي ديگر، واجب
(صفحه ي 236)
*********
است زكات آنچه را كه به دست آورده است، همان وقت، و زكات محصولات ديگر را هنگام برداشت آن بدهد.
م « 802 » اگر يقين ندارد كه همه‌ي آن به اندازه‌ي نصاب مي‌رسد، لازم است صبر كند تا ادامه‌ي آن برسد. پس چنانچه روي هم به اندازه‌ي نصاب رسيد، زكات آن واجب است و اگر به اندازه‌ي نصاب نرسد، زكات آن واجب نيست.
م « 803 » اگر درخت خرما يا انگور در يك سال دو مرتبه ميوه دهد، چنانچه روي هم به اندازه‌ي نصاب برسد، بايد زكات آن را بدهد.
م « 804 » اگر مقداري خرماي خشك شده يا انگور تازه دارد كه خشك آن به اندازه‌ي نصاب مي‌رسد، چنانچه با قصد زكات از تازه‌ي آن به اندازه‌اي به مستحق بدهد كه اگر خشك شود به اندازه‌ي زكات واجب مي‌گردد، درست است و به عنوان پرداخت زكات از او پذيرفته مي‌شود.
م « 805 » اگر زكات خرماي خشك يا كشمش بر كسي واجب باشد، نمي‌تواند زكات آن را از خرماي تازه يا انگور بدهد؛ مگر آن‌كه خرماي خشك و كشمش از همان خرماي تازه يا انگوري باشد كه زكات به آن تعلّق گرفته است.
م « 806 » چنانچه قيمت اندازه‌ي زكات را ملاحظه كند و انگور يا خرماي تازه يا كشمش و مويز يا خرماي خشك ديگري به عنوان قيمت بدهد، اشكال دارد و نيز اگر زكات خرماي تازه يا انگور بر او واجب باشد، نمي‌تواند زكات آن را از خرماي خشك يا كشمش بدهد.
م « 807 » كسي كه هم بده‌كار است و هم مالي دارد كه زكات آن واجب شده است اگر بميرد، چنانچه مالي كه زكات آن واجب شده باقي مانده است، بايد نخست همه‌ي زكات از مالي كه زكات آن واجب شده است را بپردازد و پس از آن، قرض او پرداخت گردد.
(صفحه ي 237)
*********
م « 808 » كسي كه بده‌كار است و گندم، جو، خرما يا انگور دارد؛ اگر پس از آشكار شدن حاصل و پيش از آن كه زكات آن واجب شود بميرد و وارثان، قرض او را پيش از واجب شدن زكات از مال ديگري بدهند، هر كدام كه سهام وي به اندازه‌ي نصاب برسد، پرداخت زكات بر او واجب است و مي‌توانند پيش از آن‌كه زكات آن واجب شود، قرض او را از آن مال بدهند.
م « 809 » چنانچه مال ميت تنها به اندازه‌ي بدهي او باشد، زكات واجب نيست و اگر مال ميت بيش از بدهي او باشد، پس از پرداخت بدهي، در صورتي كه مانده‌ي آن به اندازه‌ي نصاب باشد، دادن زكات آن واجب است. پس زكات بر هر يك از وارثان كه سهم او به اندازه‌ي نصاب برسد، واجب است.
م « 810 » اگر گندم، جو، خرما و كشمشي كه زكات آن واجب شده است خوب و بد داشته باشد، بايد زكات هر كدام از خوب و بد را از خود آن بدهد و نبايد زكات جنس خوب را از جنس بد بدهد و چنانچه زكات همه را از جنس خوب بدهد، بهتر است.
م « 811 » گندم، جو، كشمش و خرما تنها يك زكات دارد.



نِصاب طلا و نقره

طلا دو نصاب دارد:
نصاب نخست آن بيست مثقال شرعي است كه برابر پانزده مثقال معمولي مي‌باشد و هر مثقال آن به وزن هيجده نخود است.
نصاب دوم، چهار مثقال شرعي است كه سه مثقال معمولي مي‌باشد.
م « 812 » وقتي طلا به نصاب خود رسيد اگر شرايط ديگر نيز در آن باشد، بايد يك چهلم آن را ـ كه نُه نخود و نزديك دو و نيم درصد مي‌باشد، به عنوان زكات بپردازد و اگر طلا به اين اندازه نرسد، زكات ندارد.
(صفحه ي 238)
*********
م « 813 » اگر سه مثقال معمولي به پانزده مثقال (نصاب نخست) افزوده شود، بايد زكات همه‌ي هيجده مثقال را كه برابر دو و نيم درصد يا يك چهارم است بپردازد و اگر كم‌تر از سه مثقال اضافه شود، تنها بايد زكات پانزده مثقال آن پرداخت شود و افزوده‌ي آن زكات ندارد.



نِصاب نقره

نقره دو نصاب دارد:
نصاب نخست آن 105 مثقال معمولي و نصاب دوم آن 21 مثقال است.
م « 814 » اگر نقره به 105 مثقال برسد و شرايط ديگر را نيز داشته باشد، بايد يك چهلم آن را كه دو مثقال و پانزده نخود است براي زكات بدهد و اگر به اين اندازه نرسد، زكات آن واجب نيست.
م « 815 » اگر 21 مثقال به 105 مثقال اضافه شود، بايد زكات همه‌ي 126 مثقال كه يك چهلم همه‌ي آن است پرداخت گردد و افزوده‌ي آن زكات ندارد.
م « 816 » اگر دو و نيم درصد از طلا و نقره‌اي كه دارد بپردازد، زكات واجب را داده است، به عبارت ديگر، چنانچه 21 مثقال افزوده شود، بايد زكات همه‌ي آن را بدهد و در صورتي كه كم‌تر از آن افزوده شود، اندازه‌ي افزوده زكات ندارد.
م « 817 » اگر شخصي يك چهلم طلا و نقره‌ي موجود خود را كه بيش از نصاب نخست است بپردازد، زكات واجب خود را پرداخت نموده است كه گاهي هم بيش‌تر از اندازه‌ي واجب مي‌شود؛ براي نمونه، اگر كسي كه 110 مثقال نقره دارد، يك چهلم آن را بدهد، زكات 105 مثقال آن را كه واجب بوده پرداخت نموده و مقداري نيز براي پنج مثقال آن داده كه واجب نبوده است.
م « 818 » به طلا و نقره، همه ساله زكات مي‌رسد و اگر زكات طلا يا نقره‌ي خود را بدهد و سال آينده نيز شرايط پرداخت زكات را دارا باشد، بايد دوباره زكات آن را
(صفحه ي 239)
*********
بدهد تا هنگامي كه از اندازه‌ي نصاب كم‌تر شود، ولي در خمس چنين نيست و اگر يك بار خمس مال را بدهد، ديگر خمس به آن تعلق نمي‌گيرد؛ مگر آن كه افزوده شود.
م « 819 » زكات طلا و نقره در صورتي واجب مي‌شود كه سكه‌دار بوده و معامله با آن رايج باشد؛ هرچند سكه‌ي آن از بين رفته باشد.
م « 820 » طلا و نقره‌ي سكه‌داري كه زن براي زينت به كار مي‌برد زكات ندارد؛ هرچند سكه‌ي آن رواج داشته باشد.
م « 821 » كسي كه طلا و نقره دارد اگر هيچ كدام از آن به اندازه‌ي نصاب نباشد؛ براي نمونه، 104 مثقال نقره و چهارده مثقال طلا داشته باشد، زكات بر او واجب نيست.
م « 822 » زكات طلا و نقره در صورتي واجب مي‌شود كه يازده ماه، مالكِ اندازه‌ي نصاب باشد و اگر در ميان يازده ماه، طلا و نقره‌ي او از نصاب نخست كم‌تر شود، زكات بر او واجب نيست.
م « 823 » اگر طلا و نقره را با چيز ديگري مبادله نمايد يا آن را آب كند تا از صورت سكه خارج شود يا سكه‌هاي طلا و نقره را با سكه‌هاي طلا و نقره‌ي ديگري مبادله كند، باز واجب است زكات آن را بپردازد.
م « 824 » اگر در ماه دوازدهم، سكه‌هاي طلا و نقره را آب كند، بايد زكات آن را بدهد و چنانچه با آب كردن، وزن يا قيمت آن كم شود، بايد زكاتي را كه پيش از آب كردن بر او واجب بوده است بدهد.
م « 825 » اگر طلا و نقره‌اي كه در اختيار دارد جنس خوب و بد يا عيار كم و زياد داشته باشد، نمي‌تواند همه‌ي زكات را از جنس بد آن بدهد، ولي مي‌تواند زكات هر كدام از خوب و بد را از خود آن بدهد.
(صفحه ي 240)
*********
م « 826 » طلا و نقره‌اي كه بيش از اندازه ناخالصي دارد اگر ناب آن به اندازه‌ي نصاب برسد، بايد زكات آن را بدهد.
م « 827 » سكه‌هاي طلا و نقره‌اي كه بيش‌تر از اندازه‌ي معمول فلز ديگر دارد، اگر به آن سكه‌ها طلا و نقره بگويند، چنانچه به اندازه‌ي نصاب برسد، زكات واجب است؛ هرچند خالص آن به اندازه‌ي نصاب نرسد، ولي اگر به آن سكه، طلا و نقره نگويند، زكات آن واجب نيست؛ هرچند ناب آن به اندازه‌ي نصاب برسد.
م « 828 » چنانچه شك داشته باشد كه اندازه‌ي ناب آن به اندازه‌ي نصاب هست يا نه، در صورت امكان، اندازه‌ي ناب آن را با آب كردن يا از راه ديگر به‌دست آورد يا به اندازه‌اي زكات بپردازد كه اطمينان يابد اندازه‌ي واجب را پرداخته است.
م « 829 » اگر سكه‌هاي طلا و نقره‌اي دارد كه فلز ديگر به اندازه‌ي معمول با آن آميخته شده است، نمي‌توان زكات آن را از پول طلا و نقره‌اي كه بيش‌تر از معمول فلز ديگر دارد يا از پولي غير از طلا و نقره پرداخت كرد، ولي اگر به اندازه‌اي از آن‌ها پرداخت گردد كه اطمينان شود طلا و نقره‌ي ناب آن به اندازه‌ي زكاتي است كه بر آن واجب شده است، اشكال ندارد.



شتر، گاو و گوسفند

م « 830 » زكات شتر، گاو و گوسفند در صورتي واجب مي‌گردد كه شرايط زير را داشته باشد:
يكم ـ حيوان در همه‌ي سال بي‌كار باشد و ملاك تشخيص بي‌كار بودن، ديد مردم است، ولي اگر در همه‌ي سال تنها چند روزي كار كرده باشد؛ به‌گونه‌اي كه حيوان، بي‌كار شمرده شود، زكات آن واجب است.
دوم ـ در همه‌ي سال از علف بيابان بچرد؛ پس اگر همه‌ي سال يا اندازه‌اي از آن از
(صفحه ي 241)
*********
علف چيده شده بخورد يا از كشت و كاري كه ملك مالك يا ملك شخصي ديگري است بچرد، زكات ندارد ولي اگر در همه‌ي سال، تنها چند روزي از علفي كه ملك مالك است بخورد، زكات واجب مي‌باشد.
م « 831 » اگر براي شتر، گاو و گوسفند خود چراگاهي را كه كسي نكاشته است بخرد يا اجاره كند يا براي چراندن در آن ماليات دهد، بايد زكات آن حيوان را پرداخت نمايد.



نِصاب شتر

شتر، دوازده نصاب دارد:
يكم ـ پنج شتر؛ زكات آن يك گوسفند است و تا شماره‌ي شتر به اين اندازه نرسد، زكات ندارد.
دوم ـ ده شتر؛ زكات آن دو گوسفند است.
سوم ـ پانزده شتر؛ زكات آن سه گوسفند است.
چهارم ـ بيست شتر؛ زكات آن چهار گوسفند است.
پنجم ـ بيست و پنج شتر؛ زكات آن پنج گوسفند است.
ششم ـ بيست و شش شتر؛ زكات آن يك شتر است كه وارد سال دوم شده است. ماده‌ي آن در صورتي كه باركش باشد زكات دارد.
هفتم ـ سي و شش شتر؛ زكات آن يك شتر است كه به سال سوم رسيده است. ماده‌ي آن در صورتي كه باركش باشد زكات دارد.
هشتم ـ چهل و شش شتر؛ زكات آن يك شتر است كه به سال چهارم وارد شده است.
نهم ـ شصت و يك شتر؛ زكات آن يك شتر است كه به سال پنجم رسيده است.
دهم ـ هفتاد و شش شتر؛ زكات آن دو شتر است كه به سال سوم وارد شده است.
(صفحه ي 242)
*********
يازدهم ـ نود و يك شتر؛ زكات آن دو شتر است كه به سال چهارم رسيده است.
دوازدهم ـ صد و بيست و يك شتر و بالاتر از آن؛ كه بايد يا چهل نفر چهل نفر به‌شمار آورد و براي هر چهل نفر شتر، يك شتر بدهد كه به سال سوم رسيده است، يا پنجاه نفر پنجاه نفر شماره كند و براي هر پنجاه نفر شتر، يك شتر بدهد كه به سال چهارم رسيده است يا با چهل و پنجاه بشمرد. در هر صورت، بايد به‌گونه‌اي شماره كند كه چيزي نماند يا اگر چيزي مي‌ماند از نُه نفر بيش‌تر نباشد؛ براي نمونه، اگر 140 شتر دارد، بايد براي صد نفر، دو شتر كه به سال چهارم رسيده، و براي چهل نفر، يك شتر كه به سال سوم وارد شده است پرداخت نمايد.
م « 832 » شتري كه به عنوان زكات داده مي‌شود بايد ماده باشد و اگر شتر ماده ندارد، نر آن را پرداخت نمايد و چنانچه هيچ شتري در سن ذكر شده نداشته باشد، بايد آن را بخرد و در خريدن نر يا ماده اختيار دارد.
م « 833 » زكات ميان دو نصاب به دنبال هم واجب نيست؛ به عنوان نمونه، اگر شماره‌ي شترهايي كه دارد از نصاب نخست كه پنج نفر است بگذرد و تا به نصاب دوم كه ده نفر است نرسد، تنها بايد زكات پنج نفر آن را بدهد و در نصاب‌هاي ديگر نيز همچنين است.



نصاب گاو و گاوميش

گاو دو نصاب دارد:
م « 834 » نخستين نصاب آن سي رأس است.
هرگاه شماره‌ي گاوها به سي رسيد ـ اگر شرايطي را كه گفته شد داشته باشد ـ بايد يك گوساله‌ي نر يا ماده ـ كه يك سال آن تمام شده و به سال دوم رسيده است ـ زكات دهد.
(صفحه ي 243)
*********
م « 835 » نصاب دوم آن چهل رأس است و زكات آن يك گوساله‌ي ماده است كه به سال سوم رسيده باشد و زكات آنچه ميان سي رأس و چهل رأس است واجب نيست؛ براي نمونه، كسي كه 39 گاو دارد فقط بايد زكات سي رأس از آن را بدهد و همچنين اگر از چهل گاو بيش‌تر شود تا به شصت نرسيده است، تنها بايد زكات همان چهل رأس آن را بدهد.
م « 836 » هرگاه شماره‌ي گاوها به شصت رأس رسيد؛ چون دو برابر نصاب نخست را دارد، بايد دو گوساله كه دست‌كم به سال دوم رسيده است بپردازد و همين‌گونه، هرچه بيش‌تر شود، بايد سي رأس سي رأس بشمارد يا چهل رأس چهل رأس و اگر مي‌توان با سي و چهل شماره كرد، اشكال ندارد كه برابر حكم هر كدام رفتار نمايد، ولي بايد به‌گونه‌اي شماره كند كه چيزي نماند يا چنانچه چيزي مي‌ماند از نُه رأس بيش‌تر نباشد؛ مانند آن‌كه كسي كه هفتاد گاو دارد بايد به حساب سي رأس و چهل رأس بشمرد و هر كدام را برابر حكم خود زكات دهد.
م « 837 » كسي كه هشتاد رأس گاو دارد بايد با حساب چهل رأس چهل رأس بشمرد؛ چون اگر با حساب سي رأس و چهل رأس حساب كند، زكات ده رأس آن را نداده است، ولي در جايي كه رعايت اين جهت ممكن نيست، مانند آن كه پنجاه گاو داشته باشد، لازم است نصاب چهل را بگيرد كه در اين‌صورت، زكات ده رأس باقي مي‌ماند، ولي چون به شصت نرسيده است، زكات افزوده واجب نيست.



نصاب گوسفند

م « 838 » گوسفند، پنج نصاب دارد:
يكم ـ چهل رأس؛ زكات آن يك گوسفند است و تا گوسفند به چهل رأس نرسد، زكات ندارد.
دوم ـ صد و بيست و يكي؛ زكات آن دو گوسفند است.
(صفحه ي 244)
*********
سوم ـ دويست و يكي؛ زكات آن سه گوسفند است.
چهارم ـ سيصد و يكي؛ زكات آن چهار گوسفند است.
پنجم ـ چهارصد رأس و بالاتر از آن؛ بايد آن‌ها را صد رأس صد رأس بشمارد و براي هر صد رأس آن، يك گوسفند بدهد و هر اندازه كه از صد رأس كم‌تر است، زكات ندارد و نياز نيست زكات را از خود گوسفندان بدهد، بلكه مي‌توان گوسفند ديگري نيز داد و مي‌توان به‌جاي گوسفند، از گاو، شتر يا پول آن پرداخت نمود؛ مگر آن كه دادن خود حيوان براي مستحق سودمندتر باشد كه در اين صورت بهتر است خود آن پرداخت شود.
م « 839 » زكات ميان دو نصاب به دنبال هم واجب نيست؛ پس اگر شماره‌ي گوسفندهاي كسي از نصاب نخست كه چهل رأس است بيش‌تر باشد تا به نصاب دوم ـ كه صد و بيست و يك رأس است ـ نرسد، تنها بايد زكات چهل رأس آن را بدهد و افزوده‌ي آن زكات ندارد. در نصاب‌هاي بعدي نيز چنين است.
م « 840 » زكات شتر، گاو و گوسفندي كه به اندازه‌ي نصاب رسيده است واجب مي‌باشد؛ خواه همه‌ي آن‌ها نر باشد يا ماده، يا برخي از آن نر باشد و برخي ديگر ماده.
م « 841 » در زكات، گاو و گاوميش يك جنس شمرده مي‌شود و شتر عربي و غير عربي يك جنس است و همچنين بز و ميش و شيشك در زكات با هم تفاوتي ندارند.
م « 842 » اگر براي پرداخت زكات، گوسفند داده شود، بايد دست‌كم به سال دوم وارد شده باشد و اگر بز پرداخت شود، بايد به سال سوم رسيده باشد.
م « 843 » بهاي گوسفندي را كه براي زكات مي‌دهد نبايد از بهاي گوسفندهاي متوسط در ميان تعداد نصاب كم‌تر باشد.
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م « 844 » اگر چند نفر با هم در داشتن حيوان و دامداري شريك باشند، هر كدام از آنان كه سهم وي به نصاب نخست برسد بايد زكات بدهد و بر كسي كه سهم او كم‌تر از نصاب نخست است زكات واجب نيست.
م « 845 » اگر در چند مكان، گاو، شتر يا گوسفند داشته باشد كه روي هم به اندازه‌ي نصاب باشد، بايد زكات آن را بدهد.
م « 846 » اگر گاو، گوسفند و شتري دارد كه بيمار و عيب‌دار است، بايد زكات آن را نيز پرداخت نمايد.
م « 847 » اگر همه‌ي گاو، گوسفند و شتري كه دارد بيمار، عيب‌دار يا پير باشد، مي‌توان زكات را از خود آن داد، ولي اگر همه، سالم و بي‌عيب و جوان باشد، نمي‌توان زكات آن را از دام‌هاي بيمار، معيوب يا پير پرداخت نمود، بلكه اگر بعضي از آن‌ها سالم و بعضي بيمار و دسته‌اي عيب‌دار و دسته‌ي ديگر بي‌عيب و شماري پير و شماري از آن جوان باشد، لازم است براي زكات، سالم، بي‌عيب و جوان آن را بدهد.
م « 848 » اگر پيش از پايان ماه يازدهم، گاو، گوسفند و شتري را كه دارد با چيز ديگري مبادله كند، زكات بر او واجب نيست، ولي چنانچه آن را با گاو، گوسفند و شتر ديگري مبادله كند؛ براي نمونه، چهل گوسفند بدهد و چهل گوسفند ديگر بگيرد، بايد زكات آن را بپردازد.
م « 849 » كسي كه زكات گاو، گوسفند و شتر بر او واجب است؛ اگر زكات آن را از مال ديگري بدهد تا هنگامي كه شماره‌ي آن از نصاب كم نشده است، هر سال بايد زكات بدهد و هرگاه از نصاب افتاد، ديگر زكات واجب نيست و چنانچه از خود آن بپردازد و از نصاب نخست كم‌تر شود، زكات بر او واجب نيست؛ براي نمونه، كسي كه چهل گوسفند دارد، اگر از مال ديگر خود زكات آن را بدهد تا هنگامي كه گوسفندهاي او از چهل رأس كم‌تر نشده است، هر سال بايد يك گوسفند بدهد و اگر
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از خود آن بدهد، تا هنگامي كه به چهل رأس نرسيده است زكات بر او واجب نيست.



زكات سرمايه

م « 850 » مالي را كه از راه عقد معاوضه مالك مي‌شود و براي تجارت و سود بردن نگه مي‌دارد، با وجود شرايط زير مستحب است يك چهلم آن را به عنوان زكات بپردازد:
1ـ مالك، بالغ و عاقل باشد.
2ـ مال به اندازه‌ي نصاب رسيده باشد و ملاك اندازه‌ي آن با نصاب طلا يا نقره برابر است.
3ـ يك سال از وقتي كه قصد نگه داشتن و سود بردن كرده است بر آن مال گذشته باشد.
4ـ قصد سود بردن در همه‌ي سال باشد؛ پس اگر در ميان سال از آن قصد روي‌گردان شود و براي نمونه، قصد كند آن را در مؤونه هزينه نمايد، نياز نيست زكات آن را بدهد.
5 ـ مالك بتواند در همه‌ي سال در آن دست ببرد.
6ـ در همه‌ي سال به اندازه‌ي سرمايه يا بيش‌تر از آن، آن مال خريدار داشته باشد؛ پس اگر در بخشي از سال به كم‌تر از سرمايه خريدار داشته باشد، نياز نيست زكات آن را بدهد.



موارد مصرف زكات

م « 851 » مي‌توان زكات را در يكي از هشت مورد زير به‌كار برد:
يكم ـ فقير؛ كسي است كه نمي‌تواند هزينه‌هاي سال خود و اشخاصي كه وي سرپرستي آن‌ها را بر عهده دارد بپردازد.
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م « 852 » كسي كه صنعت، ملك، سرمايه و كسبي دارد كه زندگي او را اداره نمي‌كند، فقير شمرده مي‌شود و مي‌تواند براي جبران كمبود زندگي خود زكات بگيرد.
م « 853 » كسي كه صنعت يا ملك يا سرمايه‌اي دارد و مي‌تواند هزينه‌هاي سال خود را اندك اندك به دست آورد و زندگي را از سود آن بگذارند، فقير نيست.
دوم ـ مسكين؛ كسي كه زندگي خود را سخت‌تر از فقير مي‌گذراند و تفاوت فقير و مسكين در اين است كه فقير روي درخواست از كسي را ندارد، ولي مسكين، نيازمندي است كه روي درخواست و سؤال پيدا مي‌كند.
سوم ـ كسي كه از سوي امام عليه‌السلام يا جانشين ايشان مأمور است كه زكات را گردآوري يا نگه‌داري نمايد يا به حساب آن رسيدگي كند و براي رساندن آن به امام عليه‌السلام يا جانشين امام هزينه‌هايي را كه نياز است مي‌پردازد، به اندازه‌ي زحمتي كه مي‌كشند و هزينه‌اي كه مي‌پردازند مي‌توانند زكات بگيرند.
چهارم ـ به كافري كه اگر زكات به او داده شود به دين اسلام گرايش مي‌يابد يا در جنگ يا غير آن به مسلمانان كمك مي‌كند و همچنين مسلماني كه ايمان وي ضعيف است و در صورتي كه زكات به او داده شود ايمان وي قوي مي‌شود يا مسلماني كه ايمان به ولايت اميرمؤمنان عليه‌السلام ندارد و با دادن زكات به وي، رغبت به ولايت مي‌يابد و هدايت مي‌شود مي‌توان زكات داد.
پنجم ـ بده‌كاري كه نمي‌تواند قرض خود را پرداخت نمايد؛ به شرط آن‌كه قرض در گناه به‌كار گرفته نشده باشد.
ششم ـ راه خدا و كارهايي مانند ساختن مسجد و مدرسه، پل و راه‌سازي كه سود همگاني دارد يا بخش معارف كه مايه‌ي برتري دين مي‌شود.
هفتم ـ در راه مانده؛ مسافري كه در سفر مانده و نيازمند شده است مي‌تواند به اندازه‌ي نياز خود از زكات استفاده كند؛ هرچند در محل خود غني و بي‌نياز باشد.
(صفحه ي 248)
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احكام مصرف زكات

م « 854 » به كسي مي‌توان زكات داد كه مسلمان و شيعه‌ي دوازده امامي باشد و اگر شيعه بودن كسي از راه شرعي ثابت شود و به او زكات داده شود و زكات مصرف شود و سپس آشكار شود كه وي شيعه نبوده است نياز نيست دوباره زكات بدهد.
م « 855 » مي‌توان به سرپرست بچه يا ديوانه زكات داد تا براي او هزينه كند.
م « 856 » اگر به سرپرست بچه و ديوانه دسترسي ندارد مي‌تواند خود يا به كمك كسي كه امانت‌دار است، زكات را براي بچه يا ديوانه هزينه كند و بايد هنگامي كه زكات به آنان مي‌رسد نيّت زكات كند.
م « 857 » اگر بچه مميّز است و اطمينان دارد كه زكات را در همان جايي به‌كار مي‌برد كه سرپرست او مي‌خواهد، مي‌تواند زكات را به خود بچه نيز بدهد.
م « 858 » مي‌توان به سفيه با آگاهي سرپرست او زكات داد.
م « 859 » به فقيري كه گدايي مي‌كند مي‌توان زكات داد، ولي به كسي كه زكات را در گناه به كار مي‌برد نبايد زكات داد.
م « 860 » به كسي كه دادن زكات مايه‌ي گرايش او به گناه مي‌شود؛ هرچند خود، آن را در گناه به‌كار نمي‌برد، نمي‌توان زكات داد.
م « 861 » به كسي كه گناه كبيره را آشكارا بجا مي‌آورد يا نماز نمي‌خواند يا شراب‌خوار است؛ هرچند آشكارا نباشد، نمي‌توان زكات داد؛ مگر آن كه زكات براي خانواده‌ي نيازمند وي هزينه شود.
م « 862 » لازم است در همه‌ي موارد ذكر شده، زكات با اجازه‌ي مجتهد عادل هزينه شود.
م « 863 » نبايد به فقير و مسكين بيش از هزينه‌هاي سال خود و كساني كه هزينه‌هاي آنان بر عهده‌ي وي است زكات داد؛ مگر آن كه نياز به سرمايه‌گذاري در
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كسب، كار و توليد داشته باشند يا فقيران ديگر نياز چنداني به آن مال نداشته باشند و اگر فقير يا مسكين مقداري پول يا جنس دارد، تنها مي‌توان به اندازه‌ي كمبود هزينه‌هاي يك سال به او زكات داد.
م « 864 » صنعت‌گر، كارگر، مالك يا تاجري كه درآمد او از هزينه‌هاي سال كم‌تر است مي‌تواند براي كمبود هزينه‌ي زندگي خود زكات بگيرد و نياز نيست ابزار كار يا ملك يا سرمايه‌ي خود را براي هزينه‌هاي زندگي به كار برد؛ مگر اين‌كه ابزار كار يا سرمايه‌ي او به اندازه‌اي باشد كه بتواند آن را مبادله كند و چيزي براي وي بماند كه براي زندگي، بدون سختي و مشقت كافي باشد، كه در اين صورت بايد آن را تبديل نمايد.
م « 865 » فقيري كه هزينه‌ي سال خود و كساني كه نفقه‌ي آنان بر او واجب است را ندارد، اگر خانه‌اي دارد كه ملك اوست و در آن زندگي مي‌كند يا مال و ابزار ديگري دارد؛ چنانچه بدون آن نتواند زندگي كند يا آن را براي نگه داشتن آبروي خويش نياز داشته باشد، مي‌تواند زكات بگيرد.
م « 866 » اگر اثاث خانه، ظرف، پوشاك تابستاني و زمستاني و ديگر وسايل مورد نياز زندگي را در اختيار ندارد، مي‌تواند از زكات خريداري نمايد. شخص نيازمند مي‌تواند سواري مورد نياز و همچنين خانه‌اي كه به آن نياز دارد و نيز سرمايه‌ي مورد نياز براي كسب و كار را از زكات فراهم كند و در اين زمينه بايد به اندازه‌ي نياز و آبروي خود بسنده كند.
م « 867 » فقيري كه فراگيري حرفه و شغلي براي وي مشكل نيست بايد آن را ياد بگيرد و نمي‌تواند با گرفتن زكات زندگي كند، ولي تا هنگامي كه از فراهم كردن هزينه‌ي خود ناتوان است مي‌تواند زكات بگيرد.
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م « 868 » به كسي كه از پيش فقير بوده است يا روشن نيست كه فقير بوده يا نه و مي‌گويد فقير است، تا هنگامي كه به‌گونه‌اي اطمينان نيابد؛ هرچند به گمان يا به ظاهر باشد، نمي‌توان زكات داد.
م « 869 » كسي كه مي‌گويد فقير است و پيش از آن فقير نبوده است يا روشن نيست كه فقير بوده است يا نه، اگر از ظاهر حال وي گمان يابد كه فقير است مي‌توان به او زكات داد. همچنين اگر افراد مورد اعتمادي آگاهي دهند كه او فقير است، دادن زكات به او اشكال ندارد.
م « 870 » كسي كه زكات بده‌كار مي‌باشد و از فقيري بستان‌كار است مي‌تواند طلب خود را زكات به‌شمار آورد و نيز اگر فقير، بده‌كار از دنيا برود، مي‌توان بدهي او را از زكات پرداخت نمود.
م « 871 » اگر فقير در حالي كه بده‌كار است بميرد و غير از دارايي‌هايي كه براي پرداخت بدهي نيز كافي است چيزي نداشته باشد و وارثان، قرض او را ندهند يا بستان‌كار به علت ديگري نتواند قرض خود را بگيرد، مي‌تواند طلبي را كه از او دارد، زكات به‌شمار آورد.
م « 872 » چيزي را كه براي زكات به فقير مي‌دهد نياز نيست به او بگويد كه زكات است، بلكه اگر به‌گونه‌اي محترمانه، عاقلانه و به‌صورت معمول آن را پيشكش و هديه نمايد، بهتر است، ولي بايد قصد زكات نمايد.
م « 873 » اگر به گمان اين‌كه كسي فقير است در تحقيق كوتاهي كند و به او زكات دهد و سپس بفهمد كه فقير نبوده است يا از روي ندانستن مسأله، به كسي كه مي‌داند فقير نيست زكات داده باشد، كافي نيست و چيزي را كه به او داده است ـ چنانچه مانده باشد ـ بايد از او بگيرد و به مستحق آن بدهد و چنانچه از ميان رفته باشد، در صورتي كه گيرنده نداند مال زكات است، ضامن نيست و اگر مي‌دانسته يا
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احتمال مي‌داده است كه مال زكات مي‌باشد و مي‌دانسته كه خود، فقير نيست و مي‌تواند عوض آن را از او بگيرد، بايد عوض آن را بگيرد و به مستحق برساند و اگر گيرنده ادعا كند كه نمي‌دانسته آن مال براي زكات است، زكات دهنده نمي‌تواند چيزي از او بگيرد و بايد دوباره زكات را از مال خود به مستحق بدهد.
م « 874 » كسي كه نمي‌تواند بدهي خود را بدهد؛ هرچند هزينه‌هاي سال خود را داشته باشد، مي‌تواند براي دادن قرض خود زكات بگيرد، ولي بايد مالي را كه قرض كرده است در گناه به‌كار نبرده باشد يا اگر به‌كار برده است، توبه كرده باشد تا بتوان به او زكات داد.
م « 875 » اگر به كسي كه نمي‌تواند بدهي خود را پرداخت نمايد قرض بدهد و سپس بفهمد وي آن قرض را در گناه به كار برده است؛ چنانچه آن بده‌كار توبه كرده و فقير نيز باشد، مي‌تواند آنچه را به او داده است زكات به‌شمار آورد، ولي در صورتي كه چيزي را كه گرفته است آشكارا در گناه هزينه كرده و توبه ننموده باشد، نمي‌تواند چيزي را كه به او داده است زكات به‌شمار آورد.
م « 876 » اگر به كسي كه نمي‌تواند بدهي خود را بپردازد؛ هرچند فقير نباشد، قرض داده باشد، مي‌تواند طلبي را كه از او دارد زكات به‌شمار آورد.
م « 877 » مسافري كه هزينه‌ي وي تمام شده يا وسيله‌ي نقليه‌ي او دچار مشكل شده يا دارايي وي به سرقت رفته است؛ چنانچه سفر او سفر گناه نباشد و خود او هم در گناه نباشد و نتواند خود را با قرض كردن يا فروختن چيزي به مقصد برساند؛ هرچند در وطن خود فقير نباشد، مي‌تواند زكات بگيرد و نياز نيست پس از رسيدن به وطن، چيزي را كه به عنوان زكات گرفته است برگرداند.
م « 878 » مسافري كه در سفر درمانده شده و زكات گرفته است، پس از آن‌كه به وطن خود رسيد، اگر چيزي از زكات مانده باشد؛ چنانچه بدون سختي نتواند آن را
(صفحه ي 252)
*********
به صاحب مال يا نايب او برساند، بايد آن را به حاكم شرع بدهد و بگويد زكات است و اگر به حاكم شرع هم نمي‌تواند برساند، به مؤمنان عادل بدهد تا آن‌ها براي زكات هزينه كنند و اگر آن نيز ممكن نيست، خود مي‌تواند آن را در موارد زكات هزينه كند.
م « 879 » اگر به كسي قرض داده است كه نمي‌تواند بدهي خود را بدهد و هزينه‌هاي او بر انسان واجب باشد، نمي‌توان آن را از زكات به‌شمار آورد، و اگر زن براي هزينه‌ي خود قرض كرده باشد، شوهر نمي‌تواند بدهي او را از زكات بدهد، بلكه اگر ديگري هم كه هزينه‌هاي او بر انسان واجب است براي هزينه‌ي خود قرض كند و وي كه هزينه‌هاي او را مي‌پردازد بتواند آن بدهي را پرداخت كند، نبايد بدهي او را از زكات به‌شمار آورد.
م « 880 » نمي‌توان هزينه‌ي كساني مانند فرزند را كه هزينه‌ي وي بر او واجب است از زكات داد، ولي اگر او هزينه‌ي آنان را ندهد، ديگران مي‌توانند به آنان زكات بدهند.
م « 881 » مي‌توان به پسر زكات داد تا او براي زن و فرزند خود هزينه كند.
م « 882 » اگر فرزندان، كتاب‌هاي علمي و ديني نياز داشته باشند، پدر مي‌تواند آن را از زكات بخرد و در دسترس آن‌ها بگذارد، ولي نمي‌تواند آن را از سهم در راه ماندگان تهيه نمايد؛ مگر آن كه مصلحت همگاني اقتضاي آن را داشته باشد.
م « 883 » پدر مي‌تواند به پسر كه توان هزينه‌هاي ازدواج خود را ندارد زكات بدهد تا ازدواج كند و پسر هم مي‌تواند زكات خود را براي نيازمندي‌هاي پدر به او بدهد.
م « 884 » به زني كه شوهر هزينه‌هاي او را نمي‌دهد نمي‌توان زكات داد، بلكه بايد شوهر خود را با مراجعه به حاكم، وادار به دادن نفقه كند.
(صفحه ي 253)
*********
م « 885 » زني كه به عقد موقت كسي درآمده است و فقير مي‌باشد، شوهر وي و ديگران مي‌توانند به او زكات دهند، ولي اگر شوهر در ضمن عقد شرط كند كه هزينه‌هاي او را بدهد يا از جهت ديگري دادن هزينه‌هاي وي بر او واجب باشد؛ چنانچه بتواند هزينه‌هاي آن زن را بدهد يا زن بتواند شوهر را وادار به آن كند، نمي‌توان به آن زن از سهم فقيران زكات داد؛ مگر آن‌كه شوهر هزينه‌هاي وي را ندهد؛ هرچند از روي گناه باشد.
م « 886 » زن مي‌تواند به شوهر فقير خود زكات بدهد؛ هرچند شوهر زكات را براي وي هزينه نمايد.
م « 887 » سيد نمي‌تواند از غير سيد زكات بگيرد، ولي اگر خمس و ديگر وجوهات براي هزينه‌هاي او كافي نباشد و از گرفتن زكات ناچار باشد، مي‌تواند تنها به اندازه‌اي كه براي هزينه‌ي روزانه‌ي خود ناچار است از غير سيد زكات بگيرد و اگر در ميان سال از زكات بي‌نياز شود، بايد آن را برگرداند يا با اجازه‌ي زكات دهنده براي مستحقان زكات هزينه كند و خود از خمس مصرف نمايد.
م « 888 » به كسي كه آشكار نيست سيد است يا نه، مي‌توان زكات داد، ولي اگر تنها ادعاي سيادت كند، نمي‌توان به او زكات داد.



ديگر مسايل زكات

م « 889 » هنگام جدا كردن گندم و جو از كاه و هنگامي كه انگور خشك شده كشمش و رطب خرما مي‌گردد، بايد زكات را به فقير داد يا از مال خود جدا كرد و زكات طلا، نقره، گاو، گوسفند و شتر بايد پس از پايان ماه يازدهم و رسيدن ماه دوازدهم به فقير داده شود يا از مال جدا گردد و اگر چشم به راه فقير مشخصي باشد يا بخواهد به فقيري بدهد كه از جهتي برتري دارد، مي‌تواند زكات را جدا كند تا سپس به آن فقير مشخص برساند.
(صفحه ي 254)
*********
م « 890 » پس از جدا كردن زكات، اگر انتظار مصرف مورد معيني را نداشته باشد، بايد آن را به‌زودي و بي‌درنگ به مستحق بدهد، ولي اگر به كسي كه مي‌توان زكات داد دسترسي ندارد يا نمي‌تواند در مصرف‌هاي ديگر زكات هزينه كند، مي‌تواند دادن زكات را به تأخير بيندازد.
م « 891 » كسي كه مي‌تواند زكات را به مستحق برساند؛ اگر آن را پرداخت نكند و به خاطر كوتاهي وي از بين برود، بايد عوض آن را بدهد، ولي چنانچه كوتاهي نكرده باشد، چيزي بر او واجب نيست.
م « 892 » كسي كه مي‌تواند زكات را به مستحق برساند؛ اگر زكات را ندهد و بدون آن كه در نگه‌داري آن كوتاهي كند از بين رود؛ چنانچه هدف درستي در تأخير زكات نداشته باشد، بايد عوض آن را بدهد، ولي در صورتي كه هدف درستي داشته؛ براي نمونه، فقير معيّني را در نظر داشته است يا مي‌خواسته اندك‌اندك آن را به فقيران برساند، ضامن نيست.
م « 893 » اگر زكات را از خود مال كنار بگذارد، مي‌تواند مانده‌ي آن را تصرف كند و نيز چنانچه از مال ديگري كنار بگذارد، مي‌تواند در همه‌ي مال مورد زكات تصرف كند.
م « 894 » نمي‌توان مال زكات كنار گذاشته شده را براي خود برداشت و چيز ديگري جاي آن گذارد.
م « 895 » اگر از زكاتي كه كنار گذاشته است سودي ببرد؛ براي نمونه، گوسفندي كه براي زكات كنار گذاشته است برّه بياورد، مال فقير است.
م « 896 » اگر هنگامي كه زكات را كنار مي‌گذارد مستحق آن حاضر باشد، بايد زكات را به او بدهد؛ مگر آن‌كه كسي را در نظر داشته باشد كه دادن زكات به او بهتر است.
(صفحه ي 255)
*********
م « 897 » هنگامي كه حاكم شرع مي‌تواند احكام اسلام را اجرا كند واجب است زكات به او داده شود يا با اجازه‌ي او به مصرف رسد و هزينه‌ي آن در موارد مصرف آن، بدون اجازه‌ي حاكم شرع اشكال دارد.
م « 898 » اگر با مالي كه براي زكات كنار گذاشته است براي خود تجارت كند، سود آن زكات دانسته مي‌شود و زيان آن به عهده‌ي دارنده‌ي مال مي‌باشد.
م « 899 » اگر پيش از آن‌كه زكات بر او واجب شود چيزي براي زكات به فقير دهد، زكات شمرده نمي‌شود، ولي مي‌تواند به او قرض دهد و چنانچه چيزي را كه به فقير داده است از بين نرفته باشد ـ و آن فقير نيز هنوز فقير باشد ـ مي‌تواند چيزي را كه به او داده است زكات به‌شمار آورد.
م « 900 » فقيري كه مي‌داند زكات بر شخصي واجب نشده است نمي‌تواند چيزي را بابت زكات از او بگيرد و اگر چيزي از او به اين عنوان بگيرد و پيش او تلف شود، ضامن است؛ ولي هنگامي كه زكات واجب مي‌شود؛ چنانچه آن فقير هنوز فقير باشد، مي‌تواند چيزي را كه از آن شخص گرفته است زكات او به‌شمار آورد.
م « 901 » فقيري كه نمي‌داند بر شخصي زكات واجب نشده است؛ اگر چيزي بابت زكات بگيرد و پيش او تلف شود، ضامن نيست و در اين صورت، اگر زكات واجب نشده بوده، نمي‌توان عوض آن تلف شده را زكات واجب بعدي به‌شمار آورد.
م « 902 » مستحب است زكات گاو، گوسفند و شتر را به فقيرهاي آبرومند داد و در دادن زكات، خويشان خود و اهل علم و كمال را بر ديگران و كساني را كه اهل درخواست نيستند بر اهل درخواست مقدم بدارد، ولي اگر دادن زكات به فقيري از جهت ديگري بهتر باشد، پسنديده است زكات به او داده شود.
م « 903 » بهتر است زكات را آشكارا و صدقه‌ي مستحبي را پنهاني بدهد.
(صفحه ي 256)
*********
م « 904 » اگر مستحقي در شهر وي نباشد و نتواند زكات را براي مصرف ديگري ـ كه براي آن معين شده است ـ هزينه كند؛ چنانچه اميد نداشته باشد كه مستحقي پس از آن بيابد، لازم است زكات را به شهر ديگري ببرد، ولي مي‌تواند هزينه‌هاي بردن به آن شهر را با اجازه‌ي حاكم شرع از زكات بردارد.
م « 905 » اگر در شهر وي مستحق يافت مي‌شود، مي‌تواند زكات را به شهر ديگري ببرد، ولي بايد هزينه‌هاي بردن به آن شهر را از خود بدهد و چنانچه زكات تلف شود، به عهده‌ي اوست؛ مگر آن كه با اجازه‌ي حاكم شرع برده باشد.
م « 906 » دستمزد وزن كردن و پيمانه كردن گندم، جو، كشمش و خرمايي را كه براي زكات مي‌دهد، بر عهده‌ي مالك است.
م « 907 » كسي كه دو مثقال و پانزده نخود نقره يا بيش‌تر زكات بده‌كار است، مي‌تواند كم‌تراز دو مثقال و پانزده نخود نقره نيز به يك فقير بدهد و آن اندازه شرط نيست و همچنين اگر غير از نقره چيز ديگري مانند گندم و جو بده‌كار باشد و قيمت آن به دو مثقال و پانزده نخود نقره رسد، مي‌تواند كم‌تر از آن را به فقير بپردازد.
م « 908 » مكروه است از مستحق درخواست كند زكاتي را كه از او گرفته است به او بفروشد، ولي اگر مستحق بخواهد چيزي را كه گرفته است بفروشد ـ پس از آن كه قيمت آن تعيين شد ـ كسي كه زكات را به او داده، در خريدن آن بر ديگران به صورت عرفي مقدم است.
م « 909 » كسي كه مالك اندازه‌ي نصاب طلا و نقره بوده و چند سال بر آن گذشته و زكات آن را نداده است؛ چنانچه زكات كنوني آن را پرداخت كند، كافي است.
م « 910 » اگر شك كند زكاتي را كه بر او واجب بوده پرداخت نموده است يا نه، بايد زكات را بدهد؛ اگرچه زكات سال‌هاي پيش باشد.
(صفحه ي 257)
*********
م « 911 » فقير نمي‌تواند پيش از گرفتن و مالك شدن زكات، آن را با كم‌تر از اندازه‌ي آن مصالحه كند يا چيزي گران‌تر از قيمت آن را براي زكات بپذيرد يا مال زكات را به گونه‌ي صوري از مالك بگيرد و به او ببخشد.
م « 912 » اگر زكات فراواني بده‌كار است و خود فقير شده و نمي‌تواند زكات را بپردازد؛ مانند اين كه اگر زكات را بپردازد، بدهي‌هاي ديگر بر عهده‌ي او مي‌ماند، در صورتي كه اميدي به دارا شدن دارد، گرفتن زكات از او و بخشيدن آن به وي اشكال دارد، ولي چنانچه مصلحت باشد، مي‌توان زكات را به عنوان قرض به او باز گرداند.
م « 913 » كسي كه زكات فراواني بده‌كار است و فقير شده است و نمي‌تواند زكات را بدهد و نيز اميد هم ندارد كه دارا شود؛ چنانچه بخواهد به‌جاي پرداخت زكات، استغفار كند، فقير مي‌تواند زكات را از او بگيرد و به او ببخشد.
م « 914 » مي‌توان زكات را براي كارهاي فرهنگي هزينه نمود يا اگر مصلحت ديني اقتضا كند، آن را براي امري كه داراي مصلحت ويژه‌اي است وقف كرد؛ هرچند آن وقف بر فرزندان خود و كساني باشد كه هزينه‌ي آنان بر او واجب است، و در اين صورت، مي‌تواند سرپرستي وقف را خود به‌دست بگيرد يا به فرزندان خود بدهد.
م « 915 » نمي‌توان بدون مصلحت ويژه‌ي ديني، از زكات ملكي خريد و براي فرزندان خود يا كساني وقف كند كه هزينه‌هاي آنان بر او واجب است تا سود آن را براي كارهاي خود هزينه كنند.
م « 916 » فقير مي‌تواند براي رفتن به حج و زيارت و مانند آن زكات بگيرد، ولي اگر به اندازه‌ي هزينه‌ي سال، زكات گرفته باشد، نمي‌تواند براي زيارت و مانند آن از سهم فقيران زكات بگيرد؛ هرچند در صورت مصلحت، مي‌تواند از سهم در راه‌ماندگان مصرف نمايد.
(صفحه ي 258)
*********
م « 917 » اگر مالك، فقيري را وكيل كند كه زكات مال او را بدهد؛ چنانچه آن فقير نداند كه قصد مالك اين بوده است كه خود آن فقير از زكات برندارد، مي‌تواند به اندازه‌ي نياز براي خود بردارد و اگر يقين داشته باشد كه قصد مالك اين نبوده است كه وي بر ندارد، مي‌تواند همه‌ي آن را براي خود بردارد و اين امر در صورتي است كه با برداشت اندازه‌ي معيني از آن، از فقير بودن بيرون نيايد.
م « 918 » اگر فقير به اندازه‌ي نياز، شتر، گاو، گوسفند، طلا و نقره را از زكات بگيرد و به حسب اتفاق، سال بر آن بگذرد؛ چنانچه شرط‌هايي كه براي واجب شدن زكات گفته شد در آن باشد، بايد زكات آن را بدهد.
م « 919 » اگر دو نفر در مالي كه زكات آن واجب شده است با هم شريك باشند و يكي از آنان، مال را تقسيم كند و زكات سهم خود را بدهد؛ چنانچه بداند شريك وي زكات سهم خود را نداده است و پس از آن نيز نمي‌دهد، مي‌تواند با اجازه‌ي حاكم شرع در سهم خود تصرف نمايد.
م « 920 » كسي كه خمس يا زكات بده‌كار است و كفاره، نذر و مانند آن نيز بر او واجب است و قرض نيز دارد؛ چنانچه نمي‌تواند همه‌ي آن را پرداخت نمايد، اگر مالي كه خمس يا زكات آن واجب شده است از بين نرفته باشد، بايد خمس و زكات را بدهد و چنانچه از بين رفته باشد، بايد خمس يا زكات يا قرض را بدهد و كفاره، نذر و مانند آن را در زماني ديگر پرداخت كند.
م « 921 » اگر كسي در حالتي كه خمس، زكات، قرض، نذر و حج بر او واجب است بميرد و مال او براي همه‌ي آن‌ها كافي نباشد؛ چنانچه خمس و زكات آن واجب شده است، بايد خمس، زكات يا قرض را بدهند و مانده‌ي مال او را براي حج بگذارند؛ خواه مالي كه خمس و زكات آن واجب شده است از بين رفته باشد يا نرفته باشد.
(صفحه ي 259)
*********
م « 922 » كسي كه به فراگيري علوم ديني مي‌پردازد، نبايد كار و پيشه‌اي غير از فراگيري دانش داشته باشد و هزينه‌ي زندگي او به‌طور متوسط بايد از سهم مبارك امام در خمس و سهم في سبيل اللّه تأمين شود و نيازي به ديگر گونه‌هاي زكات ندارد و تربيت افراد كارشناس در امور ديني و هزينه‌هاي آنان بر تمام موارد مصرف پيشي دارد؛ خواه فراگيري علم مباح باشد يا مستحب يا واجب و همه‌ي هزينه‌هاي او بايد با اجازه‌ي حاكم شرع پرداخت شود.
(صفحه ي 260)
*********
م « 923 » كسي كه هنگام غروب شب عيد فطر، بالغ، عاقل و هوشيار باشد؛ هرچند براي چند لحظه، و فقير نباشد، بايد يك صاع (نزديك به سه كيلوگرم) براي خود و نيز براي هر يك از كساني كه نان‌خور او هستند؛ از خوراك‌هاي رايج در شهر؛ مانند: گندم، جو، خرما، كشمش و برنج به مستحق بدهد و اگر پول يكي از آن را هم بدهد، كافي است.
م « 924 » كسي كه هزينه‌ي سال خود و افرادي كه هزينه‌هاي آنان بر او واجب است را دارد يا آن را از راه كسب و كار به دست مي‌آورد فقير نيست و اگر چنين نباشد، فقير است و زكات فطره بر او واجب نيست و مي‌تواند زكات فطره بگيرد.
م « 925 » كسي كه هزينه‌هاي سال خود و خانواده‌ي خود را دارد فقير نيست و دادن زكات فطره بر او واجب است و كسي كه هزينه‌هاي كنوني سال خود را ندارد، ولي اندك اندك آن را به‌دست مي‌آورد و هزينه مي‌كند؛ اگر با قرض كردن و مانند آن بتواند زكات فطره را بدهد؛ به‌گونه‌اي كه نظم امور او به هم نخورد و مايه‌ي سختي و پايمال شدن حقي نباشد، بايد زكات فطره را بدهد.
م « 926 » فطريه‌ي كساني كه در غروب شب عيد فطر نان‌خور او شمرده مي‌شوند بر وي واجب است؛ خواه كوچك باشند يا بزرگ، مسلمان باشند يا كافر،
(صفحه ي 261)
*********
دادن هزينه‌ي آنان بر او واجب باشد يا نه و در شهر خود او باشند يا در شهر ديگري، ولي زني كه ناشزه است و از تمكين شوهر خودداري مي‌كند، اگر نان خور او شمرده نشود، فطريه‌ي او بر شوهر واجب نيست.
م « 927 » اگر نان‌خور خود را كه در شهر ديگري است وكيل كند كه از مال او فطريه‌ي خود را بدهد؛ چنانچه اطمينان داشته باشد كه فطريه را مي‌دهد، نياز نيست خود، زكات فطره‌ي او را بدهد.
م « 928 » فطريه‌ي كسي كه پيش از برآمدن هلال ماه شوال، مهمان شخص ديگري شده است بر ميزبان واجب است، با اين شرط كه براي خوردن غذا به منزل او آمده باشد؛ هرچند پس از آن، چيزي پيش آيد كه نتواند غذا بخورد.
م « 929 » اگر كسي هنگام ديدن هلال، غذايي براي كسي هديه بفرستد؛ چنانچه اين‌گونه هديه هميشگي نباشد و نان خور يا مهمان او شمرده نشود، فطريه‌ي او بر هديه‌دهنده واجب نيست؛ هرچند با مال او افطار كرده باشد.
م « 930 » فطريه‌ي مهماني كه پيش از غروب شب عيد فطر بدون رضايت صاحبخانه وارد مي‌شود و مدتي نزد او مي‌ماند؛ چنانچه نان‌خور او شمرده شود، واجب است.
م « 931 » فطريه‌ي مهماني كه پس از غروب شب عيد فطر وارد مي‌شود؛ چنانچه نان‌خور ميزبان باشد، بر ميزبان واجب نيست؛ هرچند پيش از غروب او را مهمان كرده باشد و در خانه‌ي او هم افطار كند.
م « 932 » اگر كسي هنگام غروب شب عيد فطر و تا ظهر روز عيد فطر ديوانه يا بي‌هوش باشد، زكات فطره بر او واجب نيست، ولي اگر يكي از كساني كه نفقه‌ي وي بر او واجب است در اين هنگام ديوانه يا بي‌هوش باشد، فطريه‌ي او بر سرپرست وي واجب است.
(صفحه ي 262)
*********
م « 933 » اگر بچه پيش از غروب بالغ شود يا ديوانه عاقل گردد يا فقير غني شود، بايد زكات فطره را بدهد، ولي اگر پس از غروب باشد، زكات فطره بر او واجب نيست.
م « 934 » اگر كافري پيش از غروب شب عيد فطر مسلمان شود يا بي‌هوش به هوش آيد، بايد زكات فطره را بدهد.
م « 935 » كسي كه هنگام غروب شب عيد فطر زكات فطره بر او واجب نيست، اگر شرط‌هاي واجب شدن فطريه تا پيش از ظهر روز عيد در او حاصل شود، مستحب است زكات فطره را بدهد.
م « 936 » كافري كه پس از غروب شب عيد فطر مسلمان شده است، فطريه بر او واجب نيست، ولي مسلماني كه شيعه نبوده است؛ اگر پس از ديدن ماه شيعه شود، بايد زكات فطره را بدهد.
م « 937 » كسي كه تنها به اندازه‌ي يك صاع (نزديك به سه كيلوگرم) گندم و مانند آن دارد، پسنديده است زكات فطره را بدهد و چنانچه افرادي داشته باشد كه نفقه‌ي آنان بر او واجب است و بخواهد فطريه‌ي آنان را هم بدهد، مي‌تواند يك صاع را به قصد فطريه به يكي از آن‌ها بدهد و او هم با همين قصد به ديگري بدهد و همچنين تا به آخرين نفر برسد و بهتر است آخرين چيزي را كه آخرين نفر مي‌گيرد به كسي بدهد كه از خود آن‌ها نيست و اگر يكي از آن‌ها صغير است، سرپرست او به‌جاي وي بگيرد و به شخص ديگري بدهد.
م « 938 » اگر پس از غروب شب عيد فطر بچه‌دار شود يا كسي نان‌خور او شمرده شود، واجب نيست فطريه‌ي او را بدهد؛ هرچند مستحب است فطريه‌ي كساني را كه پس از غروب تا پيش از ظهر روز عيد نان‌خور او شمرده مي‌شوند بدهد.
(صفحه ي 263)
*********
م « 939 » اگر نان‌خور كسي باشد و پيش از غروب، نان‌خور فرد ديگري شود، فطريه‌ي او بر كسي كه نان‌خور او شده واجب است؛ براي نمونه، اگر زني پيش از غروب به خانه‌ي پدر برود، بايد پدر وي فطريه‌ي او را بدهد.
م « 940 » كسي كه ديگري بايد فطريه‌ي او را بدهد واجب نيست فطريه‌ي خود را بدهد؛ خواه بداند ديگري فطريه‌ي او را مي‌دهد يا نداند.
م « 941 » اگر فطريه‌ي وي بر كسي واجب باشد كه فطريه را نمي‌دهد، پرداخت فطريه بر خود او واجب نمي‌شود؛ مگر آن كه شخص غني نان‌خور فقير باشد كه در اين صورت نياز است غني فطريه‌ي خود را بدهد.
م « 942 » اگر كسي كه فطريه‌ي او بر ديگري واجب است، خود، فطريه را بپردازد، پرداخت فطريه از كسي كه فطره بر او واجب شده است برداشته نمي‌شود؛ مگر اين كه با اجازه‌ي او و با قصد نيابت از او باشد.
م « 943 » زني كه شوهر وي هزينه‌ي او را نمي‌دهد، چنانچه نان‌خور ديگري باشد، فطريه‌ي وي بر آن ديگري واجب است و در صورتي كه زن توانمند و داراست و از مال خود هزينه مي‌كند و نان‌خور ديگري نيست، بايد فطريه‌ي خود را بدهد و اگر از روي شدت نياز، شوهر نان‌خور زن باشد، فطريه‌ي شوهر نيز بر زن واجب است، ولي چنانچه شوهر با وجود سختي، فطريه‌ي زن را مي‌دهد، از عهده‌ي زن برداشته مي‌شود.
م « 944 » كسي كه سيّد نيست نمي‌تواند به سيّد فطريه دهد و حتي اگر سيدي نان‌خور او باشد، نمي‌تواند فطريه‌ي او را به سيد ديگري بدهد.
م « 945 » فطريه‌ي كودكي كه از مادر يا دايه شير مي‌خورد بر كسي واجب است كه هزينه‌هاي كودك را از مال او بر مي‌دارد و در صورتي كه كودك مالي ندارد، فطريه‌ي وي بر كسي واجب نيست.
(صفحه ي 264)
*********
م « 946 » اگر كسي هزينه‌هاي افراد خانواده‌ي خود را از مال حرام مي‌دهد، بايد فطريه‌ي آنان را از مال حلال پرداخت نمايد.
م « 947 » اگر شخصي؛ مانند: بنّا، نجّار و خادم را اجير نمايد و اجير شرط كند كه هزينه‌ي او را نيز بدهد؛ چنانچه برابر شرط خود رفتار كند و آن شخص، نان‌خور او به‌شمار آيد، بايد فطريه‌ي او را نيز بدهد، ولي فطريه‌ي كارگراني كه هزينه‌ي آن‌ها هرچند به عهده‌ي صاحب كار است ولي اين هزينه‌ها جزيي از مزد آن‌ها شمرده مي‌شود، بر صاحب كار واجب نيست؛ مانند: كارگران كارخانه‌ها و مهمان‌خانه‌ها كه معمول است كاركنان غذاي خود را در همان‌جا مي‌خورند و اين در حقيقت جزو هزينه‌ي آن‌ها به‌شمار مي‌آيد و فطريه‌ي آن‌ها بر خودشان است، نه بر صاحب‌كار، و اگر كاركنان شرط كنند كه بخشي از هزينه‌هاي غذا را بدهند، باز هم دادن فطريه‌ي آن‌ها واجب نيست.
م « 948 » هزينه‌ي سرباز در سربازخانه‌ها يا ميدان جنگ به عهده‌ي دولت است، ولي فطريه‌ي آن‌ها بر دولت واجب نيست و اگر سرباز، خود شرايط لازم پرداخت زكات را دارد، بايد زكات فطره‌ي خود را بدهد.
م « 949 » اگر پس از غروب شب عيد فطر بميرد، بايد فطريه‌ي او و كساني كه نفقه‌ي آنان بر وي واجب است را از مال او بدهند، ولي اگر پيش از غروب بميرد، واجب نيست فطريه را از مال او بدهند و چنانچه خانواده‌ي وي شرايط وجوب زكات فطره را داشته باشند، بايد خود، زكات فطره را بپردازند.



موارد مصرف زكات فطره

م « 950 » اگر زكات فطره در يكي از هشت مورد مصرف شود كه بيش‌تر براي زكات مال گفته شد، كافي است، ولي در هنگام كمبود زكات پسنديده است كه زكات تنها به فقيران شيعه‌ي دوازده امامي داده شود؛ هرچند در شهر ديگري باشد.
(صفحه ي 265)
*********
م « 951 » پرداخت زكات فطره به ضعيف، مستضعف و كسي كه اهل ولايت است و دشمن شيعه نيست جايز است.
م « 952 » اگر كودك شيعه‌اي فقير باشد، مي‌توان فطريه را با اجازه‌ي سرپرست شرعي وي براي او هزينه كرد يا با پرداختن به سرپرست، ملك بچه نمود.
م « 953 » فقيري كه به او فطريه داده مي‌شود نياز نيست عادل باشد؛ ولي نبايد به شراب‌خوار و كسي كه آشكارا گناه كبيره مي‌كند فطريه داد.
م « 954 » نبايد به يك فقير بيش از هزينه‌هاي سال فطريه داده شود؛ چنانچه نبايد كم‌تر از يك صاع (تقريبا سه كيلوگرم) نيز باشد.
م « 955 » اگر زكات را از جنس مرغوبي كه قيمت آن دو برابر بهاي معمولي آن است، به يك كيلو و نيم پرداخت نمايد؛ براي نمونه، از گندم اعلا كه قيمت آن دو برابر قيمت گندم معمولي است نصف صاع پرداخت شود، كافي نيست.
م « 956 » نمي‌توان نيم صاع از يك جنس مانند گندم و نيم ديگر آن را از جنس ديگري مانند جو داد؛ مگر اين‌كه با قصد قيمت فطريه داده شود يا آن كه مخلوط آن دو، غذاي معمول آن‌جا باشد.
م « 957 » مستحب است در دادن زكات فطره، نخست خويشان فقير خود و سپس همسايگان فقير و بعد اهل علم فقير را بر ديگران مقدم داشت، ولي اگر ديگران از جهتي برتري داشته باشند، مستحب است پيش از هر كس به آن‌ها فطريه داد.
م « 958 » اگر به گمان اين كه كسي فقير است به او فطريه بدهد و سپس آشكار شود كه فقير نبوده است يا از روي ندانستن مسأله به كسي كه فقير نيست فطريه بدهد، مي‌تواند مالي را كه به او داده است؛ در صورتي كه از بين نرفته باشد، پس بگيرد و به مستحق بدهد و چنانچه نتواند آن را پس بگيرد، بايد از مال خود عوض فطريه را بدهد.
(صفحه ي 266)
*********
اگر مال فطريه از بين رفته باشد؛ چنانچه گيرنده‌ي فطريه مي‌دانسته يا احتمال مي‌داده آنچه گرفته زكات فطره است، بايد عوض آن را بدهد تا به مستحق برساند و در صورتي كه به غير عنوان فطريه داده است، نمي‌تواند چيزي از او بگيرد و چنانچه در تشخيص مستحق كوتاهي نكرده باشد؛ براي نمونه، بيّنه‌ي شرعي گواه فقر او باشد، نياز نيست دوباره از مال خود فطريه بپردازد.
م « 959 » اگر كسي بگويد فقير است و وي بداند كه او پيش از آن دارا بوده است؛ نمي‌توان به صرف ادعا به او فطريه داد؛ مگر آن كه از گفته‌ي او اطمينان يابد يا از ظاهر وي گمان حاصل شود كه وي فقير است يا بداند كه پيش از اين فقير بوده است و دارا شدن او ثابت نشده باشد.



مسايل تكميلي زكات فطره

م « 960 » بايد زكات فطره را با قصد قربت و براي انجام فرمان خداوند عالم بدهد و بايد هنگام پرداخت آن نيّت دادن فطريه داشته باشد.
م « 961 » اگر پيش از ماه رمضان فطريه بدهد، درست نيست، ولي چنانچه در ماه رمضان پرداخت نمايد، درست است، ولي بايد قصد وجوب نكند و تنها در صورتي مي‌تواند قصد وجوب كند كه فطريه را پس از مغرب شب عيد يا صبح روز عيد؛ پيش از نماز عيد بپردازد، و در صورتي كه پيش از ماه رمضان يا در ماه رمضان به فقير قرض داده و پس از آن كه فطريه بر او واجب شد طلب خود را فطريه به‌شمار آورد، اشكال ندارد.
م « 962 » در زكات فطره، خوراك خود انسان ملاك نيست، بلكه خوراك معمولي اهل شهر يا محل ملاك است؛ بر اين پايه، كسي كه هميشه برنج مي‌خورد مي‌تواند زكات فطره را از گندم ـ كه خوراك معمول اهل شهر است ـ بدهد.
(صفحه ي 267)
*********
م « 963 » در زكات فطره به‌جاي جنس مي‌توان پول داد؛ براي نمونه، قيمت تقريبا سه كيلوگرم گندم را حساب مي‌كند و پول آن را به همين عنوان به فقير مي‌دهد، ولي بايد توجه داشت كه ملاك، قيمت خرده‌فروشي در بازار آزاد است نه قيمت عمده‌فروشي و نرخ رسمي، و بايد پولي بدهد كه فقير اگر بخواهد بتواند همان جنس را با آن از بازار بخرد.
م « 964 » گندم يا چيز ديگري كه براي فطريه مي‌دهد بايد با جنس ديگري مانند خاك و كاه آميخته نباشد؛ مگر اين كه به اندازه‌اي كم باشد كه به‌شمار نيايد و چنانچه آميخته باشد؛ اگر خالص آن به يك صاع (تقريبا سه كيلوگرم) برسد و بدون جدا كردن قابل استفاده باشد يا جدا كردن آن زحمت طاقت‌فرسايي نداشته باشد يا آنچه آميخته شده به اندازه‌اي كم است كه چشم‌گير نباشد، اشكال ندارد.
م « 965 » نمي‌توان زكات فطره را از جنس عيب‌دار داد، ولي اگر جايي باشد كه خوراك بيش‌تر آنان از جنس عيب‌دار است، اشكال ندارد.
م « 966 » كسي كه فطريه‌ي چند نفر را مي‌دهد نياز نيست همه را از يك جنس بدهد و اگر براي نمونه، فطريه‌ي برخي را گندم و فطريه‌ي بعضي ديگر را جو بدهد، كافي است و مي‌تواند برخي را جنس و بعضي ديگر را قيمت بدهد؛ خواه قيمت همان جنس باشد يا بهاي جنسي ديگر، ولي نبايد يك فطريه را از دو جنس بدهد و اگر بهاي آن را مي‌دهد، نبايد قيمت دو جنس را به هم آميخته نمايد.
م « 967 » هنگام پرداخت زكات فطره، پيش از نماز عيد فطر است؛ بر اين پايه، كسي كه نماز عيدفطر را مي‌خواند بايد فطريه را پيش از نماز عيد بدهد يا جدا نمايد و آن را كنار بگذارد، ولي اگر نماز عيد را نمي‌خواند، مي‌تواند دادن فطريه يا كنار گذاشتن آن را تا ظهر تأخير اندازد و آغاز واجب شدن زكات فطره، هنگام ديدن هلال عيد است.
(صفحه ي 268)
*********
م « 968 » اگر چيزي از مال خود را با نيّت زكات فطره كنار بگذارد و تا ظهر روز عيد به مستحق ندهد، بايد هرگاه آن را مي‌پردازد، نيّت فطره نمايد و اگر به فقير دسترسي ندارد، مي‌تواند بخشي از مال خود را با نيّت فطره جدا كند و براي مستحق يا مستحقي كه در نظر دارد كنار بگذارد.
م « 969 » اگر هنگامي كه دادن زكات فطره واجب است، فطره را نپردازد و نيز كنار نگذارد، واجب است فطريه را بعد از آن بدون اين‌كه نيّت ادا و قضا كند و با قصد قربت پرداخت نمايد.
م « 970 » اگر فطريه را كنار بگذارد، نمي‌تواند آن را براي خود بردارد و مال ديگري را جايگزين فطريه نمايد.
م « 971 » اگر مالي داشته باشد كه قيمت آن از فطريه بيش‌تر است؛ چنانچه فطريه را ندهد و نيّت كند كه چيزي از آن مال براي فطريه باشد؛ چون مال فطريه جدا نشده است، اشكال دارد و جايز نيست كه فطريه را از پوشاك، فرش، اجناس و خوراكي به گونه‌اي كه ذكر شد تعيين كند.
م « 972 » اگر مالي را كه براي فقير كنار گذاشته است از بين برود؛ چنانچه به فقير دسترسي داشته و دادن فطريه را تأخير انداخته يا در نگه‌داري آن كوتاهي كرده است، بايد عوض آن را بدهد. همچنين است در صورتي كه به فقير دسترسي نداشته باشد، ولي در نگه‌داري آن كوتاهي كرده باشد و اگر در نگه‌داري آن كوتاهي نكرده باشد، ضامن نيست.
م « 973 » چنانچه زكات فطره را از مال خود جدا كرده باشد و در محل خود نيز مستحق وجود دارد، مي‌تواند آن را به‌جاي ديگري ببرد، ولي در صورتي كه تلف شود، بايد عوض آن را بدهد.
(صفحه ي 269)
*********
م « 974 » زكات فطره را نمي‌توان جز براي فقير و مسكين هزينه كرد؛ هرچند مي‌توان با به‌كار گرفتن آن، پشتوانه‌هاي مالي پديد آورد و سود آن را در خدمت نيازمندان قرار داد، ولي فراهم كردن سرمايه از زكات فطره براي نيازمنداني چند، به اندازه‌اي جايز است كه زندگاني آن‌ها را اداره كند نه بيش‌تر از آن، و نيز در صورتي كه سرمايه‌گذاري براي مدتي آن‌ها را در فشار هزينه‌ي زندگي قرار ندهد، اين امر جايز است.
(صفحه ي 270)
*********



28 ـ انفال (دارايي‌هاي عمومي)





اشاره

م « 975 » «انفال» همان اموال عمومي است كه در اختيار حكومت اسلامي قرار دارد و از آن بايد به سود همگان بهره‌برداري شود.



موارد انفال

م « 976 » موارد انفال عبارت است از:
1 ـ زمين موات و زميني كه صاحب آن از آن اِعراض نموده و آن را رها كرده است؛
2 ـ كوه، دره، جنگل و نيزار طبيعي؛
3 ـ دريا، ساحل آن و رودخانه‌ي بزرگ؛
4 ـ معدن؛
5 ـ مال برجسته و گران‌بهايي كه متعلق به دولت‌ها و شاهان بوده و در جنگ به دست مسلمانان افتاده است؛
6 ـ غنيمتي كه در جنگ، بدون اجازه‌ي امام معصوم عليه‌السلام يا حكومت اسلامي به‌دست آمده باشد؛
7 ـ زميني كه از كفار بدون جنگ و خون‌ريزي در اختيار مسلمانان قرار مي‌گيرد؛
8 ـ اموال كسي كه از دنيا مي‌رود و وارث ندارد.
(صفحه ي 271)
*********



دولت اسلامي و انفال

م « 977 » در صورت تحقق دولت عدل اسلامي، استخراج معادن و گنج‌ها و استفاده از جنگل‌ها و اموال عمومي بايد با اجازه‌ي دولت باشد.
م « 978 » انفال يكي از مهم‌ترين منابع مالي و اقتصادي حكومت اسلامي است و حفظ آن از هرگونه تجاوز، آفت و زيان طبيعي و غيرطبيعي وظيفه‌ي همه‌ي مردم و نيز به‌ويژه حكومت است؛ بنابراين، در استفاده‌ي افراد از آن يا فروش آن توسط حكومت به ديگران؛ به‌ويژه بيگانگان، بايد مصلحت عموم مردم مراعات گردد.
(صفحه ي 272)
*********



29 ـ ماليات





درآمد

ساختار كلي جامعه جهت تأمين نيازمندي‌هاي مديريتي آن، گرفتن درصدي از درآمد شهروندان را مي‌طلبد. اين گزاره‌ي عمومي «ماليات» نام دارد.
اصل اين امر در هر جامعه خواه بدوي و ابتدايي باشد يا مدني و خواه ديني باشد يا غير ديني، يك واقعيت است؛ اگرچه بايد نسبت به كميت و كيفيت يا گستردگي و محدوديت آن بر افراد و طبقات محاسبه‌ي دقيق اعمال گردد. البته، چنين دريافتي از جانب نظام مالياتي هر كشوري، توقعات بجا و مناسبي در مردم ايجاد مي‌نمايد كه بايد اين توقعات را محترم دانست و هرگونه كوتاهي درباره‌ي آن، اهمال در پرداخت را به همراه دارد؛ همان‌طور كه پي‌آمد نپرداختن به اندازه و به موقع ماليات از جانب مردم، بروز اختلال در مديريت جامعه است.
(صفحه ي 273)
*********



انواع ماليات

م « 979 » ماليات مي‌تواند زمينه‌هاي ويژه‌اي داشته باشد و در مقابل ماليات عمومي، چهره‌اي خاص به خود گيرد و به عنوان نمونه، تنها از قشر خاص گرفته شود يا تنها به مصرف خاص برسد؛ همان‌طور كه مي‌تواند عنوان ويژه‌اي داشته باشد؛ مانند: ماليات ساختمان، عوارض شهرداري، ماليات حقوق‌بگيران يا ماليات ديني كه موارد مصرف ويژه‌اي دارد.
م « 980 » در جامعه‌ي اسلامي ماليات دولتي كفايت از ماليات ديني؛ مانند: خمس، زكات، زكات فطره، مظالم يا كفارات نمي‌كند و چون زمينه و مصرف هر يك متفاوت است و آثار اجتماعي آن متمايز مي‌باشد، پرداخت هر كدام از ماليات دولتي و وجوهات شرعي به صورت جداگانه موجبات اجحاف بر مردم را فراهم نمي‌سازد؛ چراكه هر يك چهره‌اي خاص دارد و با ديگري هم در جهت الزام نسبت به افراد و هم در موارد مصرف متفاوت است. البته، براي هر يك تعرفه و مشخصات فراواني وجود دارد كه نبايد نسبت به آن اهمال پيش آيد.
م « 981 » اگر ماليات دولتي و وجوهات شرعي موارد مصرف يكسان داشته باشد يا بهينه مصرف نگردد، اجحاف و ظلم به جامعه و توده‌ي مردم مي‌باشد و اين چنين نبايد باشد؛ زيرا همان‌گونه كه گرفتن هر يك از اقسام ماليات‌هاي دولتي يا وجوهات شرعي از اقشار خاص و به مقدار معيني است، موارد مصرف هر يك نيز متفاوت است كه توضيح بيش‌تر آن در ادامه مي‌آيد.



تفاوت ماليات دولتي و وجوهات شرعي

م « 982 » ماليات دولتي كه بر درآمدهاست، داراي زمينه‌ي عمومي و اجتماعي است و ويژگي وجوهات شرعي را ندارد و چنان‌كه بودجه‌هاي عمومي يا ماليات‌هاي شهروندي در موارد شرعي به مصرف نمي‌رسد، وجوهات ديني نيز در
(صفحه ي 274)
*********
موارد شهروندي استفاده نمي‌شود؛ هرچند مورد مصرف هر دو، اموري مردمي است. براي نمونه، زكات داراي مصارف خاصي؛ مانند: رسيدگي به امور فقيران مؤمن و ترويج فرهنگ شريعت است و حتي بخشي از آن را در صورت مصلحت مي‌توان به كفار داد تا سبب تأليف و جلب دل‌هاي آن‌ها گردد؛ در حالي كه بودجه يا ماليات شهروندي در اين رديف خاص به مصرف نمي‌رسد. همچنين است خمس كه براي رفع نيازهاي شؤون ديني و نيز برآورده كردن كمبود هزينه‌هاي زندگي سادات نيازمند مي‌باشد. ديگر موارد وجوهات شرعي نيز چنين است كه اين نوشته در پي تفصيل آن نمي‌باشد.



ماليات دولتي

م « 983 » گرفتن ماليات از جانب دولت بايد بر اساس عدالت و انصاف باشد و نبايد سنگيني يا ناهمواري بر مردم يا روند جامعه پيش آورد.



شرايط ماموران ماليات

م « 984 » ماموران اخذ ماليات بايد افرادي شايسته و مؤمن باشند كه از اجحاف، اسراف يا تخطي و خيانت به دور باشند و بدون داشتن شرايط ياد شده و در صورت تجاوز و خيانت اعتبار شغلي خود را از دست مي‌دهند.
م « 985 » ماليات كشور بايد بر اساس تعرفه و رديف‌هاي مشخص، ارزيابي و مصرف شود و لازم است در صورت مصلحت، گزارش سالانه‌ي آن به آگاهي مردم برسد تا در جريان امور مالياتي قرار گيرند و در نتيجه، پرداخت ساليانه‌ي ماليات خود را آگاهانه انجام دهند.
م « 986 » مصرف ماليات در غير موارد پيش‌بيني شده در قانون، امري خلاف مي‌باشد و قابل پي‌گرد قانوني است.
(صفحه ي 275)
*********



وجوهات شرعي

م « 987 » وجوهات شرعي بايد نظام‌مند و داراي انضباط مشخصي باشد و در تمام زمينه‌هاي آن از هرگونه هرج و مرج بدور باشد و نبايد از نظام خاص شرعي خود انحراف داشته باشد.
م « 988 » كساني كه وجوهات شرعي را مي‌گيرند، از مجتهدان تا نمايندگان آنان، بايد صاحب شرايط لازم علمي و داراي عدالت باشند و روند شرعي آن را در تمام سطوح رعايت نمايند.
م « 989 » وجوهات شرعي لازم است در موارد مصرف خود هزينه گردد و بايد از هزينه در غير موارد آن پرهيز شود.
م « 990 » در صورت كمبود وجوهات، لازم است به عدالت بر افراد و موارد ضروري آن تقسيم شود و گيرنده‌ي وجوهات بايد در حد توان پاسخ‌گوي نيازمندان به آن باشد.
م « 991 » لازم است وجوهات به هر شعاعي كه گرفته مي‌شود به همان شعاع توزيع گردد و نبايد مصرف آن به منطقه‌اي خاص يا به مركز بسنده شود. بنابراين، وجوهاتي كه از سراسر كشور يا دنيا به مركز مي‌رسد، بايد بر همه‌ي كشور يا دنيا توزيع گردد و نبايد مصرف آن به مركز يا برخي مناطق يا به گزاره‌هاي ويژه‌اي محدود شود.
م « 992 » مي‌توان به نمايندگاني كه وجوهات را مي‌گيرند بخشي از آن را به نظر مجتهد و در صورت نياز داد، ولي نبايد بدون تعرفه يا به‌دور از انصاف باشد.
م « 993 » نبايد نمايندگي در حوزه‌ي وجوهات به عنوان شغل يا پيشه درآيد؛ به‌گونه‌اي كه برخي مشمول و بسياري محروم از آن باشند.
م « 994 » در مصرف وجوهات بايد نظر مجتهد به‌طور مشخص اعمال گردد و نظر مجتهد؛ اگرچه مورد احترام است، در صورت هماهنگ نبودن با مسايل شرعي
(صفحه ي 276)
*********
يا با فتواي خويش ارزش عملي ندارد و در مواردي ممكن است موجب از دست رفتن عدالت مجتهد و عدم اعتبار شرعي در پيروي از وي گردد.



لزوم آگاهي و توانمندي در هزينه‌ي وجوهات

م « 995 » معرفت و آگاهي از مسايل استنباط و علم به دلايل و اجتهاد در امور علمي و مباني وجوهات شرعي غير از علم و آگاهي يا توانمندي در موارد مصرف آن است؛ ممكن است مجتهد در فتوا كامل باشد، ولي در موارد مصرف آگاهي يا توان و اقتدار لازم را نداشته باشد، پس مجتهد، افزوده بر اجتهاد كامل، لازم است در مصرف وجوهات شرعي آگاهي كامل و نيز توان و اقتدار لازم را داشته باشد؛ بر اين اساس، اگر مجتهدي در اجتهاد كامل باشد ولي در چگونگي مصرف، آگاهي لازم يا قدرت بر انجام آن را نداشته باشد، نمي‌تواند وجوهات شرعي را بگيرد؛ بنابراين، تنها اجتهاد در احكام، آگاهي در نيازمندي‌هاي اجتماعي را به دنبال ندارد؛ چنانچه آگاهي در فتوا يا شناخت نيازمندي‌هاي عمومي نيز ملازمه‌اي با قدرت بر اجرا و انجام درست آن ندارد.
م « 996 » مجتهد بر اثر نداشتن آگاهي اجتماعي يا مصرف وجوهات به‌گونه‌ي ناسالم يا نداشتن قدرت بر اجراي موارد لازم و استفاده‌ي درست از آن، اقتدار شرعي خود در اطاعت را از دست مي‌دهد؛ چنانچه بسياري از مشكلات امروزه‌ي حوزه‌ي وجوهات در اثر اين گونه امور است.
م « 997 » مصرف وجوهات بايد در تمام زمينه‌ها و منطقه‌ها بر اساس عدل و انصاف باشد و از اسراف و تبذير يا چشم‌تنگي و امساك به‌دور باشد.
م « 998 » مصرف وجوهات بايد بر اساس اهميت مورد باشد و توجه داشتن به محرومان در اين زمينه واجب است.
(صفحه ي 277)
*********
م « 999 » وجوهات نبايد در امور شخصي يا شؤون نفساني يا زمينه‌هاي شيطاني به مصرف برسد و نبايد آن را چون اموال شخصي يا چون اموال باد آورده مصرف نمود.
م « 1000 » آشنايان مجتهد مي‌توانند بر اساس فتوا و عدالت در اين زمينه نقش داشته باشند؛ اما نبايد هيچ‌گونه مداخله‌ي شخصي و نابجا در آن داشته باشند.
م « 1001 » در هر صورت و به هر دليل، گناه و مسؤوليت هر انحرافي در مصرف وجوهات بر عهده‌ي گيرنده‌ي وجوهات است و اطرافيان اگرچه مقصر باشند، هيچ‌گونه كاستي در مسؤوليت مجتهد پيش نمي‌آورد و وي بايد پاسخ‌گو باشد.
م « 1002 » مجتهد با وجود شرايط، بر وجوهات مالكيت دارد و در صورت درستي موارد مصرف نسبت به آن داراي مصونيت است، ولي وجوهات مال شخصي مجتهد به شمار نمي‌رود و كسي آن را از وي ارث نمي‌برد و نبايد در موارد غيرضروري ديني استفاده شود.
(صفحه ي 278)
*********



بخش هشتم: تغذيه





30 ـ تغذيه و خوراك





درآمد

تأثير خوراكي‌ها بر جسم و روح انسان، امري علمي، محسوس و تجربه‌پذير است. خوراكي‌ها همان‌گونه كه مايه‌ي رشد و سلامت جسم و روح است مي‌تواند آشفتگي مزاجي، اختلال رواني و بيمارهاي جسماني را به همراه داشته باشد. از طرفي، عقل سالم در بدن سالم است و بيمار نمي‌تواند به‌درستي بينديشد و مسير تعالي و كمال خود را طي نمايد؛ چرا كه همه‌ي همت نفس به ساخت و ساز و ترميم بخش بيمار بدن معطوف مي‌گردد و ديگر نيروي رشد، خود شكوفايي، بر شدن، عروج و استجماع را از دست مي‌دهد. خداوند متعال كه به علم و حكمت بالغه‌ي خويش بر همه‌ي مصلحت‌ها و مسير رشد و تكامل هستي و انسان آگاه است، و نسبت به آن و به‌ويژه انسان، رهنمودهايي را در تمام زمينه‌ها؛ از جمله خوراكي‌ها، ارايه داده است تا انسان در پرتو آن بتواند خوراكي‌ها و آشاميدني‌هايي را كه به وي رشد بيش‌تري مي‌دهد شناسايي نمايد و از آن بهره‌ي بيش‌تري برد؛ چنان‌كه از آن دسته
(صفحه ي 281)
*********
خوراكي‌ها و آشاميدني‌هايي كه مانع پيشرفت يا سبب سقوط وي مي‌گردد نيز خودداري نمايد. در اين راستا، شريعت به طور موردي هر يك از اين گزينه‌ها را در ديدگاه انسان قرار مي‌دهد و نسبت به بعضي از آن در جهت ترك، الزام را ارايه مي‌كند كه در اين بخش برخي از آن‌ها مطرح مي‌شود.



شناخت پرندگان حلال گوشت و حرام گوشت

م « 1003 » به صورت معمول، پرندگان حلال گوشت از حرام گوشت به دو راه شناخته مي‌شوند:
يكم ـ هنگام پرواز، بال زدن آن بيش‌تر باشد تا نگه داشتن بال؛ پس پرنده‌اي كه بال زدنش بيش‌تر باشد، حلال است و پرنده‌اي مانند عقاب كه بيش‌تر، بال‌ها را در هنگام پرواز نگه مي‌دارد، حرام است.
دوم ـ پرندگاني كه سنگدان يا چينه‌دان يا انگشت جدايي مانند شست انسان دارند، حلال، و پرندگاني كه آن را ندارند، حرام گوشت هستند.
م « 1004 » خوردن گوشت مرغي كه مانند شاهين چنگال دارد حرام است و خوردن گوشت پرستو و هُدهُد مكروه است، ولي گوشت مرغاني كه پرواز دارند ولي پر ندارند؛ مانند: خفاش و همچنين حشره‌هاي پرنده مانند زنبور و پشه حرام است.
م « 1005 » تخم پرندگان حلال، حلال، و تخم پرندگان حرام گوشت حرام است و اگر مشتبه باشد، تخم‌هايي كه دو طرف آن يكسان مي‌باشد، حرام است و تخم‌هايي كه يك طرف آن باريك‌تر است، حلال است.
م « 1006 » از جانوران دريايي، ماهي پولك‌دار و همچنين برخي از گونه‌هاي ماهيان كه تنها در كنار گوش آن‌ها پولك نمايان و آشكار است حلال مي‌باشد، ولي
(صفحه ي 282)
*********
ماهي بدون فلس حرام است؛ چنان‌كه حيوان‌هاي آبي؛ مانند: نهنگ، خرچنگ، قورباغه و مانند آن نيز حرام مي‌باشد و تخم حيوان‌هاي دريايي حلال‌گوشت، حلال و تخم حيوانات دريايي حرام‌گوشت، حرام است.



اجزاي حرام حيوان حلال گوشت

م « 1007 » اگر بخشي كه روح دارد از حيوان زنده جدا شود؛ براي نمونه، دنبه يا مقداري گوشت از گوسفند زنده بريده شود، نجس و حرام مي‌باشد.
م « 1008 » پانزده چيز از حيوان‌هاي حلال گوشت حرام است:
1 ـ خون 2 ـ فضله 3 ـ نري 4 ـ فرج 5 ـ بچه‌دان 6 ـ غُدَد كه به آن «دشول» مي‌گويند 7 ـ تخم كه به آن دنبلان مي‌گويند 8 ـ چيزي كه در مغز سر است و به اندازه‌ي نيم نخودي مي‌باشد (غدّه‌ي هيپوفيز) 9 ـ مغز حرام كه در ميان تيره‌ي پشت (ستون‌فقرات) است 10 ـ پي كه در دو پهلوي گردن قرار دارد و تا تيره‌ي پشت ادامه دارد 11 ـ زهره‌دان 12 ـ سپرز (طحال) 13 ـ بول‌دان (مثانه) 14 ـ حدقه‌ي چشم (مردمك) 15 ـ چيزي كه در ميان سُم است و به آن «ذات الأشاجع» مي‌گويند.
م « 1009 » حرمت موارد ذكر شده در حيوان‌هاي بزرگ است، ولي در حيوانات حلال‌گوشت كوچكي مانند گنجشك و ماهي و ملخ؛ چنانچه برخي از موارد ذكر شده قابل تشخيص يا جدا كردن نباشد، خوردن آن اشكال ندارد، ولي خوردن خون و فضله‌ي پرندگان و همچنين خون و فضله‌ي ماهي و فضله‌ي ملخ حرام است.
م « 1010 » خوردن سرگين و آب دماغ حيوانات؛ هرچند حلال‌گوشت باشد، حرام است و از خوردن چيزهاي پليد ديگر كه طبيعت انسان از آن بيزار است، بايد پرهيز كرد، ولي اگر پاك باشد و مقداري از آن؛ به‌گونه‌اي با چيز حلال آميخته شود كه در ديد مردم ناچيز باشد، خوردن آن اشكال ندارد.
(صفحه ي 283)
*********
م « 1011 » خوردن ادرار شتر به مقتضاي خاصيت‌هاي دارويي آن حلال است و بايد از ادرار ديگر حيوان‌هاي حلال گوشت و همچنين ديگر چيزهايي كه طبع انسان از آن‌ها بيزار است پرهيز نمود.



خاك

م « 1012 » خوردن خاك و گِل حرام است، ولي خوردن اندكي از تربت حضرت سيدالشهداء؛ امام حسين عليه‌السلام براي درمان كه از قبر مطهر آن حضرت يا از اطراف آن برداشته باشند، اشكال ندارد و خوردن تربت حضرت رسول اكرم صلي‌الله‌عليه‌و‌آله و ديگر ائمّه‌ي طاهرين عليهم‌السلام براي درمان مانند تربت امام حسين عليه‌السلام است.
خوردن گِل داغستان و گِل ارمني براي درمان؛ چنانچه درمان، تنها به آن وابسته باشد، اشكال ندارد.



چيزهاي زيان‌آور

م « 1013 » خوردن يا نوشيدن چيزي كه براي انسان زيان مهمّي دارد حرام است، ولي اگر زيان به اندازه‌اي كم باشد كه با دقت عادي به آن توجه نكنند، حرام نيست.
م « 1014 » فرو بردن آب بيني و خلط سينه كه در فضاي دهان آمده است حرام نيست و نيز فرو بردن غذايي كه هنگام خلال كردن از لاي دندان بيرون مي‌آيد اشكال ندارد.



استعمال مواد مخدر و دخانيات

م « 1015 » استفاده از مواد مخدّر؛ خواه به صورت تزريق باشد يا دود كردن يا خوردن يا به هر صورت ديگري، حرام است.
م « 1016 » كشيدن سيگار و ديگر گونه‌هاي دخانيات؛ اگرچه زيان‌مند است، حرام نيست.
(صفحه ي 284)
*********



گوشت حيوانات

م « 1017 » خوردن گوشت اسب، قاطر و الاغ مكروه است و اگر كسي با آن نزديكي نمايد، خوردن آن حرام مي‌شود و بايد آن را از شهر بيرون ببرند و در جاي ديگر بفروشند و بر وطي‌كننده ـ اگر صاحب آن نباشد ـ لازم است قيمت آن را به صاحبش بدهد و پولي كه از فروش آن به دست مي‌آيد براي وطي‌كننده است و اگر با حيواني كه گوشت آن به صورت رايج مورد استفاده است، مانند: گاو، گوسفند و شتر نزديكي كند، ادرار و سرگين آن نجس مي‌شود و خوردن گوشت و همچنين آشاميدن شير آن‌ها و نسل، پس از وطي آن حرام است و بايد آن حيوان را به‌گونه‌اي مناسب از بين ببرند و كسي كه با حيوان وطي كرده ـ چنانچه صاحب آن نباشد ـ پول آن را به صاحبش بدهد.
م « 1018 » از چارپايان اهلي، خوردن گوشت شتر، گاو و گوسفند حلال است و از حيوان‌هاي بياباني و وحشي، گوشت آهو، گوزن، گاو وحشي، قوچ و بز كوهي و گورخر حلال است و گوشت ديگر حيوانات؛ مانند: فيل، خرگوش و حيوانات درّنده و حشرات حرام است.
م « 1019 » اگر با حيواني نزديكي شود، گوشت و سرگين و شير آن حرام مي‌شود؛ خواه وطي در مهبل باشد يا در مقعد و وطي كننده صغير باشد يا كبير، آگاه باشد يا ناآگاه، ناچار باشد يا نباشد و وطي شونده نر باشد يا ماده و اگر اين حيوان با حيوانات ديگر مشتبه شده باشد، در صورت محصور و محدود بودن، حكم شبهه‌ي محصوره را دارد و دوري از تمام آن‌ها لازم است و در صورتي كه محصور و محدود نباشد، حكم برائت را دارد و همه‌ي موارد آن حلال است.



حيواناتي كه حرام گوشت مي‌گردند

م « 1020 » حيوان اهلي حلال گوشت از سه راه حرام گوشت مي‌شود:
يكم ـ جلاّل باشد؛ يعني خوراك آن به‌صورت معمول تنها مدفوع انسان باشد كه در اين صورت، گوشت و شير آن حرام و ادرار و مدفوع آن نجس مي‌شود.
(صفحه ي 285)
*********
دوم ـ انسان با حيوان چهارپا نزديكي كند؛ در اين صورت، گوشت و شير بلكه نسل آن هم حرام مي‌شود و نيز بول و مدفوع آن نجس است.
سوم ـ اگر حيوان از شير خوك بخورد تا رشد كند و استخوان آن محكم شود، گوشت، شير و نسل آن حرام مي‌شود و ادرار و مدفوع آن نجس است، ولي اگر از شير انسان بخورد تا بزرگ شود، گوشت و شير آن حرام نمي‌شود، بلكه كراهت دارد.
م « 1021 » اگر بخواهند حيوان جلاّل حلال شود، بايد آن را استبرا كنند و تا مدّتي آن را از خوردن نجاست باز دارند و به آن غذاي پاك بدهند؛ به‌گونه‌اي كه ديگر نگويند جلاّل است؛ بنابراين، بايد شتر را چهل روز و گاو را سي روز (و بهتر است چهل روز) و گوسفند را ده روز (و بهتر است چهارده روز) و مرغابي را پنج روز (و بهتر است هفت روز) و مرغ خانگي را سه روز و ماهي را يك شبانه‌روز استبرا كنند.
م « 1022 » گوشت و شير حيوان نجس؛ مانند: سگ و خوك حرام است و همچنين گوشت و شير حيوان‌هاي درّنده كه به‌صورت غالب نيش و چنگال دارند؛ مانند: شير، پلنگ، يوزپلنگ، گرگ، كفتار، شغال، روباه و گربه، و نيز حيوان‌هايي كه به آن‌ها مسخ شده مي‌گويند؛ مانند: فيل، خرس، بوزينه و خرگوش، حرام و خوردن حيوان‌هاي ريز و حشرات؛ مانند: موش، سوسمار، مار، مارمولك، خرچنگ، عقرب، سوسك، زنبور، مور، مگس، پشه و انواع كرم‌ها نيز حرام است.
م « 1023 » گوشت‌هايي كه از سرزمين كفر آورده مي‌شود و تذكيه‌ي آن‌ها به حسب شرع ثابت نشده، نجس و خوردن آن حرام است و خريد و فروش آن نيز جايز نيست و نوشته و گفته‌ي اشخاص نامعلوم و مجهول از نظر شرعي ارزش و اعتباري ندارد.



مصرف شراب و آب‌جو

م « 1024 » مصرف شراب حرام است و منظور از شراب، هر مايع مست‌كننده است؛ حتي مصرف يك قطره شراب و كم‌تر از آن نيز حرام است. آب‌جو نيز يكي از مشروبات الكلي است.
(صفحه ي 286)
*********
م « 1025 » آشاميدن شراب از بزرگ‌ترين گناهان است و اگر كسي آن را حلال بداند، چنانچه متوجّه باشد كه لازمه‌ي حلال دانستن آن، دروغ بستن به خدا و پيغمبر صلي‌الله‌عليه‌و‌آله و انكار آنان مي‌باشد، كافر است.
از حضرت امام جعفر صادق عليه‌السلام روايت شده است كه فرمود: «شراب، ريشه‌ي بدي‌ها و سرآغاز گناهان است و كسي كه شراب مي‌خورد، عقل خود را از دست مي‌دهد و در آن هنگام، خدا را نمي‌شناسد و از هيچ گناهي باك ندارد و احترام هيچ كس را نگه نمي‌دارد و حق خويشان نزديك را رعايت نمي‌كند و از زشتي‌هاي آشكار رو نمي‌گرداند و اگر كسي جرعه‌اي از آن مصرف كند، خداوند متعال و فرشتگان و پيامبران و مؤمنان او را لعنت مي‌كنند و اگر تا حد مستي بنوشد، روح ايمان و خداشناسي از او بيرون مي‌رود و روح نقصان و پليدي به‌جاي آن قرار مي‌گيرد و تا چهل روز نماز او پذيرفته نمي‌شود و روز قيامت روي او سياه است و زبان وي از دهانش بيرون مي‌آيد و آب دهان او به سينه‌اش مي‌ريزد و فرياد تشنگي او بلند است».
م « 1026 » نشستن كنار سفره‌اي كه در آن شراب يا هر چيز مست‌كننده‌اي مصرف مي‌شود، اگر انسان يكي از آنان شمرده شود و غذا خوردن از آن سفره حرام است؛ هرچند آن غذا حلال باشد.



نجات جان مسلمان و غير مسلمان

م « 1027 » بر هر مسلماني واجب است، اگر جان خودش در خطر نباشد، مسلمان ديگر را كه نزديك است از گرسنگي يا تشنگي بميرد، نان و آب بدهد و از مرگ نجات بخشد و همچنين است در صورتي كه آن شخص مسلمان نباشد، ولي انساني باشد كه قتل او جايز نيست.
(صفحه ي 287)
*********



آداب غذا خوردن

آداب غذا خوردن بسيار است؛ از آن جمله:
ـ پيش از غذا هر دو دست را بشويد.
ـ پس از غذا دست خود را بشويد و با چيزي خشك نكند.
ـ ميزبان پيش از همه، غذا خوردن را آغاز كند و پس از همه دست بكشد.
ـ در آغاز غذا «بسم الله» و پايان آن «الحمدلله» بگويد، ولي اگر سر يك سفره چندگونه غذا باشد، بهتر است در هنگام خوردن هر كدام از آن‌ها «بسم‌اللّه» بگويد.
ـ با دست راست غذا بخورد.
ـ اگر با دست غذا مي‌خورد، با سه انگشت يا بيش‌تر غذا بخورد، نه با دو انگشت.
ـ هرگاه چند نفر سر يك سفره نشسته باشند، هر كسي از غذاي جلوي خود استفاده كند.
ـ لقمه را كوچك بردارد.
ـ با آرامش بر سر سفره بنشيند و با شتاب غذا نخورد.
ـ غذا را به‌خوبي بجود.
ـ پس از غذا، خداوند متعال را حمد كند.
ـ هنگامي كه دستان تميزي دارد انگشتان خود را در صرف غذا بليسد.
ـ پس از غذا خلال نمايد.
ـ آنچه بيرون سفره مي‌ريزد جمع كند و به‌گونه‌اي رفتار نمايد كه اسراف نشود و از دور ريختن مواد غذايي خودداري كند و اگر در بيابان غذا مي‌خورد، مستحب است آنچه مي‌ريزد براي پرندگان و حيوانات بگذارد.
ـ در آغاز روز و آغاز شب غذا مصرف نمايد و در ميان روز يا شب جز اندكي غذا يا تنقلات نخورد.
(صفحه ي 288)
*********
ـ پس از خوردن غذا به پشت بخوابد و پاي راست را روي پاي چپ بيندازد تا خستگي مصرف غذا از بدن دور شود.
ـ در آغاز و پايان غذا اندكي نمك مصرف نمايد.
ـ معده را براي استفاده‌ي از غذا، آب و راحت نفس كشيدن متعادل سازد.
ـ ميوه و سبزي‌ها را پيش از خورن با آب تميز به‌خوبي بشويد.
ـ تا مي‌تواند بر سر سفره، مهمان داشته باشد.
ـ هنگام غذا خوردن بنشيند و غذا بخورد.



ناپسندها در غذا خوردن

م « 1028 » چيزهايي كه در غذا خوردن ناپسند است:
ـ در هنگام سيري غذا خوردن.
ـ پر خوردن.
ـ نگاه كردن به چهره‌ي ديگران.
ـ خوردن غذاي داغ.
ـ فوت كردن به چيزي كه مي‌خورد يا مي‌آشامد.
ـ پس از گذاشتن نان در سفره منتظر چيز ديگري شدن.
ـ پاره كردن نان با كارد.
ـ گذاشتن نان زير ظرف غذا و هرگونه بي‌احترامي ديگري به آن.
ـ پاك كردن گوشت اندكي كه به استخوان چسبيده است؛ به‌گونه‌اي كه چيزي در آن نماند.
ـ پوست كندن ميوه‌هايي كه با پوست خورده مي‌شود.
ـ دور انداختن ميوه پيش از آن كه به صورت كامل مصرف شود.
ـ غذا خوردن در حال راه رفتن.
(صفحه ي 289)
*********



آداب آشاميدن

م « 1029 » در آشاميدن آب، رعايت اموري مستحب است:
ـ آب را به شيوه‌ي مكيدن بياشامد.
ـ در روز، ايستاده، و در شب در حالت نشسته آب بخورد.
ـ پيش از آشاميدن آب، «بسم الله» و پس از آن، «الحمدلله» بگويد.
ـ با سه نفس آب بياشامد.
ـ از روي ميل باشد.
ـ پس از آشاميدن آب، حضرت اباعبدالله الحسين عليه‌السلام و اهل بيت آن حضرت عليهم‌السلام را ياد كند و قاتلان ايشان را لعن نمايد.



ناپسندها در آشاميدن آب

م « 1030 » آشاميدن زياد آب و آشاميدن آن پس از غذاي چرب و هنگام شب در حال ايستاده و نيز آشاميدن آب با دست چپ و از جاي شكسته‌ي ظرف و جايي كه دسته‌ي ظرف قرار گرفته ناپسند است.
(صفحه ي 290)
*********



31 ـ ذبح (سر بريدن حيوان)





شرايط حلال بودن حيوان

م « 1031 » اگر حيوان حلال گوشت اهلي يا وحشي با شرايط شرعي آن سر بريده شود، گوشت آن حلال و بدن آن پاك است.
م « 1032 » حيواني كه با آن نزديكي شده، گوشت آن و حتي گوشت جنين آن حرام است.
م « 1033 » گوسفندي كه شير خوك خورده و حيواني كه نجاست‌خوار شده، اگر به دستوري كه در شرع معين شده است استبرا نشود، پس از سربريدن، گوشت آن حلال نيست.
م « 1034 » حيوان حلال گوشت وحشي؛ مانند: آهو، كبك، بزكوهي و حيوان حلال گوشتي كه اهلي بوده و بعد وحشي شده است؛ مانند: گاو و شتر اهلي كه فرار كرده و وحشي شده است و سر بريدن آن آسان نيست، اگر با اسلحه و رعايت شرايط آن شكار شود، پاك و حلال است، ولي حيوان حلال گوشت اهلي؛ مانند: گوسفند و مرغ خانگي و حيوان حلال گوشت وحشي كه با پرورش دادن اهلي شده و سر بريدن آن آسان است، با شكار كردن پاك و حلال نمي‌شود.
(صفحه ي 291)
*********
م « 1035 » حيوان حلال گوشت وحشي در صورتي با شكار كردن پاك و حلال مي‌شود كه بتواند فرار يا پرواز كند.
م « 1036 » بچه آهويي كه نمي‌تواند فرار كند و جوجه كبكي كه نمي‌تواند پرواز كند، با شكار كردن پاك و حلال نمي‌شود و اگر آهو و بچه‌اش را كه نمي‌تواند فرار كند با يك تير شكار كنند، آهو حلال و بچه‌ي آن حرام است.
م « 1037 » حيوان حلال گوشتي كه مانند ماهي خون جهنده ندارد، اگر به خودي خود در آب بميرد يا با غير دستور شرع صيد شود، پاك است، ولي خوردن گوشت آن حرام است.
م « 1038 » حيوان حرام گوشتي كه خون جهنده ندارد؛ مانند: مار، با سر بريدن حلال نمي‌شود، ولي مرده‌ي آن پاك است.
م « 1039 » گوشت و پوست حيوان حرام گوشت؛ خواه درّنده باشد يا غيردرّنده، بجز سگ و خوك، با سر بريدن يا شكار كردن با اسلحه پاك مي‌شود.
م « 1040 » حيوان‌هايي مانند فيل، خرس، ميمون و موش كه در روي زمين زندگي مي‌كنند و حيوان‌هايي مانند: مار و سوسمار كه در درون زمين زندگي مي‌كنند؛ چنانچه خون جهنده داشته باشند، اگر به خودي خود بميرد، نجس مي‌باشد، ولي اگر سر آن بريده شود يا با اسلحه شكار شود، پاك مي‌گردد.
م « 1041 » حيوان حرام گوشتي كه خون جهنده دارد، اگر پوست‌دار نباشد، سر بريدن آن باعث پاكي آن نمي‌شود، جز راسو و سوسمار كه پاك مي‌گردد.
م « 1042 » اگر از شكم حيوان زنده‌ي حلال گوشت بچه‌اي مرده بيرون آيد يا آن را بيرون آورند، خوردن گوشت آن حرام است.



چگونگي سربريدن حيوان

م « 1043 » براي سر بريدن شرعي حيوان بايد چهار رگ بزرگ گردن آن را از پايين برآمدگي زير گلو به‌صورت كامل ببرند. آن چهار رگ عبارت است از:
ـ رگ «حلقوم» كه گذرگاه تنفس حيوان است.
(صفحه ي 292)
*********
ـ رگ «مري» كه زير خرخره است و گذرگاه غذاي حيوان است.
ـ رگ‌هاي «ودج» كه دو رگ خوني بزرگ مي‌باشد كه دو طرف خرخره است.
تنها از زير برآمدگي گلو مي‌توان اين چهار رگ را بريد و اگر شكافته شود، كافي نيست.
م « 1044 » اگر در حال اختيار بخشي از اين چهار مجرا بريده شود و صبر كنند تا حيوان جان دهد و سپس بقيه‌ي آن را ببرند، سر بريدنِ شرعي به شمار نمي‌رود، ولي چنانچه همه‌ي چهار رگ را پيش از جان دادن حيوان ببرند؛ اگرچه به‌صورت معمول پي در پي نباشد، آن حيوان، پاك و حلال است؛ هرچند پسنديده است كه پي در پي بريده شود.
م « 1045 » اگر گرگ يا حيوان ديگري گلوي حيوان حلال گوشت را به‌گونه‌اي جدا كند كه از چهار مجراي گردن يا از خرخره چيزي نماند آن حيوان حرام مي‌شود و همچنين در صورتي كه تكه‌اي از گردن را جدا كند و اين چهار مجرا آويزان به سر يا چسبيده به بدن بماند، آن حيوان حرام مي‌شود، ولي چنانچه تكه‌اي از گردن را جدا نمايد و چهار رگ باقي بماند يا جاي ديگر بدن را جدا نمايد؛ چنانچه حيوان زنده باشد و به گونه‌اي كه گفته شد آن را سر ببرند، حلال و پاك مي‌گردد.



شرايط سر بريدن حيوان

م « 1046 » سر بريدن حيوان هفت شرط دارد:
يكم ـ كسي كه سر حيوان را مي‌برد؛ خواه مرد باشد يا زن، بايد مسلمان باشد و اظهار دشمني با پيامبر صلي‌الله‌عليه‌و‌آله و اهل بيت عليهم‌السلام نكند و اگر بچه‌ي مسلمان نيز مميز باشد و خوب و بد را بفهمد، مي‌تواند حيوان را سر ببرد، ولي كسي كه از كفّار يا از فرقه‌هايي است كه در حكم كفارند؛ مانند: غُلات، خوارج و نواصب جايز نيست حيوان را براي مسلمانان سر ببرند.
(صفحه ي 293)
*********
دوم ـ تا ممكن است سر حيوان را با چيزي ببرند كه از آهن باشد و بريدن آن با چاقوي استيل نيز اشكال ندارد، ولي چنانچه آهن يافت نشود و نياز به سر بريدن حيوان باشد؛ به‌گونه‌اي كه اگر سر حيوان را نبرّند مي‌ميرد، مي‌توان با چيز تيزي كه چهار رگ را جدا مي‌كند؛ مانند: شيشه و سنگ تيز، حيوان را سر بريد، اما بريدن رگ‌ها با دندان يا ناخن كافي نيست.
م « 1047 » اگر ابزار سر بريدن، چيزي غير از آهن است، ولي در استحكام و تيزي تا پايان كار مانند آهن باشد، حكم آهن را دارد.
سوم ـ در هنگام سر بريدن، جلوي بدن، صورت، دست، پا و شكم حيوان بايد رو به قبله باشد و اگر حيوان رو به قبله در حالت ايستاده باشد و سر آن بريده شود، كافي است.
م « 1048 » كسي كه مي‌داند بايد سر حيوان را رو به قبله سر ببرد، اگر حيوان را به عمد رو به قبله ننمايد، حيوان حرام مي‌شود، ولي اگر فراموش كند يا مسأله را نداند يا قبله را اشتباه كند يا نتواند حيوان را رو به قبله كند و ناچار باشد به سمتي غير از قبله سر ببرد، حرام نيست.
م « 1049 » مسلماني كه معتقد نيست سر بريدن حيوان بايد رو به قبله باشد، مي‌تواند حيوان را سر ببرد؛ هرچند آن را رو به قبله ننمايد.
چهارم ـ هنگامي كه مي‌خواهد سر حيوان را ببرد يا كارد بر گلويش بگذارد، به نيّت سر بريدن، نام خدا را به زبان آورد؛ براي نمونه، اگر بگويد: «بسم الله» يا «الحمدلله» يا «الله اكبر» كافي است و اگر به عربي نيز نباشد، اشكال ندارد.
م « 1050 » اگر نام خدا را بدون قصد سر بريدن ببرد، آن حيوان پاك نمي‌شود و گوشت آن نيز حرام است و چنانچه نام خدا را از روي فراموشي نَبَرد، اشكال ندارد، ولي اگر از روي ناآگاهي از مسأله باشد، گوشت آن حرام است.
(صفحه ي 294)
*********
پنجم ـ چنانچه در هنگام سر بريدن، زنده بودن حيوان معلوم نباشد، بايد حيوان پس از سر بريدن تكاني بخورد؛ اگرچه براي نمونه، چشم يا دم خود را تكان دهد يا پاي خود را به زمين زند كه معلوم شود زنده بوده است و بايد به اندازه‌ي معمول از بدن حيوان خون بيرون آيد.
م « 1051 » اگر خون در رگ‌ها بسته شود و بيرون نيايد يا خون بيرون آمده نسبت به‌گونه‌ي آن حيوان كم باشد، حلال نمي‌شود.
ششم ـ پيش از جدا شدن روح، پوست حيوان را از آن جدا نكند و مغز حرام را كه در تيره‌ي پشت است نبرد و سر حيوان را از بدنش جدا نكند و چنانچه به اين حكم عمل ننمايد، بهتر است كه از گوشت آن حيوان پرهيز شود، ولي اگر از روي غفلت يا به‌خاطر تيز بودن كارد، بدون اختيار سر حيوان جدا شود، اشكال ندارد.
م « 1052 » اگر كارد را در پشت گردن حيوان فرو نمايد و به جلو بياورد؛ به‌گونه‌اي كه چهار رگ گردن از پشت بريده شود، مانعي ندارد.
هفتم ـ گلوي حيوان را به قصد سربريدن ببرد.
م « 1053 » اگر كارد از دست كسي رها شود و گلوي حيوان را ناخواسته ببرد يا ذبح‌كننده خواب، مست، بي‌هوش، كودك يا ديوانه‌ي غير مميز باشد يا براي مقصود ديگري كارد را بر گلوي حيوان بكشد و به حسب اتفاق بريده شود، حلال نمي‌شود.
م « 1054 » اگر با آن‌كه قصد سربريدن حيوان را دارد از روي غفلت يا به‌خاطر تيز بودن كارد، سر حيوان بدون اختيار جدا شود، اشكال ندارد.
م « 1055 » كسي كه حيوان را سر مي‌برد، مي‌تواند مرد يا زن باشد يا بچه‌ي نابالغي كه احكام سر بريدن را مي‌داند، ولي بهتر است تا دسترسي به مرد مي‌باشد، زنان و بچه‌ها حيواني را سر نبرند.
(صفحه ي 295)
*********
م « 1056 » سر بريدن حيوان با دستگاه‌هاي ماشيني كه شرايط ذكر شده در آن رعايت مي‌شود جايز است.
م « 1057 » هرگاه چند مرغ يا چند حيوان را بخواهند با هم سر ببرند، يك «بسم الله» براي همه‌ي آن‌ها كافي است، همچنين هرگاه شمار فراواني حيوان را با بودن شرايط، همراه هم با ماشين سر ببرند، يك «بسم الله» كافي است و اگر ماشين پيوسته كار مي‌كند، پسنديده است پيوسته نام خدا را بازگو كنند.



چگونگي كشتن شتر

م « 1058 » در كشتن شتر، براي پاك و حلال بودن آن بايد با هفت شرطي كه براي سر بريدن حيوان گفته شد، كارد يا چيز ديگري را كه برنده و از آهن باشد در گودي ميان گردن و سينه آن فرو كنند. اين كار را «نحر» مي‌گويند.
م « 1059 » هنگامي كه مي‌خواهند كارد را در گودي گردن شتر فرو ببرند، بهتر است كه شتر ايستاده باشد، ولي اگر شتر در آن هنگام زانوها را به زمين زده يا به پهلو خوابيده است و جلوي بدن آن رو به قبله باشد، اشكال ندارد.
م « 1060 » اگر به جاي اين كه كارد در گودي گردن شتر فرو كنند، سر آن را ببرند يا گوسفند و گاو و مانند آن را نحر كنند و كارد را در گودي گردنشان فرو كنند، گوشت آن حرام و بدن آن نجس است.
م « 1061 » اگر چهار رگ شتر را ببرند و تا زنده است ـ به‌گونه‌اي كه گفته شد ـ كارد در گودي گردنش فرو كنند، گوشت آن حلال و بدن آن پاك است و نيز چنانچه كارد در گودي گردن گاو يا گوسفند و مانند آن فرو كنند و تا زنده است سر آن را ببرند، حلال و پاك مي‌باشد.
م « 1062 » اگر حيواني سركش گردد و نتوانند آن را به‌گونه‌اي كه در شرع معين شده است بكشند يا براي نمونه، در چاه بيفتد و احتمال بدهند كه در آن‌جا بميرد و نتوان
(صفحه ي 296)
*********
آن را برابر دستور شرع كشت؛ چنانچه با چيزي مانند خنجر ـ كه به خاطر تيزي آن، بدن زخم مي‌شود ـ به بدن حيوان زخم بزنند و در اثر زخم جان بدهد، حلال مي‌شود و رو به قبله بودن آن لازم نيست، ولي بايد شرط‌هاي ديگري كه براي سر بريدن حيوان گفته شد داشته باشد.



آداب كشتن حيوان

م « 1063 » در سر بريدن حيوان، اموري مستحب است؛ از آن جمله:
ـ هنگام سر بريدن گوسفند، دو دست و يك پاي آن را ببندند و پاي ديگرش را باز بگذارند و هنگام سر بريدن گاو، چهار دست و پايش را ببندند و دم آن را باز بگذارند و هنگام كشتن شتر، دو دست آن را از پايين تا زانو يا تا زير بغل به يك‌ديگر ببندند و پاهايش را باز بگذارند و اگر ايستاده باشد، پاي چپش را ببندند و مستحب است مرغ را پس از سر بريدن رها كنند تا پر و بال بزند.
ـ كسي كه حيوان را مي‌كشد رو به قبله باشد.
ـ پيش از كشتن حيوان، آب جلوي آن بگذارند.
ـ كاري كنند كه حيوان كم‌تر آزار بيند، مانند آن كه كارد را به‌خوبي تيز كنند و زود و سريع سر حيوان را ببرند.



ناپسندها در كشتن حيوان

م « 1064 » در كشتن حيوان مكروه است:
ـ كارد را در پشت خرخره فرو كنند و به جلو بياورند كه خرخره از پشت آن بريده شود.
ـ در جايي آن را بكشند كه حيوان ديگري كه از جنس اوست، آن را ببيند.
ـ در شب يا پيش از ظهر روز جمعه سر حيوان را ببرند، ولي در صورت نياز، كراهتي ندارد.
(صفحه ي 297)
*********
ـ كسي كه چهارپايي را پرورش داده است، خود، آن را بكشد.
ـ پيش از بيرون آمدن روح، پوست حيوان را نكنند و اعضاي بدنش را قطع نكنند و مغز حرام را ـ كه در تيره‌ي پشت است ـ نبرند؛ اگرچه گوشت حيوان با انجام آن حرام نمي‌شود.
م « 1065 » شايسته است كه پيش از بيرون آمدن روح، سر حيوان را از بدنش جدا نكنند و اگر دستگاه‌هايي براي سر بريدن حيوان‌ها فراهم شود كه همه‌ي سر حيوان را ببرد، گوشت حيوان حرام نمي‌شود؛ هرچند بهتر است دستگاه به‌گونه‌اي باشد كه يك‌باره همه‌ي سر را نبرد، ولي بايد همه‌ي شرط‌هاي سر بريدن با دستگاه‌هاي ماشيني رعايت شود.
م « 1066 » براي آسان شدن سر بريدن حيوان، گاه به آن شوك مي‌دهند تا كمي بي‌حس شود و سر آن به آساني با دستگاه بريده شود؛ چنانچه حيوان پس از شوك، زنده باشد، اين كار اشكال ندارد.
(صفحه ي 298)
*********



32 ـ صيد





اشاره

م « 1067 » ماهي حلال آن است كه در اصل خلقت داراي پولك باشد؛ خواه پولك آن كم باشد يا زياد، كوچك باشد يا درشت؛ هرچند به سبب عوارضي پولك از او جدا شده باشد؛ حتي ماهياني كه پولك آن‌ها سست است و در دام مي‌ريزد، حلال است، ولي ماهياني كه داراي پولك‌هاي ذرّه‌بيني و مانند آن هستند كه مردم به آن‌ها پولك نمي‌گويند، حرام است.
پولك همان برجستگي‌هاي سفتي است كه روي پوست ماهي است.
م « 1068 » اگر ماهي پولك‌دار را زنده از آب بگيرند و بيرون آب جان دهد، ماهي پاك مي‌باشد و خوردن آن حلال است و چنانچه در آب بميرد، پاك است، ولي خوردن آن حرام مي‌باشد؛ هرچند با چيزي مانند زهر و سم بميرد.
م « 1069 » اگر براي صيد ماهي دام بگذارند و ماهي پس از به دام افتادن در آب بميرد، حلال است و ماهي بدون پولك؛ اگرچه آن را زنده از آب بگيرند و بيرون آب جان دهد، حرام است.
م « 1070 » اگر ماهي به‌گونه‌اي از آب بيرون آيد؛ مانند آن‌كه موج آن را بيرون بيندازد يا آب فرو رود و ماهي در خشكي بماند؛ چنانچه پيش از آن كه بميرد، كسي
(صفحه ي 299)
*********
با دست يا چيز ديگري آن را بگيرد، پس از جان دادن حلال است و اگر پيش از گرفته شدن بميرد، حرام است.
م « 1071 » كسي كه ماهي را صيد مي‌كند لازم نيست مسلمان باشد و در هنگام گرفتن ماهي نام خدا را ببرد، ولي مسلمان بايد گرفته شدن آن را ديده باشد يا از راه ديگري يقين داشته باشد كه زنده از آب گرفته شده است.
م « 1072 » ماهي مرده‌اي كه معلوم نيست آن را زنده از آب گرفته‌اند يا مرده؛ چنانچه در دست مسلمان باشد و با آن معامله‌ي ماهي حلال داشته باشند، حلال است و اگر در دست كافر باشد؛ اگرچه بگويد آن را زنده گرفته، حرام است؛ مگر آن‌كه اطمينان يابد يا دو شاهد عادل شهادت دهند كه وي راست مي‌گويد.
م « 1073 » خوردن ماهي زنده جايز نيست، ولي در مقام ضرورت براي درمان اشكال ندارد.
م « 1074 » اگر ماهي زنده را بريان كنند يا در بيرون آب، پيش از جان دادن بكشند، خوردن آن اشكال ندارد.
م « 1075 » اگر ماهي را در بيرون از آب دو تكه كنند و در حالي كه زنده است يك تكه‌ي آن در آب بيفتد، خوردن تكه‌اي كه بيرون آب مانده است جايز مي‌باشد؛ اگرچه پسنديده است از خوردن آن خودداري شود.
م « 1076 » «ميگو» كه آن را روبيان نيز مي‌گويند از حيوانات حلال‌گوشت است، ولي ماهي سمنقور كه از حشره‌هاي خشكي است و نام ماهي بر آن نهاده شده، حرام است؛ مگر در مقام ضرورت كه براي درمان به‌كار برده مي‌شود.



صيد ملخ

م « 1077 » اگر ملخ را با دست يا چيز ديگري زنده بگيرند، خوردن آن پس از جان دادن حلال است و لازم نيست كسي كه آن را مي‌گيرد مسلمان باشد و در هنگام
(صفحه ي 300)
*********
گرفتن آن، نام خدا را ببرد، ولي اگر ملخ مرده‌اي در دست كافر باشد و معلوم نباشد كه آن را زنده گرفته است يا نه؛ اگرچه بگويد آن را زنده گرفته است، حلال نيست؛ مگر آن كه اطمينان يابد يا دو شاهد عادل شهادت دهند كه راست مي‌گويد.
م « 1078 » خوردن ملخي كه بال در نياورده است و نمي‌تواند پرواز كند، حرام است.
(صفحه ي 301)
*********



33 ـ شكار





اشاره

شكار به دو گونه انجام مي‌پذيرد: شكار با اسلحه و ديگري شكار با سگ‌هاي تربيت شده و شكاري.
شكار حيوانات نبايد به قصد تفريح و سرگرمي انجام گيرد و حاكم اسلامي مي‌تواند با چنين افرادي برخورد كند؛ همان‌گونه كه مي‌تواند شكار برخي از گونه‌هاي حيوانات را ممنوع نمايد.



شكار با اسلحه





اشاره

م « 1079 » اگر حيوان حلال گوشت وحشي يا اهلي كه وحشي شده است با اسلحه شكار شود و بميرد، با پنج شرط حلال مي‌باشد و بدن آن پاك است:



نخست ـ اسلحه‌ي شكار برنده يا تيز باشد

م « 1080 » لازم است اسلحه‌ي شكار؛ مانند: كارد و شمشير، برّنده باشد يا مانند نيزه و تير تيز باشد كه به‌خاطر تيز بودن، بدن حيوان را پاره كند و اگر با دام يا چوب و سنگ و مانند آن حيواني را شكار كنند، پاك نمي‌شود و خوردن آن حرام است؛ مگر اين كه آن را زنده بيابند و سرش را ببرند.
م « 1081 » اگر حيواني را با تفنگ شكار كنند؛ چنانچه گلوله‌ي آن تيز باشد كه در بدن حيوان فرو رود و آن را پاره كند، پاك و حلال است و چنانچه گلوله تيز نباشد،
(صفحه ي 303)
*********
بلكه با فشار در بدن حيوان فرو رود و حيوان را بكشد يا با داغي و حرارت، بدن حيوان را بسوزاند و حيوان بميرد، پاك و حلال نيست و در صورتي كه سلاح، سرنيزه نداشته باشد، شرط حلال شدن آن اين است كه بدن حيوان را زخم و پاره كند و چنانچه سرنيزه داشته باشد، كافي است آن را بكشد؛ هرچند مجروح نسازد.
م « 1082 » اگر با چيز تيزي كه سلاح نيست؛ مانند: سوزن‌هاي بزرگ يا چنگال يا سيخ كباب، حيوان را شكار كنند، آن حيوان پاك نمي‌شود و خوردن آن نيز حرام است.



دوم ـ شكارچي مسلمان باشد

م « 1083 » كسي كه شكار مي‌كند بايد مسلمان يا بچه‌ي مسلماني باشد كه خوب و بد را مي‌فهمد.
م « 1084 » اگر كافر غير كتابي يا كتابي يا كسي كه در حكم كافر است؛ مانند: غُلات، خوارج و نواصب و كسي كه اظهار دشمني با اهل بيت پيغمبر صلي‌الله‌عليه‌و‌آله مي‌كند حيواني را شكار كند، آن شكار حلال نيست.



سوم ـ اسلحه را براي شكار كردن حيوان به كار برد

م « 1085 » اگر براي نمونه، جايي را نشان كند و به حسب اتفاق حيواني را بكشد، آن حيوان پاك نيست و خوردن آن نيز حرام است، ولي اگر با قصد به حيوان ويژه‌اي تيراندازي كند و به جاي آن، حيوان ديگري را بكشد، حلال است.



چهارم ـ در هنگام به كار بردن اسلحه، نام خدا را ببرد

م « 1086 » چنانچه پيش از خوردن به هدف، نام خدا را ببرد كافي است و اگر به عمد نام خدا را نبرد، شكار حلال نمي‌شود، ولي اگر فراموش كند؛ چنانچه معتقد باشد كه بردن نام خدا در اين هنگام واجب است يا اگر معتقد هم نباشد ولي عادت به بردن نام خدا داشته باشد، اشكال ندارد.
(صفحه ي 304)
*********



پنجم ـ هنگامي كه به حيوان مي‌رسد، حيوان مرده باشد

م « 1087 » شكار در صورتي حلال مي‌گردد كه پس از آن كه به‌صورت معمول و با شتاب به سوي صيد مي‌رود، هنگامي به حيوان برسد كه مرده باشد يا اگر زنده است، به اندازه‌ي سر بريدن آن وقت نباشد و چنانچه به اندازه‌ي سر بريدن وقت باشد و سر حيوان را نبرد تا بميرد، حرام است.
م « 1088 » اگر دو تن با هم حيواني را شكار كنند و يكي از آنان مسلمان و ديگري كافر باشد يا يكي از آن دو نام خدا را ببرد و ديگري به عمد نام خدا را نبرد، آن حيوان حلال نيست.
م « 1089 » اگر پس از آن كه حيواني را تير زدند؛ براي نمونه، در آب بيفتد و انسان بداند كه هم به‌خاطر تير خوردن و هم به‌خاطر افتادن در آب، جان داده است، حلال نيست و اگر شك كند كه آيا تنها براي تير بوده است يا نه، باز هم حلال نمي‌باشد.
م « 1090 » اگر حيواني را شكار كنند و از ديد ناپديد شود و پس از مدّتي مرده‌ي آن حيوان پيدا شود، اگر بدانند كه مرگ آن تنها به خاطر سلاح شكاري بوده، حلال است، ولي اگر احتمال دهند كه سلاح شكار به همراه چيز ديگري؛ مانند: تشنگي و گرسنگي، باعث مرگ حيوان شده است نجس و حرام است.
م « 1091 » اگر حيواني را با سگ غصبي يا اسلحه‌ي غصبي شكار كند، حلال است و مال خود او مي‌شود، ولي گذشته از اين كه گناه كرده است بايد اجرت اسلحه يا سگ را به صاحب آن بدهد.
م « 1092 » اگر با تير يا چيز ديگري كه شكار كردن با آن درست است ـ با شرط‌هايي كه گفته شد ـ حيواني را دو قسمت كنند و سر و گردن در يك بخش بماند و برخي از اعضاي ديگر؛ مانند: دست و پا را از او جدا كنند و انسان هنگامي برسد كه حيوان جان داده باشد، هرگاه قسمت كردن آن سبب جان دادن شده باشد، هر دو قسمت حلال است.
(صفحه ي 305)
*********
م « 1093 » اگر پس از شكار، هنوز حيوان زنده باشد و وقت براي سر بريدن با آداب شرعي تنگ باشد، قسمتي كه سر و گردن ندارد حرام و قسمتي كه سر و گردن دارد حلال است و اگر براي سر بريدن وقت باشد، آن قسمت كه در آن سر نيست حرام است و اگر سر قسمت ديگر را به دستوري ببرند كه در شرع معين شده، حلال است؛ به شرط آن كه در زمان سر بريدن زنده باشد؛ اگرچه ممكن نباشد زنده بماند و در حال جان دادن باشد.
م « 1094 » اگر با چوب، سنگ يا چيز ديگري كه شكار كردن با آن درست نيست، حيواني را دو قسمت كنند، قسمتي كه سر و گردن ندارد حرام و قسمتي كه سر و گردن دارد، اگر آن را به دستوري ببرند كه در شرع معين شده، حلال است؛ به شرط آن كه در هنگام سر بريدن، زنده باشد؛ اگرچه زنده ماندن آن ممكن نباشد و در حال جان دادن باشد.
م « 1095 » اگر حيواني را شكار كنند يا سر ببرند و بچه‌ي زنده‌اي از آن بيرون آيد؛ چنانچه بچه را به دستوري سر ببرند كه در شرع معين شده، حلال است و چنانچه خودش بميرد، حرام مي‌باشد.
م « 1096 » اگر حيواني را شكار كنند يا سر ببرند و بچه‌ي مرده‌اي از شكم آن بيرون آورند، در صورتي كه مردن بچه پيش از كشتن آن حيوان نباشد و همچنين به خاطر دير بيرون آوردن آن از شكم حيوان مرده باشد؛ چنانچه خلقت بچه كامل باشد و مو يا پشم در بدنش روييده و در اثر كشته شدن مادرش مرده باشد، پاك و حلال مي‌باشد، ولي اگر پيش از كشتن مادرش مرده باشد، نجس و حرام است.



شكار با سگ شكاري

م « 1097 » اگر با سگ شكاري، حيوان وحشي يا اهلي را كه وحشي شده است شكار كند، پاك بودن و حلال بودن آن حيوان شش شرط دارد:
(صفحه ي 306)
*********
يكم ـ سگ به‌گونه‌اي پرورش يافته باشد كه هرگاه آن را براي گرفتن شكار بفرستند، برود و هرگاه از رفتن آن جلوگيري كنند، بايستد و نيز بايد عادت آن اين باشد كه تا صاحب وي نرسد از شكار نخورد، ولي اگر عادت به خوردن خون شكار داشته باشد يا به حسب اتفاق از شكار بخورد، اشكال ندارد.
دوم ـ صاحبش آن را براي شكار بفرستد و اگر از پيش خود، حيواني را شكار كند، خوردن آن حيوان حرام است، بلكه اگر از پيش خود دنبال شكار برود و صاحبش فرياد بزند كه زودتر آن را به شكار برساند؛ اگرچه به سبب فرياد صاحبش شتاب كند، بايد از خوردن آن شكار خودداري نمايند.
سوم ـ كسي كه سگ را مي‌فرستد بايد مسلمان يا بچه مسلماني باشد كه خوب و بد را بفهمد.
م « 1098 » اگر كافر يا كسي كه با اهل بيت پيغمبر صلي‌الله‌عليه‌و‌آله اظهار دشمني مي‌كند سگ را بفرستد، شكار آن سگ حرام است.
چهارم ـ شكارچي هنگام فرستادن سگ، نام خدا را ببرد و اگر به عمد نام خدا را نبرد، آن شكار حرام است، ولي اگر از روي فراموشي باشد؛ چنانچه معتقد به وجوب بردن نام خدا در اين هنگام باشد، يا اگر معتقد نيست، عادت به بردن نام خدا داشته باشد، اشكال ندارد.
م « 1099 » اگر هنگام فرستادن سگ، به عمد نام خدا را نبرد و پيش از آن كه سگ به شكار برسد نام خدا را ببرد، حلال است.
پنجم ـ شكار به خاطر زخمي كه از گاز گرفتن سگ پيدا شده است بميرد، ولي اگر سگ، شكار را خفه كند يا شكار از دويدن يا ترس بميرد، حلال نيست.
ششم ـ كسي كه سگ را فرستاده و به صورت معمول با شتاب به دنبال صيد رفته، هنگامي برسد كه حيوان مرده باشد، يا اگر زنده است به اندازه‌ي سر بريدن آن وقت
(صفحه ي 307)
*********
نباشد، ولي اگر هنگامي برسد كه به اندازه‌ي سر بريدن وقت باشد؛ براي نمونه، حيوان چشم يا دم خود را حركت دهد يا پاي خود را به زمين بزند؛ چنانچه سر حيوان را نبرد تا بميرد، حلال نيست و شكارچي بايد خود را زود به شكار برساند تا اگر زنده است او را به دستور شرع سر ببرد و اگر شتاب نكرد؛ خواه عذر داشته باشد يا نداشته باشد، احتمال بدهد كه پس از شكار، حيوان هنوز زنده بوده و سپس مرده است، شكار پاك و حلال نيست.
م « 1100 » كسي كه سگ را فرستاده است اگر هنگامي برسد كه بتواند سر حيوان را ببرد؛ چنانچه به‌صورت معمول و با شتاب، براي نمونه، كارد را بيرون آورد، ولي وقت بگذرد و آن حيوان بميرد، حلال است، ولي اگر براي نمونه، به‌خاطر تنگ بودن زياد غلاف يا چسبندگي آن، بيرون آوردن كارد طول بكشد و وقت بگذرد، حلال نمي‌شود و نيز چنانچه چيزي همراه او نباشد تا سر حيوان را با آن ببرد و حيوان بميرد، حلال و پاك نمي‌شود، ولي در اين حال، اگر آن حيوان را رها كند كه سگ او را بكشد، حلال مي‌شود.
م « 1101 » اگر چند سگ را بفرستد و با هم حيواني را شكار كنند؛ چنانچه همه‌ي آن‌ها داراي شرط‌هايي كه گفته شد باشد، شكار حلال است و اگر يكي از آن‌ها شرطي را دارا نباشد ولي در شكار باشد، شكار حرام است.
م « 1102 » اگر سگ پرورش يافته را براي شكار حيواني بفرستد و آن سگ، حيوان حلال ديگري را شكار كند، آن شكار حلال و پاك است و نيز چنانچه آن حيوان را با حيوان ديگري شكار كند، هر دو حيوان حلال و پاك است.
م « 1103 » اگر چند تن با هم سگ را بفرستند و يكي از آن‌ها كافر باشد يا همه مسلمان باشند و يكي از آنان به عمد نام خدا را نبرد، آن شكار حرام است.
م « 1104 » اگر يكي از سگ‌هاي تربيت شده‌اي را كه به دنبال شكار فرستاده است آن را باز آورد، شكار حرام نمي‌باشد.
(صفحه ي 308)
*********
م « 1105 » اگر باز يا حيوان ديگري ـ جز سگ شكاري ـ حيواني را شكار كند، آن شكار حلال نيست، ولي چنانچه هنگامي برسند كه حيوان زنده باشد و به دستوري كه در شرع معين شده است سر آن را ببرند، حلال است.
(صفحه ي 309)
*********



بخش نهم: خانواده





34 ـ پيوند ازدواج





درآمد

پيوند مبارك زناشويي، آهنگ دل‌نواز و نغمه‌ي موزون يكتايي و وحدت دو روح است. ازدواج كه بر پايه‌ي شوق و شور و عشق بنيان نهاده مي‌شود، با همخواني و هماهنگي دو روح و دور سازي آن دو از خمود، سستي و انزوا در چهره‌ي جمال و جلال حق ظهور مي‌يابد و بستر عشق و مستي را در چهره‌ي ظهور انسان كه فرزند است فراهم مي‌سازد.
آيين آسماني اسلام، چنان در انديشه‌ي سلامت و سعادت انسان است كه پيش از ظهور انسان از انسان، بر پاكي و آگاهي پدر و مادر اهتمام فراوان دارد و مجموعه رهنمودهايي را در اين راستا ارايه كرده است تا پسر و دختر امروز كه پدر و مادر فردايند، زندگي و حيات اجتماعي خود را با پاكي و سلامت آغاز نمايند و حياتي ديگر را به نظاره نشينند. رهنمودهايي كه از آن با عنوان ازدواج و قانون زناشويي ياد مي‌شود.
(صفحه ي 313)
*********



پيوند زناشويي

م « 1106 » ازدواج از مهم‌ترين سنت‌هاي الهي و بنيادي‌ترين پيمان‌هاي اجتماعي است كه اسلام بر آن اهتمام تمام دارد.
م « 1107 » اگر بيم آن باشد كه با ازدواج نكردن به حرام دچار شود؛ هرچند ازدواج به واسطه‌ي آن واجب نمي‌شود، لازم است خود را به‌گونه‌اي كه مي‌تواند از حرام باز دارد.
م « 1108 » با عقد ازدواج، زن به مرد و مرد به زن حلال مي‌شود.



گونه‌هاي ازدواج

م « 1109 » ازدواج بر دو گونه است: ازدواج دايم و غير دايم.
ازدواج دايم، ازدواجي است كه مدّت زناشويي در آن، محدود به زمان معيني نمي‌باشد و هميشگي است و به زني كه به اين صورت عقد مي‌شود همسر دايمي گويند.
ازدواج غيردايم ازدواجي است كه مدّت زناشويي در آن معين مي‌شود؛ براي نمونه، زن را براي مدّت يك ساعت يا يك روز يا يك ماه يا يك سال يا بيش‌تر عقد نمايد.
(صفحه ي 315)
*********
م « 1110 » لازم است مدّت ازدواج از اندازه‌ي عمر عادي زن و شوهر يا يكي از آن‌ها بيش‌تر نباشد كه در غير اين‌صورت، ازدواج دايم شمرده مي‌شود و نه ازدواج موقت؛ هرچند عقد باطل نمي‌باشد.



قانون عقد

م « 1111 » زناشويي؛ خواه دايم يا غير دايم، با صيغه‌ي عربي يا فارسي واقع مي‌گردد و حتي به صورت معاطات و بدون خواندن صيغه نيز مي‌توان آن را ايجاد نمود؛ هرچند تنها راضي بودن زن و مرد و نيز بسنده كردن به نوشتن، بدون تحقق معاطات كافي نيست؛ اگرچه مي‌توان معاطات را به صورت نوشتن تحقق بخشيد.
صيغه‌ي عقد به عربي يا فارسي يا به صورت معاطات و پذيرش عملي نسبت به محتواي ازدواج مي‌تواند به‌وسيله‌ي خود زن و مرد جاري شود يا ديگري را وكيل كنند كه از سوي آنان انجام گيرد.
م « 1112 » وكيل لازم نيست مرد باشد، بلكه زن و بچه‌ي مميز نيز در صورت آگاهي و توانمندي مي‌توانند براي خواندن صيغه‌ي عقد يا اجراي معاطاتي آن، از طرف ديگري وكيل شوند.
م « 1113 » زن و مرد؛ در صورت وكيل نمودن ديگري، تا اطمينان نيابند كه وكيل صيغه‌ي ازدواج يا معاطات را اجرا كرده است، نمي‌توانند با يك‌ديگر رفتار محرمانه داشته باشند، ولي اگر وكيل مورد اعتماد باشد و بگويد آن را اجرا كرده، كافي است و گمان به اين‌كه وكيل صيغه را خوانده است، كافي نيست، بلكه اگر وكيل بگويد صيغه را خوانده است، ولي اطمينان به گفته‌ي او نباشد، بايد به آن ترتيب اثر ندهند.
م « 1114 » اگر زن، كسي را وكيل كند كه براي نمونه او را ده روز به عقد مردي درآورد و آغاز ده روز را معين نكند؛ چنانچه از گفته‌ي زن دانسته شود كه به وكيل
(صفحه ي 316)
*********
اختيار كامل داده است، وكيل مي‌تواند هر وقتي را كه بخواهد آغاز آن ده روز قرار دهد، ولي اگر آشكار باشد كه زن، روز يا ساعت معيني را براي آغاز آن قصد كرده است، بايد صيغه را برابر قصد او بخواند.
م « 1115 » براي خواندن صيغه‌ي عقد دايم يا غير دايم، مي‌توان از سوي زن و مرد وكيل شد و مرد نيز مي‌تواند از سوي زن وكيل شود و او را به‌طور دايم يا غير دايم براي خود عقد كند. همچنين زن مي‌تواند از طرف مرد وكيل شود كه خود را به عقد او در آورد.



دستور خواندن عقد دايم

م « 1116 » اگر خود زن و مرد بخواهند صيغه‌ي عقد دايم بخوانند، پس از تعيين اندازه‌ي مَهر، ابتدا زن با قصد انشا بگويد: «زوَّجتُكَ نفسي علي الصِّداقِ المعلُومِ»؛ خود را با مهري كه معين شده است زن تو قرار دادم، و مرد پس از آن بي‌درنگ بگويد: «قبلتُ التَّزويج»؛ چنين ازدواجي را پذيرفتم. همچنين اگر مرد، تنها بگويد: «قبلتُ»، عقد درست است.
م « 1117 » اگر ديگري را وكيل كنند كه از سوي آن‌ها صيغه‌ي عقد دايم بخواند؛ چنانچه براي نمونه نام مرد «احمد» و نام زن «فاطمه» باشد و وكيل زن بگويد: «زوَّجتُ موكِّلتي فاطمةَ مُوَكّلك احمدَ علي الصداقِ المعلوم» و سپس بدون فاصله، وكيل مرد بگويد: «قَبِلْتُ لمُوَكِّلي اَحْمَدَ عَلَي الصِّداقِ المَعْلوم»، عقد درست است و بهتر است چيزي كه مرد مي‌گويد با چيزي كه زن مي‌گويد يكسان باشد؛ براي نمونه، اگر زن گفت «زوَّجتُ»، مرد نيز بگويد «قبلتُ التزويج» نه «قبلتُ النكاح».



چگونگي خواندن عقد موقّت

م « 1118 » اگر خود زن و مرد پس از آن كه مدّت و مهر را معين كردند بخواهند صيغه‌ي عقد موقت را بخوانند؛ چنانچه زن بگويد: «زوَّجتُكَ نفسي في المُدّةِ
(صفحه ي 317)
*********
المعلومةِ عَلَي المَهْرِ المَعْلوم»، من خودم را براي مدّت معين و با مهر معيّن به همسري تو درآوردم، و سپس مرد بي‌درنگ بگويد: «قَبِلْتُ»؛ پذيرفتم، درست است.
م « 1119 » اگر زن و مرد، ديگري را وكيل كنند كه صيغه‌ي عقد موقت را بخواند و نخست وكيل زن به وكيل مرد بگويد: «مَتَّعتُ موَكِّلَتي موَكِّلَك في المدّةِ المعلومةِ عَلَي المَهْرِ المَعْلومِ» موكّل خودم را در مدّت معين و با مهر معين به ازدواج موكِّل تو درآوردم و سپس بي‌درنگ وكيل مرد بگويد: «قَبِلْتُ التمتيع لِمُوَكّلي هكَذا»؛ همين‌طور براي موكل خودم پذيرفتم، عقد درست مي‌باشد.



شرايط عقد





اشاره

م « 1120 » عقد ازدواج شرايط زير را دارد:



يكم ـ صيغه به‌گونه‌ي درست خوانده شود

م « 1121 » عربي يا فارسي بودن در خواندن صيغه شرط نيست و برتري ويژه‌اي نيز ندارد و به هر زباني جاري گردد درست است، بلكه جاري ساختن عقد ازدواج براي هر كسي به زبان اصلي خود گوياتر است، و وي بايد لفظي را بگويد كه همان معناي «زوّجتُ» و «قَبِلتُ» را برساند.
م « 1122 » اگر خود مرد و زن نتوانند صيغه را درست بخوانند، بهتر است آن را فرا گيرند يا ازدواج را به صورت معاطاتي برقرار سازند يا كسي را كه مي‌تواند آن را درست بخواند وكيل كنند.
م « 1123 » براي كسي كه با معناي عربي صيغه‌ي عقد ازدواج آشنا نيست و تنها مي‌داند كه صيغه‌ي عقد به اين لفظ جاري مي‌شود، اكتفا كردن به خواندن صيغه‌ي عربي يا ترجمه‌ي آن بدون قصد معنا كافي نيست؛ زيرا در خواندن صيغه‌ي عقد قصد انشا ـ قصد آغازسازي برقراري پيوند همسري ـ شرط است و خواندن صيغه‌ي عربي يا ترجمه‌ي آن بدون قصد معنا، حالت خواندن يك عبارت خبري را دارد نه انشايي.
(صفحه ي 318)
*********
م « 1124 » اگر مرد و زن نمي‌توانند صيغه‌ي عربي يا فارسي بخوانند، بايد وكيل بگيرند يا ازدواج را به‌طور معاطاتي برقرار سازند.



دوم ـ به هنگام خواندن صيغه، قصد انشا(1) شود

م « 1125 » اگر وكيل صيغه را در هنگام غفلت و مستي بخواند، عقد درست نيست؛ بر اين پايه، هرگاه خود مرد و زن بخواهند صيغه را بخوانند، زن با گفتن «زوّجتُكَ نفسي» قصد نمايد كه خود را همسر مرد قرار دهد و مرد با گفتن «قَبِلْتُ التَّزْويج» همسري او را براي خود بپذيرد و اگر وكيل مرد و زن بخواهد صيغه را بخواند، بايد از گفتن «زوَّجْتُ» و «قَبِلْتُ» قصد نمايد كه مرد و زني كه وكيل آنان است، زن و شوهر شوند.



سوم ـ عاقد عاقل باشد

م « 1126 » كسي كه صيغه‌ي عقد را مي‌خواند بايد عاقل باشد؛ زيرا عمل ديوانه تأثيرگذار نيست، ولي بالغ بودن شرط نيست، بلكه بچه‌ي مميز نيز در صورت داشتن آگاهي و توان لازم مي‌تواند صيغه‌ي عقد را جاري سازد. اين حكم در جايي است كه از سوي ديگري وكيل شده باشد، ولي جهت اجراي عقد براي خود بايد بالغ نيز باشد.



چهارم ـ زن و شوهر در عقد مشخص باشند

م « 1127 » در عقد بايد زن و شوهر مشخص باشند، براي نمونه، نام آن‌ها برده شود يا به آن‌ها اشاره گردد و چنانچه زن يا شوهر با لفظ يا قصد معين نشود؛ خواه از روي غفلت باشد يا از روي عمد، عقد باطل است. بر اين اساس، كسي كه چند دختر دارد اگر به مردي بگويد: «زَوَّجتُكَ إِحْدي بَناتي»؛ يكي از دخترانم را زن تو نمودم
1ـ قصد انشا؛ يعني توجّه و قصد همزمان به آغازسازي رابطه‌ي همسري ميان دو زوج.
(صفحه ي 319)
*********
و او بگويد: «قَبِلْتُ»، پذيرفتم؛ چون دختر را در هنگام عقد معين نكرده‌اند، عقد باطل است.



پنجم ـ زن و مرد از روي اختيار به ازدواج راضي باشند

م « 1128 » اگر زن يا مرد نارضايتي ظاهري يا اظهار نارضايتي داشته باشند و آشكار باشد كه در دل راضي هستند، عقد درست است.



احكام عقد

م « 1129 » در هنگام عقد دايم و موقت، حضور شاهد عادل لازم نيست، ولي بهتر است حضور داشته باشد؛ به‌ويژه از جهت مستند سازي و دليل بر واقع گشتن عقد ازدواج.
م « 1130 » اگر صيغه‌ي عقد را به‌گونه‌اي اشتباه بخواند كه معناي آن تغيير يابد، عقد باطل است، ولي اگر معنا تغييري نيابد، اشكال ندارد.
م « 1131 » كسي كه دستور زبان عربي را نمي‌داند، ولي واژه‌هاي عقد را درست ادا مي‌كند و معناي هر واژه‌ي عقد را جداگانه و به اجمال مي‌داند و قصد انشا مي‌نمايد و از هر لفظي معناي آن را قصد مي‌نمايد، مي‌تواند عقد را جاري نمايد و لازم نيست معناي آن را به تفصيل بداند.
م « 1132 » زن و مرد بايد به عقد راضي باشند، ولي اگر زني را براي مردي بدون اجازه‌ي آنان عقد كند و سپس زن و مرد بگويند به آن عقد راضي هستند، عقد درست است و براي پي بردن به رضايت آن دو كافي است خود سخني بگويند يا كاري انجام دهند كه رضايت آن دو را برساند.
م « 1133 » اگر زن و مرد يا يكي از آن دو را وادار به ازدواج نمايند و آن دو پس از خواندن عقد راضي شوند، عقد درست است.
(صفحه ي 320)
*********
م « 1134 » پدر يا جد پدري مي‌تواند در صورت ضرورت، فرزند پسر يا دختر نابالغ يا ديوانه‌ي خود را كه با حالت ديوانگي بالغ شده است و به مصلحت اوست، به عقد ديگري درآورد، و پس از آن كه كودك بالغ شد يا ديوانه عاقل گرديد، عقدي را كه براي او كرده‌اند؛ اگر مفسده‌اي در بر نداشته باشد، نمي‌توان آن را بر هم زد و اگر مفسده‌اي داشته يا مصلحت نداشته باشد، عقد فضولي است و مي‌توان آن را امضا كرد يا عقد را به هم زد.
م « 1135 » اگر دختر و پسر نابالغ توسط پدر به يك‌ديگر تزويج شوند؛ چنانچه پس از بلوغ به جدا شدن خود رضايت دهند، نيازي به طلاق نيست.
م « 1136 » دختري كه به سن بلوغ رسيده و رشيد است و مصلحت خود را تشخيص مي‌دهد، اگر بخواهد شوهر كند؛ چنانچه باكره باشد، بهتر است از پدر يا جد پدري خود اجازه بگيرد؛ هرچند اين امر وجوبي ندارد؛ بر اين اساس؛ اگر همسر شايسته‌اي براي دختر پيدا شود و دختر بخواهد با وي ازدواج كند، ولي پدر يا جد پدري مانع شود و سخت‌گيري كند، نيازي به اجازه‌ي آنان نيست.
م « 1137 » دختر غيرباكره؛ به هر سببي كه بكارت وي برداشته شده باشد، براي عقد ازدواج خود اجازه‌ي پدر و جد پدري را لازم ندارد و عهده‌دار كار زندگاني خويش بودن يا نبودن نقشي در اجازه ندارد و تنها رعايت حرمت عنوان پدري كافي است و اجازه‌ي مادر و برادر نقشي در درست بودن عقد ازدواج ندارد.
م « 1138 » پدر با رعايت مصلحت مي‌تواند دختر نابالغ خود را شوهر دهد، ولي دختر بالغ تنها با اجازه‌ي خود ازدواج مي‌نمايد.
م « 1139 » اگر به پدر يا جدّ پدري دسترسي نباشد، دختر مي‌تواند به مصلحت خود به عقد كسي درآيد.
(صفحه ي 321)
*********
م « 1140 » اگر پدر يا جدّ پدري دختر به وي اجازه ندهد با همتاي شرعي و عرفي خود ازدواج كند يا حاضر نباشد در ازدواج دختر به هيچ وجه مشاركت كند يا از جهت ديوانگي و مانند آن، شايستگي اجازه دادن را نداشته باشد، همان‌گونه كه گذشت، لازم نيست از پدر يا جدّ پدري اجازه بگيرد.
م « 1141 » اگر پدر يا جدّ پدري براي پسر نابالغ خود زن بگيرد، پسر بايد پس از بالغ شدن، هزينه‌ي زندگي آن زن را بدهد. همچنين پيش از بالغ شدن، در صورت توانايي پسر براي بهره بردن از او و تمكين همسر، نفقه‌ي وي از مال پسر داده مي‌شود.
م « 1142 »اگر پدر يا جدّ پدري براي پسر نابالغ خود زن بگيرد؛ چنانچه پسر در هنگام عقد مالي نداشته باشد، بايد مهر زن را در آينده بدهد، و اگر مالي داشته باشد ولي پدر يا جدّ پدري ضامن مَهر شود، بايد آن را بپردازند و در غير اين صورت، چنانچه مَهر بيش از مهر المثل نباشد يا مصلحتي اقتضا كند كه مهر بيش از مهر المثل باشد، پدر يا پدربزرگ مي‌توانند مَهر را از دارايي پسر بپردازند و در غير اين‌صورت، نمي‌توانند بيش از مهر المثل را از دارايي پسر پرداخت نمايند؛ مگر آن كه پس از بالغ شدن، به كار آن‌ها رضايت دهد.



عيب‌هايي كه به واسطه‌ي آن مي‌توان عقد را بر هم زد

م « 1143 »اگر مرد پس از عقد پي ببرد كه زن يكي از هفت عيب زير را دارد، مي‌تواند عقد را بر هم زند؛ به شرط آن كه معلوم شود عيب، پيش از عقد بوده است:
يكم ـ ديوانگي؛ هرچند ادواري و مقطعي باشد؛
دوم ـ خوره؛
سوم ـ بَرَص؛
(صفحه ي 322)
*********
چهارم ـ كوري؛
پنجم ـ شَل بودن؛
ششم ـ يكي شدن مجراي ادرار و حيض، يا راه حيض و مدفوع، يا هر سه، يا به صورت كلّي پارگي به‌گونه‌اي باشد كه براي آميزش جنسي قابل استفاده نباشد.
هفتم ـ گوشت يا استخوان يا غده‌اي در مهبل باشد؛ خواه مانع نزديكي يا آبستن شدن بشود يا نه.
م « 1144 » اگر زن پس از عقد پي ببرد كه شوهر او ديوانه بوده يا پس از عقد ـ پيش از نزديكي يا پس از آن ـ ديوانه شده است يا آلت مردي ندارد يا پس از عقد و پيش از نزديكي، آلت او بريده شده است يا نوعي بيماري دارد كه نمي‌تواند نزديكي نمايد؛ هرچند آن بيماري پس از عقد و پيش از نزديكي عارض شده باشد يا پيش از عقد پي ببرد كه عنين بوده و توان نزديكي با زن را ندارد يا دانسته شود كه پيش از عقد، بيضه‌هاي او را كشيده‌اند يا كوبيده شده يا پس از عقد، عنين شده است؛ به اين شرط كه با او حتي يك مرتبه نيز نزديكي نكرده باشد يا پيش از عقد، خوره يا بَرص يا كوري داشته است، در همه‌ي اين موارد مي‌تواند عقد را باطل نمايد.
م « 1145 » چنانچه شوهر نتواند نزديكي نمايد و زن بخواهد عقد را باطل نمايد، لازم است نزد حاكم شرع يا وكيل وي برود و وي يك سال مهلت دهد و چنانچه دانسته شود شوهر نمي‌تواند با آن زن يا زني ديگر نزديكي كند، زن مي‌تواند عقد را باطل نمايد.
م « 1146 » اگر مرد يا زن به واسطه‌ي يكي از عيب‌هايي كه پيش از اين گفته شد عقد را باطل نمايد، به خودي خود از هم جدا مي‌شوند و طلاق لازم نيست.
م « 1147 » اگر به خاطر آن كه مرد عنّين است و نمي‌تواند نزديكي كند، زن عقد را باطل نمايد، شوهر بايد نيمي از مهر را بدهد، ولي اگر به‌خاطر يكي از عيب‌هاي ديگري كه گفته شد، مرد يا زن، عقد را باطل نمايد؛ چنانچه مرد با زن نزديكي نكرده
(صفحه ي 323)
*********
باشد، چيزي بر او واجب نيست و اگر نزديكي كرده باشد، لازم است همه‌ي مهر را بدهد.
م « 1148 » اگر شوهر شرط كند كه زن باكره باشد و همچنين چنانچه شرط بكارت نشود، ولي مبناي عرفي، ايجاد عقد بر بكارت زن باشد و پس از عقد دانسته شود كه باكره نبوده است، مي‌تواند عقد را باطل نمايد، ولي اگر آن را باطل ننمايد، مي‌تواند با ملاحظه‌ي نسبت، تفاوت ميان مهر رسمي دختر باكره و غير باكره را از مهري كه قرار داده است كم كند و اگر مهر را پرداخت كرده است، آن را بازپس بگيرد.
م « 1149 » اگر زن يا مرد بهتر از آنچه هستند به يك‌ديگر شناسانده شوند؛ خواه در ضمن عقد باشد يا پيش از آن، تا يكي به ازدواج با ديگري رغبت پيدا كند؛ چنانچه عقد بر پايه‌ي همان شناسايي واقع شود و پس از عقد، طرف ديگر به اين موضوع پي ببرد و تفاوت آن با واقعيت موجود از ديد مردم مورد اهميّت باشد، مي‌تواند عقد را باطل نمايد.



زناني كه ازدواج با آنان حرام است

م « 1150 » ازدواج با زن مَحْرَم؛ مانند: مادر، خواهر، دختر، عمه، خاله، دختر برادر، دختر خواهر، زنِ پدر، دختر زن و مادر زن حرام است.
م « 1151 » اگر زني را براي خود عقد نمايد؛ هرچند با او نزديكي نكند، مادر و مادربزرگ مادري و پدري آن زن؛ هرچه بالا رود، به آن مرد محرم مي‌شوند.
م « 1152 » اگر زني را عقد كند و با او نزديكي نمايد، دختر و نوه‌ي دختري و پسري آن زن؛ هرچه پايين رود؛ خواه در وقت عقد باشد يا پس از آن به دنيا آيد، به آن مرد محرم مي‌باشد.
(صفحه ي 324)
*********
م « 1153 » اگر زني را براي خود عقد كند؛ هرچند نزديكي نيز نكرده باشد، تا هنگامي كه آن زن در عقد اوست، نمي‌تواند با دختر او ازدواج كند.
م « 1154 » عمه، خاله، عمه و خاله‌ي پدر، عمه و خاله‌ي پدربزرگ پدري، عمه و خاله‌ي مادربزرگ مادري؛ هرچه بالا رود، محرم هستند.
م « 1155 » پدر و پدر بزرگ شوهر؛ هرچه بالا رود و پسر و نوه‌ي پسري و دختري او؛ هرچه پايين آيد ـ خواه در هنگام عقد باشند يا پس از آن به دنيا آيند ـ با زن او محرم هستند.
م « 1156 » اگر زني را براي خود عقد كند ـ دايم باشد يا موقت ـ تا هنگامي كه آن زن در عقد اوست نمي‌تواند با خواهر آن زن ازدواج نمايد.
م « 1157 » اگر زن خود را طلاق رجعي دهد، در مدّت عدّه نمي‌تواند خواهر او را عقد نمايد و اگر عقد، موقت باشد و مدّت آن تمام شود يا مدّت را ببخشد، پيش از گذشتن عدّه نمي‌تواند با خواهر او ازدواج كند، ولي در عدّه‌ي طلاق باين مي‌تواند با خواهر او ازدواج نمايد.



ازدواج با خواهرزاده يا برادرزاده‌ي همسر

م « 1158 » نمي‌توان بدون اجازه‌ي زن خود با خواهرزاده يا برادرزاده‌ي آن زن ازدواج نمود، ولي اگر آنان را بدون اجازه‌ي وي عقد نمايد و زن پس از آن بگويد به آن عقد راضي است، نياز به عقد دوباره ندارد.
م « 1159 » اگر زن پي ببرد كه شوهر وي برادرزاده يا خواهرزاده‌ي او را عقد كرده است و اعتراضي ننمايد؛ چنانچه از سكوت وي رضايت او به دست آيد، مي‌توان به آن عقد بسنده نمود و در صورتي كه پيش از عقد سخني نگويد؛ چنانچه پس از آن رضايت ندهد، عقد باطل است.
م « 1160 » اگر پيش از آن كه دختر عمه يا دختر خاله‌ي خود را عقد كند با مادر آنان زنا كند، ديگر نمي‌تواند با آنان ازدواج نمايد.
(صفحه ي 325)
*********
م « 1161 » اگر با دختر عمه يا دختر خاله‌ي خود ازدواج نمايد و پس از نزديكي، با مادر او زنا كند، از هم جدا نمي‌شوند و اگر پس از عقد و پيش از آن كه با همسر خود نزديكي كند با مادر او زنا نمايد، عقد باطل نمي‌شود و لازم نيست از هم جدا شوند.



زن زناكار

م « 1162 » اگر كسي با زني زنا كند نبايد با دختر و مادر وي ازدواج كند، ولي اگر زني را عقد نمايد و با او نزديكي كند و سپس با مادر او زنا كند، لازم نيست از آن زن جدا شود و وي بر او حرام نمي‌شود. همچنين اگر پس از عقد و پيش از آن كه با او نزديكي كند، با مادر او زنا كند، زن بر آن شوهر حرام نمي‌شود.



عقد كافر

م « 1163 » زن مسلمان نمي‌تواند به عقد كافر، مشرك و اهل كتاب درآيد و مرد مسلمان هم نمي‌تواند با كافر غيركتابي به‌طور دايم ازدواج كند، ولي عقد موقت با زنان اهل كتاب مانند يهود و نصارا اشكال ندارد.
م « 1164 » ازدواج موقت با كافر كتابي در صورت توانايي از ازدواج با زن مسلمان، شايسته نيست و برخي از گروه‌هاي به ظاهر مسلمان؛ مانند: خوارج و نواصب كه خود را مسلمان مي‌دانند، در حكم كفّار غير كتابي هستند و مرد يا زن مسلمان نمي‌تواند با آن‌ها به‌طور دايم يا موقت ازدواج نمايد؛ همچنين مسلمان نبايد با مرتد و زرتشتي؛ حتي به‌صورت موقّت ازدواج نمايد.



زنا با زن شوهردار

م « 1165 » اگر مردي با زن شوهردار زنا كند، آن زن بر او حرام دايمي نمي‌شود؛ هرچند از بزرگ‌ترين گناهان كبيره است، ولي اگر با زني كه در عدّه‌ي طلاق رجعي يا باين يا در عده‌ي ازدواج موقت يا وفات يا وطي به شبهه است زنا كند، بر او حرام دايمي مي‌گردد.
(صفحه ي 326)
*********
م « 1166 » اگر مردي با زني كه شوهر ندارد و در عده نيست زنا كند؛ مي‌تواند با او ازدواج نمايد.
م « 1167 » اگر زن يا مردي مشهور به زنا باشد، ازدواج با او جايز است؛ هرچند كراهت دارد.
م « 1168 » اگر زني را كه در عده‌ي ديگري است براي خود عقد نمايد و با او نزديكي كند؛ چنانچه مرد و زن يا يكي از آنان بداند كه عدّه‌ي زن به پايان نرسيده و عقد كردن زن در عدّه نيز حرام است، زن بر او حرام ابدي مي‌شود و در صورتي كه او را عقد كرده، ولي با او نزديكي نكرده باشد، عقد باطل است، ولي حرام ابدي نيست و مي‌تواند پس از پايان عدّه، دوباره او را عقد نمايد.
م « 1169 » اگر زني را براي خود عقد كند و سپس دانسته شود كه در عده بوده است؛ چنانچه با او نزديكي كرده باشد، بر او حرام دايم مي‌شود؛ هرچند هيچ كدام نمي‌دانسته‌اند كه زن در عدّه است و عقد كردن زن در عدّه حرام است، و اگر نزديكي كردن پس از زمان عدّه بوده، عقد باطل است، ولي زن بر او حرام نمي‌شود، بلكه مي‌تواند آن زن را پس از پايان عدّه، عقد نمايد.
م « 1170 » اگر بداند زني شوهر دارد و ازدواج با او حرام است، ولي با او ازدواج كند؛ در صورتي كه با او نزديكي كرده باشد، بايد از او جدا شود و ديگر نمي‌تواند با او ازدواج كند.
م « 1171 » اگر نداند كه ازدواج با زن شوهردار حرام است و با او ازدواج نمايد، هرگاه نزديكي انجام گيرد، آن زن بر او حرام ابدي مي‌شود و اگر پيش از نزديكي متوجّه اين امر شود، عقد آن‌ها باطل است و لازم است از او جدا شود، ولي پس از طلاق و پايان عدّه مي‌تواند او را براي خود عقد كند.
م « 1172 » هرگاه با زن شوهرداري زنا كند، براي توبه كردن لازم نيست به شوهر او بگويد، بلكه بايد در پيشگاه خداوند بخشاينده توبه‌ي حقيقي كند.
(صفحه ي 327)
*********
م « 1173 » اگر زن شوهردار زنا دهد، بر مرد زناكننده و شوهر خود حرام نمي‌شود؛ هرچند مرتكب بزرگ‌ترين گناهان كبيره گرديده است.
م « 1174 » اگر زني مشهور به زنا شود و توبه نكند و قابل كنترل نيز نباشد، شوهر وي مي‌تواند او را طلاق دهد و تا توبه نكرده است، دوباره او را به زني نگيرد، ولي بايد مهر وي را بدهد.
م « 1175 » زني كه طلاق داده شده و زني كه ازدواج موقت نموده و شوهر وي مدّت او را بخشيده يا مدّت آن پايان يافته است؛ چنانچه پس از مدّتي شوهر نمايد و سپس شك كند كه هنگام عقد شوهرِ دوم، عدّه‌ي او تمام بوده است يا نه، نبايد به شك خود اعتنا كند.



لواط

م « 1176 » پسري كه لواط داده است، مادر، خواهر، دختر، مادربزرگ و دختر نوه‌ي پسري و دختري او بر لواط كننده حرام مي‌شود؛ حتي اگر كم‌تر از ختنه‌گاه باشد؛ خواه لواط‌دهنده بالغ باشد يا نابالغ، ولي اگر شك داشته باشد كه دخول شده است يا نه، حرمتي در ازدواج پيش نمي‌آيد.
م « 1177 » اگر با زني ازدواج نمايد و پس از ازدواج ـ خواه با آن زن نزديكي كرده باشد يا نكرده باشد ـ با پدر يا برادر يا پسر او لواط كند، آن زن بر او حرام نمي‌شود و اگر با طلاق يا مانند آن در هنگام لواط از هم جدا شوند و لواط‌كننده بخواهد دوباره با او ازدواج كند، اشكال ندارد.



ازدواج در زمان احرام

م « 1178 » اگر در هنگام احرام ـ كه يكي از كارهاي حج و عمره است ـ با زني ازدواج نمايد، عقد باطل است؛ هرچند آن زن در احرام نباشد و چنانچه مي‌دانسته كه زن گرفتن در اين هنگام بر او حرام است يا نمي‌دانسته ولي پس از عقد با او نزديكي نموده است، آن زن بر او حرام ابدي مي‌شود.
(صفحه ي 328)
*********
م « 1179 » اگر زني كه در احرام است با مردي ازدواج كند كه در احرام نيست، عقد باطل است و چنانچه زن مي‌دانسته است كه ازدواج كردن در احرام حرام مي‌باشد يا نمي‌دانسته است و نزديكي نموده باشد، آن زن بر او حرام ابدي مي‌شود.
م « 1180 » اگر مرد، طواف نسا را ـ كه يكي از كارهاي حج و عمره‌ي مفرده است ـ نياورد، هرگونه بهره‌بردن جنسي از زن خود و نيز عقد زنان ديگر بر او حرام مي‌شود؛ هرچند عقد او با زن خود باطل نمي‌شود و هنگامي كه طواف نسا را انجام دهد، عقد زنان ديگر و بهره‌بردن جنسي از زن بر او حلال مي‌شود.
م « 1181 » اگر زن، طواف نسا را بجا نياورد، شوهر وي كه به واسطه‌ي احرام بر او حرام شده است بر او حلال نمي‌شود، ولي اگر در آينده طواف نسا را انجام دهد، بر وي حلال مي‌شود.
م « 1182 » اگر با حلق يا تقصير از احرام بيرون رود آن‌گاه زني را عقد نمايد، درست است؛ هرچند طواف نسا را انجام نداده باشد.



نزديكي با دختر نابالغ

م « 1183 »نزديكي با دختري كه بالغ نشده است حرام مي‌باشد و هرگاه كسي دختر نابالغي را با اجازه‌ي ولي او براي خود عقد كند، پيش از آن‌كه بالغ شود؛ هرچند نه سالگي دختر پايان يافته باشد، نزديكي كردن با او حرام است، ولي نزديكي با او پس از بالغ شدن حرام نيست.
م « 1184 » اگر با دختر بالغي نزديكي نمايد و او را افضا نمايد، آن زن بر او حرام نمي‌شود؛ به‌ويژه اگر از راه جراحي يا درمان بهبودي يابد و به حال طبيعي باز گردد.
م « 1185 » اگر بيم افضا و ناقص شدن زن باشد، نزديكي با او اشكال دارد؛ هرچند به سن بلوغ نيز رسيده باشد، و چنانچه افضا شود و ديگر بهبودي نيابد، بايد هم مهر و هم ديه‌ي او را ـ كه ديه‌ي كشتن يك انسان است ـ بدهد و بايد هزينه‌هاي زندگي او
(صفحه ي 329)
*********
را؛ حتي پس از طلاق، تا زنده است بدهد و اگر آن زن پس از طلاق با ديگري نيز ازدواج نمايد، هزينه‌هايش بر او واجب است، ولي بدون طلاق از همسري او بيرون نمي‌رود.
م « 1186 » زني كه شوهرش او را سه بار طلاق داده؛ به‌طوري كه در ميان آن‌ها دوبار به او رجوع يا او را دوباره عقد كرده است، بر شوهرش حرام مي‌شود، ولي اگر با شرايطي كه در كتاب طلاق گفته مي‌شود پس از طلاق سوم با مرد ديگري ازدواج كند، پس از مرگ يا طلاق شوهر دوم و گذشتن عده‌ي او، شوهر اول مي‌تواند دوباره او را براي خود عقد نمايد.
م « 1187 » ازدواج دايم با زن پنجم براي كسي كه چهار زن دايم دارد جايز نيست؛ مگر آن‌كه بعضي از آن‌ها را طلاق دهد، كه اگر طلاق رجعي است، بايد عده به سر آيد و چنانچه طلاق باين است، نيازي به سر آمدن عده نيست.



ديگر احكام عقد

م « 1188 » زني كه عقد دايم شده است نبايد بدون اجازه‌ي شوهر براي كارهاي غيرضروري از خانه بيرون رود؛ هرچند با حق شوهر منافات نداشته باشد؛ مگر اين‌كه ماندن در خانه براي او سختي داشته باشد يا مشكلي پيش آورد يا خانه براي او مناسب نباشد.
م « 1189 » اگر زن بخواهد بيرون از خانه، كاري براي خود برگزيند، بايد با اجازه‌ي شوهر باشد؛ خواه اجازه‌ي لفظي باشد يا از قراين دانسته شود كه او راضي است.
م « 1190 » زن بايد در لذّت‌هاي جنسي و امور كاميابي با شوهر همراه باشد و بي‌عذر شرعي كناره‌گيري نداشته باشد، و با اطاعت زن، هزينه‌ي همه‌ي نيازمندي‌هاي او به طور معمول و شايسته بر عهده‌ي شوهر است و هرگونه كوتاهي
(صفحه ي 330)
*********
در اين زمينه گناه است و باعث مديون شدن به زن مي‌گردد. همچنين از حقوق زن است كه مرد او را مورد اذيّت و آزار قرار ندهد و با او بي‌مورد شرعي تندي نكند.
م « 1191 » اگر زن در كارهاي متعارف از شوهر اطاعت نكند، گناه‌كار است و در صورت نافرماني، حق هزينه و همخوابي ندارد، ولي در صورت تمكين نكردن، مهر او ساقط نمي‌شود.



اداره‌ي زندگي زناشويي

م « 1192 » زندگي زناشويي ميان زن و مرد مشترك است و بايد با تعاون و همياري اداره شود و هر يك از شوهر و همسر، آنچه كه مناسب هر كدام از آن‌هاست انجام دهند و هيچ يك بر ديگري طلب يا منّتي نداشته باشد. دسته‌اي از كارها شايسته‌ي زن و پاره‌اي شايسته‌ي مرد است و زن براي انجام آن‌ها مانند مرد هيچ‌گونه طلبي ندارد و هيچ جبر يا تحميلي نيز در ميان نمي‌آيد. پس مرد حق ندارد زن خود را به خدمت خانه وادار كند، ولي زن وظيفه دارد كارهاي مناسب زندگي خانوادگي خود را به‌خوبي انجام دهد.
م « 1193 » هزينه‌هاي سفر زن ـ كه با اجازه‌ي شوهر است ـ مانند ديگر هزينه‌هاي او به‌طور متعارف و در موارد نياز بر عهده‌ي شوهر است؛ خواه بيش‌تر از هزينه‌ي در وطن يا كم‌تر از آن باشد، ولي چنانچه سفر براي كارِ شخصيِ زن باشد، هرچند با اجازه‌ي شوهر باشد، هزينه‌ي آن بر عهده‌ي زن است، ولي اگر شوهر خواسته باشد زن را به سفر ببرد، بايد هزينه‌ي سفر او را پرداخت نمايد. همچنين است اگر سفر از نظر شؤون زندگي ضروري باشد؛ مانند: سفر براي درمان.
م « 1194 » زني كه از شوهر اطاعت‌پذيري دارد اگر هزينه‌اي ضروري را طلب كند و شوهر آن را نپردازد، مي‌تواند هزينه‌ي خود را بدون اجازه از دارايي او بردارد و
(صفحه ي 331)
*********
مي‌تواند براي وادار كردن شوهر به پرداخت نفقه، به حاكم شرع و اگر نمي‌تواند به مؤمنان عادل و اگر آن نيز ممكن نيست، به افراد عادي مؤمن مراجعه نمايد و چنانچه هيچ يك از اين امور ممكن نباشد و نتواند با اطاعت‌پذيري از شوهر، هزينه‌ي خود را فراهم كند، ديگر اطاعت شوهر بر او واجب نيست.
م « 1195 » مرد نمي‌تواند زن دايمي خود را سرگردان رها كند، ولي واجب نيست همه‌ي شب‌ها را نزد او بماند.
م « 1196 » اگر مردي چند همسر دارد، بايد ميان آن‌ها از هر جهت با عدالت رفتار نمايد و در صورت تعدد همسر، نزد زن دايمي خود از هر چهار شب، يك شب بماند.
م « 1197 » شوهر در صورت امكان نمي‌تواند بيش از چهارماه با عيال دايمي خود نزديكي نكند، بلكه اگر زن جوان باشد و در اين مدّت بيم آن رود كه به گناه افتد، مرد بايد به‌گونه‌اي رفتار كند كه او به گناه نيفتد؛ مگر آن كه نزديكي براي او زيان يا سختي فراواني داشته باشد يا زن، خود به آن راضي باشد، يا مرد در هنگام عقد ازدواج، نزديكي نكردن را با زن شرط كرده باشد ـ خواه شوهر حاضر يا مسافر باشد ـ ولي جايز نيست سفر غيرضروري را بدون عذر و رضايت همسر، بيش از چهار ماه ادامه دهد.



مهر

م « 1198 » اگر در عقد دايم، مهر را معين نكند، عقد باطل نمي‌شود و چنانچه مرد با زن نزديكي كند، بايد مهر او را برابر مهر زن‌هايي كه مانند او هستند بدهد.
م « 1199 » اگر هنگام خواندن عقد دايم براي دادن مهر، مدت معين نگردد، مهر در حكم نقد است و زن مي‌تواند مهر خود را بخواهد و پيش از گرفتن مهر از نزديكي كردن شوهر جلوگيري نمايد؛ خواه شوهر توانايي دادن مهر را داشته باشد يا نداشته
(صفحه ي 332)
*********
باشد؛ مگر اين كه مهر به اندازه‌اي زياد باشد كه ناتواني او در پرداخت نقد دليل بر اين باشد كه مهر از آغاز بر عهده‌ي وي به صورت نسيه بوده است نه به صورت نقدي.
م « 1200 » اگر زني پيش از گرفتن مهر به نزديكي راضي شود و شوهر با او نزديكي كند، مَهر نسيه مي‌شود و وجه آن بر عهده‌ي شوهر مي‌آيد و ديگر نمي‌تواند بدون عذر شرعي از نزديكي شوهر جلوگيري نمايد.
م « 1201 » در صورتي كه زن يا مرد پيش از نزديكي كردن بميرد، مَهر نصف مي‌شود و پس از نزديكي كردن بايد همه‌ي مهر مانند بدهي‌هاي ديگر، پيش از ارث پرداخت گردد.



مرتد

م « 1202 » مسلماني كه منكر خدا يا پيغمبر صلي‌الله‌عليه‌و‌آله يا معاد و يا ديگر احكام ضروري ديني است، مانند آن كه واجب بودن نماز يا روزه را انكار كند؛ چنانچه انكار او به تكذيب يا انكار خدا يا پيغمبر صلي‌الله‌عليه‌و‌آله باز گردد و بداند آن حكم از ضروريات دين است، مرتد مي‌گردد.
م « 1203 » كسي كه پدر و مادر وي در هنگام بسته شدن نطفه‌ي او مسلمان بوده‌اند؛ چنانچه پس از بالغ شدن اظهار اسلام كند، مسلمان است و اگر مرتد شود، زن وي بر او حرام مي‌شود و زن بايد به اندازه‌اي كه در احكام طلاق گفته مي‌شود، عده‌ي وفات نگه دارد.
م « 1204 » مردي كه از پدر و مادر نامسلمان زاده شده و سپس مسلمان گرديده است، اگر پس از ازدواج و پيش از نزديكي با همسر خود مرتد شود يا زن وي يائسه يا صغيره باشد، عقد او باطل مي‌گردد و عده ندارد و اگر پس از نزديكي مرتد شود و زن او در سن زن‌هايي باشد كه حيض مي‌بينند، بايد آن زن به اندازه‌ي عده‌ي طلاق، عده نگه دارد.
(صفحه ي 333)
*********



مسايل تكميلي زناشويي

م « 1205 » مرد و زن نامحرم نبايد در جاي خلوتي كه كسي در آن‌جا نيست و ديگري نيز نمي‌تواند به آن وارد شود بمانند؛ هرچند در آن‌جا براي نماز بمانند يا در آن نماز بخوانند.
م « 1206 » اگر مرد در هنگام عقد مهريه‌ي زن را معين كند و بپذيرد كه مهريه را در آينده بپردازد و با قصد جدّي صيغه‌ي عقد را بخواند، ولي قصد وي اين باشد كه آن را پرداخت نكند، عقد درست است، ولي لازم است مهريه را بدهد.
م « 1207 » اگر شوهر پس از ازدواج، با زن نزديكي نكرده باشد، عده ندارد و اگر مرد پس از نزديكي مرتد شود و تا پايان عده مرتد بماند، عقد باطل مي‌شود، ولي اگر در ميان عده دوباره مسلمان شود و بخواهند از هم جدا شوند بايد طلاق بگيرند.
م « 1208 » اگر در ضمن عقد ازدواج، زن با مرد شرط كند كه او را از شهر خود بيرون نبرد و مرد نيز بپذيرد، نمي‌تواند وي را از آن شهر ـ مگر با رضايت خود او ـ بيرون ببرد.
م « 1209 » اگر زني از شوهر ديگر خود دختري داشته باشد، شوهر دوم مي‌تواند آن دختر را براي پسر خود كه از آن زن نيست عقد كند.
م « 1210 » اگر كسي دختري را براي پسر خود عقد كند، مي‌تواند با مادر آن دختر ازدواج نمايد و همچنين اگر پسر با مادر دختر ازدواج كند، پدر مي‌تواند با دختر آن زن ازدواج نمايد.
م « 1211 » زني كه از راه نامشروع باردار شده است جايز نيست جنين خود را سقط كند و كودك، پس از تولد، فرزند او شمرده مي‌شود، ولي از او ارث نمي‌برد.
م « 1212 » اگر مردي با زني كه در عده‌ي كسي نيست زنا كند، مي‌تواند او را به عقد خود درآورد و چنانچه پس از استبرا او را عقد كند و بچه‌اي از آنان زاده شود و نداند از نطفه‌ي حلال است يا حرام، آن بچه حلال زاده است.
(صفحه ي 334)
*********
م « 1213 » اگر مرد نداند كه اين زن در عده است يا نداند كه عقد كردن در عده حرام است و با او ازدواج كند؛ چنانچه زن نيز نداند و بچه‌اي از آنان زاده شود، حلال زاده است و از ديد شرع فرزند هر دو مي‌باشد، ولي اگر زن مي‌دانسته كه در عدّه است و نيز ازدواج در عده حرام است، بچه از نظر شرع فرزند پدر است و در هر دو صورت، عقد آنان باطل است و به يك‌ديگر حرام ابدي مي‌شوند.
م « 1214 » اگر زني بگويد يائسه است، مرد نمي‌تواند حرف او را بپذيرد، ولي اگر بگويد شوهر ندارد، يا در عده نيست، حرف او پذيرفته مي‌شود؛ به شرط آن كه متهم به دروغ‌گويي يا انحراف جنسي نباشد و اگر متهم باشد، بايد تحقيق شود.
م « 1215 » اگر مردي با زني كه گفته است شوهر ندارد ازدواج كند و سپس كسي ادعا كند كه آن زن، زنِ اوست يا شوهر دارد؛ چنانچه از نظر شرع ثابت نشود كه گفته‌ي او درست است، نبايد حرف او را پذيرفت.
م « 1216 » نگه‌داري و پرورش نوزاد پسر تا دو سال و نوزاد دختر تا هفت سال حق مادر است؛ با اين شرط كه عاقل و مسلمان باشد و به ديگري شوهر نكرده باشد و در غير اين‌صورت، پدر مقدم است، ولي اگر پدر، مرده باشد، مادر؛ هرچند ازدواج كرده باشد، بر پدربزرگ و ديگران مقدّم است.



زمان ازدواج

م « 1217 » پسنديده است دختري كه به سن بلوغ رسيده است و آمادگي اداره‌ي زندگي را دارد و پسراني كه نياز به همسر دارند و آمادگي اداره‌ي زندگي محدودي را دارند، هرچه زودتر به ازدواج تشويق شوند.
از حضرت صادق عليه‌السلام روايت شده كه فرموده است: «يكي از سعادت‌هاي مرد آن است كه دختر وي در خانه‌ي او عادت نشود.» البته، همان‌گونه كه گذشت فرموده‌ي حضرت در موردي است كه دختر يا پسر، آمادگي لازم براي اداره‌ي زندگي خود را داشته باشد.
(صفحه ي 335)
*********
م « 1218 » اگر ديانت و اخلاق خواستگار مورد رضايت باشد و مانع ديگري در كار نباشد، شايسته است كه رد نشود؛ از پيغمبر اكرم صلي‌الله‌عليه‌و‌آله روايت شده است كه فرموده‌اند: «هرگاه خواستگاري براي دختر شما آمد كه اخلاق و ديانت او مورد پسند شما بود، دختر را به ازدواج او درآوريد و اگر چنين نكنيد، فتنه و فساد بزرگي در زمين بپا خواهد شد».
م « 1219 » اگر زن، مهريه‌ي خود را با شوهر صلح كند تا زن ديگري نگيرد و شوهر هم بپذيرد، زن بايد مهريه را نگيرد و شوهر هم لازم است با زن ديگري ازدواج نكند.
م « 1220 » فرزند كسي كه از زنا زاده شده است، اگر با پيوند زناشويي به‌دنيا آيد، حلال‌زاده است.
م « 1221 » هرگاه در روزه‌ي ماه رمضان يا در حال حيض، مرد با زن خود نزديكي كند، گناه كرده، ولي اگر بچه‌اي از آن نطفه زاده شود، حلال‌زاده است.
م « 1222 » زني كه اطمينان دارد شوهر وي در سفر مرده است، اگر پس از عده‌ي وفات، شوهر نمايد و پيش از نزديكي، شوهر اول او از سفر برگردد، بايد از شوهر دوم جدا شود و به شوهر اول حلال است، ولي اگر شوهر دوم با او نزديكي كرده باشد، زن بايد از او جدا شود و عدّه نگه دارد و شوهر اول نبايد در دوران عده با او نزديكي كند، ولي به او حلال است و ديگر بهره‌گيري‌هاي جنسي از او جايز مي‌باشد و نفقه‌ي او بر شوهر اول است و شوهر دوم بايد مهريه‌ي او را برابر مهريه‌ي زن‌هايي كه مانند او هستند بدهد و اگر مهر خوانده (مسما) و تعيين شده‌ي او با مهر رسمي وي تفاوت دارد، در تفاوت آن با همديگر مصالحه نمايند.
م « 1223 » زني كه شوهر وي به مسافرت رفته يا در جبهه‌ي جنگ يا در سفر دريايي يا به سبب ديگري ناپديد شده است؛ چنانچه اطمينان داشته باشد كه شوهر
(صفحه ي 336)
*********
وي زنده است نمي‌تواند شوهر نمايد و بايد هزينه‌هاي او از دارايي شوهر و در صورت نياز از بيت‌المال پرداخته شود.



هزينه و ازدواج زني كه از شوهر خود خبر ندارد

م « 1224 » زني كه نمي‌داند شوهر وي زنده است يا مرده، اگر پدر يا پدربزرگ يا وكيل شوهر حاضر باشد، بايد از دارايي شوهر يا از دارايي خود، هزينه‌ي زن را برابر شأن او تأمين كند و زن بايد صبر كند و حقّ ازدواج ندارد و اگر به هيچ‌رو هزينه‌ي او را تأمين نكنند يا زن به‌خاطر نداشتن شوهر به سختي افتد، مي‌تواند به حاكم شرع مراجعه نمايد و پس از آن، تا چهار سال صبر كند، و در اين مدت، با نامه‌نگاري يا تلفن يا با استفاده از وسايل ديگر در مناطقي كه احتمال مي‌دهد شوهر وي در آن‌جاست تحقيق كند؛ اگر زنده بودن او ثابت شد، زن بايد صبر كند و اگر ثابت نشد، حاكم شرع به پدر يا جد پدري شوهر او حكم مي‌نمايد كه زن را طلاق دهد و اگر ممكن نباشد، خود حاكم او را طلاق مي‌دهد. زن پس از طلاق به اندازه‌ي عده‌ي وفات ـ چهار ماه و ده روز ـ عده نگه مي‌دارد و پس از عده مي‌تواند شوهر نمايد، ولي چنانچه شوهر در ميان عده يا پس از عده باز گردد، طلاق باطل مي‌گردد و مرد مي‌تواند بدون عقد با زن خود نزديكي نمايد.
م « 1225 » اگر زن بداند يا اطمينان داشته باشد كه با چهار سال صبر كردن از شوهر خود خبري نمي‌يابد، لازم نيست چهار سال بردباري نمايد.
(صفحه ي 337)
*********



ازدواج موقت

م « 1226 »ازدواج موقّت؛ اگرچه براي لذّت بردن نباشد، درست است، ولي زن نمي‌تواند شرط كند كه مرد از او هيچ لذّت جنسي نبرد.
م « 1227 » در ازدواج موقت بايد مدّت و اندازه‌ي مهر تعيين شده باشد و بدون تعيين اين دو، عقد باطل است؛ هرچند از روي غفلت، ناداني يا فراموشي باشد.
م « 1228 » ازدواج موقت را مي‌توان به قصد محرم شدن با نزديكان دختر واقع نمود، با اين شرط كه دختر در سني باشد كه شايستگي گونه‌اي بهره‌بردن از كام‌يابي، مانند بوسه را دارا باشد؛ پس اگر كوچك نيز باشد، ازدواج موقت با وي براي ايجاد محرميت، عاقلانه است ـ و نيز مي‌تواند وقت ازدواج را به اندازه‌اي گسترده كند كه شامل دوران بلوغ دختر نيز بشود؛ هرچند پس از عقد مدّت را ببخشد؛ البته، نبايد هيچ يك از روش‌هاي ايجاد محرميت، در آينده براي كودك ايجاد زيان نمايد.
م « 1229 » شوهر نبايد نزديكي با همسر موقت خود را بيش از چهارماه؛ خواه جوان باشد يا نباشد، ترك كند.
م « 1230 » زني كه ازدواج موقت مي‌نمايد، مي‌تواند شرط كند كه شوهر با او نزديكي نكند و در اين‌صورت، شوهر، تنها مي‌تواند از لذت‌هاي ديگر استفاده ببرد، ولي اگر پس از آن به نزديكي راضي شود، شوهر مي‌تواند با او نزديكي داشته باشد.
(صفحه ي 339)
*********
م « 1231 » زني كه ازدواج موقت نموده است؛ هرچند آبستن شود، حق هزينه ندارد.
م « 1232 » زني كه ازدواج موقت نموده است، حق همخوابي واجب را ندارد و از شوهر نيز ارث نمي‌برد و شوهر هم از او ارث نمي‌برد و چنانچه ارث بردن را؛ خواه از يك طرف يا از هر دو طرف، شرط كرده باشند، درست نيست.
م « 1233 » زني كه ازدواج موقت نموده است اگر نداند كه حق هزينه و همخوابي ندارد، عقد او درست مي‌باشد و به‌خاطر آن كه نمي‌دانسته است، حقي بر شوهر نمي‌يابد.
م « 1234 » زني كه ازدواج موقت نموده است بدون اجازه‌ي شوهر مي‌تواند از خانه بيرون رود يا در بيرون از خانه براي خود كاري انتخاب كند، ولي چنانچه بدون اجازه‌ي شوهر از خانه بيرون برود و به واسطه‌ي بيرون رفتن، حق شوهر از بين برود، بيرون رفتن او حرام است.
م « 1235 » اگر زن، مردي را وكيل نمايد كه با مدّت و مبلغ معين او را به ازدواج موقت خود درآورد؛ چنانچه او را به عقد دايم خود درآورد يا او را به غير از مدت يا مبلغي كه معين شده است به ازدواج موقت خود درآورد، آن عقد، فضولي است و چنانچه زن رضايت دهد، عقد وي درست و در غير اين‌صورت، باطل است.
م « 1236 » پدر و جد پدري مي‌تواند براي محرم شدن، دختر يا پسر نابالغ خود را براي مدّت كوتاهي مانند يك ساعت به عقد كسي درآورد، ولي آن عقد نبايد براي دختر زيان داشته باشد و اگر براي محرم شدن در هنگامي كه پسر نابالغ به‌گونه‌اي قابليت بهره‌گيري جنسي را دارد، زني را براي وي عقد نمايد، اشكال ندارد و در غير اين صورت بايد مدت عقد به اندازه‌اي باشد كه پسر به حد قابليت بهره‌گيري جنسي برسد.
(صفحه ي 340)
*********
م « 1237 » اگر پدر يا جدّ پدري، دختر خود را كه در جاي ديگري است و نمي‌داند زنده است يا مرده، براي محرم شدن به عقد كسي درآورد؛ چنانچه آن دختر در مدّت عقد شايستگي داشته باشد كه از او لذّت جنسي برده شود، محرميت ايجاد مي‌شود و چنانچه پس از آن دانسته شود كه هنگام عقد، دختر زنده نبوده، عقد بي‌اثر است و كساني كه به واسطه‌ي عقد به ظاهر محرم شده‌اند، در واقع نامحرم هستند.
م « 1238 » مرد مي‌تواند مدّت ازدواج موقت را ببخشد و از زن جدا شود و چنانچه با او نزديكي كرده باشد بايد همه‌ي مهري را كه قرار گذاشته‌اند به او بدهد و اگر نزديكي نكرده باشد، نيمي از آن را لازم است پرداخت نمايد.
م « 1239 » مرد مي‌تواند زني را كه همسر موقت او بوده و هنوز عدّه وي پايان نيافته است پس از پايان مدت ازدواج يا بخشيدن آن مدت به عقد دايم يا موقت خود درآورد، ولي اگر پيش از آن‌كه مدت ازدواج موقت تمام شود او را عقد دايم نمايد، عقد باطل است؛ مگر اين‌كه مدت مانده را به او ببخشد و سپس او را عقد كند.
م « 1240 » ازدواج موقت نيز پس از پايان مدّت آن عده دارد و فرزندي كه از آن‌ها زاده مي‌شود، همه‌ي حقوق فرزندي را دارد و از پدر، مادر و بستگان خود ارث مي‌برد؛ هرچند خود زن و شوهر از همديگر ارث نمي‌برند.
(صفحه ي 341)
*********



نگاه، ملامسه و صدا

م « 1241 » نگاه كردن مرد به بدن و موي زن نامحرم؛ خواه با شهوت باشد يا بدون آن و خواه با ترس از وقوع در حرام باشد يا بدون آن، حرام است.
م « 1242 » نگاه كردن به بدن و موي دختري كه به سن تكليف نرسيده، ولي نزديك سن بلوغ است و خوب و بد را درك مي‌كند و نگاه كردن به او امكان تحريك شهوت را دارد؛ خواه با قصد لذت باشد يا بدون آن، حرام است.
م « 1243 » نگاه كردن به صورت و دست‌هاي زن نامحرم تا مچ، اگر با شهوت يا با ترس از وقوع در حرام نباشد، حرام نيست.
م « 1244 » نگاه كردن زن به بدن مرد نامحرم؛ خواه با قصد لذت باشد يا بدون آن، حرام است، ولي جاهايي كه به‌طور معمول پوشيده نمي‌شود، مانند صورت، دست، پا و سر و گردن، اگر بدون قصد لذت باشد، اشكال ندارد.
م « 1245 » اگر نگاه كردن زن به جاهاي پنهان بدن پسري كه بالغ نشده است ولي خوب و بد را درك مي‌كند باعث تحريك گردد، حرام است و در غير اين‌صورت، اشكال ندارد.
(صفحه ي 343)
*********
م « 1246 » دست زدن مرد به بدن زن نامحرم يا دست زدن زن به بدن مرد نامحرم، مانند نگاه كردن حرام است، ولي اگر پوششي در بين باشد بدون قصد لذّت و ترس وقوع در حرام اشكال ندارد.
م « 1247 » اگر مرد بدون قصد لذت و بدون ترس از دچار شدن به حرام به آن بخش از بدن زن‌هاي كافر؛ مانند: زن‌هاي يهودي، مسيحي و مجوس كه به‌طور معمول پوشيده نيست، مانند مو، سر، گردن و دست، نگاه كند، اشكال ندارد.
م « 1248 » نگاه كردن به بدن زن‌هاي بي‌باك كه اگر كسي آن‌ها را امر به پوشش نمايد اعتنا نمي‌كنند اشكال ندارد؛ با اين شرط كه بدون شهوت و ترس افتادن در حرام باشد و در اين حكم، فرقي ميان زن‌هاي كافر و مسلمان نيست و همچنين فرقي ميان دست، صورت و ديگر جاهاي بدن كه به‌طور معمول آن‌ها را نمي‌پوشانند نيست.
م « 1249 » نگاه كردن به زنان باديه‌نشين و مانند آن‌ها كه عادت به پوشاندن بخش‌هايي از اعضاي تن خود را ندارند، بدون قصد لذت و ترس از افتادن به حرام، اشكال ندارد و معاشرت، خريد، فروش و ديگر كارهاي لازم با آنان جايز است.
م « 1250 » شنيدن صداي زن نامحرم بدون قصد لذت جايز است و نيز زن مي‌تواند صداي خود را به نامحرم برساند و در اين حكم، ميان سخن گفتن و آوازخواني تفاوتي نيست، ولي زن نبايد لحن صداي خود را به‌گونه‌اي جذاب كند كه هوس‌انگيز و تحريك‌كننده‌ي به حرام باشد.
م « 1251 » زن بايد همه‌ي تن و موي سر خود را از مرد نامحرم و نيز پسري كه بالغ نشده است ولي خوب و بد را درك مي‌كند و از نگاه كردن تحريك مي‌شود، بپوشاند، ولي پوشاندن صورت و دست‌ها از مچ به پايين واجب نيست.
م « 1252 » نگاه كردن به شرم‌گاه مسلمان، حتي بچه‌ي مميزي كه خوب و بد را درك مي‌كند حرام است؛ اگرچه از پشت شيشه يا در آيينه يا آب صاف و مانند آن
(صفحه ي 344)
*********
باشد و همچنين اگر نگاه كردن به شرم‌گاه كافر تحريك كننده باشد، حرام است به آن نگاه نمايد.
م « 1253 » مرد و زني كه با يك‌ديگر محرمند؛ مانند: خواهر و برادر، اگر قصد لذت و ترس افتادن در حرام نداشته باشند، مي‌توانند بجز شرم‌گاه، به همه جاي بدن يك‌ديگر نگاه كنند.
م « 1254 » مرد نبايد با قصد لذت به بدن مرد ديگر نگاه كند و زن نيز نبايد با قصد لذت به بدن زن ديگر نگاه كند، ولي نگاه كردن بدون قصد لذت به همه جاي بدن غير از شرم‌گاه جايز است.
م « 1255 » عكس‌برداري مرد از زن نامحرم، اگر همراه با نگاه كردن به جاهايي كه نگاه كردن به آن حرام است نباشد، اشكال ندارد، ولي چنانچه براي عكس‌برداري ناچار شود كه حرامي را انجام دهد؛ براي نمونه، دست به بدن او بزند، نبايد از او عكس بگيرد.
م « 1256 » اگر زني به پوشش شرعي پايبند باشد، نگاه كردن به عكس وي كه بدون پوشش است جايز نيست؛ مگر آن‌كه او را نشناسد و مفسده‌اي از نگاه كردن پيدا نشود؛ بر اين پايه، اگر زن نامحرمي را بشناسد، نبايد به عكس او نگاه كند، ولي نگاه كردن به عكس زن غير محترم اگر به قصد لذت يا ترس افتادن به حرام نباشد، مانعي ندارد؛ هرچند صاحب عكس را بشناسد.
م « 1257 » فيلم با عكس از جهت حكم در همه‌ي موارد يكسان است.
م « 1258 » اگر در ناچاري لازم شود زن يا مردي غير از شوهر يا زن خود را تنقيه كند يا شرم‌گاه او را آب كشد، بايد چيزي در دست كند تا پوست دست او به شرم‌گاه وي نرسد.
(صفحه ي 345)
*********
م « 1259 » نگاه كردن يا دست زدن پزشك مرد به بدن زن نامحرم يا طبيب زن به بدن مرد نامحرم براي درمان؛ چنانچه ضرورت داشته باشد، به كم‌ترين اندازه‌ي لازم جايز است.
م « 1260 » نگاه كردن به شرم‌گاه ديگري اگر براي درمان و از روي ناچاري باشد، اشكال ندارد.
م « 1261 » نگاه كردن و دست زدن به بدن بچه‌اي كه خوب و بد را تشخيص نمي‌دهد و نيز به بدن پيرزن، بدون قصد لذت، جايز است.
م « 1262 » نگاه كردن مرد به صورت، مو و زيبايي‌هاي بدن زني كه مي‌خواهد با او ازدواج كند، بدون پوشش جايز است؛ اگرچه چندبار باشد، بلكه چنين نگاهي براي جلوگيري از مشكلات بعدي ضرورت دارد و زن نيز مي‌تواند به بدن مردي كه مي‌خواهد با او ازدواج نمايد نگاه كند.
(صفحه ي 346)
*********
م « 1263 » براي زن، تنها پوشش لازم است و بايد بدن خود، بجز صورت و دست‌ها تا مچ را با هر چيزي كه مي‌تواند بپوشاند و حجاب يا لباس خاصي شرط نيست، ولي پوشيدن لباس‌هاي بسيار تنگ و چسبان كه تحريك‌كننده مي‌باشد و لباس‌هاي زينتي و جلف كه فساد برانگيز است حرام مي‌باشد.
م « 1264 » مكلف لازم است از كساني كه به سن تكليف رسيده‌اند و نيز از ديوانه و بچه‌اي كه خوب و بد را تشخيص مي‌دهد؛ هرچند ايشان محرم وي باشند، شرم‌گاه خود را بپوشاند، ولي زن و شوهر لازم نيست شرم‌گاه خود را از يك‌ديگر بپوشانند.
م « 1265 » پوشيدن لباس نازك و لباسي كه در صورت تابش نور بدن‌نما مي‌شود، در جايي كه نامحرم باشد جايز نيست، ولي پوشيدن لباس رنگين در صورتي كه جلف و سبكسري يا فسادانگيز نباشد؛ اگرچه نامحرم نيز او را ببيند، اشكال ندارد.
م « 1266 » اگر زن شغلي دارد يا مي‌خواهد كاري انجام دهد كه مراعات پوشش شرعي براي او در آن ممكن نيست، بايد شغلي را انتخاب كند كه بتواند پوشش شرعي را رعايت نمايد.
م « 1267 » پوشيدن لباس طلاباف و ابريشم خالص براي مرد مكروه است؛ البته هيچ يك از اين دو براي زن اشكال ندارد.
(صفحه ي 347)
*********
م « 1268 » زينت كردن مرد به طلا؛ مانند: زنجير، انگشتر، ساعت مچي و عينك طلا، اگر شباهت به اخلاق زن نباشد، ناپسند و مكروه است و در اين حكم، ميان طلاي زرد و سفيد تفاوتي وجود ندارد.
م « 1269 » گذاشتن دندان طلا و دنداني كه روكش طلا دارد براي زن و مرد اشكال ندارد؛ هرچند در مرد نمايان گردد و زينت حساب شود و تنها براي حفظ دندان نباشد.
م « 1270 » زن نبايد آنچه را كه در نظر عرف، زينت جلف و سبك‌سرانه و آرايش غليظ است، در برابر نامحرم آشكار نمايد.
م « 1271 » استفاده‌ي زن از كلاه‌گيس‌هاي معمول و بسنده نمودن به آن براي پوشاندن موي سر و اطراف آن، اگر سبب فساد و اشاعه‌ي آن نباشد، جايز است؛ اگرچه كلاه‌گيس براي زن نوعي زينت حساب شود، ولي زينت غليظ زن بايد از نامحرم پوشيده باشد.
م « 1272 » زينت كردن زن در عدّه‌ي وفات شوهر مكروه است.
م « 1273 » پوشيدن «لباس شهرت» حرام است و مقصود از آن لباسي است كه در نظر عرف، سبك‌سرانه، زننده و جلف است و از اين جهت انگشت‌نما مي‌باشد.
م « 1274 » پوشيدن هر لباسي كه در نظر عرف، زنانه باشد، براي مرد به عنوان لباس رسمي و ظاهر شدن با آن در اجتماع حرام است، همچنين پوشيدن هر لباسي كه در نظر عرف مردانه باشد، به عنوان لباس رسمي براي زن حرام؛ و در اين حكم، تفاوتي نيست زن و شوهر باشند يا لباس ملك شخصي باشد يا نباشد، ولي پوشيدن لباس مشترك ـ يعني لباسي كه زنان و مردان مي‌پوشند ـ اشكال ندارد. همچنين اگر به صورت موقت و غير رسمي و براي يك هدف عقلايي، مرد لباس ويژه‌ي زن، يا زن لباس ويژه‌ي مرد را بپوشد، اشكال ندارد.
م « 1275 » تراشيدن ريش و زدن آن با ماشين ته‌زن جايز نيست؛ هرچند قسمت چانه را بگذارد و دو طرف صورت را بزند.
(صفحه ي 348)
*********
م « 1276 » اگر بچه‌اي به صورت كامل و شرعي شير داده شود، آن بچه به دوازده دسته محرم مي‌شود كه عبارت است از:
يكم ـ مادر رضاعي خود؛
دوم ـ شوهر مادر رضاعي وي كه به او «پدر رضاعي» مي‌گويند؛
سوم ـ پدر و مادر آن زن و هر چه بالا رود؛
چهارم ـ بچه‌هايي كه از آن زن زاده شده‌اند يا زاده مي‌شوند و همچنين فرزندان رضاعي او؛ چنانچه از همين شوهر به آن‌ها شير داده باشد؛
پنجم ـ بچه‌هاي فرزندان آن زن و هرچه نسل به پايين رود؛ خواه از فرزندان او زاده شده و نسبي باشند يا فرزندان وي به آن بچه‌ها شير داده و رضاعي باشند؛
ششم ـ خواهر و برادر آن زن، هرچند رضاعي باشند و با آن زن از راه شير خوردن، خواهر و برادر شده باشند؛
هفتم ـ عمو و عمه‌ي آن زن، هرچند رضاعي باشند؛
هشتم ـ دايي و خاله‌ي آن زن، هرچند رضاعي باشند؛
نهم ـ فرزندان شوهر آن زن ـ كه شير براي آن شوهر است ـ و هرچه نسل به پايين رود، اگرچه فرزندان رضاعي او باشند؛
(صفحه ي 349)
*********
دهم ـ پدر و مادر شوهر آن زن ـ كه شير براي آن شوهر است ـ و هرچه نسل به بالا رود، اگرچه رضاعي باشند؛
يازدهم ـ خواهر و برادر شوهري كه شير براي اوست، اگرچه خواهر و برادر رضاعي او باشند؛
دوازدهم ـ عمو، دايي و خاله‌ي شوهر ـ كه شير براي اوست ـ و هرچه نسل به بالا رود، هرچند رضاعي باشند و نيز دسته‌ي ديگري كه گفته خواهد شد، از راه شير دادن محرم مي‌شوند.
م « 1277 » اگر زن، كودكي را به صورت شرعي شير دهد، پدر آن كودك نمي‌تواند با دختر و نوه‌ي دختري كه از آن زن زاده شده است ازدواج كند و نيز با دختر رضاعي آن زن و شوهر نبايد ازدواج كند و چنانچه يكي از آن‌ها در آن زمان، همسرِ او باشد، عقد آنان باطل مي‌شود و نيز نمي‌تواند دختر شوهري را كه شير براي اوست ـ اگرچه دختر رضاعي وي باشد ـ براي خود عقد نمايد و در هر دو صورت؛ چنانچه يكي از آن‌ها در آن زمان زن او باشد، عقد باطل مي‌شود و ديگر نگاهي كه مي‌توان به همسر خود داشت نمي‌توان به آن زن داشت.
م « 1278 » اگر زن، كودكي را با شرايط شرعي شير دهد، شوهر آن زن ـ كه صاحب شير است ـ به خواهرهاي آن كودك محرم نمي‌شود و خويشان شوهر نيز به خواهر و برادر آن بچه محرم نمي‌شوند.
م « 1279 » اگر زن، بچه‌اي را شير دهد، به برادرهاي آن بچه محرم نمي‌شود و نيز خويشان آن زن به برادر و خواهر بچه‌اي كه شير خورده است محرم نمي‌شوند.
م « 1280 » اگر كسي با زني كه به دختري شير كامل داده است ازدواج و نزديكي نمايد، ديگر نمي‌تواند آن دختر را براي خود عقد كند.
م « 1281 » اگر كسي با دختري ازدواج كند، ديگر نمي‌تواند با زني كه به آن دختر شير كامل داده است ازدواج نمايد.
(صفحه ي 350)
*********
م « 1282 » كسي نمي‌تواند با دختري كه مادر يا مادربزرگ وي به او شير كامل داده است ازدواج كند.
م « 1283 » اگر زنِ پدر كسي از شير پدر او به دختري شير داده باشد نمي‌تواند با آن دختر ازدواج نمايد و چنانچه دختر شيرخواري را براي خود عقد كند و سپس مادر يا مادربزرگ وي يا زن پدر او از شير همان پدر به آن دختر شير دهد، عقد باطل مي‌شود.
م « 1284 » كسي نمي‌تواند با دختري كه خواهر وي، يا زن برادر وي (از شير همان برادر) به او شير كامل داده است ازدواج كند. همچنين است اگر خواهر زاده يا برادر زاده، يا نوه‌ي خواهر يا نوه‌ي برادر، آن دختر را شير داده باشد.
م « 1285 » اگر زني به بچه‌ي دختر خود شير دهد، آن دختر به شوهر خود حرام مي‌شود. همچنين است اگر بچه‌اي را كه شوهر دختر وي از زن ديگر دارد شير دهد؛ ولي اگر به بچه‌ي پسر خود شير دهد، زنِ پسر وي كه مادر آن بچه‌ي شيرخوار است بر شوهر خود حرام نمي‌شود.
م « 1286 » اگر زنِ پدر دختري به بچه‌ي آن دختر از شير آن پدر شير بدهد، آن دختر به شوهر خود حرام مي‌شود. همچنين است اگر بچه از زنِ ديگر شوهرِ آن دختر باشد.



شرايط محرم شدن رضاعي

م « 1287 » محرم شدن از راه شير دادن هشت شرط دارد:
يكم ـ شير از ولادت باشد؛ بر اين پايه، اگر پستان وي بدون زايمان شير داشته باشد و كودكي از آن شير بخورد، باعث محرميّت نمي‌شود.
دوم ـ بچه از شير زني كه زنده است بخورد.
(صفحه ي 351)
*********
سوم ـ بچه، شير را از پستان بمكد؛ بنابراين، اگر شير را در گلوي او بريزند، محرميّت ايجاد نمي‌شود.
چهارم ـ شير خالص باشد و با چيز ديگري آميخته نباشد؛ مگر اين‌كه چيزي كه با شير آميخته شده است به اندازه‌اي كم باشد كه به‌شمار نيايد و در شير تحليل رود.
پنجم ـ اندازه‌ي شيري كه باعث محرميت است همه از يك شوهر باشد.
م « 1288 » اگر زني كه مي‌تواند شير دهد طلاق داده شود، سپس شوهر ديگري نمايد و از او بچه‌دار شود و براي نمونه، هشت‌بار از شير شوهر اول و هفت‌بار از شير شوهر دوم به بچه‌اي شير بدهد، آن بچه به كسي محرم نمي‌شود.
م « 1289 » اگر زني از شير شوهر اول، كودكي را به صورت كامل شير دهد و سپس از شير شوهر دوم به كودك ديگري شير دهد، آن دو كودك به يك‌ديگر محرم نمي‌شوند.
ششم ـ كودك، شير را به خاطر بيماري قي نكند و اگر هر بار قي كند، ديگر اثر شرعي ندارد.
هفتم ـ پانزده بار يا يك شبانه‌روز شير كامل بخورد يا به اندازه‌اي به او شير بدهد كه گفته شود استخوان وي از آن شير محكم شده و گوشت تن او روييده است.
هشتم ـ كودك به سن دو سالگي نرسيده باشد.
م « 1290 » اگر پس از پايان سن دو سالگي به كودكي شير بدهد، آن كودك با كسي محرم نمي‌شود؛ براي نمونه، اگر پيش از پايان دو سال، چهارده بار و پس از آن، يك‌بار شير بخورد، با كسي محرم نمي‌شود، ولي چنانچه از هنگام زايمان زن شيرده بيش از دو سال گذشته باشد و هنوز شير داشته باشد و به بچه‌اي شير بدهد، باز هم محرميّت حاصل مي‌شود.
م « 1291 » نبايد بچه در يك شبانه روز، خوراك يا شير ديگري را بخورد و بايد در هر بار، بدون فاصله و به‌طور كامل شير خورده باشد.
(صفحه ي 352)
*********
م « 1292 » اگر بچه به اندازه‌اي كم غذا بخورد كه نگويند در ميان دفعه‌هاي شير خوردن غذا خورده است اشكال ندارد.
م « 1293 » اگر دوبار به صورت ناقص شير خورده باشد، نَه دو بار شمرده مي‌شود و نه يك‌بار.
م « 1294 » اگر در ميان شير خوردن نفس تازه كند يا كمي صبر كند؛ چنانچه از هنگامي كه پستان در دهان مي‌گيرد تا هنگامي كه سير مي‌شود يك‌بار شمرده شود، اشكال ندارد.
م « 1295 » اگر زني از شير يك شوهر با شرايط پيشين به چندين بچه شير بدهد، همه‌ي آنان با يك‌ديگر و با شوهر و زني كه به آنان شير داده است محرم مي‌شوند.
م « 1296 » اگر مردي چند زن داشته باشد و هر كدام از آنان با شرايط پيشين به بچه‌هايي شير بدهند، همه‌ي آن بچه‌ها با يك‌ديگر و با آن مرد و با همه‌ي آن زن‌ها محرم مي‌شوند.
م « 1297 » اگر مردي دو زن شيرده داشته باشد و براي نمونه، يكي از آنان هشت‌بار و ديگري هفت‌بار بچه‌اي را شير بدهند، آن بچه با كسي محرم نمي‌شود.
م « 1298 » اگر زني از شير يك شوهر به پسر و دختري شير كامل بدهد، آن دو با هم محرم مي‌شوند، ولي خواهر و برادر آن دختر و پسر با هم محرم نمي‌شوند.
م « 1299 » كسي نمي‌تواند بدون اجازه‌ي زنِ خود با زن‌هايي كه از راه شير خوردن، خواهرزاده يا برادرزاده‌ي زن او شده‌اند ازدواج كند.
م « 1300 » اگر كسي با پسري لواط كرده باشد نبايد با دختر و خواهر و مادر رضاعي و همچنين با نوه‌هاي دختري و پسري و مادربزرگ آن پسر ـ كه رضاعي هستند ـ ازدواج كند.
(صفحه ي 353)
*********
م « 1301 » زني كه به برادر كسي شير داده است با او محرم نيست.
م « 1302 » كسي نمي‌تواند با دو خواهر؛ اگرچه رضاعي باشند و به واسطه‌ي شير خوردن، خواهر يك‌ديگر شده باشند ـ ازدواج كند و اگر دو زن را عقد كند و سپس پي ببرد كه خواهر بوده‌اند؛ چنانچه عقد آنان در يك هنگام بوده، هر دو باطل است و اگر در يك هنگام نبوده، عقد اولي درست و عقد دومي باطل است.
م « 1303 » اگر زني به اين افراد ـ كه در ذيل ذكر مي‌شود ـ از شيري كه براي شوهر خود اوست شير دهد، شوهر وي بر او حرام نمي‌شود:
يكم ـ برادر و خواهر خود؛
دوم ـ عمو، عمه، دايي، خاله و فرزندان آن‌ها؛
سوم ـ نوه‌هاي خود، اگرچه در مورد نوه‌ي دختري باعث حرام شدن دختر با شوهر خود مي‌شود؛
چهارم ـ برادرزاده؛
پنجم ـ برادر شوهر يا خواهر شوهر خود؛
ششم ـ خواهر زاده‌ي خود يا خواهرزاده‌ي شوهر؛
هفتم ـ عمو، عمه، دايي و خاله‌ي شوهر؛
هشتم ـ نوه‌ي زن ديگر شوهر خود.
م « 1304 » اگر كسي به دختر عمه يا دختر خاله‌ي ديگري شير دهد با او محرم نمي‌شود.
م « 1305 » مردي كه دو زن دارد اگر يكي از آن دو زن به فرزند عموي زن ديگر شير بدهد، زني كه فرزند عموي او شير خورده است بر شوهر خود حرام نمي‌شود.
(صفحه ي 354)
*********



آداب شير دادن

م « 1306 » مادر از هر كس براي شير دادن به فرزند سزاوارتر است و بهتر است كه براي شير دادن از شوهر خود مزد نگيرد، ولي شايسته است كه شوهر مزد آن را بدهد و اگر مادر بيش از دايه بخواهد مزد بگيرد، شوهر مي‌تواند بچه را به دايه بدهد و همچنين است اگر دايه به وي به رايگان شير بدهد.
م « 1307 » بر مادر واجب نيست كه به صورت رايگان يا با دريافت مزد، كودك را شير دهد، ولي در صورتي كه تغذيه‌ي وي منحصر در شير مادر باشد و امكان استفاده از شير غيرمادر وجود ندارد و يا براي كودك ضرر و زيان دارد، بر مادر واجب است خود، او را شير دهد.
م « 1308 » مادر مي‌تواند براي شير دادن مزد بخواهد و اگر بچه، مال و دارايي دارد، مزد آن بر عهده‌ي اوست و در غير اين‌صورت، بر پدر و در رتبه‌ي بعد با جد پدري است، ولي اگر آنان در قيد حيات نيستند و يا قدرت ندارند، بر مادر واجب است بچه را به گونه‌ي رايگان شير دهد يا وي، زنِ ديگري را كه بتواند به بچه شير دهد، براي او بگيرد يا اگر براي كودك زيان ندارد، از راه‌هاي ديگر؛ مانند: شير خشك، استفاده نمايد.
م « 1309 » سزاوار است مادر براي شير دادن نوزاد خود مزد نگيرد و اگر وي به‌صورت رايگان يا به مزد كم‌تر يا مساوي با ديگران به وي شير دهد، بر ديگران پيشي دارد، ولي اگر بخواهد بيش‌تر از دايه مزد بگيرد، شوهر مي‌تواند براي بچه‌ي خود دايه بگيرد.
م « 1310 » مدّت شيردادن كامل دو سال تمام است و بيست و يك ماه نيز بسنده است، ولي كم‌تر از آن بدون عذر موجّه، ظلم در حق بچه و گناه به‌شمار مي‌رود.
م « 1311 » مستحب است دايه‌اي كه براي بچه مي‌گيرند، مسلمان، شيعه‌ي دوازده امامي، داراي عقل، عفت، چهره‌ي نيكو و صفات پسنديده و از نظر
(صفحه ي 355)
*********
جسمي، روحي و اخلاقي سالم باشد و سزاوار نيست دايه‌اي بگيرند كه كافر يا كم عقل يا بزرگ‌سال يا زشت‌رو باشد و مكروه است دايه‌اي بگيرند كه زنازاده است يا شير وي از زناست.
م « 1312 » پسنديده است زن مواظب باشد كه به هر بچه‌اي شير ندهد.
م « 1313 » كساني كه از راه شير خوردن خويشاوندي پيدا مي‌كنند مستحب است به يك‌ديگر احترام بگزارند، ولي از يك‌ديگر ارث نمي‌برند.
م « 1314 » چنانچه ممكن باشد، مستحب است به بچه بيست و يك ماه تمام شير داده شود و شايسته نيست كه بيش از دو سال تمام شير داده شود.
م « 1315 » اگر به واسطه‌ي شير دادن، حق شوهر از بين نرود، زن مي‌تواند بدون اجازه‌ي شوهر به بچه‌ي كس ديگري شير بدهد، ولي جايز نيست به بچه‌اي شير بدهد كه به واسطه‌ي آن بر شوهر خود حرام مي‌شود؛ براي نمونه، اگر شوهر او دختر شيرخواره‌اي را براي خود عقد كرده باشد، زن نبايد به آن دختر شير بدهد و اگر به آن دختر شير بدهد، خود، مادر زن شوهر خود مي‌شود و بر او حرام مي‌گردد.
م « 1316 » هرگاه مردي بخواهد زن برادر وي به او محرم شود، مي‌تواند دختر شيرخواري را با اجازه‌ي سرپرست او به عقد موقت خود درآورد و در همان هنگام، زن برادر وي به آن دختر شير كامل بدهد و بايد مدّت عقد موقت به‌اندازه‌اي باشد كه دختر به سن كم‌ترين حد قابليت بهره‌گيري جنسي مانند بوسه گرفتن برسد و اين عقد نبايد به زيان دختر باشد و پس از آن‌كه شير دادن به پايان رسيد، مرد مي‌تواند مدت عقد موقت را ببخشد.
م « 1317 » اگر پيش از آن‌كه مردي زني را براي خود عقد كند، برخي بگويند آن زن از راه شير خوردن به او محرم شده؛ براي نمونه بگويند: شير مادر او را خورده است؛ چنانچه آشكار نباشد كه دروغ مي‌گويند يا نه، نمي‌تواند با آن زن ازدواج كند و اگر پس از عقد بگويند و خود زن نيز گفته‌ي آن‌ها را بپذيرد، عقد باطل است؛ پس اگر
(صفحه ي 356)
*********
مرد با او نزديكي نكرده و يا نزديكي كرده باشد، ولي در هنگام نزديكي، زن مي‌دانسته كه بر آن مرد حرام است، مهر ندارد؛ اما چنانچه پس از نزديكي پي ببرد كه بر آن مرد حرام بوده است، شوهر بايد مهر او را بدهد.
م « 1318 » اگر زن، پيش از عقد بگويد به واسطه‌ي شير خوردن بر آن مرد حرام شده است؛ چنانچه آشكار نباشد كه دروغ مي‌گويد يا نه، نمي‌تواند با او ازدواج كند و اگر پس از عقد آن را بگويد، مانند جايي است كه مردم پس از عقد بگويند زن بر او حرام است و حكم آن مانند مسأله‌ي پيش است.
م « 1319 » شير دادني كه باعث محرم شدن است از دو راه دانسته مي‌شود:
يكم ـ خبر دادن فرد يا دسته‌اي كه انسان از گفته‌ي آنان اطمينان مي‌يابد.
دوم ـ گواهي دو مرد عادل يا يك مرد و دو زن يا چهار زن كه درست‌كار و بي‌غرض مي‌باشند.
م « 1320 » بايد شرايط شير دادن گفته شود؛ براي نمونه بگويند ما ديده‌ايم كه فلان بچه بيست و چهار ساعت يا پانزده بار از پستان فلان زن شير كامل خورده و چيزي هم در ميان آن نخورده است و همچنين شرط‌هاي ديگري را كه پيش‌تر گفته شد شرح دهند، ولي اگر آشكار باشد كه شرايط را مي‌دانند و نيز نسبت به آن شرط‌ها هم عقيده هستند، لازم نيست آن‌ها را شرح دهند.
م « 1321 » اگر شك شود يا گمان داشته باشد بچه به اندازه‌اي كه باعث محرم شدن است ـ با وجود شرط‌هاي ديگر ـ شير خورده است يا نه، بچه با كسي محرم نمي‌شود.
(صفحه ي 357)
*********



حقوق متقابل پدر و مادر و فرزندان





نفقه

م « 1322 » «واجب النفقه» كسي را گويند كه مخارج وي ـ به ترتيبي كه بيان مي‌شود ـ بر انسان واجب باشد و مي‌توان همه‌ي آنان را بر سه دسته دانست:
الف ـ همسر دايم و همچنين همسر موقتي كه هنگام اجراي عقد شرط نفقه كرده باشد.
ب ـ پدر، مادر و پدران و مادران آنان؛ هرچه بالا رود.
ج ـ پسر و دختر و نيز اولاد آنان؛ هرچه پايين آيد.
م « 1323 » بجز سه دسته‌اي كه در مسأله‌ي پيش بيان شد، خويشاوندان ديگر، همچون برادر، خواهر، عمو، عمه، دايي، خاله و اولاد آنان واجب النفقه نيستند، ولي پسنديده است در صورت نيازمندي آنان و توانايي خود، نفقه‌ي آنان را نيز بپردازد.
م « 1324 » احكام نفقه‌ي زن در عقد دايم بيان شد، ولي هزينه‌ي دو دسته‌ي ديگر در صورتي واجب مي‌شود كه خود، مال و توانايي كسب و كار نداشته باشند و انسان افزوده بر توانايي، نزديك‌ترين فرد به آنان باشد و يا ـ به ترتيبي كه در مسأله‌ي بعد گفته مي‌شود ـ نزديك‌ترين فرد هزينه‌ي آنان را پرداخت ننمايد.
(صفحه ي 359)
*********
م « 1325 » هزينه‌ي فرزند بر پدر و پدران او؛ به ترتيب هر كدام كه نزديك‌ترند، واجب است؛ پس «پدر» بر «جدّ» و جدّ بر «پدر جدّ» مقدم است. و اگر هيچ يك از آنان نباشند يا نتوانند و يا به وظيفه‌ي خود عمل نكنند، بر «مادر» واجب است و اگر مادر نباشد يا نتواند يا از پرداخت آن خودداري نمايد، بر «مادر پدر» و «پدر مادر» به شيوه‌ي مشاع و به صورت مساوي واجب مي‌شود.
همچنين اگر پدر و مادر از كار افتاده شده و دارايي نداشته باشند، هزينه‌ي آنان بر فرزندان به شيوه‌ي مشاع و نيز بر فرزندان فرزندان آنان كه قدرت مالي دارند، به ترتيب طبقات؛ هرچند پايين رود ـ پسري باشند يا دختري ـ واجب است. اگر شخص فقير، هم پدر و هم فرزند دارد، آنان بايد هزينه‌ي او را به صورت مشاع و مساوي بپردازند و پسر و دختر در اين جهت تفاوتي ندارند. همچنين است اگر شخص فقير، هم مادر و هم فرزند داشته باشد.
اگر شخص فقير، پدر و فرزندِ فرزند دارد، نفقه‌ي او بر پدر واجب است و اگر مادر و فرزندِ فرزند دارد، بر مادر واجب است و اگر فرزندِ فرزند با پدربزرگ و مادربزرگ با هم باشند، بايد هزينه‌ي او را به‌صورت مشاع و مساوي بپردازند و لازم است ترتيبي كه در اين مسأله خاطرنشان گرديد رعايت شود.
م « 1326 » هزينه‌ي خود انسان بر هزينه‌ي همسر پيشي دارد، و هزينه‌ي وي بر خويشان واجب النفقه پيشي دارد. در خويشان واجب النفقه نيز هزينه‌ي فرد نزديك‌تر بر فرد دورتر برتري دارد؛ براي نمونه، نفقه‌ي پدر بر نفقه‌ي پدربزرگ يا نفقه‌ي فرزند بر هزينه‌ي فرزندِ فرزند مقدّم مي‌باشد.
م « 1327 » اگر فرزند صغير اموال و دارايي داشته باشد، سرپرست او مي‌تواند از اموال وي هزينه‌ي او را تأمين نمايد.
(صفحه ي 360)
*********
م « 1328 » اگر كسي كه داراي قدرت مالي است از دادن هزينه‌ي واجب خودداري نمايد، حاكم شرع او را مجبور مي‌كند تا آن را بپردازد و اگر ممكن نباشد، حاكم شرع از مال او، هزينه‌ي زندگي آنان را تأمين مي‌كند.
م « 1329 » انسان نمي‌تواند «زكات»، «خمس» و «كفاره‌ي» خود را به افراد واجب النفقه‌ي خود بپردازد.
م « 1330 » افزوده بر تأمين هزينه‌ي فرزند، تربيت صحيح، اشراف و نظارت بر امور او، آموزش و نيز ازدواج او پس از بلوغ از حقوق فرزند بر پدر مي‌باشد.
م « 1331 » در صورتي كه فرزند، نياز شديد به ازدواج داشته باشد؛ به‌گونه‌اي كه با ترك آن به حرام دچار شود، بر پدر واجب است نسبت به آن اقدام نمايد؛ همچنين در صورت نياز شديد پدر يا مادر به ازدواج و توانايي فرزند، بر وي واجب است نسبت به آن اقدام نمايد.
م « 1332 » سزاوار نيست پدر و مادر با تفاوت و تبعيض گذاري ميان فرزندان، مالي را به برخي از آنان ببخشند؛ مگر اين‌كه برخي از آن‌ها نيازمند يا داراي برتري عقلايي و شرعي باشند.



پسنديده‌هاي پس از ولادت

م « 1333 » پسنديده است نوزاد را غسل دهند و جامه‌ي سفيد بپوشانند و در گوش راست او «اذان» و در گوش چپ او «اقامه» گويند و چنانچه ممكن باشد، كام او را با آب فرات و تربت حضرت سيدالشهداء عليه‌السلام و اگر ممكن نيست با آب باران يا با خرما بردارند. همچنين شايسته است براي وي، وليمه‌ي ولادت داده شود.
م « 1334 » مستحب است نام نيكو براي نوزاد انتخاب نمايند و بهترين نام آن است كه معناي بندگي خداوند را برساند؛ مانند: «عبداللّه» و «عبدالرحيم» و «عبدالكريم» يا نام پيامبران بزرگ و ائمه‌ي معصومين عليهم‌السلام ؛ به‌ويژه نام «محمد» و «علي» و براي دختر، نام زنان صالح و شايسته؛ به‌ويژه نام «فاطمه» را برگزينند.
(صفحه ي 361)
*********
م « 1335 » در روز هفتم ولادت نوزاد، امور ياد شده‌ي زير مستحب است:
تراشيدن سر؛ ختنه كردن؛ دادن وليمه‌ي ختنه و عقيقه؛ يعني قرباني كردن گوسفند يا گاو و يا شتر.
م « 1336 » شايسته است هموزن موهاي تراشيده شده‌ي سر نوزاد، طلا يا نقره صدقه داده شود.
م « 1337 » ختنه‌ي پسر به خودي خود واجب است و شرطِ صحت طواف واجب و مستحب نيز هست، ولي شرط درستي نماز و ساير عبادت‌ها نيست.
م « 1338 » لازم است سرپرست پسربچه تا پيش از بالغ شدن وي، او را ختنه كند و اگر چنين نكرد، واجب است خود پس از بلوغ آن را انجام دهد.



عقيقه

م « 1339 » عقيقه براي نوزاد مستحب است و اگر از روز هفتم تأخير افتد، ساقط نمي‌شود، بلكه اگر عقيقه را تا وقت بلوغ كودك تأخير اندازند؛ شايسته است خود او هرگاه توان داشته باشد عقيقه كند، بلكه اگر شك داشته باشد كه براي او عقيقه كرده‌اند يا نه، باز هم پسنديده است عقيقه نمايد؛ هرچند سن او زياد باشد.
م « 1340 » حيواني كه براي عقيقه انتخاب مي‌شود بايد شتر، گاو يا گوسفند باشد و بهتر است شرايط قرباني در آن رعايت شود؛ به اين‌گونه كه حيوان، سالم و بدون عيب باشد و كم‌ترين سن «شتر» پنج سال؛ و «گاو» و «بز» دو سال؛ و «ميش» يك سال باشد، ولي رعايت اين شرايط لازم نيست، بلكه چنانچه حيوان چاق و پرگوشت باشد، بسنده است.
م « 1341 » عقيقه در نوزاد پسر و دختر فرقي نمي‌كند، ولي بهتر است عقيقه براي پسر، حيوان نر و براي دختر، حيوان ماده باشد.
(صفحه ي 362)
*********
م « 1342 » بهتر است عقيقه به‌صورت ساده و با آب و نمك فراهم آيد و كم‌ترين شماره‌ي مؤمناني كه براي خوردن آن دعوت مي‌شود ده نفر باشد تا از آن بخورند و براي نوزاد دعا كنند و مي‌توانند گوشت عقيقه را ميان مؤمنان تقسيم نمايند و از آنان بخواهند تا براي نوزاد دعا كنند. همچنين شايسته است در تقسيم كردن، استخوان‌هاي عقيقه را نشكنند و يك چهارم آن را براي قابله بفرستند.
م « 1343 » براي پدر و مادر نوزاد و عائله‌ي پدر ناپسند است از عقيقه‌ي نوزاد خود استفاده كنند؛ و اين كراهت براي مادر نوزاد بيش‌تر است.
م « 1344 » اگر به جاي كشتن عقيقه، پول آن به فقيران داده شود كافي است، ولي اگر پول آن را به فرد يا مؤسسه‌ي خيريه‌اي بدهد تا از آن پول، عقيقه‌اي تهيّه كنند و آن را قرباني كنند و بين فقيران تقسيم نمايند، بسنده است.
م « 1345 » كسي كه مي‌خواهد در عيد قربان قرباني كند، اگر نيّت عقيقه نيز بنمايد، كافي است.



حضانت (نگهداري كودك)

م « 1346 » «حضانت» يا حفظ و پرورش نوزاد پسر تا دو سال و دختر تا هفت سال حق مادر است؛ به شرط اين‌كه مسلمان، عاقل و آزاد باشد و به ديگري شوهر نكرده باشد و در غير اين‌صورت، پدر مقدّم است؛ چنان‌كه پس از دو سال و هفت سال نيز حق پدر است، ولي اگر پدر بميرد، مادر؛ هرچند شوهر كرده باشد، بر جد و ديگران مقدّم است، به خلاف قيموميت، و اگر مادر در زماني كه مسؤول حضانت كودك است بميرد، پدر از ديگران براي نگه‌داري سزاوارتر است. واجب است ترتيبي كه بيان شد مراعات شود.
م « 1347 » چنانچه پدر و مادر، هر دو بميرند، حق حضانت به جد پدري مي‌رسد و در صورت نبودن او، وصي پدر و سپس وصي جدّ عهده‌دار تربيت و نگه‌داري
(صفحه ي 363)
*********
كودك مي‌شود و در صورتي كه هيچ كدام از آنان نباشند، خويشاوندان كودك ـ هماهنگ با مراتب ارث ـ هركدام كه نزديك‌تر باشد سزاوارتر خواهد بود و در صورت تعدد و تساوي فاميل و عدم توافق، ميان آنان قرعه‌كشي مي‌شود.
م « 1348 » چنانچه مادر؛ به هر دليل، شوهر ديگري كرده باشد، حق حضانت او با وجود پدر از بين مي‌رود و حتي با جدايي از شوهر دوم نيز حق حضانت و نگه‌داري كودك، دوباره به او باز نمي‌گردد.
م « 1349 » حق حضانت مادر با طلاق يا زنا از بين نمي‌رود.
م « 1350 » پدر و مادر مي‌توانند از حق حضانت خود صرف‌نظر كنند، ولي نمي‌توانند نسبت به نگه‌داري و تربيت فرزند كوتاهي نمايند و در صورت كوتاهي، حاكم شرع آنان را به تأمين حق فرزند الزام مي‌كند.
م « 1351 » در صورتي كه مادر از حق حضانت خود بگذرد و به‌گونه‌اي باشد كه حق كودك از بين نرود، پدر نمي‌تواند او را به حضانت مجبور نمايد.
م « 1352 » مدتي كه مادر عهده‌دار حضانت و نگه‌داري فرزند است مي‌تواند براي آن مزد بگيرد و چنانچه كودك از خود، دارايي و مال داشته باشد، اجرت مادر از مال او برداشته مي‌شود و در غير اين‌صورت، اجرت مادر بر عهده‌ي پدر است؛ پس در هر صورت، هزينه‌ي نگه‌داري فرزند از مال وي يا پدر او مي‌باشد.
م « 1353 » اگر پدر يا مادر شايستگي نگه‌داري و تربيت كودك را نداشته باشد و موجب فساد اخلاق و سوء تربيت ديني فرزند شود، حق حضانت از او ساقط مي‌شود و به ترتيب به افرادي كه گفته شد منتقل مي‌شود.
م « 1354 » پس از آن‌كه كودك ـ دختر باشد يا پسر ـ به سن بلوغ و رشد فكري و جسمي رسيد، حق حضانت پايان مي‌پذيرد و هيچ كس؛ حتي پدر و مادر، حق حضانت بر او را ندارد.
(صفحه ي 364)
*********
م « 1355 » در هنگام حضانت هر كدام از پدر و مادر اگر ديگري خواست فرزندي خود را ببيند يا به او چيزي برساند يا مشكل و زياني را از او دور كند يا مدتي در كنار او باشد؛ چنانچه زياني به فرزند نرسد، ديگري نبايد از آن مانع شود.
م « 1356 » اگر پيش از پايان رسيدن نوبت حضانت، پدر يا مادر بچه بميرد، حق سرپرستي به ديگري مي‌رسد، نه به نزديكان وي يا وصي.
م « 1357 » در صورت وفات پدر اگر مادر ازدواج كند، حق سرپرستي و قيموميت از آنِ كسي است كه پس از پدر و مادر، شرع او را صاحب حق مي‌داند، به خلاف حضانت كه ويژه‌ي مادر است.
م « 1358 » پيروي از امر پدر و مادر در غير انجام حرام و ترك واجب عيني(1) لازم است و مخالفت آنان اگر موجب آزار و بي‌احترامي به آنان شود، حرام است.



فرزندخوانده

م « 1359 » فرزندي كه از زن به دنيا مي‌آيد به شوهر نسبت داده مي‌شود، با اين شرط كه كم‌ترين فاصله‌ي ميان نزديكي و زايمان، شش ماه هلالي ـ كه كم‌ترين مدّت حمل است ـ باشد و به طور طبيعي از بيش‌ترين مدت حمل نيز به درازا نينجامد.
م « 1360 » اگر زن شوهردار زنا دهد، بچه‌ي زاده شده از وي، در صورتي كه شرايط نسبت دادن به شوهر را دارا باشد، به وي نسبت داده مي‌شود و زنازاده شمرده نمي‌گردد.
1ـ «واجب عيني» به واجبي گفته مي‌شود كه بر هر يك از افراد واجب باشد و با انجام دادن ديگران از انسان ساقط نشود؛ مانند: نماز و روزه، و «واجب كفايي»؛ واجبي است كه اگر فرد يا افرادي نسبت به آن اقدام نمايند از عهده‌ي ديگران ساقط مي‌شود؛ مانند: خاك سپاري ميّت مسلمان.
(صفحه ي 365)
*********



35 ـ طلاق (جدايي)





درآمد

طلاق به معناي آزادي، رهايي و بند گشودن است. اسلام به اصل آزادي انسان حرمت نهاده و هرچه كه آزادي‌هاي مشروع وي را در مخاطره قرار مي‌دهد نفي نموده يا براي آن چاره‌جويي كرده است كه از آن جمله مي‌توان «طلاق» را مطرح نمود.
هنگامي كه منش و كنش زن و شوهر به ناهنجاري‌هاي خطرناك مبتلا گردد و آنان را به بداخلاقي و بدرفتاري‌هاي حاد با يك‌ديگر، پاس نداشتن حرمت، كرامت و شأن والاي هم‌ديگر، نفرت، بغض، اهانت و گاه افترا، تهمت، غيبت و اختلالات فردي و اجتماعي دچار سازد، براي رهايي از اين آلودگي‌ها كه به سبب ناسازگاري زن و شوهر پيش مي‌آيد، اسلام استفاده از گزينه‌ي طلاق را به آنان ارايه كرده تا «طلاق»، آنان را از اين بند و سلول روح‌آزار رها سازد و با انجام جابه‌جايي، از ماندن و ايستايي آب زندگي و تبديل آن به باتلاقي عميق و گنديده جلوگيري نمايد. بر اين اساس، طلاق را نه تنها نبايد نفي كرد، بلكه لازم است با
(صفحه ي 367)
*********
فراهم ساختن بستر فرهنگي مناسب، براي برخي از زوج‌هاي جوان و ازدواج‌هاي ناموفق، پيش از آن كه بر فرزندان طلاق بيفزايند، از اين دارو نسخه داد.



احكام طلاق

م « 1361 » مردي كه مي‌خواهد زن خود را طلاق دهد، بايد سه شرط داشته باشد: عاقل و بالغ باشد و قصد طلاق نمايد.
م « 1362 » اگر بچه‌ي مميزي (براي نمونه دوازده ساله) همسر خود را به اختيار طلاق دهد، درست است و چنانچه كسي را وادار كنند كه زن خود را طلاق دهد، طلاق باطل است و در تحقّق اجبار كافي است كه براي نمونه در صورتي كه همسر خود را طلاق ندهد، مالي را كه به آن نياز دارد، به ناحق از او بگيرند. همچنين است اگر قصد طلاق نداشته باشد، مانند آن‌كه صيغه‌ي طلاق را به شوخي يا از روي مستي بگويد، طلاق واقع نمي‌شود.
م « 1363 » زن در هنگام طلاق بايد از خون حيض و نفاس پاك باشد و شوهر در آن پاكي يا در نفاس يا حيضي كه پيش از آن پاكي بوده است، با او نزديكي نكرده باشد و در غير اين صورت، طلاق درست نيست، بلكه زن بايد دوباره عادت شود و پاك گردد.
م « 1364 » طلاق دادن زن در هنگام حيض يا نفاس در سه صورت درست است:
يكم ـ آن كه پس از ازدواج، شوهر وي از پيش يا پس با او نزديكي نكرده باشد.
دوم ـ آشكار باشد كه حامله نيست.
م « 1365 » اگر نداند كه همسر وي حامله است و او را در هنگام حيض طلاق دهد و سپس پي ببرد كه حامله بوده، طلاق باطل است.
(صفحه ي 368)
*********
سوم ـ مرد به خاطر غايب بودن زن يا زنداني بودن وي نتواند يا براي او سخت باشد كه به پاك بودن زن پي ببرد.
م « 1366 » اگر با اعتقاد به اين‌كه زن از خون حيض پاك است او را طلاق دهد و سپس معلوم شود كه هنگام طلاق در حال حيض بوده، طلاق باطل است و اگر او را حايض بداند و طلاق را جاري سازد و سپس بداند كه پاك بوده، طلاق درست است.
م « 1367 » كسي كه مي‌داند زن در حيض يا نفاس است، اگر از او جدا شود و مسافرت كند و بخواهد او را طلاق دهد و نتواند از حال وي خبر گيرد، بايد تا هنگامي كه اطمينان مي‌يابد كه زن از آن حيض يا نفاس پاك شده است صبر نمايد و سپس چنانچه بداند كه او پاك است، مي‌تواند طلاق را جاري سازد و همچنين اگر شك داشته باشد، در صورتي كه آنچه را در چگونگي طلاق غايب گفته مي‌شود رعايت كند، طلاق درست است.
م « 1368 » اگر مردي از زن خود جدا شود و بخواهد او را طلاق دهد؛ چنانچه بتواند آگاهي يابد كه همسر وي در حال حيض يا نفاس است يا نه، لازم است تحقيق كند.
م « 1369 »اگر مردي با همسر خود كه از خون حيض و نفاس پاك است نزديكي كند و بخواهد او را طلاق دهد، بايد بردباري كند تا دوباره حيض ببيند و پاك شود.
م « 1370 » اگر در حال حيض يا نفاس با او نزديكي كند، نمي‌تواند در پاكي پس از آن حيض يا نفاس او را طلاق بدهد؛ هرچند در آن پاكي، با او نزديكي نكرده باشد.
م « 1371 » زني را كه به سن تكليف نرسيده يا آشكار است حامله يا يائسه است، مي‌توان پس از نزديكي طلاق داد.
(صفحه ي 369)
*********
م « 1372 » هرگاه مردي با زن خود كه از خون حيض و نفاس پاك است نزديكي كند و در همان پاكي، طلاق وي را جاري سازد و سپس معلوم شود كه هنگام طلاق حامله بوده، طلاق درست است.
م « 1373 » اگر مرد با همسر خود كه از خون حيض و نفاس پاك است نزديكي كند و سپس از او جدا شود؛ براي نمونه، مسافرت نمايد، و نتواند درباره‌ي زن جست‌وجو نمايد؛ چنانچه بخواهد او را در سفر طلاق دهد، بايد به اندازه‌اي كه زن پس از آن پاكي خون مي‌بيند و دوباره پاك مي‌شود صبر كند و اگر با رعايت آنچه گفته شد طلاق را جاري سازد و سپس معلوم شود كه طلاق در همان پاكي اول قرار گرفته است، اشكال ندارد.
م « 1374 » اگر مرد بخواهد زن خود را ـ كه به‌خاطر بيماري يا استفاده از قرص‌هاي پيش‌گيري براي جلوگيري از خون حيض و يا به‌خاطر شير دادن يا هر چيز ديگري حيض نمي‌بيند و زن‌هاي همسال او حيض مي‌بينند ـ طلاق دهد، بايد از هنگامي كه با او نزديكي كرده است تا سه ماه از جماع با او خودداري نمايد و سپس او را طلاق دهد.



صيغه‌ي طلاق

م « 1375 » طلاق با صيغه‌ي عربي درست و با قصد انشا و با واژه‌ي «طالق» خوانده مي‌شود و چنانچه آن را با شرايط ياد شده جاري نسازد يا نتواند به عربي درست بخواند، اگر با زبان‌هاي ديگر به شيوه‌ي درست خوانده شود، كافي است.
همچنين اجراي طلاق به صورت معاطات، اگر شرايط آن مراعات گردد، جايز است.
م « 1376 » واجب است در هنگام اجراي طلاق، دو مرد عادل آن را بشنوند و اگر شوهر، خود بخواهد صيغه‌ي طلاق را بخواند و نام زن او براي نمونه مريم باشد،
(صفحه ي 370)
*********
بايد بگويد: «زوجَتي مَريم طالِقَة»؛ از اين لحظه، زن من؛ مريم رهاست. و اگر براي جاري ساختن صيغه‌ي طلاق، ديگري را وكيل كند، وكيل بايد بگويد: «زوجةُ مُوَكِّلي مريمَ طالِقةٌ»؛ از اين لحظه، همسر موكِّل من؛ مريم رهاست و چنانچه زن معين باشد، نيازي به گفتن نام او نيست و اگر حاضر باشد، كافي است بگويد: «هذِهِ طالقةٌ» و يا به او اشاره كند و بگويد: «أَنتِ طالق» و او را مخاطب قرار دهد.
م « 1377 » كسي كه توان خواندن صيغه‌ي طلاق را ندارد؛ مانند: كر و لال، همين كه اشاره‌ي او اطمينان به طلاق باشد، كافي است. همچنين است نوشته‌اي كه مقصود از آن انشاي طلاق باشد.
م « 1378 » طلاق نابجا از ناپسندترين پديده‌هاست و ناپسندي طلاق دادن زني كه بيمار است بيش‌تر مي‌باشد.
م « 1379 » زني كه ازدواج موقت نموده است؛ براي نمونه، يك ماه يا يك سال او را عقد كرده‌اند، طلاق ندارد و رها شدن او به اين است كه مدّت به پايان برسد يا مرد، مدّت را به او ببخشد؛ به اين ترتيب كه بگويد: مدّت را به او بخشيده است و نيازي به شاهد گرفتن و پاك بودن از حيض نيز نيست.



عدّه‌ي طلاق

م « 1380 » زني كه از شوهر خود طلاق گرفته لازم است عدّه نگه دارد؛ مگر اين كه شوهر با او هيچ نزديكي نكرده باشد يا پيش از بالغ شدن وي را طلاق بدهد يا زن يائسه باشد، هر يك از سه گروه ياد شده بي‌درنگ پس از طلاق مي‌تواند شوهر نمايد.
م « 1381 » اگر شوهر با زني كه بالغ شده است و يائسه نمي‌باشد نزديكي كند و سپس او را طلاق دهد، زن بايد پس از طلاق عدّه نگه دارد و عده‌ي زني كه فاصله‌ي ميان دو حيض او كم‌تر از سه ماه مي‌باشد آن است كه پس از طلاق گرفتن از شوهر
(صفحه ي 371)
*********
خود در پاكي به اندازه‌اي صبر كند كه دوبار حيض ببيند و پاك شود و همين كه حيض سوم را ببيند، عدّه‌ي او به پايان مي‌رسد و مي‌تواند ازدواج نمايد.
م « 1382 » زني كه حيض نمي‌بيند اگر در سن زن‌هايي باشد كه حيض مي‌بينند يا حيض مي‌بيند ولي فاصله‌ي ميان دو حيض او بيش از سه ماه باشد؛ چنانچه شوهر وي پس از نزديكي كردن او را طلاق دهد، بايد پس از طلاق تا سه ماه عده نگه دارد.
م « 1383 » زني كه عده‌ي او سه ماه است اگر در آغاز ماه، طلاق وي را جاري سازند، بايد سه ماه هلالي؛ يعني از هنگامي كه ماه ديده مي‌شود تا سه ماه، عدّه نگه دارد؛ براي نمونه، اگر اول ماه رجب او را طلاق دهد، اول ماه شوّال عدّه‌ي او تمام است.
م « 1384 » اگر زن حامله را ـ كه حمل او از شوهر وي مي‌باشد ـ طلاق دهند، عدّه وي به زايمان يا سقط شدن حمل اوست؛ هرچند به صورت نطفه باشد. بر اين پايه، اگر براي نمونه، جنين او يك ساعت پس از طلاق زاده شود، عدّه‌ي وي به پايان مي‌رسد و اگر حمل از شوهر نباشد، بلكه از نزديكي به شبهه باشد، عدّه‌ي وطي با فارغ شدن او به پايان مي‌رسد و زنا عدّه ندارد؛ اگرچه زن زنا داده فاحشه نباشد و زن فاحشه عده ندارد؛ اگرچه در موردي عقد موقت شده باشد.
م « 1385 » زني كه بالغ شده و يائسه نيست اگر ازدواج موقت نمايد ـ براي نمونه يك ماه يا يك سال ـ چنانچه شوهر وي با او نزديكي نمايد و مدت عقد به پايان رسد يا شوهر، مدت را به او ببخشد، زن بايد عده نگه دارد؛ پس چنانچه حيض ببيند بايد به اندازه‌ي دو حيض عده نگه دارد و اگر حيض نبيند، بايد چهل و پنج روز از شوهر كردن خودداري نمايد و چنانچه حامله باشد، عده‌ي او تا زاده شدن يا سقط شدن بچه‌ي اوست.
(صفحه ي 372)
*********
م « 1386 » آغاز عده‌ي طلاق از هنگامي است كه خواندن صيغه‌ي طلاق به پايان مي‌رسد؛ خواه زن بداند او را طلاق داده‌اند يا نداند؛ بنابراين، اگر پس از پايان عده پي ببرد كه او را طلاق داده‌اند، لازم نيست دوباره عده نگه دارد.



عده‌ي وفات

م « 1387 » زني كه شوهر وي مرده است اگر حامله نباشد، بايد تا چهارماه و ده روز عده نگه دارد و از شوهر كردن خودداري نمايد؛ هرچند يائسه يا متعه يا اهل كتاب يا در عده‌ي طلاق باشد يا شوهر وي با او نزديكي نكرده يا به سن تكليف نرسيده باشد يا شوهر وي، بچه يا ديوانه باشد.
م « 1388 » اگر زن حامله باشد، بايد تا هنگام زايمان عده نگه دارد، ولي چنانچه زايمان پيش از گذشتن چهار ماه و ده روز پيش آيد، بايد تا چهار ماه و ده روز پس از مرگ شوهر خود صبر و بردباري كند.
به عده‌اي كه زن در وفات شوهر نگاه مي‌دارد، «عده‌ي وفات» مي‌گويند.
م « 1389 » زني كه در عده‌ي وفات است مكروه است لباس‌هاي زينتي بپوشد و سرمه بكشد و همچنين كارهاي ديگري كه زينت شمرده مي‌شود بر او مكروه است، ولي بيرون رفتن از خانه اشكال ندارد.
م « 1390 » اگر زني يقين كند كه شوهر وي مرده است و پس از پايان عده‌ي وفات شوهر كند؛ چنانچه دانسته شود شوهر وي در عده يا پس از آن مرده است و عقد دوم در هنگام زنده بودن شوهر اول يا در عده‌ي وفات واقعي او انجام گرفته است، بايد از شوهر دوم جدا شود و عده نگه دارد؛ پس چنانچه از شوهر دوم حامله باشد، تا هنگام زاده شدن فرزند براي شوهر دوم، عده‌ي نزديكي به شبهه كه مانند عده‌ي طلاق است نگاه دارد و پس از آن براي شوهر اول، عده‌ي وفات بگيرد يا عده‌ي پيشين را تكميل نمايد و در صورتي كه حامله نباشد؛ چنانچه مرگ شوهر اول پيش
(صفحه ي 373)
*********
از نزديكي شوهر دوم باشد، ابتدا عده‌ي وفات و سپس عده‌ي نزديكي به شبهه نگه دارد و هرگاه نزديكي پيش از وفات باشد، عده‌ي نزديكي به شبهه، پيش از عده‌ي وفات قرار مي‌گيرد.
م « 1391 » چنانچه شوهر زن غايب باشد يا بميرد، آغاز عده‌ي وفات از هنگامي است كه زن از مرگ شوهر آگاه مي‌شود، نه از هنگام مرگ شوهر.
م « 1392 » هرگاه زن بگويد عده‌ي وي پايان يافته است؛ با دو شرط از او پذيرفته مي‌شود:
يكم ـ مورد اتهام نباشد؛
دوم ـ به اندازه‌اي از طلاق يا مردن شوهر وي گذشته باشد كه پايان يافتن عده در آن مدّت ممكن باشد.



طلاق باين و رِجْعي

م « 1393 » طلاق به دو گونه است:
يكم ـطلاق رجعي؛
دوم ـ طلاق باين.



طلاق باين

طلاق باين به طلاقي گفته مي‌شود كه مرد در آن حق ندارد پس از طلاق به زن خود بازگشت كند و بدون عقد با وي آشتي كند و دوباره او را به همسري بپذيرد، بلكه لازم است دوباره عقد زناشويي را جاري سازد.
م « 1394 » طلاق باين شش گونه است:
يكم ـ طلاق نابالغ؛
دوم ـ زن يائسه؛
(صفحه ي 374)
*********
سوم ـ زني كه شوهر وي پس از عقد با او نزديكي نكرده است؛
چهارم ـ طلاق سومِ زني كه او را سه بار طلاق داده‌اند؛
پنجم ـ خلع و مبارات؛
ششم ـ طلاق از سوي حاكم شرع كه وي زني را كه شوهر او هزينه‌ي زندگي او را نمي‌پردازد و طلاق دادن او را نيز نمي‌پذيرد، طلاق مي‌دهد.



طلاق رجعي

طلاقي كه مرد مي‌تواند تا هنگامي كه زن در عدّه است به وي بازگشت نمايد و براي بازگشت، عقد دوباره لازم ندارد، طلاق رجعي نام دارد.
م « 1395 » هرگاه همسر خود را طلاق رجعي دهد، تا هنگامي كه عده‌ي وي به پايان رسد، زن در حكم همسر شرعي اوست و نمي‌تواند او را از خانه‌اي كه هنگام طلاق در آن بوده است بيرون كند؛ مگر در برخي موارد؛ مانند: ناسزاگويي، شكايت به دادگاه بردن، يا رفت‌وآمد با بيگانگان.
م « 1396 » زن نمي‌تواند در دوران عده‌ي طلاق رجعي بدون اجازه‌ي شوهر براي كارهاي غيرضروري از خانه بيرون رود و بر مرد واجب است هزينه‌ي زندگي و فطره‌ي او را در دوران عده بدهد و در صورت مرگِ هر كدام، ديگري از او ارث مي‌برد و مرد نيز در دوران عده نمي‌تواند با خواهر همسر خود ازدواج كند؛ پس زن در صورت بازگشت شوهر، نبايد از هرگونه كام‌جويي كه حق شوهر است جلوگيري داشته باشد و حتي مي‌تواند خود را براي او آرايش كند.



چگونگي رجوع

م « 1397 » در طلاق رجعي، مرد از دو راه مي‌تواند به زن خود باز گردد:
يكم ـ چيزي بگويد كه معناي آن اين باشد كه او را دوباره زن خود قرار داده است.
(صفحه ي 375)
*********
دوم ـ كاري كند كه زن پي ببرد كه بازگشته است؛ مانند: بوسيدن، لمس كردن و ديگر كارهايي كه ميان زن و شوهر انجام مي‌گيرد.
م « 1398 » مرد براي بازگشت، لازم نيست شاهد بگيرد يا زن را آگاه كند، بلكه اگر بدون آن‌كه كسي آگاه شود پيش خود بگويد كه به زن خود بازگشت كرده، درست است و اگر پس از پايان عده بگويد كه در عده بازگشت نموده است ولي زن وي را تصديق نكند، لازم است مرد ادعاي خود را اثبات نمايد.
م « 1399 » مردي كه زن خود را طلاق رجعي داده است اگر مالي از او بگيرد و با او صلح كند كه ديگر به او بازگشت نكند؛ اگرچه اصل مصالحه درست است و نبايد بازگشت كند، ولي در صورتي كه بازگشت كرد، چيزي را كه در برابر آن گرفته است مالك نمي‌شود؛ اما حق بازگشت او از بين نمي‌رود و چنانچه باز گردد، ازدواج او درست است.
م « 1400 » اگر مردي زني را دو مرتبه طلاق دهد و پس از هر طلاق به او باز گردد يا پس از هر طلاق و پايان عده، او را عقد كند يا پس از يك طلاق باز گردد و پس از طلاقِ ديگر، عقد را جاري سازد، آن زن پس از طلاق سوم بر او حرام مي‌شود، ولي اگر پس از طلاق سوم به ديگري شوهر كند با چهار شرط زير به شوهر اول حلال مي‌شود و مي‌تواند آن زن را دوباره عقد نمايد:
يكم ـ شوهر دوم وي، او را عقد دايم نمايد.
م « 1401 » اگر پس از طلاق سوم، عقد شوهر دوم موقت باشد، شوهر اول نمي‌تواند او را پس از جدا شدن از هم عقد كند.
دوم ـ شوهر دوم بالغ باشد و از پيش با او نزديكي و دخول كرده باشد؛ به‌گونه‌اي كه هر دو از نزديكي لذت ببرند و موجب غسل گردد.
سوم ـ شوهر دوم وي را طلاق بدهد يا از دنيا برود.
چهارم ـ عده‌ي طلاق يا عده‌ي وفات شوهر دوم به پايان برسد.
(صفحه ي 376)
*********



احكام تكميلي طلاق

م « 1402 » اگر مردي با زن نامحرمي به گمان اين كه همسر خود اوست نزديكي كند؛ خواه زن بداند كه او شوهر وي نيست يا گمان كند كه شوهر وي مي‌باشد، بايد عده نگه دارد و نيز اگر مرد مي‌داند كه آن زن، همسر وي نيست، ولي زن، او را شوهر خود بداند، بايد عده نگه دارد.
م « 1403 » اگر با زني كه مي‌داند همسر وي نيست زنا كند؛ خواه زن بداند كه آن مرد شوهر او نيست يا گمان كند كه شوهر وي مي‌باشد، لازم نيست عده نگه دارد.
م « 1404 » اگر كسي زني را فريب دهد كه حقوق زناشويي شوهر خود را رعايت نكند و شوهر وي او را طلاق دهد تا او بتواند وي را به ازدواج خود درآورد، هرگاه زن از شوهر طلاق بگيرد و زنِ آن مرد شود، طلاق و عقد آن زن درست است؛ اگرچه پيش‌تر با آن زن زنا كرده باشد، ولي هر دو به گناه بزرگي گرفتار آمده‌اند.
م « 1405 » هرگاه در ضمن عقد زن با شوهر شرط كند كه اگر شوهر مسافرت نمايد يا براي نمونه، شش ماه هزينه‌ي او را ندهد يا اگر به مواد مخدر معتاد گردد، اختيار طلاق با او باشد، شرط باطل است، ولي اگر شرط كند كه زن از ناحيه‌ي شوهر وكيل باشد كه در صورت پيشامد يكي از موارد ياد شده، خود را طلاق دهد، وكالت درست است و در چنين صورتي مي‌تواند خود را طلاق دهد و چنانچه در ضمن عقد نكاح يا عقد لازم ديگري به زن خود وكالت دهد كه براي نمونه، در صورت معتاد شدن يا محكوم شدن به حبس طولاني، صيغه‌ي طلاق را از جانب شوهر جاري نمايد، اشكال ندارد و عقد و طلاق درست است.
م « 1406 » زني كه به عقد دايم درآمده و شوهر وي ناپديد شده و نمي‌داند زنده است يا نه، اگر بخواهد به ديگري شوهر كند، بايد نزد حاكم شرع يا مجتهد عادل برود و برابر حكم او رفتار نمايد.
(صفحه ي 377)
*********
م « 1407 » كسي كه به صورت دايم ديوانه است اگر مصلحت باشد، پدر وي مي‌تواند زن او را طلاق دهد.
م « 1408 » اگر پدر يا جد پدري بچه‌اي، زني را براي او عقد موقت نمايد؛ هرچند بخشي از زمان تكليف وي جزو عقد باشد؛ براي نمونه، براي پسر چهارده ساله‌ي خود، زني را به مدت دو سال عقد موقت نمايد؛ چنانچه صلاح بچه باشد، مي‌تواند مدت آن زن را ببخشد، ولي نمي‌تواند زن دايمي او را طلاق دهد.
م « 1409 » اگر مردي بر اساس ملاك شرعي دو نفر را عادل بداند و پيش آنان زن خود را طلاق دهد، ديگري كه علم به عدالت آنان ندارد ولي گمان مي‌كند عادل باشند، مي‌تواند آن زن را براي خود يا ديگري عقد كند، اما چنانچه بداند يكي از آنان عادل نيست، لازم است از ازدواج با او و عقد كردن وي براي ديگري خودداري نمايد.
م « 1410 » اگر بدون آن‌كه زن بداند، وي را طلاق دهد؛ چنانچه هزينه‌هاي او را مانند هنگامي كه زن وي بوده است پرداخت نمايد و براي نمونه، پس از يك سال بگويد يك سال پيش تو را طلاق دادم و از نظر شرعي هم ثابت كند، مي‌تواند بجز هزينه‌هاي واجب او در هنگام عده‌ي طلاق رجعي، چيزهايي را كه در آن مدّت براي زن فراهم نموده و او به كار نبرده است از او بازپس بگيرد، ولي نمي‌تواند چيزهايي را كه به كار برده است از او بخواهد.
(صفحه ي 378)
*********



36ـ طلاق خُلع و مبارات





طلاق خلع

م « 1411 » زني كه به هيچ رو نمي‌خواهد با شوهر خود زندگي كند؛ به‌گونه‌اي كه در اثر رعايت ننمودن حقوق زناشويي شوهر از دچار شدن به گناه و نافرماني خداوند مي‌ترسد، مي‌تواند مهريه يا دارايي ديگر خود را به او ببخشد تا وي را طلاق دهد. اين طلاق، «خلع» نام دارد و شرط آن اين است كه ناپسندي زن از شوهر خود به اندازه‌اي باشد كه او را به رعايت ننمودن حقوق زناشويي تهديد نمايد.



خواندن صيغه

م « 1412 » اگر شوهر بخواهد صيغه‌ي طلاق خلع را بخواند؛ چنانچه نام زن ـ براي نمونه ـ مريم باشد، مي‌گويد: «زوجَتي مَريم خالَعْتُها عَلي ما بذلَتْ، هِيَ طالِقَةٌ»؛ زنم مريم را در برابر چيزي كه بذل نموده است طلاق خلع دادم و او از اين لحظه رهاست. چنانچه زن معين باشد بردن نام وي در در طلاق خلع و مبارات لازم نيست.
م « 1413 » اگر يك نفر از سوي زن و ديگري از سوي مرد براي خواندن صيغه وكيل شود؛ چنانچه؛ براي نمونه، نام شوهر «جعفر» و نام زن «مريم» است، وكيلِ زن مي‌گويد: «عن موكِّلَتي مَرْيَمَ بَذَلتُ مَهْرَها لِمُوَكِّلِكَ جَعْفَرَ ليخْلَعَها عَلَيه»، پس از آن وكيل مرد
(صفحه ي 379)
*********
بي‌درنگ مي‌گويد: «زوجَةُ مُوَكِّلي خَلَعْتُها عَلَي ما بَذَلَتْ وهِيَ طالِقَةٌ»، و اگر زن، چيز ديگري غير از مهر را به شوهر ببخشد، بايد نام همان چيز را در هنگام خواندن صيغه ببرد.
م « 1414 » اگر زن، شخصي را وكيل كند كه مهر او را به شوهر وي ببخشد و شوهر، همان كس را وكيل كند كه زن را طلاق دهد؛ چنانچه ـ براي نمونه ـ نام شوهر، جعفر و نام زن، مريم باشد، وكيل صيغه‌ي طلاق را اين گونه مي‌خواند: «عن مُوَكِّلَتي مريم بَذَلْتُ مَهْرَها لِمُوَكِّلِي جَعْفَرَ لِيَخْلَعَها عَلَيه»، و پس از آن بي‌درنگ مي‌گويد: «زوجةُ مُوَكِّلي جعفر، خالَعْتُها عَلي ما بَذَلتْ، هِيَ طالِقَةٌ»، و اگر زن، كسي را وكيل كند كه غير از مهر، چيز ديگري را به شوهر او ببخشد تا او را طلاق دهد، وكيل بايد به‌جاي واژه‌ي «مَهْرَها» آن را بگويد؛ براي نمونه، اگر يكصد ميليون ريال پرداخت نموده است، بگويد: «بَذَلْتُ مأةَ ملايين ريالاً».



طلاق مبارات

م « 1415 » به طلاقي كه در آن زن و مرد؛ هر دو از هم ناپسندي دارند و زن، مَهر خود يا دارايي ديگري را به مرد مي‌بخشد كه او را طلاق دهد، «مبارات» گويند.
م « 1416 » اگر زن همه‌ي مهر را ببخشد و شوهر موافق باشد، مي‌تواند صيغه‌ي مبارات را بدين‌گونه بخواند؛ براي نمونه، اگر نام زن مريم باشد، بگويد: «بارءتُ زَوجَتي مَرْيَمَ عَلي ما بَذَلَتْ مَهْرَها فَهِي طالِقَةٌ»؛ زن خود؛ مريم را در برابر مهر او مبارات كردم، پس او رهاست.
م « 1417 » اگر چيزي جز مهر مي‌دهد، لازم است از آن نام ببرد و اگر ديگري را وكيل كند، وكيل بگويد: «بارءْتُ زَوْجَةُ مُوَكِّلتي مَرْيمَ عَلي ما بَذَلَتْ مَهْرَها فَهِيَ طالِقَةٌ». در هر دو صورت، اگر به‌جاي واژه‌ي: «عَلَي ما بَذَلَتْ مَهْرِها» بگويد: «بِمَهْرِها» اشكال
(صفحه ي 380)
*********
ندارد و در هر دو صورت، اگر به‌جاي عبارت «عَلي ما بَذَلَتْ»، «بما بَذَلَتْ» بگويد نيز اشكال ندارد. البته، زن بايد پيش‌تر، مهر خود يا چيزي كم‌تر از آن را در برابر طلاق مبارات به شوهر بخشيده باشد.
م « 1418 » خواندن صيغه‌ي طلاق خلع و مبارات به عربي يا به هر زبان ديگري درست است و اگر زن براي آن كه دارايي خود را به شوهر ببخشد؛ براي نمونه، به فارسي بگويد: «براي طلاق، فلان دارايي را به تو بخشيدم» يا مرد صيغه‌ي طلاق به فارسي را بخواند، اشكال ندارد.
م « 1419 » اگر زن در ميان عده‌ي طلاق خلع يا مبارات از بخشش خود باز گردد، شوهر نيز مي‌تواند بازگشت نمايد و دوباره بدون عقد او را زن خود قرار دهد.
م « 1420 »مالي را كه شوهر براي طلاق مبارات مي‌گيرد نبايد بيش از مهر باشد، ولي در طلاق خلع، هر اندازه كه باشد؛ اگرچه بيش از مهر باشد، اشكال ندارد.
م « 1421 » شرايطي كه در طلاق خلع نسبت به زن و شوهر گفته شد، در طلاق مبارات و شرايطي كه در اصل طلاق لازم است، در هر دو طلاق خلع و مبارات نيز معتبر است.
(صفحه ي 381)
*********



37 ـ ظهار





اشاره

م « 1422 » ظِهار آن است كه شوهر، پشت همسر خود را به پشت مادر خود تشبيه كند كه در اين صورت، همسر وي بر او حرام مي‌شود و چنانچه بخواهد به او باز گردد، لازم است كفاره بدهد.
م « 1423 » صيغه‌ي ظهار چنين است كه مرد به زن خود بگويد: «أَنْتِ» يا اگر اسم وي مريم باشد، بگويد: «مريم» يا از واژه‌هايي استفاده نمايند كه او را معين كند، استفاده نمايد؛ مانند: «زوجَتي» يا «هذِهِ»، و سپس بگويد: «عَلَيَّ كَظَهْرِ اُمّي»؛ يعني پشت تو يا مريم يا همسرم يا اين، مانند پشت مادر من است.
در صورتي كه اين معنا را به واژگان فارسي و مانند آن نيز بگويد، ظهار ثابت مي‌شود.



اقسام ظهار و شرايط آن

م « 1424 » ظهار بر دو قسم است:
يكم ـ بگويد: «پشت تو مانند پشت مادر من است»؛ در اين صورت لازم است كفّاره را پيش از نزديكي بپردازد و تا كفاره پرداخت ننمايد، نزديكي نمودن با همسر خود بر وي حرام است.
(صفحه ي 383)
*********
دوم ـ بگويد: «پشت تو مانند پشت مادر من است، اگر با تو نزديكي كنم.» در اين صورت لازم است كفاره را بعد از زناشويي بدهد و تا نزديكي ننمايد، كفاره بر او واجب نيست.
م « 1425 » ظهار داراي ده شرط است:
الف ـ مرد بالغ باشد.
ب ـ عاقل باشد.
ج ـ از روي قصد و اختيار ظهار كند.
د ـ صيغه‌ي ظهار را به عربي يا فارسي و مانند آن بگويد.
ه ـ مانند طلاق، دو مرد عادل صيغه‌ي ظهار را بشنوند.
وـ بعد از عقد، نزديكي كرده باشد.
زـ زن در حال پاكي از حيض باشد و در آن پاكي با او نزديكي نشده باشد و باردار نيز نباشد؛ پس اگر ظهار در زمان پاكي از حيض كه در آن نزديكي صورت گرفته است يا در زمان بارداري يا در حال حيض يا نفاس باشد، انجام نمي‌گيرد.
ح ـ ظهار نبايد بر صفتي معلّق باشد؛ براي نمونه بگويد: «پشت تو مانند پشت مادر من است، اگر آفتاب غروب كند» ولي اگر معلّق بر شرط باشد، انجام مي‌گيرد، مانند آن كه بگويد: «پشت تو مانند پشت مادر من است، اگر فلاني از سفر برگردد» كه در صورت بازگشت مسافر، ظهار واقع مي‌شود.
ط ـ پشت زن را به پشت مادر خود تشبيه كند، نه اعضاي ديگر او؛ مانند: شكم، دست يا پا.
ي ـ زن را به مادر خود تشبيه كند، نه به ديگر محارم؛ مانند: عمه، خواهر، خاله يا دختر.
م « 1426 » در ظهار ميان زن دايم و موقت تفاوتي نيست.
(صفحه ي 384)
*********
م « 1427 » اگر كسي در قسم اول ظهار، پيش از پرداخت كفاره، به عمد و با علم و آگاهي به حكم، با زن خود نزديكي كند، لازم است دو كفاره بدهد: كفاره‌ي ظهار و كفاره‌ي آميزش، ولي اگر بعد از دادن كفاره‌ي ظهار نزديكي كند، اشكال ندارد.
م « 1428 » كفاره‌ي ظهار به ترتيب عبارت است از:
يكم ـ دو ماه پي در پي روزه بگيرد.
دوم ـ اگر قدرت بر انجام آن ندارد، شصت فقير غذا بدهد.
م « 1429 » اگر قبل از دادن كفاره، براي چندبار نزديكي كند، كفاره‌ي آميزش تكرار مي‌يابد و كفاره به تعداد مرتبه‌ي آميزش ثابت مي‌گردد، نه به تعداد ظهار.
م « 1430 » كسي كه زن خود را ظهار كرده و او را طلاق داده است مي‌تواند بعد از عدّه به عقد جديد با او ازدواج كند و در اين صورت، كفاره ندارد.
م « 1431 » كسي كه زن خود را ظهار كرده است و نه كفاره مي‌دهد تا بتواند به او بازگردد و نه زن را طلاق مي‌دهد تا زن بتواند با ديگري ازدواج كند؛ چنانچه زن صبر كند، چيزي بر شوهر واجب نيست، ولي اگر زن صبر نكند، مي‌تواند به حاكم شرع مراجعه نمايد و حاكم شرع به مرد سه ماه مهلت مي‌دهد تا يكي از دو امر را اختيار كند: يا كفاره بدهد و به زن رجوع كند يا زن را طلاق دهد، و چنانچه مرد هيچ يك را اختيار نكند، حاكم شرع، مرد را محدود مي‌سازد تا يكي را اختيار كند و در صورت خودداري مرد، حاكم شرع، زن را طلاق رجعي مي‌دهد.
م « 1432 » كسي كه زن خود را ظهار كرده است نمي‌تواند قبل از پرداخت كفاره از پس زن آميزش كند، بلكه هرگونه بهره‌بري ديگر نيز از همسر بر وي حرام مي‌گردد.
(صفحه ي 385)
*********



38 ـ ايلا





اشاره

م « 1433 » ايلا آن است كه مرد قَسم بخورد با همسر دايمي خود ـ كه بعد از عقد با او نزديكي كرده است ـ به قصد ضرر رساندن به او براي هميشه يا بيش‌تر از چهارماه با او نزديكي نكند؛ پس اگر قسم بخورد كه با همسر موقت خود نزديكي ننمايد، يا آن‌كه قَسَم بخورد كم‌تر از چهار ماه با او نزديكي نكند، يا زني را كه هنوز با او نزديكي نكرده است ايلا كند يا به قصد ضرر رساندن به او نباشد، بلكه براي مصلحتي مانند باردار نشدن وي قَسَم بخورد كه با او نزديكي ننمايد، ايلا انجام نمي‌گيرد.



شرايط ايلا

م « 1434 » ايلا داراي ده شرط است:
الف ـ مرد ايلاكننده بالغ باشد.
ب ـ عاقل باشد.
ج ـ از روي قصد و اختيار ايلا كند.
د ـ عقد ازدواج دايمي باشد، پس اگر همسر موقت او باشد، ايلا واقع نمي‌شود.
ه ـ بعد از عقد به آن زن نزديكي كرده باشد.
وـ قسم به لفظ «الله» باشد.
(صفحه ي 387)
*********
لازم نيست ايلا به صيغه‌ي عربي باشد، بلكه اگر به عنوان نمونه بگويد: والله ديگر با تو نزديكي نمي‌كنم، باز ايلا واقع مي‌شود.
زـ ايلا نبايد معلق بر شرط يا صفتي باشد.
ح ـ ايلا به قصد ضرر رساندن به زن باشد.
ط ـ مدت ايلا كم‌تر از چهارماه نباشد.
ي ـ به صراحت باشد؛ مانند آن‌كه بگويد: والله تا ابد يا تا چهار ماه ديگر با تو نزديكي نخواهم كرد؛ پس ايلا به كنايه واقع نمي‌شود؛ مثل اين‌كه بگويد: والله با تو زير يك سقف يا زير يك لحاف نمي‌خوابم يا ديگر با تو نخواهم خوابيد.
م « 1435 » هرگاه همه‌ي شرايط ايلا موجود نباشد؛ چنانچه قَسَم با لفظ جلاله‌ي «الله» واقع شود، احكام قَسم را دارد و ديگر حكم ايلا را ندارد.
م « 1436 » چنانچه ايلا تمام باشد، بر مرد حرام است كه با همسر خود نزديكي كند. در اين صورت، اگر زن صبر نمايد، چيزي بر شوهر واجب نيست ـ هرچند واجب است هر چهارماه يك‌بار با همسر خود نزديكي كند ـ ولي اگر زن صبر ننمايد، مي‌تواند به حاكم شرع مراجعه كند و حاكم شرع، مرد را چهارماه مهلت مي‌دهد تا يكي از دو امر را اختيار نمايد: يا نزديكي نمايد و كفاره‌ي قَسم بدهد، يا زن را طلاق دهد. چنانچه مرد بعد از چهارماه يكي از دو امر را اختيار نكند، حاكم بر او به هرگونه كه مصلحت باشد سخت مي‌گيرد تا يكي از دو امر را اختيار كند و در صورتي كه مرد خودداري كند، حاكم شرع زن را طلاق مي‌دهد.
م « 1437 » طلاق در ايلا رجعي است؛ خواه شوهر، زن را طلاق دهد يا حاكم شرع؛ چنانچه مرد در ايام عدّه به زن رجوع كند، بايد كفاره‌ي قسم پرداخت نمايد، ولي پس از گذشت عدّه مي‌تواند به عقد جديد و بدون دادن كفاره با وي ازدواج كند. همچنين اگر طلاق باين باشد، حكم ايلا باطل مي‌شود و پس از عدّه مي‌تواند به عقد جديد با او ازدواج كند و كفّاره ندارد.
(صفحه ي 388)
*********
م « 1438 » اگر بر ترك آميزش با همسر خود به مدت كم‌تر از چهار ماه قسم بخورد، پس از آن مدت مي‌تواند بدون پرداخت كفاره با او نزديكي كند.
م « 1439 » اگر كسي پس از ايلا به زن خود به شبهه نزديكي كند، كفاره‌ي قسم واجب نمي‌شود، ولي حكم ايلا باقي است.
م « 1440 » اگر كسي پس از ايلا با همسر خود نزديكي كند، لازم است كفاره‌ي قسم بدهد.
م « 1441 » مرد نمي‌تواند پس از ايلا و پيش از پرداخت كفاره‌ي قسم، از پس به زن نزديكي كند، بلكه هرگونه بهره بردن از همسر بر وي حرام مي‌گردد.
(صفحه ي 389)
*********



39 ـ لعان





اشاره

م « 1442 » لِعان به اين معناست كه هر يك از شوهر و همسر، يك‌ديگر را لعن كنند.
سبب لعان دو چيز است: يا براي اثبات زناي زن است يا براي نفي فرزندي كه از او متولد شده است.
م « 1443 » اگر شوهر به همسر خود نسبت زنا دهد، در اين صورت بايد:
الف ـ شوهر بالغ، عاقل و داراي قصد و اختيار باشد.
ب ـ زن، دايمي باشد، پس اگر ازدواج موقت باشد، لِعان واقع نمي‌شود.
ج ـ زن عفيف باشد، پس اگر زن به زنا مشهور باشد، لعان صحيح نيست.
د ـ مرد بايد بگويد من خود دخول كامل را ديدم، پس با گمان و گفته‌ي ديگران؛ اگرچه به شيوع برسد، لعان صحيح نيست و نيز نابينا نمي‌تواند لعان نمايد؛ مگر آن‌كه زن، خود اقرار كند يا مرد، چهار شاهد عادل بياورد.
ه ـ مرد پس از عقد با زن خود نزديكي كرده باشد.
و ـ زن، كر و لال نباشد.
(صفحه ي 391)
*********
م « 1444 » اگر مرد، بچه‌اي را كه ممكن است فرزند او باشد و در خانه‌ي او به دنيا آمده است انكار كند؛ يعني بگويد: «اين فرزند من نيست»، لازم است غير از شرط چهارم از شرايط ياد شده، ديگر شرايط آن موجود باشد و افزوده بر آن:
الف ـ پس از نزديكي مرد با همسر خود، يك‌سال ـ كه پايان زمان بارداري زن است ـ گذشته باشد؛ پس اگر مردي در كم‌تر از يك سال با زن خود نزديكي كند و او فرزندي به دنيا آورد، نمي‌تواند آن را انكار كند.
ب ـ به هنگام زايمان، پدر اقرار به فرزندي آن بچه نكرده باشد؛ پس اگر به آن اقرار كرده است يا سكوتي كه علامت اقرار كردن است انجام داده باشد، لعان انجام نمي‌گيرد.
م « 1445 » مرد نمي‌تواند تنها به صرف احتمال يا گمان يا شايعه‌اي بدون اساس، به زن خود نسبت زنا دهد يا فرزندي كه از او متولد شده و ممكن است از او باشد را از خود نفي كند و اگر به وي نسبت زنا دهد، حد قذف بر او جاري مي‌شود؛ مگر اين‌كه بر ادعاي خود چهار شاهد عادل به نزد حاكم شرع بياورد يا نزد وي «لعان» نمايد كه در اين‌صورت، حد زنا بر زن جاري مي‌شود.
م « 1446 » اگر در مقابلِ لعانِ مرد، زن نيز نزد حاكم شرع لعان كند، حدّ از او نيز برطرف مي‌شود.



چگونگي لعان

م « 1447 » زن و مرد در حضور حاكم شرع يا نايب وي مي‌ايستند و او آنان را القا مي‌كند كه يك‌ديگر را لعن كنند و لازم است ابتدا به مرد و سپس به زن تلقين و تفهيم نمايد و آن‌ها نيز به ترتيب ياد شده، يك‌ديگر را لعن نمايند.
م « 1448 » صيغه‌ي لعان بدين‌گونه است كه نخست مرد چهار مرتبه و به‌صورت پي‌درپي مي‌گويد:
1 ـ «أُشهِدُ بِاللّهِ إنّي لَمِنَ الصّادقينَ في ما رَميتُها بِهِ مِنَ الزِّنا» أَوْ مِنْ «نَفيِ وَلَدِها» يا
(صفحه ي 392)
*********
بگويد: «اُشْهِدُ اللّهَ إنّي لَمِنَ الصّادقينَ في ما قُلْتُ مِنْ قَذْفِها أَوْ مِنْ نَفيِ وَلَدِها» يعني: خداوند متعال را شاهد و گواه مي‌گيرم كه همانا در نسبت دادن زنا به همسر خود يا انكار بچه‌اي كه به دنيا آورده است، راست مي‌گويم.
2 ـ بعد از آن، مرد يك مرتبه مي‌گويد: «إِنَّ لَعْنَةَ اللهِ عَلَيَّ إِنْ كُنتُ مِنَ الكاذبينَ» يعني: همانا لعنت خداوند متعال بر من، اگر من در نسبت دادن زنا به همسرم يا انكار بچه‌اي كه به دنيا آورده است دروغ بگويم.
3 ـ پس از آن، حاكم به زن تلقين و تفهيم و امر مي‌كند كه چهار مرتبه و پي در پي بگويد: «أُشْهِدُ باللّهِ إِنَّهُ لَمِنَ الكاذبين فيما رَماني بِهِ مِنَ الزِّنا» أوْ «نَفْيِ الْوَلَدِ» يا بگويد: «اُشْهِدُ بِاللّهِ إِنَّهُ لَمِنَ الكاذبينَ في مَقالَتِهِ مِنَ الرَّميِ بِالزِّنا» أَوْ «نَفْيِ الْوَلَدِ»؛ يعني شاهد و گواه مي‌گيرم خداوند متعال را كه شوهرم در نسبت دادن من به زنا يا در انكار بچه‌اي كه به دنيا آورده‌ام دروغ مي‌گويد.
4 ـ پس از آن، زن يك مرتبه مي‌گويد: «إِنَّ غَضَبَ اللهِ عَلَيَّ إِنْ كانَ مِنَ الصّادقينَ»؛ يعني به‌درستي كه خشم خداوند متعال بر من، اگر شوهر من در نسبت دادن زنا به من يا انكار بچه‌اي كه به دنيا آورده‌ام راست‌گو باشد.
م « 1449 » لعان نيز همچون فسخ نكاح است و نه طلاق؛ و به سبب لعان، زن بر مرد حرام ابدي مي‌شود.
م « 1450 » اگر مرد به همسرش نسبت زنا بدهد يا فرزند او را انكار كند و حاضر به لعان نباشد، بايد هشتاد تازيانه حد بر او زده شود و چنانچه مرد لعان كند، ولي زن لعان نكند، زن را هشتاد تازيانه مي‌زنند؛ زيرا لعان مرد مانند بيّنه و شاهد است.
م « 1451 » پس از انجام لعان، احكام زير بر آن جاري مي‌شود:
1 ـ زن و شوهر از يك‌ديگر جدا مي‌شوند.
2 ـ زن بر اين مرد حرام ابدي مي‌شود.
(صفحه ي 393)
*********
3 ـ حدّ از كسي كه لعان كرده است برطرف مي‌شود.
4 ـ در لعاني كه براي نفي فرزند اجرا گرديده است، خويشاوندي بين اين فرزند و اين مرد و خويشان او برطرف مي‌شود و از يك‌ديگر ارث نمي‌برند، ولي ميان اين فرزند و مادر و خويشان مادري، خويشاوندي ثابت است و از يك‌ديگر ارث مي‌برند.
(صفحه ي 394)
*********



بخش دهم: روابط و حقوق اجتماعي





40 ـ روابط اجتماعي





درآمد

روابط طبيعي و معاشرت سالم مسلمانان با يك‌ديگر مورد اهتمام اسلام است. شريعت مقدس اسلام براي سالم سازي اين روابط از خطر هرگونه گزند و آسيب، دورسازي آن از هرگونه آلودگي، ارتقاي آن به صفا و صميميت و ايجاد سلامت و سعادت، رهنمودهاي بسياري را ارايه داده و بر تعاون، عدالت، احسان، صداقت، و احترام متقابل و دوري از اموري چون غيبت، تهمت، حسد، مكر و نيرنگ اهتمام ورزيده و براي مجد و بزرگي جامعه‌ي اسلامي و رعايت كرامت و شأن والاي انسان، تمامي پيش‌فرض‌هاي لازم را مورد شناسايي قرار داده و به آن سفارش نموده است. بنابراين، بخشي از پيمان‌هاي ارايه شده در شريعت اسلام كه ساختاري عقلايي و اجتماعي دارد، گزينه‌هاي عامي است كه چهره‌ي غالب آن، تعاون و مددرساني به ديگر همنوعان است. حس تعاون، دوستي و همياري اجتماعي برآمده از آن سبب افزايش انگيزه و مطلوبيت مشترك و در نتيجه افزايش نرخ رشد نيروهاي مادي و
(صفحه ي 397)
*********
معنوي مي‌شود. اموري مانند قسم، نذر، عهد، وقف، حواله، كفالت و ضمان، استحكام و سلامت جامعه را افزايش مي‌دهد و با ايجاد توازن، مسير شكل‌گيري عدالت اجتماعي را هموار مي‌سازد. همچنين اين بخش، احكام صدقه، لقطه، قرعه كشي، مسابقه، تحبيس، سكني، عمري، رقبي را بيان مي‌دارد كه از گزينه‌هاي اجتماعي به شمار مي‌روند. بسياري از اين گزينه‌ها را مي‌توان از موارد نيكوكاري و انفاق به همنوعان دانست. احكام غصب و تقاص نيز تأكيدي بر احترام بر حق مالكيت افراد است.



احكام روابط اجتماعي

م « 1452 » معاشرت و روابط ميان مسلمانان بر اساس رعايت حقوق و احترام به حيثيت و نواميس يك‌ديگر تنظيم مي‌گردد؛ پس مسلمان، اموري؛ مانند: عدالت، احسان، صداقت، احترام، حسن ظن، فداكاري، اداي امانت، حفظ اسرار يك‌ديگر، اصلاح بين افراد، مشورت با يك‌ديگر و تعاون در نيكي‌ها را در معاشرت با ديگران رعايت مي‌نمايد؛ به‌ويژه اگر طرف معاشرت، پدر، مادر، بستگان، بزرگان دين و دانش، اساتيد، زنان، خردسالان و افراد محروم، مستضعف و سال‌خورده يا مصيبت‌زدگان باشند.
م « 1453 » بر مسلمانان لازم است روابط اجتماعي خود را از اموري همچون غيبت، تهمت، حسد، تكبر، تجسس، دروغ، تملق، خدعه و مكر، رشوه، سوء ظن، فتنه‌انگيزي، خيانت، نفاق، استهزا، ظلم و تضييع حقوق يك‌ديگر دور نگاه دارند.



آزار رساندن به مؤمن

م « 1454 » آزار رساندن به مؤمن؛ به هرگونه كه باشد و نيز توهين، تضعيف و هتك حرمت او حرام است و در برخي از روايات حرمت «مؤمن» از حرمت «كعبه» بالاتر
(صفحه ي 398)
*********
شمرده شده و اذيت و آزار او در رديف محاربه و جنگ با خدا قرار گرفته است؛ بنابراين، بر همگان لازم است كه حرمت يك‌ديگر را نگاه دارند، از توهين، هتك و تمسخر ديگران به شدت بپرهيزند.



غيبت

م « 1455 » يكي از گناهان كبيره كه وعده‌ي عذاب بر آن داده شده «غيبت» است. معناي غيبت آن است كه شخص، عيب برادر يا خواهر مؤمن خود را در نبود او بيان كند، بلكه چنانچه هر مطلبي را درباره‌ي او نقل كند كه اگر در حضور وي بيان مي‌كرد ناراحت مي‌شد، غيبت به‌شمار مي‌آيد.
م « 1456 » اگر از مسلماني غيبت كرده باشد، چنانچه ممكن است و مفسده‌اي ندارد، بايد به هر وسيله‌ي ممكن از او حلاليت بخواهد و اگر ممكن نباشد يا گفتن به او سبب مفسده‌اي شود، براي او از خدا طلب آمرزش نمايد و در صورتي كه غيبت يا تهمتي كه نسبت به او انجام داده است سبب شكست و وهن او شده باشد، در صورت امكان بايد آن را جبران و برطرف نمايد.



موارد جواز غيبت

م « 1457 » در مواردي كه غيبت مشتمل بر مصلحت مهم‌تري باشد، حرمت آن از بين مي‌رود و در اين رابطه، موارد زير از حرمت غيبت استثنا مي‌شود:
1 ـ غيبت از شخصي كه آشكارا فسقي را انجام مي‌دهد؛ البته، نسبت به همان فسقي كه به آن تظاهر مي‌كند.
2 ـ غيبت كردن مظلومي كه در مقام تظلّم است از كسي كه به او ظلم كرده در خصوص ظلمي كه به او وارد شده است.
3 ـ براي دفع ظلم از خود و درصدد بودن براي به دست آوردن راهي مشروع.
4 ـ آگاه نمودن مشورت كننده نسبت به عيب‌هاي شخص مورد مشورت.
(صفحه ي 399)
*********
5 ـ براي بازداشتن شخص مورد غيبت از گناه يا دفع ضرر از او و يا از بين بردن ريشه‌ي فساد.
6 ـ بيان نقاط ضعف شهود نزد حاكم.
7 ـ جايي كه عيب شخص، صفت مشهور او شده باشد و بدون قصد عيب‌جويي به قصد معرفي آن را بيان كند.
8 ـ براي ابطال و رد مطلب باطلي كه بدون ذكر نام صاحب آن مطلب، رد آن عملي نمي‌باشد.
9 ـ عيبي كه ميان نقل‌كننده و شنونده معلوم و روشن باشد.
10 ـ براي رد كسي كه نسبتي دروغ را به او يا مؤمن ديگري وارد آورده است.
لازم است در تشخيص مصاديق نسبت به مواردي كه بيان شد دقت به عمل آيد و به حداقل و ضرورت آن بسنده شود.
م « 1458 » هرگاه در جلسه‌اي نسبت به شخص مؤمني غيبت شود و يكي از استثناهايي كه در پيش بيان شد وجود نداشته باشد، افزوده بر اين‌كه گوش دادن به آن حرام است، بر هر فردي كه قدرت دارد واجب است آن غيبت را رد كند و از آن مؤمن دفاع نمايد. در روايات اسلامي آمده است: «هركس قدرت دفاع از برادر مؤمن خود را كه مورد غيبت و ظلم قرار گرفته است داشته باشد و از او دفاع نكند و در اثر سكوت وي، آن مؤمن ذليل شود، خداوند او را در دنيا و آخرت خوار خواهد كرد»(1).



نجات جان مسلمان

م « 1459 » اگر مسلماني در شُرف خطر جاني قرار گيرد؛ خواه در اثر گرسنگي باشد يا تشنگي، غرق شدن، تصادف، برق‌گرفتگي و مانند آن، بر هر مسلماني كه از آن آگاهي مي‌يابد واجب است به هرگونه‌ي ممكن و در حد توان خود، او را نجات دهد.
1ـ وسائل الشيعة، كتاب الحج، باب 156 از ابواب «احكام العشرة»، احاديث 1، 2، 4 و 7.
(صفحه ي 400)
*********



سلام كردن

م « 1460 » مستحب است مسلمان هنگام برخورد با مسلمان ديگر سلام كند و نسبت به سلام سواره به پياده، ايستاده به نشسته و كوچك‌تر به بزرگ‌تر بيش‌تر سفارش شده است.
م « 1461 » در غير نماز، پسنديده است جواب سلام را بهتر از سلام بگويند؛ براي نمونه، اگر كسي بگويد: «سلامٌ عَلَيكُم» پاسخ دهد: «سلامٌ علَيكُمْ وَ رَحْمَةُ اللّه».
م « 1462 » اگر دو نفر با هم به يك‌ديگر سلام كنند، بر هر يك واجب است جواب سلام ديگري را بدهد.



خلوت كردن مرد و زن نامحرم

م « 1463 » اگر مرد و زن نامحرم در محل خلوتي باشند كه كسي در آن‌جا نباشد و ديگري هم نتواند وارد شود؛ چنانچه احتمال دهند به حرام بيفتند، بايد از آن‌جا بيرون روند، بلكه به‌صورت مطلق از خلوت با يك‌ديگر بپرهيزند و حتي نماز گزاردن در حال خلوت با نامحرم صحيح نمي‌باشد.
م « 1464 » خلوت كردن مرد و زن نامحرم در يك اتومبيل؛ به‌گونه‌اي كه ديگري نباشد، صحيح نيست و اگر احتمال فساد و گناه در ميان باشد، حرام است.
م « 1465 » اختلاط زن و مرد در مراكز و مجامع عمومي، اگر در معرض فساد و گناه قرار نگيرند، جايز است.



مسافرت به كشورهاي غير اسلامي

م « 1466 » مسافرت به كشورهاي غيراسلامي و اقامت در آن‌جا به جهت تحصيل علوم يا تجارت و كسب و كار جايز است؛ به شرط آن‌كه اطمينان داشته باشد در عقيده و عمل وي انحرافي رخ نمي‌دهد؛ بنابراين، كسي كه در آن مكان اقامت گزيده است، اگر نسبت به خود يا زن و فرزندان خود ترس انحراف داشته باشد، لازم است به سرزميني كه از خطر انحراف در امان است هجرت نمايد.
(صفحه ي 401)
*********
م « 1467 » كسي كه در كشور غيراسلامي اقامت دارد، جايز است با كفار بر اساس منش انساني معاشرت داشته باشد يا با زنان كافر اهل كتاب(1) ازدواج موقت نمايد و مي‌تواند براي كفار به شكل اجاره، وكالت و مانند آن كار كند؛ به شرط آن‌كه مستلزم انجام حرام يا موجب ضرري براي خود يا ساير مسلمانان يا كشورهاي اسلامي نباشد.
م « 1468 » كسي كه در كشورهاي غيراسلامي اقامت دارد، واجب است در حد قدرت و توان از اسلام و تهاجمات وارده بر آن، با مراعات شرايط و مراتب امر به معروف و نهي از منكر دفاع نمايد؛ همچنين واجب است با بودن شرايط زير، كفار را به اسلام دعوت نمايد:
1 ـ حكومت اسلامي به خاطر مصالح مهم‌تري دعوت و تبليغ به اسلام را در بلاد كفر به‌گونه‌ي موقت ممنوع نكرده باشد؛
2 ـ صلاحيت و شايستگي و نيز قدرت تبليغ اسلام در مناطق كفر را داشته باشد؛
3 ـ مفسده‌ي مهمي پيش نيايد.
م « 1469 » اگر تبليغ اسلام مستلزم دادن قرآن به دست كافر باشد و هتكي در ميان نباشد، اشكال ندارد.



معاشرت با غير مسلمانان

م « 1470 » معاشرت سالم با كفاري كه در حال جنگ با مسلمانان نيستند و ايجاد رابطه‌ي فرهنگي، سياسي، تجاري و اقتصادي با آن‌ها از طرف دولت اسلامي يا اشخاص تا زماني كه خوف تقويت كفر، ترويج فساد و انحراف فكري يا عملي و ايجاد سلطه از ناحيه‌ي آنان بر مسلمانان و كشور اسلامي در ميان نباشد، اشكال ندارد، ولي رابطه با كفاري كه در حال جنگ با مسلمانان مي‌باشند؛ به‌ويژه اگر موجب تقويت آنان شود، جايز نيست.
1ـ به يهود و نصارا و مجوس در اصطلاح «اهل كتاب» گفته مي‌شود.
(صفحه ي 402)
*********
م « 1471 » معاشرت و رابطه با غيرمسلمانان نيز بايد مطابق با مقرّرات دين اسلام تنظيم گردد؛ بنابراين، بايد از كارهايي همچون تخلف از قرارداد و وعده، غشّ در معامله، كم‌فروشي، خيانت در امانت، اجحاف و مانند آن به غيرمسلمان خودداري شود.
م « 1472 » كليه‌ي تعهدات و قراردادهاي بسته شده ميان اشخاص و حتي ميان دولت‌ها يا ميان آن‌ها و اشخاص بايد محترم شمرده شود و نقض يك طرفه‌ي آن‌ها بدون مجوز شرعي و نيز اِعمال مكر و خدعه جايز نيست. همچنين، كليه‌ي تعهدات دولت اسلامي با دولت‌هاي كافر غيرحربي اگر در جهت مصلحت اسلام و مسلمانان منعقد شده باشد محترم است، ولي اگر قرارداد يا تعهدي بر اساس مكر، خدعه و استعمار از سوي دولت استعمارگر بر كشور اسلامي تحميل شده باشد، عمل به آن تعهّد و قرارداد لازم نيست، بلكه در مواردي لغو آن واجب مي‌باشد.
م « 1473 » هيچ مسلماني نبايد نسبت به مسايل و مشكلات ساير مسلمانان بي‌تفاوت باشد و به اندازه‌ي قدرت و توان خود وظيفه دارد در اصلاح امور ديني و دنيايي ديگر مسلمانان اقدام نمايد.
م « 1474 » در معاشرت بايد حقوق شرعي و آزادي‌هاي مشروع افراد مسلمان محترم شمرده شود؛ بنابراين، اظهارنظرهاي علمي و اجتماعي و نيز تشكل‌هاي صنفي و غيرصنفي كه در مسير منافع جامعه‌ي اسلامي و رشد افراد مي‌باشد نبايد ممنوع يا محدود گردد و هرگونه محدوديتي در اين زمينه در حكم تجاوز به حقوق افراد است.



شركت در مجالس گناه

م « 1475 » شركت در مجالس گناه؛ از هر گونه‌اي و به هر شكل كه باشد، حرام است و اگر احتمال ندهد در مجلسي گناه انجام مي‌گيرد و پس از شركت متوجه گناه
(صفحه ي 403)
*********
بودن آن شود؛ چنانچه نتواند نهي از منكر نمايد يا نهي او مؤثر نباشد، بايد مجلس را ترك كند.



تجسس در مسايل شخصي

م « 1476 » تجسّس در مسايل شخصي و خانوادگي؛ حتي در مفاسد اخلاقي افراد، توسط هر شخص يا سازمان اشاعه‌ي فحشاست و حرام است. همچنين گوش دادن به مكالمات اشخاص توسط شنود يا به هر شكل ديگر و نيز كنترل نامه‌هاي شخصي و پي‌گيري عيب و خطا و لغزش‌هاي شخصي افراد حرام است و مرتكب آن بايد نهي شود و در صورت اصرار بر آن، توسط حاكم صالح تعزير گردد.
م « 1477 » اگر شخصي بر اثر تجسس، از رازهاي زندگي داخلي مردم آگاه شود، نبايد آن را افشا كند و اگر آن را افشا كند و موجب زيان مالي يا آبرويي نسبت به كسي شود، صرف نظر از گناهي كه كرده است، بايد آن زيان را جبران نمايد.
م « 1478 » در حكومت اسلامي، تجسس و مراقبت از كارهاي غيرشخصي اقليت‌هاي مذهبي و غيرمذهبي و نيز كارهاي غير شخصي افرادي كه مخالفت و ضديّت آنان با اسلام ثابت باشد و احتمال عقلايي توطئه از طرف آنان داده شود، در حد ضرورت، جايز، بلكه در برخي موارد لازم است. تشخيص موارد ذكر شده و نيز چگونگي و مقدار مراقبت بايد به وسيله‌ي كارشناسان متدين و متعهدِ حكومت و بر اساس قانون و مطابق با موازين شرعي تعيين گردد.



رابطه با اهل ذمه

م « 1479 » در صورت امكان و وجود مصلحت، حاكم اسلامي مي‌تواند اضافه بر ماليات عمومي و شهروندي از اهل كتاب؛ يعني يهوديان و مسيحيان و زردتشتيان، جزيه بگيرد و آنان را حمايت نمايد، ولي با كافران ديگري كه غير از سه گروه ياد شده باشند؛ هرچند به كتابي آسماني منتسب گردند، نمي‌توان جزيه قرار داد و آنان را اگرچه مي‌شود تحت حمايت قرار داد، احكام اهل جزيه را ندارند.
(صفحه ي 404)
*********
م « 1480 » گرفتن جزيه از زنان و كودكان صحيح نيست و اگر چنين شرطي در مفاد پيمان ذكر شود، آن قرارداد باطل است.
م « 1481 » كودكان اهل كتاب كه به سن بلوغ مي‌رسند، بايد يا اسلام را بپذيرند و يا جزيه دهند و در غير اين صورت، محارب شناخته مي‌شوند.
م « 1482 » ميزان جزيه به صلاحديد حاكم اسلامي است كه با توجه به ويژگي‌هاي زمان و مكان و افراد و ديگر خصوصيت‌ها تعيين مي‌گردد.
م « 1483 » اگر كافر ذمي اسلام بياورد، جزيه از او ساقط مي‌شود.
م « 1484 » كسي اهل ذمه شناخته مي‌شود كه حاكم اسلامي بر او جزيه‌اي را تعيين نموده باشد و وي به مفاد آن و احكام و شعاير اسلامي پايبند باشد و به جان و مال مسلمانان احترام بگذارد و به آنان آزار و اذيتي نرساند و از بناي كليسا يا كنيسه يا كنشت جديدي خودداري ورزد.
م « 1485 » بناها و ساختمان‌هاي اهل ذمه نبايد بلندتر يا برابر بناهاي مسلمانان باشد؛ هرچند ساختمان‌هاي مسلمانان در زميني پست باشد.
م « 1486 » داخل شدن اهل ذمه به مساجد مسلمانان؛ به‌ويژه مسجدالحرام، ممنوع و حرام است.
م « 1487 » هرگونه تسلط و سيطره‌ي اهل ذمه بر سرزمين‌هاي اسلامي جايز نيست.
(صفحه ي 405)
*********



41 ـ ضمانت





اشاره

م « 1488 » ضمانت؛ بر عهده گرفتن وام و بدهي ديگري و التزام به اين است كه هرگاه وي آن را نپرداخت يا چيزي از ميان رفت، مثل يا قيمت آن را بپردازد.
م « 1489 » كسي كه ضامن بدهي ديگري مي‌شود مي‌تواند صيغه‌ي ضمانت را به زبان فارسي، عربي يا هر زبان ديگري بخواند؛ براي نمونه بگويد من ضامن هستم طلب فلان فرد را بدهم و بستان‌كار نيز بگويد پذيرفتم و نيز مي‌توان قرارداد ضمانت را با امضاي ضمانت‌نامه يا با هر كار ديگري كه اين مطلب را به بستان‌كار بفهماند يا با پذيرش عملي انجام دهد.



انواع ضمانت

م « 1490 » معامله‌ي ضمانت به دو گونه انجام مي‌گيرد:
1ـ ضامن، بدهي را از عهده‌ي بده‌كار به عهده‌ي خود منتقل سازد؛ در اين هنگام، اگر ضامن پيش از پرداخت آن بميرد، مانند ديگر دين‌ها بايد پيش از تقسيم ارث پرداخت گردد.
2ـ ضامن متعهد شود بدهي را بپردازد، ولي عهده‌ي او مشغول نشود؛ كه در اين هنگام، اگر وصيّت نكند، پس از مرگ وي بدهي از دارايي‌هاي او پرداخت نمي‌شود.
(صفحه ي 407)
*********
پس از ضامن شدن، بدهي بده‌كار به عهده‌ي ضامن مي‌رود و از عهده‌ي بده‌كار بيرون مي‌رود؛ به اين‌گونه از ضمانت «نقل ذمّه» مي‌گويند. البته، اگر ضمانت به خواهش بده‌كار انجام شده باشد، هرگاه ضامن بدهي را بدهد، مي‌تواند آن را از بده‌كار پيشين بگيرد.
گونه‌ي ديگري از ضمانت نيز هست كه كسي ضامن ديگري مي‌شود به اين منظور كه اگر بده‌كار در دادن بدهي كوتاهي كند يا نتواند آن را بپردازد، بستان‌كار طلب خود را از ضامن بگيرد؛ اين گونه از ضمانت نيز درست است و به آن «ضَمّ ذمّه به ذمّه» مي‌گويند و بيش‌تر ضمانت‌هايي كه در بانك‌ها يا در برابر وام‌ها مي‌گيرند، از اين نوع است.



شرايط ضمانت

م « 1491 » ضامن و بستان‌كار بايد بالغ و عاقل باشند و كسي نيز آن‌ها را وادار به آن نكرده باشد و نيز بايد در هنگام بالغ بودن سفيه نباشند كه دارايي خود را در كارهاي بيهوده هزينه كنند، ولي اگر پس از بالغ شدن سفيه شده باشند، ولي به جهاتي حاكم شرع آنان را از دست بردن در دارايي خود جلوگيري نكرده باشد، اشكال ندارد.
م « 1492 »نمي‌توان ضامن بدهي بده‌كار كسي شد كه حاكم شرع او را به خاطر ورشكستگي از تصرف در دارايي‌هاي خود منع كرده است.
م « 1493 » در بده‌كار بلوغ، عقل، نبود سفاهت و محجوريت شرط نيست؛ براي نمونه، اگر كسي ضامن شود كه بدهي بچه، ديوانه يا سفيه را بدهد و بستان‌كار بپذيرد، ضمانت درست است.
م « 1494 » هرگاه فردي براي ضامن شدن خود شرطي بگزارد؛ براي نمونه بگويد در صورتي كه بده‌كار قرض تو را نداد، آن‌گاه من پرداخت قرض تو را به عهده
(صفحه ي 408)
*********
خواهم گرفت، ضمانت او اعتباري ندارد و چنانچه ضامن از همان آغاز متعهد شود و خود را طرف حساب قرار دهد و بدهي او را به گردن بگيرد كه اگر او به موقع آن را پرداخت نكند وي بپردازد، ضمانت او درست مي‌باشد.
م « 1495 » كسي كه ضامن بدهي او مي‌شوند نياز نيست ابتدا بده‌كار باشد؛ بر اين پايه، اگر كسي بخواهد از ديگري قرض كند؛ هرچند هنوز قرض نكرده باشد، مي‌توان ضامن او شد؛ همچنين اگر ضامن براي نمونه بگويد فلان كارمند يا كارگر را به كار بگير و اگر خرابي يا خيانتي به بار آورد من ضامن هستم، اين ضمانت نيز معتبر است.
م « 1496 » در ضمانت، بايد بستان‌كار، بده‌كار و جنس بدهي معيّن باشند و مبهم يا مرددّ ميان چند فرد نباشد.
م « 1497 » اگر دو نفر از كسي بستان‌كار باشند و انسان بگويد من ضامن هستم كه طلب يكي از شما دو نفر را بدهم؛ چون معين نكرده است كه طلب كدام يك را بدهد، ضمانت او باطل است.
م « 1498 » اگر كسي از دو نفر بستان‌كار باشد و ديگري بگويد من ضامن هستم كه بدهي يكي از آن دو را به تو بدهم؛ چون معين نكرده است كه بدهي كدام يك را مي‌دهد، ضمانت باطل مي‌باشد.
م « 1499 » اگر كسي از ديگري براي نمونه ده من گندم و نيز پانصدهزار تومان پول بستان‌كار باشد و انسان بگويد: من ضامن يكي از دو طلب تو هستم و معين نكند كه ضامن گندم است يا ضامن پول، ضمانت درست نيست.
م « 1500 » اگر بستان‌كار، طلب خود را به ضامن ببخشد، ضامن نمي‌تواند از بده‌كار چيزي بگيرد و نيز اگر بخشي از آن را ببخشد، نمي‌تواند آن اندازه را درخواست نمايد، ولي اگر همه‌ي آن يا بخشي از آن را به ضامن هبه كند، يا از باب
(صفحه ي 409)
*********
خمس، زكات يا صدقات و مانند آن به‌شمار آورد، ضامن مي‌تواند اندازه‌ي بدهي ضمانت‌شده را از بده‌كار درخواست نمايد.
م « 1501 » شخص ضامن نمي‌تواند ضمانت خود را بدون رضايت بستان‌كار فسخ كند، ولي اگر ضامن يا بستان‌كار يا هر دو در قرارداد خود شرط كنند كه هرگاه بخواهند بتوانند آن را فسخ كنند، اشكال ندارد.
م « 1502 » چنانچه ضامن به هنگام ضامن شدن مي‌توانسته است طلب بستان‌كار را بدهد، ولي سپس مستمند شود، بستان‌كار نمي‌تواند ضمانت او را به هم زند و طلب خود را از بده‌كار پيشين درخواست نمايد.
م « 1503 » اگر ضامن هنگام ضمانت نمي‌توانسته است طلب بستان‌كار را بدهد و بستان‌كار آن را مي‌دانسته و به ضمانت او راضي شده است، نمي‌تواند ضمانت ضامن را فسخ نمايد و طلب خود را از بده‌كار پيشين درخواست نمايد.
م « 1504 » اگر ضامن از همان آغاز مستمند باشد و بستان‌كار نيز نداند و سپس متوجّه شود، مي‌تواند ضمانت او را فسخ كند.
م « 1505 » اگر هنگام ضمانت نتواند طلب بستان‌كار را بدهد و بستان‌كار بدون آگاهي از وضعيّت كنوني ضامن بخواهد ضمانت او را به‌هم بزند، درست نيست؛ به‌ويژه هنگامي كه ضامن، پيش از متوجّه شدن بستان‌كار توانايي پيدا كرده باشد.
م « 1506 » اگر بدون اجازه‌ي بده‌كار ضامن شود كه بدهي او را بدهد، نمي‌تواند چيزي از او بگيرد، ولي اگر با اجازه‌ي او باشد، مي‌تواند پس از پرداخت بدهي به بستان‌كار، آن را از بده‌كار بگيرد.
م « 1507 » اگر با اجازه‌ي بده‌كار ضامن شود كه بدهي او را بدهد، مي‌تواند بخشي را كه ضامن شده است پس از پرداخت آن از او درخواست نمايد.
(صفحه ي 410)
*********
م « 1508 » اگر ضامن به‌جاي جنسي كه بدهي بده‌كار بوده است جنس ديگري به بستان‌كار بدهد، نمي‌تواند چيزي را كه داده است از بده‌كار درخواست نمايد؛ براي نمونه، اگر بده‌كار ده من گندم بدهي داشته و ضامن، ده من برنج به بستان‌كار بدهد، نمي‌تواند برنج را از او درخواست نمايد، ولي اگر بده‌كار راضي شود كه وي برنج بدهد، اشكال ندارد.
(صفحه ي 411)
*********



42 ـ وكالت





اشاره

م « 1509 » وكالت آن است كه كاري را كه به حكم شرع، خود مي‌تواند در آن دخالت و تصرّف كند به ديگري واگذار نمايد تا آن را از طرف وي انجام دهد؛ مانند عقود، ايقاعات يا چيزي از شؤون اين دو؛ همچون تحويل دادن و تحويل گرفتن كالا؛ كه انسان خود حق انجام دادن آن را دارد و مي‌تواند آن را نيز به ديگري واگذار نمايد تا از طرف وي انجام دهد؛ براي نمونه، مي‌تواند كسي را وكيل كند تا خانه‌ي او را بفروشد يا زني را براي او عقد نمايد.



صيغه‌ي وكالت

م « 1510 » در وكالت، خواندن صيغه لازم نيست و همين‌قدر كه انسان به ديگري بفهماند كه او را وكيل كرده و او نيز بفهماند كه آن را قبول نموده، بسنده است؛ براي نمونه، چنانچه مال خود را به كسي بدهد كه آن را براي وي بفروشد و او نيز مال را بگيرد، وكالت صحيح است.



شرايط وكالت

م « 1511 » سفيه حق ندارد در مال خود تصرّف كند، پس نمي‌تواند كسي را براي فروش مال خود وكيل نمايد.
(صفحه ي 413)
*********
م « 1512 » دادن وكالت در امور غيرشرعي جايز نيست، بنابراين، نمي‌توان ديگري را وكيل نمود تا براي مردم بر خلاف دين قانون‌گذاري نمايد.
م « 1513 » وكالت لازم است منجّز و قطعي باشد؛ يعني اصل وكالت بر چيزي تعليق و وابسته نشده باشد؛ بنابراين، اگر به‌طور مثال بگويد چنانچه مسافر من آمد يا وقتي كه اول ماه شد، تو در فروش خانه وكيل هستي؛ چون اصل وكالت بر آمدن مسافر يا رسيدن اول ماه وابسته و تعليق شده است، باطل مي‌باشد.
م « 1514 » تعليق در مورد وكالت؛ مثل اين‌كه بگويد تو در فروختن خانه‌ام وكيل هستي، ولي خانه را وقتي مسافر من آمد يا وقتي اول ماه شد بفروش، اشكال ندارد.
م « 1515 » اگر كسي را كه در شهر ديگري است وكيل نمايد و براي او وكالت‌نامه بفرستد و او نيز قبول كند؛ هرچند وكالت‌نامه پس از مدتي به او برسد، وكالت و كارهاي وكيل در آن مدت صحيح است؛ چرا كه وكالت‌نامه تنها سندي براي اثبات وكالت است.
م « 1516 » موكِّل ـ كسي كه ديگري را وكيل مي‌كند ـ و نيز وكيل لازم است بالغ، عاقل و رشيد باشند ـ رشيد كسي است كه توان مديريت اموال خود را دارد و آن را بيهوده مصرف نمي‌كند ـ و از روي قصد و اختيار اقدام كنند.
م « 1517 » بچه‌ي مميز مي‌تواند فقط در خواندن صيغه وكيل شود و چنانچه آن را با شرايط خود بخواند، صحيح است.
م « 1518 » وكالت در كارهاي حرام يا در اموري كه وكيل بنا به حكم شرع از انجام آن ممنوع است يا به‌طور عقلي توان انجام آن را ندارد باطل است؛ براي نمونه، كسي كه در احرام حج است، چون نبايد صيغه‌ي عقد زناشويي را بخواند، نمي‌تواند از طرف ديگري براي خواندن صيغه وكيل شود.
م « 1519 » مي‌توان ديگري را براي انجام همه‌ي كارهاي خود يا بخشي معيني از آن ـ به‌طور مثال فقط در آنچه مربوط به اموال وي است ـ وكيل نمود.
(صفحه ي 414)
*********
م « 1520 » اگر ديگري را براي يكي از كارهاي خود وكيل نمايد، ولي آن كار را معين نكند، صحيح نيست.
م « 1521 » اگر ديگري را براي انجام يكي از چند كار وكيل كند تا او خود، يكي را انتخاب كند؛ براي نمونه، او را وكيل كند كه خانه‌اش را بفروشد يا اجاره دهد، صحيح است.



وكالت؛ عقد جايز

م « 1522 » وكالت عقد جايز است و هر يك از دو طرف مي‌تواند آن را فسخ نمايد؛ مگر اين‌كه وكالت در ضمن عقدِ لازم شرط شود، مانند آن‌كه مغازه‌ي خود را به ديگري بفروشد و در ضمن عقد بيع شرط كند كه فروشنده وكيل باشد مغازه را تا پنج سال به هر كسي كه خواست اجاره دهد و بهاي اجاره را به خريدار بپردازد، در اين صورت، خريدار حق ندارد فروشنده را از وكالت بركنار نمايد.
م « 1523 » در صورتي كه بتوان وكالت را فسخ نمود و موكِّل نيز وكيل را از كار بركنار نمايد، پس از آن‌كه خبر به وكيل رسيد، او ديگر نمي‌تواند كار مورد وكالت را انجام دهد، ولي اگر پيش از رسيدن خبر، آن كار را انجام داده باشد، صحيح است.
م « 1524 » وكيل مي‌تواند خود را از وكالت بركنار كند؛ اگرچه موكل نيز غايب باشد.
م « 1525 » وكيل نمي‌تواند براي انجام كاري كه به او واگذار شده است ديگري را وكيل نمايد؛ مگر اين‌كه موكّل به او اجازه داده باشد كه از طرف خود يا وي وكيل بگيرد.
م « 1526 » اگر موكّل به وكيل اجازه داده باشد كه وكيل بگيرد، لازم است به هر گونه‌اي كه موكِّل به او گفته است رفتار نمايد.
(صفحه ي 415)
*********
م « 1527 » اگر ظاهر امر اجازه بر گرفتن وكيل باشد؛ مثل اين‌كه كار به‌گونه‌اي باشد كه خود وكيل نتواند آن را انجام دهد، بايد در وكيل گرفتن بر اساس گفته‌ي او رفتار نمايد.
م « 1528 » اگر موكِّل بگويد براي من وكيلي اختيار نما، لازم است از طرف او وكيل بگيرد و نمي‌تواند كسي را از طرف خود وكيل كند.
م « 1529 » اگر با اجازه‌ي موكِّل خود، ديگري را از طرف او وكيل كند، نمي‌تواند وي را عزل نمايد و اگر وكيل اول بميرد يا از وكالت كناره‌گيري كند يا موكل او را عزل كند، وكالت دوم باطل نمي‌شود.
م « 1530 » اگر وكيل با اجازه‌ي موكل، كسي را از طرف خود وكيل كند، موكل و وكيل اول مي‌توانند آن وكيل ـ وكيل دوّم ـ را بركنار كنند و در صورتي كه موكل اول بميرد يا ديوانه يا بي‌هوش شود، وكالت هر دو وكيل باطل مي‌شود.
م « 1531 » اگر چند نفر را براي انجام كاري وكيل كند و به آن‌ها اجازه دهد كه هر كدام به تنهايي به آن كار اقدام كنند، هر يك از آنان مي‌تواند آن را انجام دهد و چنانچه يكي از آنان بميرد يا بركنار شود، وكالت ديگران باطل نمي‌شود.
م « 1532 » اگر موكل گفته باشد كه چند وكيل، كار را با هم انجام دهند يا به‌گونه‌ي مطلق گفته باشد شما دو نفر وكيل من هستيد، آن‌ها نمي‌توانند به تنهايي اقدام نمايند.
م « 1533 » اگر موكِّل نگفته باشد كه چند وكيل با هم يا به تنهايي كار را انجام دهند و از سخن وي نيز معلوم نباشد كه مي‌توانند به تنهايي آن كار را انجام دهند، آنان نمي‌توانند به تنهايي به انجام آن اقدام نمايند.
م « 1534 » اگر چند نفر براي آن كه كاري را با هم انجام دهند وكيل شده باشند و يكي از آنان بميرد، وكالت ديگران باطل مي‌شود.
(صفحه ي 416)
*********
م « 1535 » اگر وكيل يا موكل بميرد يا براي هميشه ديوانه شود، وكالت در زمان ديوانگي يا بي‌هوشي هر كدام از آن‌ها اثري ندارد.
م « 1536 » در صورتي كه وكيل پس از برطرف شدن ديوانگي و بي‌هوشي نيز نتواند عمل را انجام دهد، وكالت باطل مي‌شود. اگر وكيل يا موكل گاه گاه ديوانه يا بي‌هوش مي‌شود، لازم است وكالت هر بار بعد از پايان يافتن ديوانگي يا بي‌هوشي تجديد شود.
م « 1537 » اگر چيزي كه براي تصرّف در آن وكيل شده است از بين برود، به‌طور مثال، گوسفندي كه براي فروش آن وكيل شده است بميرد، وكالت باطل مي‌شود.
م « 1538 » اگر كسي را براي كاري وكيل كند و چيزي براي او قرار بگذارد، لازم است چيزي را كه قرار گذاشته است بعد از انجام آن كار به او بدهد.
م « 1539 » اگر وكيل در نگه‌داري مالي كه در اختيار اوست كوتاهي نكند و غير از تصرفي كه به او اجازه داده‌اند تصرف ديگري در آن ننمايد و آن مال به‌گونه‌ي اتفاقي از بين برود، ضامن نيست.
م « 1540 » اگر وكيل ادعا كند كه مال موكِّل بدون تجاوز و كوتاهيِ وي تلف شده است؛ چنانچه بيّنه بر خلاف آن نباشد، ادعاي وي پذيرفته مي‌شود.
م « 1541 » اگر وكيل در نگه‌داريِ مالي كه در اختيار اوست كوتاهي كند يا غير از تصرفي كه به او اجازه داده‌اند تصرّف ديگري بنمايد و آن مال از بين برود يا ناقص شود، ضامن است.
م « 1542 » اگر وكيل، غير از تصرفي كه به او اجازه داده‌اند تصرّف ديگري در مال بكند، به‌طور مثال، لباسي را كه به وي گفته‌اند بفروشد، ابتدا بپوشد و سپس تصرفي را كه به او اجازه داده‌اند بنمايد، تصرّف دوم وي صحيح است.
(صفحه ي 417)
*********
م « 1543 » اگر وكيل در چيزي كه به وكالت خريده است عيبي ببيند، لازم است معامله را به جهت خيار عيب فسخ كند؛ خواه موكل حاضر باشد يا غايب، ولي اگر موكل او را از فسخ كردن معامله منع كند، وكيل نمي‌تواند آن را فسخ كند.
م « 1544 » زن مي‌تواند براي طلاق دادن زنِ ديگرِ شوهرِ خود يا طلاق دادن زنِ مردي ديگر وكيل شود، بلكه مي‌تواند براي طلاق خود نيز از طرف شوهر وكيل شود.
(صفحه ي 418)
*********



43 ـ كفالت





اشاره

م « 1545 » اگر كسي بر ديگري حقي داشته باشد يا ادعاي حقي بر ديگري كند و ادعاي او پذيرفتني باشد، مي‌توان ضامن شد كه هرگاه صاحب حق يا مدّعي حق، آن شخص را خواست، وي را به دست او بسپارد، به اين كار «كفالت» و به كسي كه اين‌چنين متعهّد مي‌شود «كفيل» مي‌گويند.



صيغه‌ي كفالت

م « 1546 » كفيل مي‌تواند با لفظ؛ هرچند عربي نباشد يا با رفتاري؛ مانند: امضاي سند، به بستان‌كار بفهماند كه من متعهد مي‌شوم هرگاه بده‌كار خود را بخواهي او را به دست تو باز گردانم؛ البته، اگر بستان‌كار و بده‌كار بپذيرند، كفالت درست است.



شرايط كفالت

م « 1547 » كفيل بايد بالغ و عاقل باشد و سفيه و فقير نباشد و چنانچه براي حاضر كردن بده‌كار، نياز به دست بردن در دارايي وي باشد، او را به كفالت وادار نكرده باشند و همچنين بايد بتواند كسي را كه كفيل او شده است حاضر نمايد.
با يكي از شش مورد زير مي‌توان كفالت را فسخ نمود:
(صفحه ي 419)
*********
يكم ـ كفيل، بده‌كار را نزد بستان‌كار حاضر كند يا خود، تسليمِ بستان‌كار شود.
دوم ـ طلبِ بستان‌كار يا حق مدعي داده شود.
سوم ـ بستان‌كار از طلبِ خود بگذرد يا آن را به ديگري حواله دهد.
چهارم ـ بده‌كار يا كفيل بميرد.
پنجم ـ بستان‌كار يا مدعي، كفيل را از كفالت آزاد كند.
ششم ـ كسي كه صاحب حق است حق خود را از راهي به ديگري واگذار نمايد.
م « 1548 » اگر كسي بده‌كار را به زور از دست بستان‌كار رها سازد؛ چنانچه بستان‌كار توانايي دسترسي به او را نداشته باشد، واجب است او را به بستان‌كار تحويل دهد يا ديْن او را ادا نمايد.
م « 1549 » اگر شخص يا اشخاصي، قاتلي را از دست صاحبان خون بگيرند و فراري دهند، حاكم شرع مي‌تواند آن‌ها را زنداني كند تا قاتل را تحويل دهند و اگر حاضر ساختن قاتل ممكن نباشد، بايد ديه‌ي شخص كشته شده را بپردازند.
م « 1550 » هرگاه كفالت به اجازه‌ي شخص مديون باشد و كفيل ناچار شود طلب بستان‌كار را بدهد، كفيل حق دارد آن را از بده‌كار بگيرد، ولي اگر به اجازه‌ي او نباشد، حق ندارد آن را از او بگيرد.
(صفحه ي 420)
*********



44 ـ حواله





اشاره

م « 1551 » اگر كسي بستان‌كار خود را حواله دهد كه طلب خود را از ديگري بگيرد و بستان‌كار بپذيرد، پس از آن كه حواله با شرايط آن قرار گرفت، كسي كه به او حواله شده و بايد طلب را از او گرفت بده‌كار مي‌شود و بده‌كار پيشين از بدهي رها مي‌شود و ديگر بستان‌كار نمي‌تواند طلبي را كه دارد از بده‌كار نخست درخواست نمايد.



شرايط حواله

م « 1552 » بده‌كار و بستان‌كار و كسي كه به او حواله شده است بايد مكلف و عاقل باشند و كسي آن‌ها را وادار به حواله نكرده باشد و نيز بايد سفيه نباشند؛ يعني مال خود را در كارهاي بيهوده هزينه نكنند و همچنين بده‌كار و بستان‌كار محجور نباشند و حاكم شرع آن‌ها را از تصرف در دارايي خود منع نكرده باشد.
م « 1553 » حواله دادن به كسي كه بده‌كار نيست هنگامي درست است كه او بپذيرد.
م « 1554 » اگر به كسي كه بده‌كار نيست حواله داده شود، براي حواله دهنده و كسي كه به او حواله مي‌شود، شرط محجور نبودن معتبر نيست.
(صفحه ي 421)
*********



احكام حواله

م « 1555 » اگر به كسي كه بده‌كار است حواله بدهند، بايد بپذيرد و حواله دهنده نيز بايد پس از كسب رضايت و پذيرش او حواله دهد.
م « 1556 » اگر بخواهد به كسي كه جنسي بده‌كار است پرداخت جنس ديگري را حواله دهد؛ براي نمونه، به كسي كه گندم بده‌كار است، پرداخت نخود را حواله دهد، تا او نپذيرفته است، حواله درست نيست.
م « 1557 » هنگامي كه كسي را حواله مي‌دهد نياز نيست به او بده‌كار باشد؛ بر اين پايه، اگر بخواهد از كسي قرض كند؛ هرچند هنوز از او قرض نكرده و بده‌كار او نشده است، باز مي‌تواند او را به كسي حواله دهد كه آنچه را قرض خواهد داد، از آن كس بگيرد.
م « 1558 » جنس و اندازه‌ي مال حواله شده بايد براي حواله‌دهنده و بستان‌كار معين باشد، نه مردد؛ بر اين پايه، اگر براي نمونه، ده من گندم و پنج‌هزار تومان پول به يك نفر بده‌كار باشد و به او بگويد يكي از دو طلب خود را از فلاني بگير، ولي آن را معين نكند، حواله درست نيست.
م « 1559 » اگر بدهي در واقع معين باشد، ولي بده‌كار و بستان‌كار در هنگام حواله دادن، جنس يا اندازه‌ي آن را به‌طور دقيق ندانند، حواله صحيح است؛ براي نمونه، اگر طلب كسي را در دفتر نوشته باشد و پيش از ديدن دفتر، بستان‌كار را به ديگري حواله بدهد و پس از دريافت بدهي حواله شده، دفتر را ببيند و اندازه‌ي بدهي خود را به بستان‌كار بگويد، به شرط اين‌كه حدود بدهي روشن باشد، حواله درست است.
م « 1560 » بستان‌كار مي‌تواند حواله را نپذيرد، اگرچه كسي كه به او حواله شده است مستمند نباشد.
(صفحه ي 422)
*********
م « 1561 » اگر بستان‌كارِ خود را به كسي حواله بدهد كه او بده‌كار نيست؛ هرچند او حواله را بپذيرد، پيش از پرداخت حواله به بستان‌كار نيز مي‌تواند اندازه‌ي حواله را از حواله دهنده بگيرد.
م « 1562 » اگر بستان‌كار، طلب خود را به اندازه‌ي كم‌تري با بده‌كار مصالحه كند، ولي طلب كامل را به كسي كه بده‌كار نيست حواله دهد، كسي كه حواله را پذيرفته است مي‌تواند همه‌ي اندازه‌ي حواله شده را از حواله‌دهنده درخواست نمايد.
م « 1563 » اگر طلبي كه به كسي غير بده‌كار حواله شده است مدّت‌دار باشد و مدّت آن هنوز به انجام نرسيده باشد، پيش از پايان مدت حواله شده نمي‌تواند اندازه‌ي حواله را از حواله دهنده درخواست نمايد؛ هرچند آن را پرداخت كرده باشد.
م « 1564 » پس از آن كه حواله به صورت درست انجام شد، حواله دهنده و كسي كه به او حواله شده است نمي‌توانند حواله را به هم بزنند.
م « 1565 » هرگاه كسي كه به او حواله شده است در هنگام حواله دادن مستمند نباشد و غير از لوازم زندگي و چيزهايي كه در استيفاي ديْن استثنا شده است مالي داشته باشد كه بتواند حواله را بپردازد؛ اگرچه بعد مستمند شود، بستان‌كار نمي‌تواند حواله را فسخ نمايد.
م « 1566 » كسي كه به او حواله شده است اگر هنگام حواله مستمند بوده و بستان‌كار بداند كه او مستمند است، ديگر بستان‌كار نمي‌تواند حواله را فسخ نمايد، ولي اگر نداند و سپس بفهمد؛ اگرچه در آن هنگام ديگر تهيدست نباشد، بستان‌كار مي‌تواند حواله را فسخ نمايد و طلب خود را از حواله دهنده بگيرد.
م « 1567 » اگر بده‌كار و بستان‌كار و كسي كه به او حواله شده است؛ چنانچه پذيرش شخص حواله شده در درستي حواله معتبر باشد؛ به اين‌گونه كه بده‌كار
(صفحه ي 423)
*********
نباشد يا يكي از آنان در قرارداد حواله براي خود حق به هم زدن حواله را قرار دهد، برابر قراري كه گذاشته‌اند مي‌توانند حواله را فسخ نمايند.
م « 1568 » اگر حواله دهنده خود، طلبِ بستان‌كار را بدهد؛ چنانچه به درخواست كسي كه به او حواله شده آن را پرداخته باشد، خود از عهده‌ي آن بيرون آمده و مي‌تواند چيزي را كه به بستان‌كار پرداخت نموده است از حواله شده بگيرد ولي در صورتي كه بدون درخواست او پرداخت كرده، نمي‌تواند چيزي را كه به جهت حواله داده است از وي درخواست نمايد.
(صفحه ي 424)
*********



45 ـ قرض (دين)





اشاره

م « 1569 » قرض دادن به مؤمن؛ به‌ويژه نيازمندان، از كارهاي مستحب است كه در روايات به آن سفارش فراوان شده است. در برخي از روايات آمده: «ثواب صدقه ده برابر است و ثواب قرض دادن، هجده برابر».
از پيغمبر اكرم صلي‌الله‌عليه‌و‌آله روايت شده است: «هر كس به برادر مؤمن خود قرض بدهد و به او تا هنگام دارا شدن مهلت دهد، دارايي او فراوان مي‌شود و تا هنگامي كه پول خود را پس بگيرد، فرشتگان الهي بر او رحمت مي‌فرستند».
همچنين از امام صادق عليه‌السلام نيز روايت شده است: «هر مؤمني كه با قصد قربت به مؤمن ديگر قرض دهد، تا وقتي كه مال خود را بازپس نگرفته باشد، خداوند اجر صدقه براي او مي‌نويسد و كسي كه برادر مسلمان وي از او قرض بخواهد و او ـ با داشتن توانايي ـ نپذيرد، بهشت بر او حرام مي‌شود».



صيغه‌ي قرض

م « 1570 » در قرض، خواندن صيغه لازم نيست، بلكه اگر چيزي را به نيّت قرض به كسي بدهد و او نيز با همين قصد آن را بگيرد، صحيح است.
م « 1571 » در قرض بايد اندازه، مدت و جنس چيزي را كه قرض مي‌گيرد معلوم باشد.
(صفحه ي 425)
*********
م « 1572 » قرض دهنده و قرض‌گيرنده لازم است هر دو بالغ و عاقل باشند و سفيه و نيز ممنوع از دست‌بردن در دارايي خود نباشند و همچنين بايد قرض را از روي اراده و قصد انجام دهند، نه از روي اجبار، اكراه يا شوخي.



احكام قرض

م « 1573 » اگر در قرض شرط كنند كه آن را در وقت مشخصي بپردازند، پيش از رسيدن آن وقت، لازم نيست بستان‌كار آن را از بده‌كار بپذيرد، ولي در صورتي كه قرض مدّت نداشته باشد، هرگاه بده‌كار بدهي خود را بدهد، بستان‌كار بايد آن را بپذيرد.
م « 1574 » اگر براي پرداخت قرض، مدتي قرار داده شود، بستان‌كار پيش از رسيدن آن مدت نمي‌تواند طلب خود را بخواهد، ولي اگر مدت نداشته باشد، هر وقت بخواهد مي‌تواند طلب خود را مطالبه كند.
م « 1575 » اگر براي پرداخت قرض مدتي قرار دهند؛ چنانچه تعيين مدت به درخواست بده‌كار يا به درخواست هر دو باشد، طلب‌كار پيش از پايان آن مدت نمي‌تواند طلب خود را بخواهد، ولي بده‌كار مي‌تواند هر وقت خواست قرض را بپردازد.
م « 1576 » هرگاه تعيين مدّت به درخواست طلب‌كار باشد يا براي پرداخت بدهي مدتي تعيين نشده باشد، بستان‌كار هر وقت بخواهد مي‌تواند طلب خود را مطالبه نمايد.
م « 1577 » در صورتي كه بستان‌كار حق دارد طلب خود را مطالبه كند؛ چنانچه بده‌كار بتواند در آن هنگام بدهي خود را بدهد، بايد زود آن را بپردازد و اگر آن را تأخير بيندازد، گناه كرده است.
(صفحه ي 426)
*********
م « 1578 » اگر بده‌كار غير از خانه‌اي كه در آن نشسته و در خور اوست و جز اثاثيه‌ي منزل و چيزهاي ديگري كه به آن نياز دارد و با فروش آن به سختي و حَرَج مي‌افتد، چيزي نداشته باشد، بستان‌كار نمي‌تواند او را وادار كند كه چيزهاي مورد نياز خود را بفروشد و بدهي او را بدهد، ولي بده‌كار بايد براي پرداخت بدهي خود تلاش كند و از راه كسب و كار يا راه‌هاي مشروع ديگر، چيزي به دست آورد و بدهي خود را بپردازد و بستان‌كار نيز بايد صبر كند تا او بتواند بدهي خود را بدهد.
م « 1579 » كسي كه بده‌كار است و نمي‌تواند بدهي خود را بدهد، اگر توان كسب و كار داشته باشد يا كار وي كاسبي باشد، واجب است كسب كند و بدهي خود را بپردازد و چنانچه توان كسب و كار نيز نداشته باشد يا كار وي كاسبي نباشد، در صورتي كه بتواند كاري كند كه در خور اوست، بايد آن كار را انجام دهد تا بتواند بدهي خود را بپردازد.
م « 1580 » كسي كه دسترسي به بستان‌كار خود ندارد؛ چنانچه اميد نداشته باشد در آينده او يا وارث وي را بيابد، بايد طلب او را از طرف صاحب آن به فقير بدهد و در اين كار از حاكم شرع اجازه بگيرد و اگر بستان‌كار او سيّد نباشد، بهتر اين است كه طلب او را به سيّد فقير صدقه ندهد و چنانچه به صورت ناگهاني، بستان‌كار را يافت، بستان‌كار مي‌تواند طلب خود را از بده‌كار بگيرد يا به رسيدن ثواب صدقه‌اي كه از طرف او داده است راضي شود.
م « 1581 » اگر اميد داشته باشد كه بتواند طلب‌كار يا وارث او را بيابد، بايد منتظر بماند و به جست‌وجوي او بپردازد و چنانچه او را نيافت، بايد وصيّت كند كه هرگاه وي از دنيا رفت و طلب‌كار يا وارث آن يافت شد، طلب او را از مال وي بپردازند.
م « 1582 » اگر مقداري پول، طلا و نقره يا چيزهاي مثلي ديگر را قرض كند و قيمت آن كم يا چند برابر گردد، مي‌تواند همان اندازه را كه گرفته است پس بدهد و
(صفحه ي 427)
*********
در صورتي كه به غير آن اندازه نيز راضي شوند، صحيح است و اگر آنچه را كه قرض كرده قيمي باشد؛ مانند: گوسفند، بايد قيمت آن را به قيمت روزي كه قرض گرفته است، پس بدهد.
م « 1583 » مالي را كه بده‌كار قرض كرده است؛ هرچند از بين نرفته باشد، اگر صاحبش آن را مطالبه كند، لازم نيست بده‌كار همان مال را به او بدهد و چنانچه بده‌كار بخواهد همان را بدهد، طلب‌كار نمي‌تواند نپذيرد.



قرض ربايي

م « 1584 » كسي كه چيزي را قرض مي‌دهد؛ خواه با وزن و پيمانه باشد يا عددي، اگر شرط كند كه بيش از آنچه مي‌دهد بگيرد؛ براي نمونه، يك من گندم بدهد و شرط كند كه يك من و دويست گرم بگيرد، يا ده عدد تخم مرغ بدهد و شرط كند كه يازده عدد از آن را بگيرد، ربا و حرام است.
م « 1585 » اگر در قرض قرار بگذارند كه بده‌كار، كاري نيز براي او انجام دهد، مانند آن كه باغ او را نيز آبياري كند، يا چيزي را كه قرض كرده است با مقداري جنس ديگر پس دهد؛ براي نمونه، شرط كنند كه وي ده‌هزار توماني را كه قرض كرده است با يك كيلو شيريني پس دهد، ربا و حرام است.
م « 1586 » اگر بستان‌كار با بده‌كار شرط كند چيزي را كه قرض مي‌گيرد با روش ويژه‌ي ديگري پس بدهد؛ براي نمونه، مقداري طلاي نساخته به او بدهد و شرط كند كه ساخته شده‌ي آن را پس بگيرد، ربا و حرام مي‌باشد.
م « 1587 » اگر بدون آن‌كه در قرض شرط شود، خود بده‌كار بيش از آنچه قرض كرده است به وي باز گرداند، اشكال ندارد، بلكه مستحب نيز مي‌باشد.
(صفحه ي 428)
*********
م « 1588 » ربادادن نيز مانند ربا گرفتن حرام است و كسي كه قرض ربايي گرفته است مالك آن نمي‌شود و نيز نمي‌تواند در آن تصرّف كند، ولي اگر صاحب پول با قطع نظر از ربا بودن آن نيز راضي مي‌شود كه قرض گيرنده در آن پول دست ببرد، قرض گيرنده مي‌تواند در آن دست ببرد.
م « 1589 » اگر بده‌كار از روي ندانستن مسأله، قرض ربايي بگيرد و پس از آگاهي توبه كند، در اين صورت، آنچه گرفته براي او حلال، و اصل قرض نيز درست است و مي‌تواند در آن دست ببرد.
م « 1590 » اگر گندم، بذر و مانند آن را قرض ربايي بگيرد و با آن كشاورزي كند، چيزي كه از آن به دست مي‌آيد مالِ قرض گيرنده است؛ هرچند هر دو گناه‌كار مي‌باشند.
م « 1591 » اگر لباسي را به عهده بخرد (مديون شود) و از پولي كه بابت ربا گرفته يا از پول حلالي كه آميخته به رباست به صاحب لباس بدهد، پوشيدن آن لباس و نماز خواندن با آن اشكال ندارد؛ خواه به فروشنده بگويد كه لباس را با پول ربايي مي‌خرد يا قصد وي هنگام خريد اين‌گونه باشد، يا اين قصد در بعد براي او پيدا شده باشد، ولي در هر صورت، عهده‌ي او با پرداخت مال حرام آزاد نمي‌شود.
م « 1592 » اگر مقداري پول به كسي بدهد و به او بگويد كه در شهري ديگر از او كم‌تر خواهد گرفت، گرفتن آن اشكال ندارد و اين امر «صَرف برات» نام دارد و به آن مي‌ماند كه فردي از بخشي از طلب خود چشم‌پوشي كند.
م « 1593 » اگر كسي مقداري پول به كسي بدهد تا پس از چند روز در شهر ديگر بيش از آن را از او بگيرد؛ براي نمونه، 950 هزار تومان بدهد تا پس از ده روز در شهر ديگر يك ميليون تومان از او بگيرد؛ چنانچه آن پول طلا و نقره باشد، ربا و حرام است.
(صفحه ي 429)
*********
م « 1594 » كسي كه بيش از بدهي را پس مي‌گيرد، اگر در برابر زيادي، جنسي بدهد يا كاري كند؛ چنانچه اين جنس يا كار در برابر زيادي، شرط ضمن قرض نباشد، اشكال ندارد.
م « 1595 » اگر مبلغ كم‌تر را به بيش‌تر از آن بفروشد، اشكال ندارد.
م « 1596 » اسكناس‌هاي معمولي از اشياي شمردني مي‌باشد؛ بر اين اساس براي نمونه، اگر ريال ايراني را به دينار عراقي بفروشد تا خريدار، دينار عراقي را در شهر ديگر به او بدهد و قيمت دينار در آن شهر بيش از ارزش ريالي باشد كه به او داده است، اشكال ندارد.
م « 1597 » اگر در برابر طلبي كه از كسي دارد سفته يا برات يا چكي داشته باشد و بخواهد طلب خود را پيش از وعده‌ي آن به كم‌تر از آن مبلغ به شخص سومي بفروشد، اشكال ندارد و شخص سوم مي‌تواند با وصول همان چك يا سفته، همه‌ي طلب فروشنده را از مديون دريافت نمايد.
م « 1598 » اگر از ديگري طلبي دارد كه از جنس طلا و نقره يا كشيدني و پيمانه‌اي نيست، مي‌تواند آن را به شخص بده‌كار يا ديگري به كم‌تر از آن بفروشد و مبلغ آن را نقد بگيرد.
م « 1599 » برات يا سفته‌هايي كه طلب‌كار از بده‌كار مي‌گيرد، مي‌تواند آن‌ها را به بانك يا به شخص ديگر به كم‌تر از طلب خود ـ كه در عرف به آن نزول مي‌گويند ـ بفروشد و مانده‌ي وجه را نقد بگيرد؛ زيرا اسكناس‌هاي معمولي نه مثلي شمرده مي‌شود و نه با وزن و پيمانه دادوستد مي‌گردد.
م « 1600 » هرگاه بده‌كار از دنيا برود، همه‌ي بدهي‌هاي او؛ هرچند زمان آن نرسيده باشد، بايد پرداخت شود و بستان‌كاران مي‌توانند آن را مطالبه نمايند.
(صفحه ي 430)
*********



46 ـ عاريه





اشاره

م « 1601 » «عاريه» آن است كه انسان مالِ خود را به ديگري بدهد تا از آن استفاده كند و در عوض نيز چيزي از او نگيرد.
م « 1602 » در عاريه، استفاده‌هايي رواست كه به‌گونه‌ي معمول و به حسب زمان و مكان، در خور آن مال عاريه‌اي باشد و استفاده‌هايي غير از منفعت‌هاي ظاهري و معمول آن روا نيست؛ مگر اين كه بداند يا نشانه‌اي داشته باشد كه مي‌تواند از همه‌ي منفعت‌هاي آن بهره ببرد.
م « 1603 » اگر مال عاريه‌اي منفعت‌هاي چندي دارد و نشانه‌اي نيز بر جلوگيري عاريه‌دهنده از برخي منفعت‌هاي آن وجود ندارد، استفاده از همه‌ي منفعت‌هاي آن رواست.
م « 1604 » اگر از اندازه‌ي استفاده‌اي كه در عاريه گفته شده است زياده‌روي و تجاوز نمايد؛ براي نمونه، با اتومبيل بيش از اندازه‌اي كه روا بوده است، باري را حمل نمايد، يا زمين را بيش از اندازه‌اي كه اجازه داشته است، زراعت كند، در اين‌صورت، عوض استفاده‌هاي بيش از آن اندازه را ضامن است.
(صفحه ي 431)
*********
م « 1605 » اگر مال عاريه‌اي را براي استفاده‌ي معيني عاريه كرده باشد ولي استفاده‌ي ديگري از آن نموده باشد، مزد همه‌ي اندازه‌ي استفاده شده را ضامن است و چنانچه آن مال تلف شود، عين آن را نيز ضامن است.



انواع عاريه

م « 1606 » «عاريه» را به دو شيوه مي‌توان انجام داد:
يكم ـ براي عاريه، صيغه‌اي لفظي؛ به عربي باشد يا به غير آن، بخواند؛ براي نمونه بگويد: من اين مال را به تو عاريه مي‌دهم، و او نيز بپذيرد.
دوم ـ مال مورد نظر را بدون خواندن صيغه به قصد عاريه در دسترس ديگري بگذارد و او نيز به آن قصد بگيرد.
م « 1607 » عاريه دادن مال غصبي يا چيزي كه مال خودش بوده، ولي منفعت آن را به ديگري واگذار كرده است؛ براي نمونه، آن را اجاره داده باشد، در صورتي درست است كه مالك مال غصبي يا كسي كه منفعت آن را اجاره كرده است به عاريه دادن آن راضي باشد يا نشانه‌اي بر رضايت او در ميان باشد.
م « 1608 » چيزي را كه منفعت آن براي انسان است؛ براي نمونه، آن را اجاره كرده است، مي‌تواند عاريه بدهد، به شرط اين كه حق واگذاري به ديگري را داشته باشد، ولي اگر در اجاره شرط كرده باشند يا عرف از اجاره اين معنا را بفهمد كه تنها خود مي‌تواند از آن استفاده كند، ديگر نمي‌تواند آن را به ديگري عاريه دهد.
م « 1609 » ديوانه، بچه، سفيه يا مفلِس (ورشكسته)، نمي‌تواند مال خود را عاريه دهد، ولي هرگاه سرپرست بچه، سفيه يا ديوانه، شايسته بداند، مي‌تواند مال كسي را كه بر او ولايت دارد عاريه دهد و همچنين شخص مفلس با اجازه‌ي طلب‌كاران خود مي‌تواند چيزي را عاريه دهد.
(صفحه ي 432)
*********



ضمان عاريه

م « 1610 » هرگاه چيزي را كه عاريه گرفته است تلف شود، ضامن نيست؛ مگر در سه مورد، كه اگر تلف شود، ضامن است و بايد عوض آن را بدهد:
1ـ در نگه‌داري آن كوتاهي كرده باشد؛
2ـ عاريه دهنده شرط ضمان كرده باشد؛ يعني شرط كرده باشد كه اگر عاريه تلف شد، عاريه‌گيرنده ضامن باشد.
3ـ چيزي را كه عاريه گرفته، طلا و نقره يا زيورآلات ساخته شده از آن باشد.
م « 1611 » اگر طلا و نقره را عاريه بگيرد و شرط كند كه در صورت تلف شدن، عاريه‌كننده ضامن نباشد، عاريه اشكال دارد، ولي اگر مالك شرط كند كه در صورت تلف شدن، چيزي را كه بر گردن عاريه‌كننده است ببخشد، مانعي ندارد و چنانچه تلف شود، ضامن نيست.
م « 1612 » اگر عاريه دهنده بميرد، عاريه گيرنده بايد چيزي را كه عاريه گرفته است به وارثان او بدهد.
م « 1613 » اگر براي عاريه دهنده چيزي پيش آيد كه نتواند برابر شرع در مال خود دست ببرد؛ براي نمونه، ديوانه يا بي‌هوش شود، عاريه‌كننده بايد مالي را كه عاريه گرفته است به سرپرست او بدهد.



عاريه؛ عقد جايز

م « 1614 » كسي كه چيزي را عاريه داده است هرگاه بخواهد، مي‌تواند آن را پس بگيرد و نيز مي‌تواند عاريه را به هم بزند و نيز كسي كه عاريه گرفته است، هرگاه بخواهد، مي‌تواند عاريه را فسخ نمايد و آن را پس بدهد و در صورت نخست، اگر پس گرفتن برابر عرف باعث زيان ديدن عاريه گيرنده شود، بايد عاريه دهنده به او مهلت دهد.
(صفحه ي 433)
*********
م « 1615 » اگر زميني را براي خاك‌سپاري مرده‌ي مسلمان يا كسي كه در حكم مسلمان است عاريه دهد و پس از خاك‌سپاري، از عاريه برگردد، نمي‌تواند عاريه گيرنده را وادار به شكافتن قبر نمايد؛ مگر آن‌كه جسم مرده به صورت كلي تجزيه شده باشد.
م « 1616 » عاريه دادن ظرف طلا و نقره براي زيور بستن اتاق اشكال ندارد، ولي براي استفاده‌ي حرام؛ مانند: قماربازي، باطل است.
م « 1617 » چيزي كه هم فايده‌ي حلال و هم حرام دارد جايز نيست با قصد فايده‌ي حرام عاريه داده شود.
م « 1618 » عاريه دادن گوسفند براي استفاده از شير و پشم آن و نيز عاريه دادن حيوان‌هاي ديگر براي سودجويي‌هاي مشروع آن؛ مانند: عاريه دادن حيوان نَر براي آبستن كردن حيوان ماده، درست است.
م « 1619 » اگر چيزي را كه عاريه گرفته است به صاحب آن يا وكيل يا سرپرست وي دهد و سپس آن چيز تلف شود، عاريه‌كننده ضامن نيست.
م « 1620 » اگر عاريه را به صورت معمول پس ندهد، ضامن است؛ براي نمونه، اگر اتومبيل عاريه‌اي را با قصد پس دادن آن در جايي پارك كند كه به صورت معمول، صاحبش در آن‌جا پارك مي‌كرده است؛ در اين صورت، چنانچه تلف شود يا كسي آن را تلف كند و يا به سرقت برود، ضامن است.



عاريه دادن ظرف نجس يا مال غصبي

م « 1621 » اگر ظرف نجسي را عاريه دهد تا در آن غذا بخورند، بايد نجس بودن آن را به كسي كه عاريه مي‌گيرد بگويد.
م « 1622 » اگر لباس نجس را براي نماز خواندن عاريه دهد، لازم نيست نجس بودن آن را آگاهي دهد.
(صفحه ي 434)
*********
م « 1623 » چيزي كه عاريه گرفته شده است را بدون اجازه‌ي صاحب آن نمي‌توان به ديگري اجاره يا عاريه داد.
م « 1624 » اگر چيزي را كه عاريه گرفته است با اجازه‌ي صاحب آن به ديگري عاريه دهد؛ چنانچه شخص اول كه آن چيز را عاريه كرده بوده بميرد يا ديوانه شود و صاحب اصلي آن زنده باشد، عاريه‌ي دوم باطل نمي‌شود.
م « 1625 » اگر بداند مالي را كه عاريه كرده غصبي است، بايد آن را به صاحبش برساند و چنانچه صاحب آن را نمي‌شناسد، برابر دستور مالي كه صاحب آن را نمي‌شناسد (مجهول‌المالك) رفتار نمايد و در هر صورت، نمي‌تواند آن را به عاريه دهنده بدهد.
م « 1626 » اگر مالي را كه مي‌داند غصبي است عاريه كند و از آن استفاده ببرد و در دست او از بين برود، مالك مي‌تواند عوض مال را از او يا از كسي كه مال را غصب كرده است بخواهد.
م « 1627 » مالك مي‌تواند عوض استفاده‌هايي را كه عاريه گيرنده از عاريه برده است از او يا از غاصب بخواهد.
م « 1628 » اگر مالك، عوض مال يا استفاده‌ي آن را از غاصب بگيرد، غاصب مي‌تواند آن را از عاريه گيرنده بگيرد و اگر عوض مال يا استفاده‌ي آن را از عاريه گيرنده بگيرد، عاريه گيرنده نمي‌تواند چيزي را كه به مالك مي‌دهد از عاريه دهنده بخواهد.
م « 1629 » اگر نداند مالي را كه عاريه كرده غصبي است و در دست او از بين برود؛ چنانچه صاحب مال عوض آن را از او بگيرد، او مي‌تواند آنچه را به صاحب مال داده است از عاريه دهنده بخواهد.
(صفحه ي 435)
*********
م « 1630 » اگر كسي غصبي بودن مال عاريه را نمي‌دانسته و چيزي را كه عاريه كرده است، طلا و نقره باشد يا عاريه‌دهنده با او شرط كرده باشد كه چنانچه آن چيز از بين برود، عوض آن را بدهد، اگر آن تلف شود، نمي‌تواند چيزي را كه به صاحب مال مي‌دهد از عاريه دهنده ـ غاصب ـ بخواهد، ولي در صورتي كه مالك از او در برابر استفاده‌ي عاريه دهنده از اين مال چيزي بگيرد، مي‌تواند آن را از عاريه دهنده بخواهد.
(صفحه ي 436)
*********



47 ـ مصالحه (سازش)





اشاره

م « 1631 » «صلح» آن است كه انسان در چيزي كه اختلافي بوده است يا احتمال دارد مورد اختلاف و نزاع واقع شود با ديگري سازش كند؛ به اين صورت كه مقداري از مال يا منفعت مال خود را به ديگري واگذار نمايد يا از طلب يا حق خود بگذرد كه او نيز در عوض، مقداري از مال يا منافع خود را به او واگذار نمايد يا از طلب يا حق خود بگذرد. اين معامله «صلح مُعَوَّض» نام دارد و اگر در اصل بدون عوض باشد؛ «صلح غير معوّض» نام دارد و هر دو گونه‌ي آن صحيح است.



شرايط مصالحه

م « 1632 » صلح قرارداد مستقلي است و در احكام و شرايط به ديگر عقود وابسته نيست و تفاوتي ندارد كه مصالحه پس از نزاع انجام گيرد يا هيچ نزاعي در ميان نباشد، ولي لازم است در عقد صلح، حرامي را حلال يا حلالي را حرام نكنند كه در غير اين صورت، صلح صحيح و نافذ نمي‌باشد.
م « 1633 » دو نفر كه چيزي را با يك‌ديگر صلح مي‌كنند بايد بالغ و عاقل باشند و سفيه نباشند و حاكم شرع آن‌ها را به‌خاطر حَجر و ورشكستگي از تصرّف در مال خود منع نكرده باشد و كسي آن‌ها را به صلح وادار نكرده باشد و قرارداد آن‌ها از روي قصد و اختيار باشد.
(صفحه ي 437)
*********
م « 1634 » لازم نيست صيغه‌ي صلح به عربي خوانده شود، بلكه با هر واژه يا كاري كه بفهماند با هم سازش كرده‌اند درست است.
م « 1635 » اگر به عنوان مثال، گوسفندهاي خود را به چوپان بدهد تا براي نمونه، يك سال نگه‌داري كند و از شير آن استفاده نمايد و به وي نيز مقداري روغن بدهد؛ چنانچه شير گوسفند را در برابر تلاش‌هاي چوپان و آن روغن سازش كند و قرار نگذارند كه روغن گرفته شده از خود آن شير باشد، درست است.
م « 1636 » در صورتي مي‌توان نسبت به طلب خود در برابر چيزي يا بدون عوض يا در حق خود با ديگري سازش كرد كه وي بپذيرد، ولي اگر كسي بخواهد از طلب يا حق خود بدون سازش بگذرد، پذيرفتن آن براي ديگري لازم نيست؛ هرچند مورد ذكر شده نيز با پذيرفتن ديگري، گونه‌اي از سازش است.
م « 1637 » اگر اندازه‌ي بدهي خود را بداند و اظهار ناآگاهي كند و طلب‌كار او نداند؛ چنانچه طلب خود را به كم‌تر از اندازه‌اي كه هست سازش كند؛ براي نمونه، پنجاه‌هزار تومان طلب داشته باشد و طلب خود را با ده‌هزار تومان سازش نمايد، فزوني آن براي بده‌كار حلال نيست؛ مگر آن كه اندازه‌ي بدهي خود را به او بگويد و او را راضي كند يا رضايت او وابسته به آن اندازه نباشد، به اين معنا كه اگر اندازه‌ي طلب خود را مي‌دانست، باز هم به آن اندازه سازش مي‌كرد.



سازش بر معاوضه

م « 1638 » در عقد سازش ـ كه در آن، دو چيز با يك‌ديگر معاوضه مي‌شود ـ اگر يكي از آن دو قابل ملكيت و دادوستد نباشد، اصل عقد باطل است.
م « 1639 » اگر پس از سازش معلوم شد كه يكي از دو چيز مورد سازش، كاستي دارد، حق فسخ آن براي كسي كه زيان ديده است ثابت مي‌باشد. همچنين است اگر يكي از دو طرف به گونه‌ي ديگري زيان ديده باشد.
(صفحه ي 438)
*********
م « 1640 » اگر بخواهند دو چيز را؛ خواه در خارج باشد يا به عهده، كه از يك جنس مي‌باشد و وزن آن مشخص است با يك‌ديگر سازش كنند، در صورتي درست است كه وزن يكي بيش‌تر از ديگري نباشد، ولي اگر وزن آن‌ها مشخص نباشد؛ اگرچه احتمال دهند كه وزن يكي بيش‌تر از ديگري است، سازش آن‌ها درست است.
م « 1641 » اگر دو نفر از كسي طلب‌كار باشند، يا دو نفر از دو نفر ديگر طلب‌كار باشند و بخواهند طلب‌هاي خود را با يك‌ديگر سازش كنند؛ چنانچه مستلزم ربا نباشد، اشكال ندارد؛ براي نمونه، اگر هر دو دَه مَن گندم طلب‌كار باشند، ولي يكي گندم اعلا و ديگري متوسط و هنگام طلب هر دو رسيده باشد، سازش آنان درست است. همچنين است اگر جنس طلب آنان يكي نباشد، مانند آن كه يكي ده من برنج و ديگري دوازده من گندم طلب‌كار باشد، ولي اگر طلب آنان از يك جنس بوده و چيزي است كه به صورت رايج با وزن يا پيمانه آن را دادوستد مي‌كنند؛ چنانچه وزن يا پيمانه‌ي آن‌ها يكسان باشد، سازش آنان عيبي ندارد.
م « 1642 » اگر از كسي طلبي دارد كه بايد آن را پس از مدّتي بگيرد؛ چنانچه طلب خود را با اندازه‌ي كم‌تري سازش كند و مقصود وي اين باشد كه از بخشي از طلب خود گذشت كند و مانده را نقد بگيرد، اشكال ندارد، مانند اين كه صدهزار تومان طلب دارد كه بايد پس از شش ماه بگيرد، ولي از ده‌هزار تومان آن چشم مي‌پوشد و مانده را با رضايت طرف ديگر نقد مي‌گيرد و اين حكم در مواقعي است كه طلب از جنس طلا يا نقره يا جنس ديگري نباشد كه با وزن يا پيمانه فروخته مي‌شود و در جز آن‌ها بستان‌كار مي‌تواند طلب خود را با بده‌كار يا جز او به كم‌تر از طلب، صلح نمايد يا بفروشد.
م « 1643 » اگر دو نفر چيزي را با هم سازش كنند، مي‌توانند با رضايت يك‌ديگر عقد را به هم بزنند و نيز اگر در ضمن دادوستد، براي هر دو يا يكي از آنان با سازش،
(صفحه ي 439)
*********
حق به هم زدن دادوستد را قرار داده باشند، كسي كه آن حق را دارد، مي‌تواند عقد را فسخ نمايد.
م « 1644 » تا هنگامي كه خريدار و فروشنده از مجلس پراكنده نشده‌اند مي‌توانند دادوستد را فسخ نمايند و نيز اگر خريدار، حيواني را بخرد تا سه روز حق فسخ دادوستد را دارد و همچنين اگر خريدار پول جنسي را كه به گونه‌ي نقدي خريده است تا سه روز ندهد و جنس را نگيرد، فروشنده مي‌تواند دادوستد را به هم بزند، ولي كسي كه مال را سازش مي‌كند در هيچ يك از اين سه صورت، حق به هم زدن عقد را ندارد.
م « 1645 » چنانچه طرف سازش در پرداخت مال بيش از اندازه‌ي متعارف دير كند يا شرط شده باشد كه براي نمونه، مال را نقدي بدهد و وي برابر شرط رفتار ننمايد، در اين‌صورت، مي‌توان عقد را به هم زد و همچنين در صورت‌هاي ديگرِ حق به هم زدن فسخ كه در احكام خريد و فروش گذشت ـ جز در سه مورد آمده در مسأله‌ي پيش ـ نيز مي‌تواند عقد را به هم بزند، ولي چنانچه يكي از دو طرف زيان‌كار باشد، اگر سازش براي برداشتن اختلاف بوده است، نمي‌تواند صلح را به‌هم بزند و نيز در جز اين‌صورت، اگر سازش براي برداشتن اختلاف بوده است، نبايد معامله را به هم بزند.
م « 1646 » در سازش بر حيوان، در سه روز نخست براي هيچ يك از دو طرف، حق فسخ نيست، ولي اگر جنسي را نقدي سازش كند، چنانچه يك طرف، در پرداختن عوض دير نمايد، در همان روز نخست حق به هم زدن براي ديگري هست و نيازي به گذشتن سه روز ندارد.
م « 1647 » اگر چيزي كه بر آن سازش كرده است كاستي داشته باشد و از آن آگاهي نداشته است، مي‌تواند سازش را به هم بزند، ولي نمي‌تواند تفاوت قيمت صحيح و داراي كاستي را بگيرد.
(صفحه ي 440)
*********
م « 1648 » هرگاه مال خود را با كسي سازش نمايد ولي با او شرط كند كه اگر پس از مرگ، وارثي نداشت، چيزي را كه سازش كرده است براي نمونه وقف كند و او نيز اين شرط را بپذيرد، بايد برابر شرط رفتار نمايد و همچنين است اگر شرط كند كه تا خود زنده هست بتواند در آن دست ببرد.
(صفحه ي 441)
*********



48 ـ وديعه (امانت)





اشاره

م « 1649 » «وديعه» آن است كه انسان مال خود را براي امانت و نگه‌داري آن به ديگري بسپارد.
م « 1650 » هرگاه به شخص امانت‌دار با صيغه‌ي لفظي يا بدون آن بفهماند كه مال را براي نگه‌داري به او مي‌دهد و او نيز به همين قصد آن را بگيرد، بايد برابر احكام امانت رفتار نمايند.
م « 1651 » اگر كسي را به پذيرش و نگه‌داري مالي وادار كنند، حكم امانت به آن داده نمي‌شود؛ مگر آن كه پس از برداشته شدن اجبار راضي شود.
م « 1652 » خيانت در امانت، حرام و از گناهان كبيره است و اگر كسي امانتي را پذيرفت، بايد در نگه‌داري آن كوتاهي نكند و هرگاه صاحب امانت؛ خواه مسلمان باشد يا نامسلمان، امانت را از او بخواهد، بايد آن را به او باز پس دهد.



شرايط امانت

م « 1653 » امانت‌دار و نيز كسي كه مالي را امانت مي‌گذارد، بايد بالغ و عاقل باشند و كسي آن‌ها را وادار به آن نكرده باشد؛ بر اين پايه، بچه‌ي نابالغ يا ديوانه
(صفحه ي 443)
*********
نمي‌تواند مالي را نزد كسي به امانت بگذارد، همچنين نمي‌توان مالي را نزد بچه‌ي نابالغ يا ديوانه امانت گذاشت، ولي بچه اگر به تشخيص رسيده باشد و سرپرست او اجازه دهد، مي‌تواند امانت بگذارد يا امانت را بپذيرد.
م « 1654 » كسي كه امانت مي‌گذارد، بايد سفيه و ممنوع از تصرف نباشد، ولي اگر فرد ممنوع از تصرف، مالي را كه امانت گذاشته از جمله مال‌هايي نباشد كه از تصرّف در آن‌ها منع شده است، اشكال ندارد.
م « 1655 » امانت‌دار نيز نبايد سفيه و همچنين ممنوع از تصرف باشد. البته، اگر امانت‌پذيري وي تصرف در مالي شمرده نشود كه باعث انتقال مالي از ملكيت او يا از بين رفتن مالي از اموال او شود، اشكال ندارد.
م « 1656 » اگر چيزي را به صورت امانت از بچه يا ديوانه بپذيرد، بايد آن را به صاحبش برساند و در صورتي كه آن چيز براي بچه يا ديوانه باشد، بايد آن را به سرپرست وي برساند و چنانچه در رساندن مال به آنان كوتاهي كند و مال تلف شود، بايد عوض آن را بدهد، ولي اگر براي اين كه مال از بين نرود كسي آن را از بچه يا ديوانه بگيرد، و در نگه‌داري آن كوتاهي و تصرّف ناروا نكند و مال تلف شود، وي ضامن نيست.
م « 1657 » كسي كه نمي‌تواند امانت را نگه‌داري نمايد، نبايد بپذيرد؛ مگر آن كه حال خود را براي صاحبِ مال اظهار كند و او نيز با توجّه به اين امر امانت را نزد وي بگذارد و اگر صاحب مال در نگه‌داري آن ناتوان‌تر باشد و كسي نيز نباشد كه بتواند آن را بهتر نگه دارد، مي‌تواند بپذيرد.
م « 1658 » اگر به صاحب مال بفهماند كه براي نگه‌داري مال او حاضر نيست؛ چنانچه مال خود را بگذارد و برود و وي آن را تحويل نگيرد و آن مال تلف شود، كسي كه امانت را نپذيرفته است ضامن نيست، ولي اگر ممكن باشد، بهتر است آن را نگه‌داري نمايد.
(صفحه ي 444)
*********



احكام امانت

م « 1659 » كسي كه چيزي را امانت مي‌گذارد، هرگاه بخواهد، مي‌تواند آن را بازپس بگيرد.
م « 1660 » كسي كه امانت مي‌پذيرد، مي‌تواند هرگاه بخواهد، آن را به صاحبش باز گرداند.
م « 1661 » اگر مالك، بازگرداندن امانت را بخواهد و امانت‌دار با اين كه براي وي ممكن است آن را پس ندهد، ضامن مي‌باشد، و پس از آن، حكم غصب را پيدا مي‌كند؛ زيرا آن مال بدون رضايت مالك نزد او مي‌ماند.
م « 1662 » اگر از نگه‌داري امانت رو بگرداند و وديعه را به هم بزند، بايد هرچه زودتر مال را به صاحب آن يا به وكيل يا وليِ وي برساند و يا به آنان خبر دهد كه او حاضر به نگه‌داري آن نيست.
م « 1663 » اگر امانت‌دار، بدون عذر مال را به آنان نرساند و به آنان آگاهي نيز ندهد؛ چنانچه مال تلف شود، بايد عوض آن را بدهد.
م « 1664 » كسي كه امانت مي‌پذيرد بايد آن را در جاي مناسب و به‌گونه‌اي نگه‌داري كند كه عرف مردم نگويند او در امانت، خيانت و در نگه‌داري آن كوتاهي نموده است و اگر آن را در جايي بگذارد كه مناسب نيست، و مال تلف شود، بايد عوض آن را بدهد.
م « 1665 » كسي كه امانت را مي‌پذيرد اگر در نگه‌داري آن كوتاهي و نيز زياده‌روي و تصرّف ناروا ننمايد و به حسب اتفاق، آن مال تلف شود، ضامن نيست.
م « 1666 » اگر امانت‌دار به اختيار خود، امانت را در جايي بگذارد كه گمان مي‌رود دزد يا ستمگري آن را مي‌ربايد؛ چنانچه تلف شود، بايد عوض آن را به صاحب آن
(صفحه ي 445)
*********
بازپس دهد؛ مگر در صورتي كه كه جايي بهتر نداشته باشد و نيز نتواند مال را به صاحبش يا به كسي كه بهتر آن را نگه مي‌دارد برساند، كه در اين مورد، او ضامن نيست.
م « 1667 » اگر امانت‌دار در نگه‌داري امانت، كوتاهي يا در آن تصرّف ناروا كند؛ براي نمونه، لباس را بپوشد يا سوار بر اتومبيل شود؛ چنانچه تلف شود، بايد عوض آن را به صاحبش بدهد.
م « 1668 » اگر امانت‌دار به‌گونه‌اي در امانت، كوتاهي يا زياده‌روي كند كه بگويند در امانت خيانت كرده است و مال تلف شود؛ اگرچه تلف به سبب آفت آسماني باشد، او ضامن مي‌باشد.
حفظ امانت در جاي سفارش شده
م « 1669 » اگر صاحب مال براي نگه‌داري مال خود، جايي را معين كرده باشد و به كسي كه امانت را پذيرفته است بگويد بايد مال را در اين‌جا نگه‌داري كني؛ هرچند احتمال بدهي كه در اين‌جا از بين خواهد رفت، در صورتي كه آن را به‌جاي ديگري ببرد دو حالت دارد:
يكم ـ چنانچه امانت‌دار احتمال دهد و بترسد كه امانت در آن‌جا از بين برود و اطمينان داشته باشد كه چون آن‌جا در نظر صاحب مال براي حفظ امانت بهتر بوده، وي گفته است كه نبايد آن را بيرون ببري، در اين صورت، مي‌تواند آن را به‌جاي ديگر ببرد و اگر در آن‌جا تلف شود، او ضامن نمي‌باشد.
دوم ـ اگر امانت‌دار اطمينان نداشته باشد كه صاحب مال به چه جهت به وي گفته است كه آن را به‌جاي ديگر نبرد؛ چنانچه آن را به‌جاي ديگر ببرد، خود دو صورت دارد:
(صفحه ي 446)
*********
الف ـ جاي ديگر به نظر امانت‌دار محفوظ‌تر از جايي كه امانت‌گذار معين كرده است باشد كه در اين صورت، اگر تلف شود، او ضامن نيست.
ب ـ جاي ديگر با جايي كه امانت‌گذار معين كرده است يكسان يا بدتر از آن باشد كه در اين صورت، اگر تلف شود او ضامن است و بايد عوض آن را بدهد.
م « 1670 » اگر صاحب مال براي نگه‌داري مال خود، جايي را معين كند، ولي به كسي كه امانت را پذيرفته است نگويد كه آن را به‌جاي ديگر نبرد؛ چنانچه امانت‌دار احتمال دهد كه در آن‌جا از بين مي‌رود، بايد آن را به‌جاي ديگري كه مال در آن محفوظ‌تر است ببرد و چنانچه آن را منتقل نكند و مال در جاي اول تلف شود، ضامن است؛ مگر آن كه صاحبِ مال نيز احتمال تلف شدن مال را در جاي نخست بدهد، كه در اين صورت، امانت‌دار ضامن نيست.
م « 1671 » اگر فردي مال كسي را نه به عنوان امانت و نه به عنواني ديگر بگيرد و مال تلف شود، ضامن است.
م « 1672 » اگر كسي امانت را با اكراه و بدون ميل بپذيرد و پس از آن كه اكراه از ميان رفت باز هم مال را نگه دارد؛ هرچند قصد پذيرفتن امانت يا قصد رضايت به همان امانت اكراهي را نيز نداشته باشد، در صورت تلف شدن مال ضامن است.
م « 1673 » اگر كسي امانت‌دار را به تلف كردن مال وادار كند، واداركننده ضامن است و نه تلف‌كننده، البته، به شرط آن كه از آنچه بر آن اكراه شده است تجاوز نكرده باشد.



غصب امانت

م « 1674 » اگر ستم‌كاري بخواهد امانت را غصب كند و شخص امانت‌دار توانايي دور كردن او را داشته باشد، واجب است او را دور كند و چنانچه دفع نكند با اين كه
(صفحه ي 447)
*********
سختي و حَرَجي نيز بر او نداشته است و ستم‌كار امانت را غصب كند، امانت‌دار ضامن است.
م « 1675 » اگر حفظ امانت به دادن بخشي از آن بستگي داشته باشد، لازم است امانت‌دار آن را بدهد تا بقيه‌ي مال بماند و چنانچه آن را ندهد و در نتيجه، ستم‌كار، همه‌ي مال را غصب كند، بخشي را كه قابل نگه‌داشتن بوده است ضامن مي‌باشد.
م « 1676 » اگر دور كردن ستم‌كار به اين باشد كه شخص امانت‌دار، مال خاصي را از اموال خود پرداخت كند و زيان و حرجي براي او نداشته باشد؛ هرچند امكان در ميان گذاشتن با امانت‌گذار يا سرپرست او ـ حتي در صورتي كه حاكم شرع است ـ نباشد، واجب است آن مال را بپردازد و مي‌تواند آن را به اين قصد بدهد كه بعد به امانت‌گذار رجوع كند و از او بگيرد.
م « 1677 » اگر نگه‌داري امانت بسته به آن باشد كه امانت‌دار دروغ بگويد؛ چنانچه مي‌تواند، بايد توريه ـ قصد راست ولي فريب ديگري ـ كند و در صورتي كه نمي‌تواند، واجب است دروغ بگويد تا امانت بماند و اگر دروغ نگفت و امانت نماند، ضامن است، بلكه اگر قَسَم دروغ نيز لازم شود، واجب است قَسَم بخورد و در غير اين‌صورت، ضامن مي‌باشد.
م « 1678 » اگر امانت‌گذار، مالي را از امانت گيرنده غصب كرده باشد، امانت گيرنده مي‌تواند به عنوان تقاص، به همان اندازه از امانت بردارد و پس ندهد.
م « 1679 » در صورت اطمينانِ امانت‌دار به غصبي بودن امانت، نمي‌تواند آن را به عنوان امانت بپذيرد؛ مگر اطمينان داشته باشد كه مي‌تواند آن را به مالك اصلي بازگرداند.
م « 1680 » اگر امانت‌گذار، دارايي شخص ديگري را غصب كرده باشد و آن را امانت داده، بر امانت‌دار واجب است كه آن مال را به غاصب پس ندهد، بلكه تا مي‌تواند، بايد از رسيدن آن به دست غصب‌كننده جلوگيري نمايد.
(صفحه ي 448)
*********
م « 1681 » اگر امانت‌گذار غاصب بميرد و وارثان او امانت را مطالبه كنند، بر امانت‌دار واجب است وجود امانت را انكار كند.
م « 1682 » اگر براي حفظ امانت، سفر كردن لازم باشد، واجب است امانت‌دار مسافرت نمايد يا امانت را برگرداند.
م « 1683 » اگر داراييِ امانتي تلف شود و كوتاهي امانت گيرنده نيز در حفظ امانت ثابت شود يا خودش به كوتاهي خود اعتراف كند، هرگاه در قيمت امانت اختلاف شود، گفته‌ي امانت‌دار كه منكر زيادي قيمت است مقدّم مي‌شود.
م « 1684 » اگر امانت‌گذار، ديوانه يا بي‌هوش شود، وديعه باطل مي‌شود و كسي كه امانت را پذيرفته لازم است بي‌درنگ امانت را به سرپرست برساند يا به سرپرست او خبر دهد و اگر بدون عذر شرعي مال را به سرپرست او ندهد و نيز از خبر دادن به سرپرست او كوتاهي كند و مال تلف شود، بايد عوض آن را بدهد و نيز چنانچه ديوانگي يا بي‌هوشي صاحب امانت، ادواري (دوره‌اي) است، باز امانت‌دار بايد همين كار را انجام دهد.



درگذشت صاحب امانت يا امانت دار

م « 1685 » اگر صاحب امانت بميرد، امانت‌دار لازم است مال را به وارث او برساند و يا به وارث او خبر دهد تا آن را تحويل بگيرد، و چنانچه مال را به وارث يا سرپرست او ندهد و نيز از خبر دادن كوتاهي كند و مال تلف شود، ضامن است.
م « 1686 » اگر امانت‌دار براي تحقيق درباره‌ي وارثان و درستي گفته‌ي وارث، نه مال را به وارث بدهد و نه خبر دهد، هرگاه در نگه‌داري امانت كوتاهي نكند و مال تلف شود، ضامن نيست.
م « 1687 » اگر صاحب امانت بميرد و چند وارث داشته باشد، كسي كه امانت را پذيرفته لازم است مال را به همه‌ي وارثان يا وليّ آنان يا وكيل هر كدام يا به كسي كه
(صفحه ي 449)
*********
همه‌ي آنان گرفتن مال را به او واگذار كرده‌اند بدهد و اگر وصي داشته باشد، بايد در يك سوم مال يا كم‌تر به وصي نيز مراجعه شود؛ بر اين پايه، اگر امانت‌دار بدون اجازه‌ي ديگران ـ ورثه و وصي ـ همه‌ي مال را به يكي از وارثان بدهد، ضامنِ سهم ديگران مي‌باشد.
م « 1688 » اگر امانت‌دار بميرد يا براي هميشه يا به‌صورت ادواري، ديوانه و يا بي‌هوش گردد، وديعه باطل مي‌شود و وارث يا وليّ امانت‌دار لازم است هرچه زودتر صاحب مال را آگاه كند يا امانت را به او برساند.
م « 1689 » اگر امانت‌دار، نشانه‌هاي مرگ را در خود ببيند؛ به‌گونه‌اي كه به مرگ اطمينان يابد، لازم است امانت را به صاحب آن يا وكيل او برساند و اگر نمي‌تواند، آن را به حاكم شرع و اگر نمي‌تواند، به مؤمنان عادل بدهد و اگر به آن‌ها نيز دسترسي ندارد، بايد به‌گونه‌اي رفتار نمايد كه اطمينان يابد امانت پس از وفات او به صاحبش خواهد رسيد؛ براي نمونه، وصيّت كند و شاهد بگيرد و به وصي و شاهد، نام صاحبِ مال، جنس و ويژگي‌هاي مال و جاي آن را بگويد و چنانچه وارث او درست‌كار باشد و از درست‌كاري او آگاه باشد، لازم نيست وصيّت كند.
م « 1690 » اگر پذيرنده‌ي امانت، نشانه‌هاي مرگ را در خود ببيند و برابر حكمي كه در مسأله‌ي پيش گفته شد رفتار نكند و امانت از ميان برود، بايد عوض آن را بدهد؛ اگرچه در نگه‌داري آن كوتاهي نكرده باشد يا مرض او بهبودي يابد و نميرد، يا پس از گذشتن مدتي از اطمينان به مردن، وصيّت كرده باشد.
م « 1691 » اگر كسي از فاسق يا كافري امانتي گرفته باشد كه آن را مطالبه مي‌كند، واجب است آن را برگرداند، ولي واجب نيست كه امانتِ كافر حربي را برگرداند و مسلمان مي‌تواند آن را براي خود بردارد، بلكه اگر امانت، وسايل جنگي باشد، برگرداندن آن در هنگام جنگ به هيچ‌رو جايز نيست.
(صفحه ي 450)
*********
م « 1692 » اگر براي امانت‌دار سفري پيش آيد، مي‌تواند امانت را نزد خانواده‌ي خود نگه دارد؛ مگر اين‌كه نگه‌داري آن، به حضور وي بستگي داشته باشد كه در اين صورت، يا بايد خود بماند، يا آن را به صاحب آن يا وليّ يا وكيل او بدهد، يا او را آگاه سازد.
(صفحه ي 451)
*********



49 ـ هبه (بخشش)





اشاره

«هبه» آن است كه انسان چيزي را كه ملك خود اوست به رايگان ملك ديگري كند.
م « 1693 » در هبه، صيغه يا لفظ ويژه‌اي لازم نيست و اگر هبه‌كننده مال خود را به قصد هبه به كسي بدهد و او نيز به همين قصد بپذيرد، بسنده است.



شرايط هبه

م « 1694 » در هبه كننده چند شرط معتبر است:
الف ـ بالغ و عاقل باشد.
ب ـ سفيه نباشد؛ يعني از كساني نباشد كه مال خود را در كارهاي بيهوده مصرف مي‌كنند.
ج ـ توسط حاكم شرع از تصرف در اموال خود منع نشده باشد.
د ـ مالك يا صاحب اختيار چيزي باشد كه مي‌خواهد هبه كند؛ پس بخشش مال ديگري بدون اجازه‌ي او صحيح نيست.
هـ ـ از روي قصد و اختيار ببخشد؛ پس اگر هبه‌كننده از روي اكراه يا اجبار هبه كند، صحيح نيست.
(صفحه ي 453)
*********
م « 1695 » كسي كه چيزي به او بخشيده مي‌شود اگر صغير يا ديوانه باشد، قبول خود او كافي نيست، بلكه بايد سرپرست او هبه را از طرف وي بپذيرد.
م « 1696 » در هبه، افزوده بر پذيرش، تحويل گرفتن آن مال نيز لازم است؛ پس تا هنگامي كه آن را تحويل ديگري نداده است، ملك او نمي‌گردد.
م « 1697 » هبه به صغير يا ديوانه را سرپرست آن‌ها تحويل مي‌گيرد و اگر وليّ، خود بخواهد چيزي را به آن‌ها ببخشد، كافي است خود، قصد تحويل گرفتن براي آن‌ها را بنمايد.
م « 1698 » لازم نيست پس از هبه، بي‌درنگ جنس را تحويل دهد، بلكه هرگاه جنس را به ديگري تحويل دهد، ملك او مي‌شود و اگر هبه‌كننده پيش از تحويل دادن بميرد يا فاقد شرايط شود، هبه باطل مي‌شود و مال به ورثه‌ي هبه‌كننده منتقل مي‌شود. همچنين است اگر كسي كه به او هبه شده است پيش از تحويل گرفتن آن بميرد.
م « 1699 » هبه عقد جايز است و هر يك از دو طرف مي‌توانند آن را فسخ نمايند؛ هرچند بهتر است هبه‌كننده از چيزي كه بخشيده است چشم بپوشد و هبه را باطل ننمايد.



مواردي كه نمي‌توان هبه را فسخ كرد

در پنج مورد هبه كننده نمي‌تواند هبه را فسخ نمايد:
يكم ـ در برابر هبه‌اي كه كرده است، چيزي ـ هرچند اندك ـ از ديگري گرفته باشد؛ خواه گرفتن عوض در بخشش شرط شده باشد يا ديگري خود آن را در مقابل بخشش به بخشنده بپردازد.
دوم ـ آن چيز با قصد قربت بخشيده شده باشد.
سوم ـ بخشش به يكي از خويشان متعارف يا زن و شوهر باشد.
(صفحه ي 454)
*********
چهارم ـ مالي كه بخشيده است به حال خود باقي نمانده باشد، به عنوان مثال، همه يا بخشي از آن به‌صورت كلي تلف شده يا تغيير كرده باشد؛ مانند: ناني كه خورده است يا پارچه‌اي كه دوخته باشد و يا اين‌كه آن را به ديگري منتقل كرده باشد.
پنجم ـ يكي از دو طرف هبه بميرد؛ پس اگر هبه‌كننده پس از تحويل دادن بميرد، وارثان او نمي‌توانند هبه را پس بگيرند و اگر كسي كه به او هبه شده است بميرد، مال به ورثه‌ي او منتقل مي‌شود و هبه كننده نمي‌تواند آن را پس بگيرد.
م « 1700 » اگر از كسي طلب داشته باشد، مي‌تواند گذشت كند و قبول بده‌كار شرط نيست و در اين صورت، ديگر نمي‌تواند آن را فسخ نمايد.
م « 1701 » هبه‌كننده مي‌تواند در مقابل چيزي كه مي‌بخشد عوضي قرار دهد و آن را از طرف ديگر بگيرد كه به آن «هبه‌ي معوّضه» مي‌گويند.
م « 1702 » لازم نيست عوض هبه عين و جنس باشد، بلكه مي‌تواند هر كاري را كه نفع آن به شكلي به بخشنده مي‌رسد عوض هبه قرار دهد؛ براي نمونه، در مقابل هبه، طلبي را كه ديگري از هبه‌كننده دارد به عهده‌ي خود بگيرد يا كار مشروعي را براي او انجام دهد.
م « 1703 » كسي كه هبه را قبول مي‌كند؛ چنانچه شرطي به عهده‌ي او نهاده شود، بايد به آن عمل نمايد؛ بنابراين، اگر هبه‌كننده چيزي را به كسي ببخشد به شرط آن‌كه او هم چيزي را به او هبه كند، بايد وي به آن شرط عمل نمايد و چنانچه از آن خودداري نمايد و يا عمل به آن ممكن نباشد، بخشنده مي‌تواند هبه را فسخ نمايد.
م « 1704 » جهيزيه‌اي كه پدر و مادر به دختر مي‌دهند، اگر به واسطه‌ي صلح يا بخشش ملك او نموده باشند، نمي‌توانند از او پس بگيرند؛ ولي اگر ملك او نكرده باشند، پس گرفتن آن اشكال ندارد.
(صفحه ي 455)
*********
م « 1705 » جواهرات يا چيزهاي ديگري كه شوهر براي همسر خود تهيّه مي‌كند يا پدر به فرزند خود مي‌دهد، اگر به واسطه‌ي صلح يا بخشش ملك او نموده باشد، نمي‌تواند از او پس بگيرد و اگر ملك او نكرده باشد، پس گرفتن آن اشكال ندارد.
(صفحه ي 456)
*********



50 ـ صدقه





اشاره

م « 1706 » «صدقه» بر دو قسم است:
1 ـ صدقه‌ي واجب؛ مانند: زكات مال، زكات فطره، ردّ مظالم (يعني جبران تجاوزات و تعدي‌هاي انسان به اموال مردم با جهل به صاحبان آن‌ها كه به اجازه‌ي مجتهد عادل صدقه داده مي‌شود) و كفّاره‌هاي گوناگون.
2 ـ صدقه‌ي مستحب؛ كه همان احسان و كمك مالي به ديگران است كه درباره‌ي آثار آن روايات زيادي وارد شده است.



شرايط صدقه دهنده

م « 1707 » صدقه دهنده افزوده بر اين‌كه بايد بالغ، عاقل و غير سفيه باشد و به واسطه‌ي ورشكستگي توسط حاكم شرع از تصرف در اموال خود منع نشده باشد، بايد قصد قربت نمايد و صدقه را بدون عوض به شخص مورد صدقه بدهد.
م « 1708 » صدقه دهنده پس از تحويل دادن نمي‌تواند آن را باطل نمايد و صدقه را پس بگيرد؛ هرچند آن شخص از ارحام و بستگان او نباشد.
م « 1709 » كسي كه صدقه‌ي مستحب را مي‌گيرد لازم نيست مسلمان يا مؤمن باشد، بلكه به كافر فقير نيز مي‌توان صدقه‌ي مستحب داد.
(صفحه ي 457)
*********
م « 1710 » سيد مي‌تواند صدقات واجب يا مستحب خود را به سيد يا غيرسيد بدهد و غير سيد مي‌تواند صدقه‌ي مستحب خود را به سيد بپردازد، ولي كفارات و ردّ مظالم و صدقه‌ي واجب خود ـ مانند زكات مال و فطره ـ را نمي‌تواند به سيد بدهد.
م « 1711 » مكروه است آنچه را كه صدقه داده است از صدقه گيرنده بخرد يا به عنوان بخشش از طرف او قبول نمايد، ولي اگر به ارث به او برسد، قبول آن مانعي ندارد.
م « 1712 » ردّ كسي كه درخواست كمك كرده است و نيز درخواست كمك از كسي بدون داشتن نيازي به آن كراهت دارد.
(صفحه ي 458)
*********
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ويژگي‌هاي قَسَم

م « 1713 » انسان مي‌تواند با قَسَم ياد كردن، انجام كاري را كه خواسته‌ي شارع است يا خودداري از كاري را كه در شرع از آن جلوگيري شده است بر خود واجب كند.
قَسَم به دو گونه است:
الف ـ قَسَم براي انجام كاري در آينده؛ براي نمونه، قَسَم ياد نمايد كه روزه بگيرد.
ب ـ قَسَم براي خودداري از كاري در آينده؛ مانند آن كه سوگند ياد كند كه از دود استفاده نكند.



كفاره‌ي قسم

م « 1714 » كسي كه براي انجام كاري يا خودداري از كاري اداي سوگند نمايد؛ چنانچه در عمل با قَسَم خود مخالفت كند، گناه كرده است و بايد كفّاره بدهد؛ بدين‌گونه كه ده مستمند را سير كند يا لباس آنان را بدهد و اگر توان آن را ندارد، بايد سه روز روزه بگيرد.
م « 1715 » كسي كه سوگند ياد مي‌كند اگر گفته‌ي او راست باشد، اداي قسم براي او مكروه است و اگر دروغ باشد، حرام و از گناهان بزرگ مي‌باشد، ولي كفّاره ندارد.
(صفحه ي 459)
*********



قسم دروغ

م « 1716 » اگر براي اين كه خود يا مسلمان ديگري را از شرّ ستم‌كاري رها كند، قسم دروغ ياد نمايد، اشكال ندارد، بلكه گاهي واجب نيز مي‌شود، ولي اگر بتواند توريه كند و هنگام قسم خوردن؛ به‌گونه‌اي نيّت كند كه دروغ نباشد، بهتر است توريه نمايد؛ براي نمونه، ستم‌كاري كه مي‌خواهد كسي را آزار رساند، اگر از انسان بپرسد آيا او را نديده‌اي و انسان، يك ساعت پيش او را ديده باشد، مي‌تواند به او بگويد او را نديده است، ولي با اين قصد كه از پنج دقيقه پيش او را نديده است.



شرايط قسم

م « 1717 » شرايط قَسَم عبارت است از:
يكم ـ كسي كه اداي سوگند مي‌نمايد بايد بالغ و عاقل باشد و اگر مي‌خواهد درباره‌ي دارايي خود قسم ياد كند، بايد در هنگام بالغ شدن، سفيه نباشد و نيز بايد حاكم شرع او را از دست بردن در دارايي‌هاي خود منع نكرده باشد و از روي قصد و اختيار قَسَم ياد كند؛ بر اين پايه، قسم خوردن بچه، ديوانه، مست و كسي كه او وادار كرده‌اند، درست نيست. همچنين است اگر در هنگام خشمگين بودن، بدون اختيار يا با اختيار قسم بخورد.
دوم ـ كاري را كه بر انجام آن قسم ياد مي‌كند، حرام و مكروه نباشد و كاري را كه بر خودداري از آن سوگند ياد مي‌كند، واجب و مستحب نباشد و قسم بر خودداري از كاري كه انجام دادن آن برتري دارد؛ هرچند برتري و مصلحت دنيايي داشته باشد، درست نيست.
سوّم ـ كاري كه به آن قسم خورده مي‌شود برتري حتمي داشته باشد؛
(صفحه ي 460)
*********
م « 1718 » اگر قسم بخورد كه كار مباحي را بجا آورد يا از آن خودداري كند؛ چنانچه انجام آن يا خودداري از آن از نظر عاقلان برتري داشته باشد يا براي وي مصلحتي؛ هرچند دنيوي داشته باشد، قَسَم او درست است.
چهارم ـ به يكي از نام‌هاي خداوند كه به جز ذات مقدس او گفته نمي‌شود، قسم ياد كند؛ مانند: «خدا» و «اللّه».
م « 1719 » اگر به نامي اداي سوگند نمايد كه براي جز خداوند (جلّ‌جلاله) نيز گفته مي‌شود، ولي به اندازه‌اي به خداوند(عزّوجلّ) گفته مي‌شود كه هرگاه كسي آن نام را بگويد، ذات مقدس حق در نظر مي‌آيد، مانند آن كه به خالق يا رازق قسم ياد كند، درست است.
م « 1720 » اگر به نامي قسم ياد نمايد كه به غير خداوند متعال نيز گفته مي‌شود، ولي نشانه‌اي باشد كه مقصود وي خداوند متعال است و نيز اگر به نام‌هايي قسم ياد كند كه بدون نشانه، خداوند ـ جلّ‌جلاله ـ به نظر نمي‌آيد، ولي او خداوند را قصد كند، بايد برابر قسم خود رفتار نمايد.
پنجم ـ قسم را به زبان بياورد.
م « 1721 » اگر قسم را بنويسد يا در ذهن خطور دهد، اگر قصد وي قسم باشد، بايد برابر آن رفتار نمايد.
م « 1722 » فرد لال و كسي كه توان سخن گفتن ندارد، اگر با اشاره قسم ياد كند يا آن را بنويسد و در دل قصد نمايد، درست است.
ششم ـ عمل كردن به قسم براي او ممكن باشد.
م « 1723 » اگر هنگامي كه اداي سوگند مي‌نمايد، بجا آوردن آن براي او ممكن باشد ولي بعد تا پايان هنگامي كه براي قسم مشخص كرده است ناتوان شود يا بجا آوردن آن براي وي سختي داشته باشد، قسم او از هنگامي كه ناتوان شده است باطل مي‌شود.
در نذر و عهد نيز حكم همين‌گونه است.
(صفحه ي 461)
*********
م « 1724 » اگر كاري كه براي انجام آن سوگند ياد مي‌كند به هنگام انجام آن ناپسند يا حرام شود، سوگند باطل مي‌شود. همچنين است حكم عهد و نذر.
م « 1725 » اگر پدر از قسم خوردن فرزند يا شوهر از قسم خوردن زن جلوگيري نمايد، قسم آن‌ها درست نيست.
م « 1726 » اگر فرزند بدون اجازه‌ي پدر و زن بدون اجازه‌ي شوهر قسم ياد كند و كاري را كه فرزند يا زن قسم خورده است كه بجا نياورد، پدر و يا شوهر بگويد بجا آور، يا آنچه را قسم خورده است كه بجا آورد، پدر و يا شوهر بگويد بجا نياور، قسم آن‌ها بدون اثر مي‌شود؛ چون پدر و شوهر مي‌توانند قسم آنان را باطل نمايند.
م « 1727 » اگر از روي فراموشي، ناداني، ندانستن، اجبار و يا ناچاري، برابر قسم خود رفتار نكند، كفّاره بر او واجب نيست.
م « 1728 » اگر بيمار وسواس قسم ياد كند و بگويد: به خدا الان نماز مي‌خوانم، ولي به واسطه‌ي وسواس نتواند نماز بگزارد؛ چنانچه وسواس او به‌گونه‌اي باشد كه بدون اختيار نتواند برابر قسم خود رفتار كند، كفّاره بر او واجب نيست.
(صفحه ي 462)
*********
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اشاره

م « 1729 » «نذر» آن است كه انسان انجام كاري پسنديده يا ترك كاري ناپسند را براي خدا بر خود واجب كند، يا بر خود لازم كند كه چيزي از دارايي‌هايي خود را ملك ديگري نمايد.



انواع نذر

م « 1730 » نذر بر دوگونه است:
يكم ـ نذري كه به شيوه‌ي مشروط انجام شود؛ براي نمونه بگويد: چنانچه بيماري من بهبود يافت، براي خدا انجام فلان كار پسنديده به عهده‌ي من است كه اين‌گونه نذر را «نذر شُكر» مي‌گويند، يا بگويد: اگر دچار فلان كار زشت شدم، انجام فلان كار خير بر عهده‌ي من است كه اين گونه نذر كردن را «نذر زجر» به معناي منع مي‌گويند.
دوم ـ نذر مطلق؛ نذري كه بدون هيچ قيد و شرطي باشد؛ براي نمونه بگويد: من براي خدا نذر مي‌كنم كه نماز شب بخوانم.



صيغه‌ي نذر

م « 1731 » اگر در نذر بگويد: براي خدا بر من يا بر عهده‌ي من يا بر ذمه‌ي من است كه براي مثال، اگر بيمار من بهبود يافت، ده‌هزار تومان به فقير بدهم، نذر او صحيح است. همچنين تنها قصد نذر در ذهن كافي است.
(صفحه ي 463)
*********
م « 1732 » اگر بگويد براي خدا نذر كردم چنين كنم، نذر درست است.
م « 1733 » اگر نام خدا را نَبَرد و تنها بگويد: نذر كردم... يا نام يكي از اولياي خدا را ببرد، نذر درست است.
م « 1734 » اگر نذر درست باشد و مكلّف از روي عمد برابر نذر خود رفتار نكند، گناه كرده است و بايد كفاره بدهد.
كفاره‌ي بجا نياوردن نذر مانند كفاره‌ي مخالفت قَسَم است كه در پيش بيان گرديد.



شرايط نذر

م « 1735 » نذر كننده بايد بالغ، عاقل و مسلمان باشد و به اختيار و قصد خود نذر كند؛ بر اين پايه، اگر كسي را وادار به نذر كنند يا كسي كه به واسطه‌ي عصباني شدن، بدون قصد يا بدون اختيار نذر كرده است، نذر وي درست نيست.
م « 1736 » آدم سفيهي كه مال خود را در كارهاي بيهوده هزينه مي‌كند، اگر نذر كند كه چيزي به فقير بدهد، نذر او درست نيست.
م « 1737 » اگر ورشكسته نذر كند چيزي از دارايي‌هاي خود را كه از دست بردن در آن جلوگيري شده است به فقير دهد، نذر وي درست نيست.
م « 1738 » نذر زن در چيزهايي كه با حق شوهر ناسازگار باشد، بدون اجازه‌ي او واقع نمي‌شود و نيز نذر او در كارهاي مالي خود؛ جز حج، زكات و واجبات شرعي، نبايد با حق شوهر ناسازگار باشد.
م « 1739 » اگر شوهر از نذر كردن زن جلوگيري نمايد، در صورتي كه نذر زن با حق شوهر ناسازگار نباشد، نذر واقع مي‌شود.
(صفحه ي 464)
*********
م « 1740 » اگر زن با اجازه‌ي شوهر ـ در جايي كه نياز به اجازه‌ي شوهر دارد ـ نذر كند، شوهر وي نمي‌تواند نذر او را از بين ببرد يا از عمل كردن به نذر جلوگيري نمايد؛ مگر آن‌كه آوردن نذر با حق شوهر ناسازگار باشد.
م « 1741 » هرگاه فرزند نذر كند ـ اگرچه بدون اجازه‌ي پدر و مادر باشد ـ بايد به آن نذر عمل نمايد؛ مگر آن‌كه پدر يا مادر او را از كاري كه نذر كرده است منع نمايند كه در اين صورت، نذر باطل مي‌شود و چنانچه پس از نذر، پدر يا مادر او را منع كنند، نيازي به وفا كردن به نذر نيست.
م « 1742 » انسان، تنها كاري را مي‌تواند نذر كند كه انجام آن در توان وي باشد.
م « 1743 » اگر چيزي را نذر كند كه در توان وي باشد و سپس از آن ناتوان شود، نذر او باطل است و چيزي بر عهده‌ي او نخواهد بود.
م « 1744 » نذر بر انجام كار حرام يا مكروه يا انجام ندادن كار واجب يا مستحب درست نيست؛ چون نذر بايد از ديد شرع پسنديده باشد.
م « 1745 » اگر در نذر ويژگي معيّني را قرار دهد؛ براي نمونه، نذر كند اين درآمد را در فلان مسجد هزينه كند يا فلان روز را روزه بگيرد يا اين مال را هزينه‌ي روضه‌ي حضرت سيدالشّهداء عليه‌السلام نمايد، بايد برابر همان شيوه‌اي كه نذر كرده است رفتار كند و نمي‌تواند با آن مخالفت نمايد.
م « 1746 » لازم نيست همه‌ي ويژگي‌هاي كاري كه نذر كرده است نيز پسنديده‌ي شرع باشد، بلكه تنها لازم است كه اصل آن در شرع مطلوب باشد؛ براي نمونه، اگر نذر كند شب نخستِ هر ماه نماز شب بخواند، درست است و بايد برابر آن رفتار كند يا اگر نذر كند در جاي ويژه‌اي؛ هرچند برتري نداشته باشد، فقيران را اطعام نمايد، بايد برابر آن رفتار نمايد.
م « 1747 » اگر نذر كند كار مباحي را انجام دهد يا انجام ندهد؛ چنانچه بجا آوردن و نياوردن آن از هر جهت و حيثي يكسان باشد، نذر درست نيست.
(صفحه ي 465)
*********
م « 1748 » اگر انجام كار نذر شده از جهتي بهتر باشد و انسان با قصد همان جهت نذر كند؛ براي نمونه، نذر كند غذا بخورد تا براي عبادت نيرو يابد، نذر درست است و اگر ترك آن از جهتي بهتر باشد و براي همان جهت نذر كند كه آن را انجام ندهد؛ براي نمونه، از آن‌جا كه خواب زياد مانع انجام كارهاي پسنديده‌ي بيش‌تري است نذر كند كه زياد نخوابد، نذر او درست مي‌باشد.
م « 1749 » اگر نذر كند نماز واجب خود را در جايي بخواند كه ثواب نماز در آن‌جا به خودي خود افزوني نمي‌يابد، مانند اين‌كه نذر كند نماز را در اطاق ويژه‌اي بخواند؛ چنانچه نماز خواندن در آن‌جا از جهتي، مانند خلوت بودن و حضور قلبِ بيش‌تر بهتر باشد، نذر درست است.
م « 1750 » اگر نذر كند كاري را انجام دهد، بايد آن را همان‌گونه كه نذر كرده است بجا آورد؛ بر اين پايه، اگر نذر كند كه روز نخست هر ماه صدقه بدهد يا روزه بگيرد يا نماز نخست هر ماه را بخواند؛ چنانچه پيش يا پس از آن روز، آن كار را انجام دهد، كافي نيست و نيز اگر نذر كند كه هنگامي كه بيماري او بهبودي يافت صدقه بدهد؛ چنانچه پيش از آن كه بهبودي يابد صدقه دهد، بسنده نيست.
م « 1751 » اگر نذر كند روزه بگيرد يا نماز بخواند، ولي هنگام و اندازه‌ي آن را معين نكند؛ چنانچه يك روز روزه بگيرد يا دو ركعت نماز بخواند، كافي است.
نذر ديگر كارهاي نيك نيز همين‌گونه است.
م « 1752 » اگر نذر كند كه صدقه بدهد و جنس و اندازه‌ي آن را معين نكند، در صورتي كه چيزي بدهد كه بگويند صدقه داده، برابر نذر خود رفتار كرده است.
م « 1753 » اگر نذر كند كاري براي خدا بجا آورد؛ چنانچه يك نماز بخواند يا يك روز روزه بگيرد يا چيزي صدقه بدهد، نذر خود را انجام داده است.
(صفحه ي 466)
*********
م « 1754 » اگر نذر كند روز معيني را روزه بگيرد و در همان روز مسافرت نمايد، بايد گذشته از قضاي آن روز، كفّاره نيز بدهد، ولي اگر ناچار شود مسافرت كند يا عذر ديگري؛ مانند: بيماري يا حيض براي او پيش آيد، تنها قضاي آن كافي است.
م « 1755 » اگر از روي اختيار برابر نذر خود رفتار نكند، بايد كفّاره بدهد و به شصت فقير طعام دهد يا دو ماه پي در پي روزه بگيرد.
م « 1756 » اگر نذر كند كاري را تا وقت معيني انجام ندهد، پس از گذشتن آن وقت مي‌تواند آن كار را بجا آورد و اگر پيش از گذشتن وقت، از روي فراموشي يا ناچاري آن را انجام دهد، چيزي بر او واجب نيست، ولي لازم است تا آن وقت معيّن، ديگر عمل نذر شده را بجا نياورد و چنانچه دوباره پيش از رسيدن آن وقت، بدون عذر آن كار را انجام دهد، بايد ـ به مقداري كه در مسأله‌ي پيش گفته شد ـ كفاره بدهد.
م « 1757 » كسي كه نذر كرده است كاري را انجام ندهد و وقتي براي آن معين نكرده است؛ چنانچه از روي اختيار آن را بجا آورد، براي بار نخست بايد كفّاره بدهد و اگر نذر او چنان بوده كه هر مرتبه انجام دادن آن كار، جداگانه جزو نذر قرار مي‌گرفته است، بايد براي هر بار كه آن كار را انجام مي‌دهد، كفّاره‌اي بدهد و اگر در نذر قصد نداشته باشد كه كاري را چند بار جداگانه انجام دهد، يا شك كند قصد وي چگونه بوده است، بيش از يك كفّاره بر او واجب نيست.
م « 1758 » اگر از روي فراموشي يا ناچاري يا غفلت يا اشتباه يا ندانستن موضوع، كاري را مرتكب شود كه نذر كرده است انجام ندهد، كفّاره بر او واجب نيست، ولي هرگاه از روي اختيار آن را بجا آورد، بايد كفاره بدهد.
م « 1759 » اگر نذر كند كه در هر هفته، روز معيني مانند روز جمعه را روزه بگيرد؛ چنانچه يكي از جمعه‌ها با عيد فطر يا قربان برابر شد كه روزه گرفتن در آن حرام است يا عذري جهت روزه گرفتن يافت، بايد آن روز را روزه نگيرد و قضاي آن را بجا آورد.
(صفحه ي 467)
*********
م « 1760 » اگر نذر كند كه مقدار معيّني صدقه بدهد؛ چنانچه پيش از دادن صدقه بميرد؛ بدون آن‌كه آن را از زمان ياد شده يا معمول تأخير بيندازد، نياز نيست آن را از مال او صدقه دهند.
م « 1761 » اگر نذر كند كه به فقير معيني صدقه بدهد، نمي‌تواند آن را به فقير ديگري بدهد و چنانچه آن فقير بميرد، نياز نيست آن را به وارثان او بدهد.
م « 1762 » اگر نذر كند كه براي نمونه، به زيارت اباعبدالله الحسين عليه‌السلام مشرّف شود؛ چنانچه به زيارت امام ديگري برود كافي نيست و در صورتي كه به واسطه‌ي عذري نتواند آن امام عليه‌السلام را زيارت كند، چيزي بر او واجب نيست.
م « 1763 » اگر نذر كند به زيارت برود، ولي غسل زيارت و نماز آن را نذر نكرده باشد، انجام غسل و نماز بر او واجب نيست.



نذر براي حرم امامان عليهم‌السلام

م « 1764 » اگر براي حرم يكي از امامان يا امام‌زادگان چيزي نذر كند و هزينه‌ي معيّني را در نظر نداشته باشد، بايد آن را در بازسازي، روشنايي، فرش حرم و مانند آن هزينه كند و اگر ممكن نشد يا آن حرم به هيچ‌رو به آن نيازي نداشت، در راه كمك به زايران مستمندِ آن حرم هزينه نمايد.
م « 1765 » اگر چيزي را براي خود امام عليه‌السلام يا امام‌زاده‌اي نذر كند، بدون آن كه نام حرم را ببرد، مي‌تواند افزون بر چيزهايي كه گفته شد، براي نشست‌هاي عزاداري و سوگواري يا تبليغ و انتشار آثار آن بزرگواران يا كمك به زايران آن حضرات يا هر كار ديگري كه به‌گونه‌اي با آن حضرت ارتباط دارد، هزينه كند.
م « 1766 » اگر براي يكي از امامان عليه‌السلام يا پيامبر صلي‌الله‌عليه‌و‌آله يا يكي از امام‌زادگان يا عالمان پيشين يا مانند ايشان چيزي نذر كند؛ چنانچه هزينه‌ي معيّني را قصد كرده باشد، بايد براي همان كار هزينه كند و در صورتي كه هزينه‌ي معيّني را قصد نكرده است،
(صفحه ي 468)
*********
بايد براي كاري هزينه كند كه به آن‌ها نسبت داشته باشد؛ براي نمونه، براي زايران مستمند يا حرمِ آن‌ها يا مجالس عزاداري و سوگواري يا انتشار آثار آن بزرگواران يا هر كار ديگري كه به آن‌ها نسبت دارد هزينه كند يا مسجد و مانند آن را بسازد و ثواب آن را براي آن بزرگوار هديه بنمايد.
م « 1767 » هرگاه گوسفند مشخصي را براي صدقه يا براي يكي از امامان عليه‌السلام نذر كند، پشم، چاقي و آنچه از آن زاده مي‌شود يا بر آن افزوده مي‌گردد، جزو نذر خواهد بود.
م « 1768 » هرگاه نذر كند كه اگر بيمار او بهبودي يافت يا مسافر وي به سلامت بازگشت كاري را انجام دهد؛ چنانچه بيمارِ او آشكار شود پيش از نذر كردن بهبودي يافته يا مسافر وي به سلامت بازگشته است، نيازي به عمل كردن به نذر نيست.



نذر شوهردادن دختر

م « 1769 » اگر پدر يا مادر نذر كنند كه دختر خود را به سيّد يا ديگري شوهر دهند، نذر آنان درباره‌ي دختر اعتبار ندارد و تكليفي بر او ثابت نمي‌كند و پسنديده است پس از آن كه دختر به سن تكليف رسيد، نذر خود را به او بگويند تا اگر او راضي شد، به شخص موردنظر شوهر كند و اگر راضي نشد، اختيار با خود دختر است و نذر آنان اعتباري ندارد.
م « 1770 » اگر پدري نذر كند چنانچه فرد ويژه‌اي؛ مانند: سيد يا عالمي كه ازدواج دختر وي با او شايسته باشد براي خواستگاري دختر وي بيايد، آن را بپذيرد، نذر درست است؛ هرچند اگر خواستگاري بيايد كه شرط ياد شده را نداشته باشد ولي ازدواج نمودن دختر با او شايسته‌تر باشد، دختر مي‌تواند با نذر پدر مخالفت كند.
(صفحه ي 469)
*********



53 ـ عهد

م « 1771 » «عهد» آن است كه انسان با خداوند پيمان بندد كه كاري را انجام دهد يا كاري را ترك نمايد. همه‌ي شرط‌هايي كه براي درست بودن نذر گفته شد، در عهد نيز معتبر است.
م « 1772 » هرگاه با خداوند متعال عهد كند كه اگر به نياز شرعي خود برسد، كار خيري را انجام دهد، پس از آن كه نيازش برآورده شد، بايد آن كار را انجام دهد و نيز اگر بدون آن‌كه نيازي داشته باشد، عهد كند كه كار خيري را انجام دهد، آن كار بر او واجب مي‌شود.
م « 1773 » نيازي به خواندن صيغه در عهد نيست، بلكه قصد آن در دل كافي است.
م « 1774 » اگر بگويد با خداي خود عهد مي‌بندم كه فلان كار را انجام دهم، درست است، ولي بايد كاري باشد كه انجام آن بهتر از انجام ندادن آن باشد، اما اگر كاري باشد كه انجام ندادن آن بهتر است، عهد بر انجام آن درست نيست.
م « 1775 » كسي كه عهد مي‌كند كاري را انجام دهد نياز نيست آن كار از ديد شرع بهتر باشد، بلكه كافي است شرع مانع آن نباشد و انجام آن در نظر عاقلان برتري داشته باشد يا براي او مصلحتي در بر داشته باشد.
(صفحه ي 471)
*********
م « 1776 » اگر پس از عهد، كاري پيش آيد كه انجام عهد، مصلحتي نداشته باشد يا در شرع برتر نباشد، لازم نيست برابر آن رفتار كند؛ هرچند رفتار به آن عهد پسنديده است.
م « 1777 » اگر برابر عهد خود رفتار نكند، بايد كفّاره بدهد؛ بدين‌گونه كه شصت فقير را سير كند يا دو ماه پي در پي روزه بگيرد.
(صفحه ي 472)
*********



54 ـ مسابقه و سرگرمي





اشاره

م « 1778 » مسابقه‌هاي اسب دواني، تيراندازي و ديگر مسابقات با انواع ابزار و وسايل جنگي روز؛ مانند: تفنگ، هواپيما و تانك؛ هرچند همراه شرط بندي باشد، جايز است. همچنين تمام مسابقات در هر زمينه يا رشته‌اي جز قمار جايز است.



شرايط مسابقه

م « 1779 » در مسابقه رعايت امور زير لازم است:
1 ـ ايجاب و قبول را به لفظ يا كاري كه دلالت بر آن كند؛ هرچند به شيوه‌ي معاطات، رعايت نمايند.
2 ـ دو طرف بايد عاقل، بالغ و داراي اختيار و قصد باشند.
3 ـ مقدار جايزه؛ خواه به صورت عين يا دين، معين باشد.
4 ـ يكي از دو طرف قراداد يا شخص سوم جايزه را پرداخت نمايد و پرداخت كننده‌ي آن معين باشد.
5 ـ جهاتي كه معين نبودن آن‌ها موجب نزاع مي‌شود روشن گردد؛ مانند: هدف، مقدار مسافت و خط شروع و پايان.
م « 1780 » انواع مسابقات ورزشي؛ مانند: شنا، دو، كشتي و فوتبال جايز است؛ به شرط اين‌كه ضرر جسمي يا رواني غيرقابل تحملّي نداشته باشند و اگر شرط‌بندي
(صفحه ي 473)
*********
انجام شود؛ هرچند در صورتي كه شخص سوم يا مؤسسه‌اي و يا دولت به برندگان جوايز نقدي يا غير نقدي اهدا كند، اشكال ندارد.



مسابقات علمي

م « 1781 » برگزاري مسابقاتي كه در بالا بردن سطح ديني، علمي، ادبي، هنري يا فني جامعه مؤثر است؛ مانند: مسابقات قرائت قرآن كريم، احكام، علوم رياضي و مقاله‌نويسي، با شرط‌بندي دو طرف جايز است و اگر شخص سوم يا دولت يا مؤسسه‌ي برگزار كننده به برندگان، جوايز نقدي يا غيرنقدي اعطا كند، اشكال ندارد و برنده مالك جايزه مي‌شود.



مسابقه با آلات قمار

م « 1782 » بازي و مسابقه با آلات و وسايلي كه وضع آن‌ها براي قمار است جايز نيست؛ اگرچه به قصد سرگرمي و بدون شرط‌بندي باشد، ولي بازي و مسابقه با آلاتي كه ويژه‌ي قمار نيست و يا در قبل مخصوص قمار بوده، ولي اكنون از آلت قمار خارج شده است، اشكال ندارد.
م « 1783 » اگر شركت يا مؤسسه‌اي براي كمك به مؤسسات خيريه، بليط‌هايي منتشر كند و مردم هم براي كمك به اين مؤسسات مبلغي بدهند و آن شركت يا مؤسسه از پول خود يا از وجوهي كه از انتشار بليط به دست مي‌آيد با اطّلاع و اجازه‌ي تمام كساني كه پول داده‌اند، با قرعه‌كشي، مبلغي را به برخي به عنوان جايزه بدهد، اشكال ندارد.
م « 1784 » به‌صورت كلي، سرگرمي‌هاي گوناگون اگر همراه كار حرام يا مستلزم حرام نباشد، اشكال ندارد؛ بنابراين، گوش دادن و ديدن برنامه‌هاي سينما، تئاتر، راديو، تلويزيون، ماهواره، اينترنت و مانند آن؛ چنانچه مستلزم فساد افكار و اخلاق فرد يا جامعه و يا ترويج باطل نباشد، اشكال ندارد. البته، نبايد مانع از كارهاي واجب و مهم شود و به‌ويژه نسبت به كودكان بايد دقت بيش‌تري اعمال گردد.
(صفحه ي 474)
*********
م « 1785 » نمايش‌هاي متداول؛ چنانچه مستلزم نظر حرام و لمس نامحرم يا موجب اشاعه‌ي فساد و يا توهين به مقدسات مذهب و اولياي دين نباشد، اشكال ندارد؛ همچنين بازي‌هاي مختلف، اگر با آلات قمار نباشد، اشكال ندارد.
(صفحه ي 475)
*********



55 ـ قرعه‌كشي و اعانه

م « 1786 » خريد و فروش برگ‌هاي بخت‌آزمايي كه به مبلغ معيني به فروش مي‌رسد و پس از آن به كساني كه قرعه به نام آن‌ها بيرون مي‌آيد مبلغ معيني داده مي‌شود با شرايطي كه خواهد آمد جايز است و پولي كه در برابر برگ آن گرفته مي‌شود اشكال ندارد و گيرنده ضامن نيست و مبلغي كه از قرعه‌كشي به دست مي‌آيد نيز اشكال ندارد.
م « 1787 » در جواز پول برگ، ميان آنان كه برگ را مي‌خرند يا برگ را مي‌گيرند و پولي مي‌دهند به اميد آن كه قرعه به نام آن‌ها بيرون آيد، با كساني كه چنين نيتي ندارند و تنها خيرانديش مي‌باشند فرقي نيست و در هر دو صورت، پول بليط و پولي كه از راه قرعه به دست مي‌آيد اشكال ندارد و موجب ضمان نيست.
م « 1788 » تفاوتي ندارد كه نام برگ را بخت‌آزمايي يا اعانه‌ي ملي يا برگ‌هاي خيريه بنامند؛ مهم گونه‌ي كار و سيستم آن است كه شرايط لازم را دارا باشد.
م « 1789 » شركت يا مؤسسه يا افراد مورد اطمينان مي‌توانند براي ياري دادن به مؤسسه‌هاي خيريه مانند بيمارستان يا مدرسه‌ي اسلامي يا هر كار نيك ديگري برگ‌هايي منتشر كنند و مردم هم براي ياري آن مؤسسه آن را خريداري نمايند و آن
(صفحه ي 477)
*********
شركت از دارايي خود يا درآمدي كه از پخش برگ به‌دست مي‌آورد با سازش و اجازه‌ي كلي همه‌ي خريداران، مبلغي را به كساني كه قرعه به نام آن‌ها بيرون مي‌آيد بدهد.
م « 1790 » اگر برگ‌هاي ياد شده شرايط لازم را نداشته باشند و در آن سودجويي و خيانت به مردم باشد، خريد و فروش آن حرام است و پولي كه براي خريد آن برگ‌ها داده مي‌شود يا جايزه‌اي كه از آن قرعه‌كشي به دست مي‌آيد، حرام و بدون صاحب مي‌باشد و موجب ضمان است و نمي‌توان در آن تصرف نمود؛ پس شركت، پول برگه‌ها و اشخاص جايزه‌ي قرعه‌كشي را مالك نمي‌شوند و اگر مي‌توانند بايد صاحبان آن را پيدا كنند و به آن‌ها باز گردانند و اگر ممكن نباشد، بايد از مجتهد عادل اجازه بگيرند و از سوي صاحبان آن‌ها صدقه داده شود.
م « 1791 » اگر فردي، بخشي از پول‌هاي ياد شده ـ قرعه‌كشي حرام ـ را به دست آورد و فقير باشد، خود نمي‌تواند آن را به عنوان صدقه از سوي صاحب آن بردارد، بلكه بايد با اجازه‌ي مجتهد عادل در آن دست ببرد.
م « 1792 » كسي كه دارايي فراواني از قرعه‌كشي حرام به دست آورده است، نمي‌تواند با فقير قرار بگذارد كه به او صدقه بدهد يا بسياري از آن را به مجتهد بدهد و از وي بخواهد مانده را به او برگرداند تا با اين حيله آن را حلال كند. درآمد ياد شده از اين راه حلال نمي‌شود و مجتهد نيز اگر عادل باشد با اين كار عدالت خود را از دست مي‌دهد، ولي در صورتي كه آن را بدون قيد و شرط به فقير يا مجتهد بدهد و فقير يا مجتهد نيز اندازه‌اي را كه مناسب حال اوست با رضايت به او برگرداند، اشكال ندارد.
(صفحه ي 478)
*********



56 ـ لُقَطه (چيزهاي پيدا شده)

م « 1793 » مالي كه پيدا مي‌شود و مانند حيوان نيست و نشانه‌اي ندارد كه به‌واسطه‌ي آن صاحب آن شناخته شود و نيز قيمت آن كم‌تر از 6/12 نخود نقره‌ي سكه‌دار (يك درهم كه نزديك به پنج‌هزار ريال است) نيست، لازم است از طرف صاحبش صدقه داده شود و مي‌توان آن را براي خود برداشت و پول آن را به فقير صدقه داد.
م « 1794 » اگر اندازه و خصوصيّت زمان و مكان بتواند براي مالِ پيدا شده باشد، نشانه‌اي بايد آن را اعلان كند.
م « 1795 » اگر مالي را در جايي غير حرمِ مكه پيدا كند كه نشانه داشته و قيمت آن از 6/12 نخود نقره‌ي سكه‌دار كم‌تر باشد؛ چنانچه صاحب آن را بشناسد و نداند كه راضي است يا نه، نمي‌تواند آن را بدون اجازه وي بردارد.
م « 1796 » اگر صاحبِ مال معلوم نباشد، مي‌تواند به قصد اين كه ملك خود شود آن را بردارد و قصد تملّك نمايد و قيمت آن را به فقيران بدهد و اگر صاحب آن را يافت و آن را خواست؛ چنانچه براي وي مشقت نباشد، بايد مال را برگرداند، ولي اگر تلف شود، ضامن عوض آن نيست. همچنين اگر قصد تملّك نيز نكرده باشد و بدون تقصير او تلف شود، ضامن عوض آن نيست.
(صفحه ي 479)
*********
م « 1797 » هرگاه مالي را كه پيدا كرده است نشانه‌اي داشته باشد كه با آن بتواند صاحبش را پيدا كند، اگرچه بداند صاحب آن غير شيعه است يا كافري مي‌باشد كه در پناه مسلمانان بوده و دارايي‌هاي وي محترم است؛ چنانچه قيمت آن به 6/12 نخود نقره‌ي سكه‌دار (نزديك به پنج‌هزار ريال) برسد، اگر از پيدا كردن صاحب آن نااميد نباشد، بايد آن را تا يك سال در محل اجتماع مردم يا جاي ويژه‌اي اعلان نمايد.
م « 1798 » اگر خود نخواهد چيز پيدا شده را اعلان كند، مي‌تواند به كسي كه اطمينان دارد بگويد تا از طرف او اين كار را بكند.
م « 1799 » اگر با اعلان كتبي در محل رفت و آمد همگاني خبر به آنان مي‌رسد، كافي است.
م « 1800 » هرگاه در حرم‌هاي مقدس يا مسجد، جايي براي چيزهاي پيدا شده تعيين شود و مردم بدانند براي پيدا كردن گم‌شده‌ي خود بايد به آن‌جا بروند و متصدّيان محل مزبور مورد اعتماد باشند؛ چنانچه گمشده را به آن محل بدهند كافي است و آنان بايد تا يك سال آن را نگه‌داري كنند و اگر صاحب آن پيدا نشد، از طرف صاحب آن به فقيران صدقه دهند.
م « 1801 » اگر در شهري جايي براي چيزهاي پيدا شده در نظر گرفته شده باشد و مردم از آن باخبر باشند، وظيفه‌ي اعلان با سپردن گمشده به آن‌جا از دوش مردم برداشته مي‌شود.
م « 1802 » پس از آن كه مالِ پيدا شده به مدّت يك سال اعلان شد، اگر صاحب مال پيدا نشود و مال با گذشت زمان از بين نرود، تا زماني كه پيدا كننده از يافتن صاحب آن نااميد نگردد، مي‌تواند يا مال را براي صاحبش نگه‌داري كند و در اين صورت، چنانچه مال از بين برود و او در نگه‌داري آن كوتاهي ننموده باشد، ضامن
(صفحه ي 480)
*********
نيست و يا آن را از طرف صاحبش صدقه بدهد و اگر سپس صاحبش پيدا گردد و به صدقه دادن راضي نشود، پيداكننده ضامن است عوض آن را بدهد.
م « 1803 » كسي كه مالي را پيدا كرده است، اگر از روي عمد، وظيفه‌ي اعلان را ـ به‌گونه‌اي كه گفته شد ـ انجام ندهد، گذشته از اين كه گناه كرده است؛ چنانچه احتمال دهد كه اعلان سودمند باشد باز هم واجب است اعلان كند و اگر صاحب آن يافت نشد، از طرف او به فقيران صدقه دهد.
م « 1804 » اگر ديوانه يا بچه‌ي نابالغ چيزي را پيدا كند كه نشانه‌دار است و قيمت آن به اندازه‌ي يك درهم برسد، بر سرپرست او واجب است كه وظيفه‌ي آگهي را به‌صورت گفته شده به انجام برساند و اگر صاحب آن يافت نشد، از طرف او صدقه دهد.
م « 1805 » اگر در بين سالي كه مالِ پيدا شده را مورد اعلان قرار داده است از پيدا شدن صاحب مال نااميد شود، يا از آغاز نااميد باشد كه صاحب آن را پيدا كند؛ به‌گونه‌اي كه آگاهي دادن بيهوده شمرده شود، ديگر اعلان واجب نيست و مي‌تواند آن را از طرف صاحب آن صدقه بدهد.
م « 1806 » اگر در بين سالي كه آن چيز اعلان شده است، مال از بين برود؛ چنانچه در نگه‌داري آن كوتاهي يا زياده‌روي كرده باشد بايد عوض آن را به صاحبش بدهد و اگر كوتاهي يا زياده‌روي ننموده است، چيزي بر او واجب نيست.
م « 1807 » اگر مالي را كه نشانه دارد و قيمت آن به يك درهم مي‌رسد در جايي مانند بيابان يا خرابه پيدا كند كه معلوم باشد با آگهي دادن صاحب آن پيدا نمي‌شود، بايد از آغاز با اجازه‌ي حاكم شرع آن را از طرف صاحبش به فقيران صدقه بدهد و لازم نيست صبر كند تا سال به پايان برسد.
(صفحه ي 481)
*********
م « 1808 » اگر چيزي را پيدا كند و به گمان اين كه مال خود اوست بردارد و بعد بفهمد مال خودش نبوده است، نمي‌تواند آن را همان‌جا بيندازد، بلكه بايد تا يك سال ـ به‌گونه‌اي كه گفته شد ـ آن را اعلام كند.
م « 1809 » اگر چيز گمشده را برندارد و با پاي خود تكان دهد، حكم گفته شده در مسأله‌ي پيش را ندارد؛ هرچند اين كار نيز شايسته نيست.
م « 1810 » لازم نيست هنگام اعلام كردن، جنسِ چيزي كه پيدا شده است معين گردد و همين اندازه كه از ديد عرف به آن آگهي بگويند و كسي كه مال را گم كرده متوجّه شود، كافي است، مانند اين كه بگويد كتاب يا لباسي را پيدا كرده است، ولي اگر بگويد چيزي پيدا كرده است، كافي نيست.
م « 1811 » هنگام اعلام نمودن بايد برخي از ويژگي‌هاي مال پيدا شده گفته شود تا اندازه‌اي براي مردم شناخته شود و بعضي ديگر از ويژگي‌هاي آن را نبايد بگويد تا صاحب حقيقي آن شناخته شود.
م « 1812 » چيزي را كه پيدا شده است بايد به‌گونه‌اي اعلان نمايد كه اگر صاحب آن بشنود، احتمال دهد كه آن چيز مال اوست و اين امر به حسب اختلاف موارد فرق مي‌كند؛ براي نمونه، گاهي همين اندازه كه بگويد چيزي پيدا كرده است كافي مي‌باشد، ولي گاهي بايد جنس آن را نيز تعيين كند؛ براي نمونه بگويد تكه‌اي طلا پيدا كرده است و گاهي بايد بعضي از ويژگي‌هاي ديگر را اضافه كند و براي نمونه بگويد گوشواره‌ي طلا يافته است، ولي در هر صورت، بايد همه‌ي ويژگي‌ها را نگويد تا به‌صورت كامل مشخص نشود و نيز بايد در جايي اعلام كند كه احتمال بدهد خبر به صاحب آن مي‌رسد.
م « 1813 » اگر چيزي پيدا كند و ديگري بگويد مال من است، در صورتي بايد به او بدهد كه او نشانه‌هاي آن را بگويد و وي اطمينان بيابد كه مال اوست، ولي اگر ياد
(صفحه ي 482)
*********
كردن نشانه‌ها تنها باعث گمان به مالك بودن وي شود، مي‌تواند آن را به او بدهد يا از دادن به او خودداري نمايد.
م « 1814 » اگر قيمت چيزي كه پيدا شده است به يك درهم ـ 6/12 نخود نقره‌ي سكه‌دار (نزديك به پنج هزار ريال) ـ برسد؛ چنانچه اعلام نشود و در مسجد يا محل همگاني گذاشته شود و آن چيز از بين برود يا ديگري آن را بردارد، كسي كه آن را پيدا كرده است ضامن مي‌باشد.
م « 1815 » هرگاه چيزي را پيدا كند كه با ماندن فاسد مي‌شود، مانند بسياري از غذاها و ميوه‌ها، بايد تا جايي كه ممكن است آن را نگه دارد و بعد با اجازه‌ي حاكم شرع قيمت آن را معين كند و آن را يا خود بردارد يا به ديگري بفروشد و قيمت آن را از طرف صاحبش صدقه بدهد.
م « 1816 » اگر چيزي را كه پيدا كرده است، هنگام وضو گرفتن و نماز خواندن همراه او باشد؛ چنانچه قصد وي اين باشد كه صاحب آن را پيدا كند، اشكال ندارد، در غير اين‌صورت، حكم مال غصبي را دارد، ولي وضو و نماز باطل نمي‌شود؛ هرچند نخواهد آن را به صاحبش تحويل دهد.
م « 1817 » اگر كفش كسي را ببرند و كفش ديگري به جاي آن بگذارند؛ چنانچه بداند كفشي كه مانده مال كسي است كه كفش او را برده و بداند كه او به عمد برده و نيز راضي است، صاحب كفش مي‌تواند آن كفش را عوض كفشي كه برده است بردارد و نيز چنانچه از پيدا شدن صاحب آن نااميد است يا براي وي مشقت دارد مي‌تواند كفش او را به عنوان تقاص به‌جاي كفش خود بردارد، به شرط آن كه قيمت آن از كفش خودش بيش‌تر نباشد و همچنين اگر بداند كه كفش او را به ناحق و ستم برده است، مي‌تواند آن را به‌جاي كفش خود بردارد و در اين فرض نيز نبايد قيمت آن از كفش خودش بيش‌تر باشد.
(صفحه ي 483)
*********
م « 1818 » اگر قيمت كفش جا مانده از قيمت كفش خودش بيش‌تر باشد و او از دسترسي به صاحبش نااميد باشد، نسبت به افزايش قيمت، حكم مالي را دارد كه صاحب آن شناخته شده نيست و بايد از طرف صاحبش صدقه بدهد؛ مگر آن‌كه بداند صاحب كفش از آن دست برداشته و ديگر به‌دنبال آن نيست، ولي لازم است هرگاه كه صاحب آن را يافت، افزوده‌ي قيمت را به او بدهد.
م « 1819 » چنانچه از پيدا شدن صاحب مال نااميد شود، بايد زيادي قيمت كفش جامانده را با اجازه‌ي حاكم شرع از طرف صاحب آن صدقه بدهد.
م « 1820 » اگر مالي را كه كم‌تر از 6/12 نخود نقره‌ي سكه‌دار ارزش دارد پيدا كند و از آن چشم بپوشد و آن را در مسجد يا جاي همگاني ديگري بگذارد؛ چنانچه كسي آن را بردارد، براي وي حلال است.
م « 1821 » اگر مالي در دست دارد كه صاحب آن ناشناخته است و به آن مال گمشده نگويند، لازم است دنبال صاحب آن بگردد و پس از نااميد شدن از پيدا شدن صاحب آن، آن را صدقه بدهد.
م « 1822 » در مواردي كه مال از طرف صاحب اصلي آن در راه خدا صدقه داده مي‌شود، مي‌توان آن را به سيّد و نيز به غير سيّد داد و اگر خود مستحق است، مي‌تواند آن را براي خود بردارد.
م « 1823 » جامه‌هايي كه براي دوختن نزد خياط مي‌آورند، طلايي كه براي تعمير نزد زرگر مي‌گذارند، كتاب‌هايي كه براي صحافي يا فروش به صحّاف و كتاب‌فروش مي‌سپارند و وسايلي كه براي تعمير و اصلاح نزد تعمير كار مي‌برند؛ چنانچه صاحب آن‌ها ناشناخته باشد و به سراغ آن‌ها نيايد، پس از جست‌وجو و تحقيق و نااميد گرديدن از يافتن صاحب آن، بايد از طرف وي صدقه داده شود.
(صفحه ي 484)
*********



57 ـ غصب





اشاره

م « 1824 » «غصب» آن است كه انسان از روي ستم، بر مال يا حق كسي چيره شود. غصب از گناهان بزرگ است كه انجام آن، آدمي را به عذابي سخت در قيامت گرفتار مي‌نمايد.
از حضرت پيغمبر اكرم صلي‌الله‌عليه‌و‌آله روايت شده است: «هر كس يك وجب زمين از ديگري غصب كند، خداوند در قيامت، آن زمين را از هفت لايه‌ي آن بر گردن او مي‌اندازد».
همچنين از آن حضرت روايت شده است: «اگر كسي به همسايه‌ي خود به اندازه‌ي يك وجب زمين خيانت كند، خداوند آن را از عمق زمين هفتم بر گردن او مي‌اندازد تا خداوند را با چنين حالتي روبه‌رو شود؛ مگر اين كه از گناه خود توبه كند يا از انجام گناه بازگردد».
باز روايت شده است: «اگر كسي بدون حق زميني را بگيرد، او را وادار مي‌كنند كه خاك آن زمين را تا محشر به دوش كشد».



غصب مكان‌هاي همگاني

م « 1825 » اگر انسان نگذارد مردم از مسجد، مدرسه، پل و جاهاي ديگري كه براي همگان ساخته شده است استفاده كنند، حق آنان را غصب نموده است.
(صفحه ي 485)
*********
م « 1826 » اگر كسي در مسجد و مانند آن، جايي را براي خود بگيرد و آن را بدون استفاده گذارد و اجازه ندهد كه ديگري از آن‌جا استفاده كند، حق وي را غصب كرده است.



غصب خزانه‌ي دولت

م « 1827 » چيرگي بر دارايي خزانه‌ي مسلمانان، همه‌ي احكام غصب را دارد، بلكه مسؤوليت آن از جهاتي بيش‌تر است.
م « 1828 » اگر چيزي مانند آلات قمار كه ساختن آن حرام است را غصب كند و تباه نمايد، لازم نيست مزد ساختن آن را به صاحبش بدهد، ولي اگر براي نمونه، گوشواره‌اي را كه غصب كرده است خراب كند، بايد آن را با مزد ساخت به صاحب آن بدهد و چنانچه مزد ساخت، كم‌تر از تفاوت ساخته و نساخته باشد، تفاوت قيمت را نيز بايد بدهد.
م « 1829 » اگر چيزي را غصب كند كه ماندن آن با شكلي كه دارد حرام است؛ مانند: بت و صليب و ابزار قمار كه شكستن آن واجب است، در صورتي كه غاصب، آن را خراب كند، بايد اصل مواد آن را به صاحبش بدهد، ولي مزد ساخت آن به عهده‌ي او نيست، ولي اگر آن چيز سودرساني حلالي نيز داشته باشد، مانند برخي ابزار قمار كه كاربرد حلال نيز دارد، مزد ساخت آن را نيز ضامن است.
م « 1830 » اگر چيزي را كه غصب كرده است به‌گونه‌اي تغيير دهد كه بهتر از پيش شود؛ براي نمونه، از طلايي كه غصب كرده است گوشواره و گردنبند بسازد؛ چنانچه صاحب مال بگويد: آن را به همين صورتِ تغيير يافته مي‌خواهم، بايد به او بدهد و نمي‌تواند براي زحمتي كه كشيده است مزد بگيرد و نيز نمي‌تواند بدون اجازه‌ي مالك، آن را به صورت اوّل آن درآورد، ولي اگر بدون اجازه‌ي او، آن را به‌صورت اول يا به شكلي ديگر بازگرداند، بايد مزد ساختن و تغيير آن به‌صورت دوّم را نيز به
(صفحه ي 486)
*********
صاحبش بدهد و چنانچه مزد ساخت و تغيير آن كم‌تر از تفاوت ساخته و نساخته باشد، بايد تفاوت قيمت را هم بدهد.



تصرف در مال غصبي

م « 1831 » اگر چيزي را كه غصب كرده است به‌گونه‌اي تغيير دهد كه از پيش بهتر شود و صاحب آن براي منظور خاصي بگويد بايد آن را به صورت اول درآورد، واجب است آن را به صورت اول بازگرداند و چنانچه قيمت آن به واسطه‌ي تغيير دادن از صورت پيشين آن كم‌تر شود، بايد تفاوت آن را به صاحبش بدهد؛ بر اين پايه، اگر با طلايي كه غصب كرده است گوشواره بسازد و صاحب آن بگويد بايد آن را به صورت اول بازگرداند؛ چنانچه پس از آب كردن، قيمت آن، در سنجش با پيش از گوشواره ساختن كم‌تر شود، بايد تفاوت آن را بدهد.



غصب زمين

م « 1832 » اگر زميني را كه غصب كرده است با بذر و نهالِ خود كشت كند يا درخت بنشاند، كشت و درخت و ميوه‌ي آن براي خود اوست و چنانچه صاحب زمين راضي نباشد كه كشت و درخت در زمين بماند، كسي كه آن را غصب كرده است بايد به زودي كشت يا درخت خود را؛ هرچند زيان ببيند، از زمين جدا كند و اجاره‌ي زمين را در مدتي كه كشت و درخت در آن بوده است، به صاحب زمين بدهد و خرابي‌هايي را كه در زمين پيدا شده است، مانند گودي جاي درخت‌ها، پُر كند و اگر به خاطر اين كشت، قيمت زمين از پيش كم‌تر شود، بايد تفاوت آن را نيز بدهد.
م « 1833 » غصب‌كننده نمي‌تواند صاحب زمين را وادار كند كه زمين را به او بفروشد يا اجاره دهد و صاحب زمين نيز نمي‌تواند او را وادار كند كه درخت يا زراعت خود را به او بفروشد.
(صفحه ي 487)
*********
م « 1834 » اگر صاحب زمين راضي شود كه كشت و درخت غصب‌كننده در زمين وي بماند، لازم نيست غصب‌كننده درخت و كشت را خارج سازد، ولي بايد اجاره‌ي آن زمين را از زماني كه غصب كرده تا وقتي كه صاحب زمين راضي شده است بپردازد.
م « 1835 » اگر در زميني كه غصب كرده است بدون اجازه‌ي مالك، چاهي حفر نمايد؛ چنانچه مالك به بودن آن چاه راضي باشد، غصب‌كننده ضامن پر كردن آن نيست و در صورتي كه راضي نباشد، غصب‌كننده بايد آن را پر كند. البته، بايد به اجازه‌ي مالك باشد و اگر مالك، خود بخواهد چاه را پر كند، مي‌تواند مزد آن را از او بگيرد.



غصب مال رهني

م « 1836 » چيزي كه انسان پيش بستان‌كار، گرو (رهن) مي‌گذارد، بايد پيش او بماند تا اگر طلب او را نداد، بتواند طلب خود را از آن به دست آورد؛ بر اين پايه، اگر پيش از آن كه طلب او را بدهد آن چيز را به زور يا بدون رضايت از او بگيرد؛ اگرچه غصب نيست، ولي كار حرامي انجام داده است.
م « 1837 » اگر گروگذار و گرو گيرنده قرار بگذارند كه چيز گرويي در دست گرو گيرنده يا در دست شخص سومي باشد، گرو دهنده نمي‌تواند پيش از آن كه طلب او را بدهد آن را پس بگيرد و چنانچه پس بگيرد، بايد زود آن را برگرداند.
م « 1838 » اگر ديگري مالي را كه نزد كسي گرو گذاشته‌اند غصب كند، صاحب مال و بستان‌كار مي‌توانند آن را از غاصب بخواهند و چنانچه آن را از او بگيرند، در گرو بستان‌كار باقي مي‌ماند و اگر در دست غاصب از بين برود و عوض آن را بگيرند، عوض آن نيز مانند خود آن در گرو بستان‌كار مي‌باشد.
(صفحه ي 488)
*********



ضمان

م « 1839 » اگر چيزي را غصب كند، واجب است آن را هرچه زودتر به صاحب آن برگرداند و هر اندازه دير كند، گناه بيش‌تري براي او نوشته مي‌شود و اگر آن چيز از بين برود و قيمت‌پذير باشد، بايد عوض آن را به او بدهد.
م « 1840 » اگر از چيز غصبي منفعتي به دست آيد؛ براي نمونه، از گوسفند غصبي برّه‌اي حاصل شود يا ميوه‌اي از باغ غصبي به دست آيد، همه‌ي آن براي صاحب مال است.
م « 1841 » اگر كسي خانه‌اي را غصب كند، بايد اجاره بهاي آن را در مدّتي كه در دست او بوده است برابر معمول بپردازد؛ هرچند از خانه استفاده نكرده باشد. همچنين است دارايي‌هاي ديگر؛ مانند: اتومبيل و غير آن.
م « 1842 » اگر آنچه را كه براي بچه يا ديوانه است غصب كند، بايد آن را به سرپرست او بدهد و اگر از بين رفته است، عوض آن را بدهد و اگر آن را به‌دست خود بچه يا ديوانه بدهد و در نتيجه از بين برود، ضامن است.
م « 1843 » هرگاه دو يا چند نفر با هم چيزي را غصب كنند؛ هرچند هر يك به تنهايي مي‌توانسته است آن را غصب نمايد، هر كدام از آنان به اندازه‌اي كه به مال دست پيدا كرده ضامن است، ولي چنانچه هر كدام از آنان به‌طور كامل بر آن دست دارد؛ به‌گونه‌اي كه مي‌تواند هرگونه كه مي‌خواهد در آن دست ببرد، در اين صورت، اگر از بين برود، هر كدام ضامن همه‌ي آن خواهد بود.
م « 1844 » اگر غاصب، چيزي را كه غصب كرده است با چيز ديگري بياميزد؛ براي نمونه، گندمي را كه غصب كرده است با جو بياميزد؛ چنانچه بتوان آن را جدا كرد؛ اگرچه زحمت نيز داشته باشد، بايد آن را جدا كند و به صاحبش بازگرداند.
م « 1845 » اگر چيز غصبي را در جاي دوردستي قرار دهد، همه‌ي هزينه‌ي رساندن آن به دست صاحبش بر عهده‌ي غصب‌كننده است.
(صفحه ي 489)
*********



تلف شدن مال غصبي

م « 1846 » هرگاه چيز غصبي از بين برود؛ چنانچه مانند گاو و گوسفند قيمي باشد؛ به اين صورت كه افراد آن يكنواخت و مانند هم نباشد، بلكه به‌خاطر ويژگي‌هاي گوناگون، به شيوه‌ي غالب، قيمت آن متفاوت باشد، بايد قيمت آن را بدهد و چنانچه قيمت بازار آن به‌خاطر ناهمگوني و نوسان عرضه و تقاضا تفاوت كرده باشد، بايد قيمت روز را بپردازد.
م « 1847 » اگر چيزي را كه غصب كرده و از بين رفته است؛ مانند: گندم و جو، مثلي باشد ـ به اين صورت كه اجزا و نمونه‌هاي آن از جهت نوع، قيمت و رغبت عقلا، يكسان و يكنواخت باشد ـ يا مانند فرش ماشيني، ظرف، كتاب و مانند آن كه به‌صورت معمول، مثل آن فراوان يافت مي‌شود، بايد مانند آن را كه از جهت خصوصيت در نوع و جلب رغبت و تقاضا يكسان است، به مالك بدهد.
م « 1848 » اگر چيزي را كه قيمت نمونه‌هاي آن با هم تفاوت دارد؛ مانند: گوسفند، غصب نمايد و از بين برود؛ چنانچه قيمت بازار آن يكسان باشد، ولي در مدتي كه پيش او بوده است؛ براي نمونه، چاق شده باشد؛ اگرچه چاقي آن به خاطر رسيدگيِ غصب‌كننده به آن حيوان باشد، قيمت چاقي آن را نيز ـ كه از بين رفته است ـ بايد بدهد.
م « 1849 » اگر چيزي را كه غصب كرده است، ديگري از او غصب نمايد و در اين ميان از بين رفته باشد، صاحب آن مي‌تواند عوض آن را از هر كدام آنان كه خواست بگيرد و چنانچه نزد دومي تلف شده باشد، اگر اولي مي‌تواند عوض آن را از دومي مطالبه كند، ولي اگر دومي مال را به اولي برگرداند و پيش او تلف شود، اولي ديگر نمي‌تواند از دوّمي مطالبه كند.
م « 1850 » اگر صاحب مال، عوض را از دومي كه مال پيش او تلف شده است بگيرد، دومي نمي‌تواند آنچه را كه داده است از اوّلي بخواهد.
(صفحه ي 490)
*********
م « 1851 » اگر كسي مال غصبي را با توجه به غصبي بودن از غاصب بخرد و مالك، آن معامله را روا نداند، خريدار نيز مانند غصب‌كننده ضامن مال و سود آن است و مالك مي‌تواند عوض مال و منفعت‌هاي آن را حتي سودهايي را كه در دست خريدار يا در دست غاصب اول حاصل شده و اكنون نزد خريدار آن است، از هر كدام كه خواست بگيرد.
م « 1852 » با توجه به آنچه در مسأله‌ي پيش گذشت اگر مالك، عوض مال و منافع آن را از خريدار بگيرد؛ چنانچه مشتري از غصب آگاه بوده و مال در دست او تلف شده است، نمي‌تواند آنچه را داده از غاصب بگيرد، ولي اگر صاحب مال آن را از غاصب بگيرد، غاصب مي‌تواند آنچه را داده از خريدار ـ كه مال پيش او تلف شده است ـ بگيرد.
م « 1853 » اگر خريدار از غصب ناآگاه بوده و مالك، مال را از او گرفته، پولي را كه خريدار در معامله به فروشنده داده است، از او مي‌گيرد و اگر آنچه به مالك داده است، بيش از آن پول باشد، مي‌تواند فزوني را نيز از فروشنده بگيرد.
م « 1854 » اگر چيزي كه مي‌فروشند يكي از شرط‌هاي دادوستد در آن نباشد؛ براي نمونه، چيزي را بدون اين كه ببينند يا مشخص باشد معامله نمايند، اين معامله باطل است؛ يعني نه خريدار مالك جنس مي‌شود و نه فروشنده مالك قيمت؛ هرچند فروشنده و خريدار مي‌توانند با قطع نظر از معامله به اين راضي باشند كه در مال يك‌ديگر تصرف نمايند و در غير اين صورت، چيزي را كه از يك‌ديگر گرفته‌اند مانند مال غصبي است و هر كدام بايد آن را به صاحبش بازگرداند.
م « 1855 » هرگاه مالي را از فروشنده بگيرد تا آن را درست ببيند يا مدّتي نزد خود نگه دارد تا اگر پسنديد آن را بخرد؛ چنانچه آن مال تلف شود، در صورتي كه با اجازه‌ي فروشنده بوده است و او كوتاهي نكرده باشد، لازم نيست عوض آن را به صاحبش بدهد.
(صفحه ي 491)
*********



58ـ تقاص (بازپس‌گيري)

م « 1856 » در مواردي كه صاحب حق قادر به دريافت حق خود از راه‌هاي شناخته شده و متعارف نيست، مي‌تواند به هر گونه‌اي كه مي‌تواند حق خود را از مال بده‌كار بازگيرد و براي انجام آن لازم نيست از حاكم شرع اجازه بگيرد؛ هرچند بايد نسبت به دورسازي خود از پي‌آمدهاي آن پيش‌بيني لازم را داشته باشد. اين نوع احقاق حق، «تقاص» نام دارد.
م « 1857 » اگر بده‌كار، مالي در دسترس طلب‌كار دارد و پس از مطالبه‌ي طلب‌كار، از دادن بدهي خود بدون عذر كوتاهي نمايد، طلب‌كار مي‌تواند به مقدار طلب خود، از مال او بردارد و اگر بده‌كار مال خود را نزد طلب‌كار امانت گذاشته است، طلب‌كار مي‌تواند به قدر حق، در امانت تصرف كند. همچنين اگر كسي مال شخص ديگري را غصب نمايد، صاحب حق مي‌تواند به مقدار حق خود از مال غاصب بردارد.
م « 1858 » تقاص از مالي كه ميان بده‌كار و ديگري مشترك است جايز نمي‌باشد؛ مگر اين كه شريك اجازه دهد.
م « 1859 » اگر كسي مال مشتركي را غصب كند، هر يك از دو شريك مي‌تواند به مقدار سهم خود از مال او تقاص نمايد.
(صفحه ي 493)
*********
م « 1860 » اگر پس از تقاص، خطا و اشتباه تقاص‌كننده آشكار شود، بايد جبران گردد و چنانچه مال مورد تقاص از بين رفته باشد، بايد قيمت آن را بپردازد.
م « 1861 » در موارد زير تقاص كردن جايز نيست:
الف ـ اگر ديگري، منكر حق او نباشد و در پرداخت آن سستي نورزد و به هنگام مطالبه حاضر به پرداخت باشد؛ ولي طلب‌كار از مطالبه شرم داشته باشد.
ب ـ اگر انكار ديگري از اين جهت باشد كه خود را صاحب حق بداند يا در حقانيّت خواهان طلب ترديد داشته باشد.
ج ـ اگر بده‌كار نزد حاكم شرع با تقاضاي طلب‌كار قسم ياد كرده باشد كه بده‌كار نيست.
(صفحه ي 494)
*********



59 ـ كفارات

م « 1862 » كفاره كه جريمه‌اي است بر ترك واجب يا انجام عمل حرامي بر چهار قسم عمده مي‌باشد:
الف ـ ترتيبي؛
ب ـ تخييري؛
ج ـ ترتيبي ـ تخييري؛
د ـ جمع.
موارد كفاره‌ي ترتيبي عبارت است از كفاره‌ي ظهار، قتل خطايي و باطل كردن روزه‌ي ماه مبارك رمضان در بعدازظهر شرعي.
كفاره‌ي تخييري بر كسي است كه روزه‌ي ماه رمضان را با كار حلالي باطل نمايد يا به نذر و عهد خود عمل ننمايد و زمان انجام آن بگذرد.
كفاره‌ي شكستن قسم و سوگند، ترتيبي ـ تخييري است و كفاره‌ي قتل عمد مؤمن و باطل كردن روزه‌ي ماه رمضان با يكي از اعمال حرام كفاره‌ي جمع دارد. تفصيل و چگونگي هر يك از كفاره‌هاي ياد شده در باب‌هاي ويژه‌ي خود آمده است.
(صفحه ي 495)
*********



60 ـ وقف





اشاره

م « 1863 » «وقف» آن است كه انسان ملكي را به‌شيوه‌ي ويژه‌اي و به موارد و مصارف معيني اختصاص دهد و منافع آن را براي شخص يا اشخاص يا براي كار و يا مصرفي تعيين نمايد، مانند اين كه زمين را براي مسجد يا حسينيه يا مدرسه و يا فقرا قرار دهد. به اين كار در اصطلاح «وقف» و به مالي كه وقف مي‌شود «موقوفه» و به وقف‌كننده «واقف» و به كسي كه وقف براي او يا مصرفي كه وقف براي آن قرار داده شده است «موقوف عليه» گفته مي‌شود.
م « 1864 » اگر چيزي را وقف كند، از ملك او بيرون مي‌رود و خود او و ديگران نمي‌توانند آن را به ديگري ببخشند يا بفروشند و نيز كسي از آن ملك ارث نمي‌برد؛ البته، فروختن در بعضي از موارد بسيار نادر و استثنايي جايز مي‌گردد.



صيغه‌ي وقف

م « 1865 » در وقف، خواندن صيغه به عربي يا به زبان ديگر واجب نيست، بلكه با انجام كار نيز مي‌توان وقف نمود؛ براي نمونه، چنانچه فرشي را با قصد وقف در مسجد بيندازند يا ساختماني را با قصد مسجد بودن، آن‌گونه بسازد كه مسجد را مي‌سازند، وقف خواهد بود، ولي وقف با قصد تنها درست نمي‌شود و همچنين
(صفحه ي 497)
*********
پذيرش در وقف شرط نيست؛ خواه وقف همگاني باشد يا وقف خاص. در وقف، قصد قربت نيز شرط نيست.



انواع وقف

م « 1866 » وقف دو نوع است:
1 ـ «وقف خاص» مانند آن‌كه چيزي را براي فرزندان خود قرار دهد.
2 ـ «وقف عام» كه اختصاص به افراد خاصي ندارد، مانند آن‌كه چيزي را براي مسجد يا حسينيه قرار دهد.
بر اين پايه، در وقف‌هاي همگاني؛ مانند: مسجد، مدرسه و جز آن يا در وقف مربوط به مستمندان يا سادات، نياز به پذيرش كسي نيست و نيز كسي كه چيزي براي وي وقف شده يا وكيل يا ولي او لازم نيست بگويد: پذيرفته است؛ پس اگر بدون ايجاب و قبول، چيزي را به شيوه‌ي عملي وقف كند، درست است.
م « 1867 » اگر ملكي را براي وقف معين كند و پيش از آن كه با خواندن صيغه يا به شيوه‌ي معاطات آن را وقف كند پشيمان شود يا بميرد، وقف درست نيست.
م « 1868 » اگر در وقف خاص، پيش از دريافت آن، كسي كه وقف براي او انجام شده است بميرد، وقف انجام نمي‌گيرد.
م « 1869 » كسي كه چيزي را وقف مي‌كند، بايد از هنگام خواندن صيغه يا انجام وقف براي هميشه آن را وقف كند و اگر براي نمونه بگويد: اين مال پس از وفات من وقف باشد، اشكال دارد و نيز اگر بگويد: از امروز تا ده سال وقف باشد، اشكال دارد. البته، اگر قصد كند كه تنها براي مدّت معيني مالي را كه وقف كرده است پيش خود نگه دارد، وقف درست است و اشكال ندارد.
م « 1870 » وقف هنگامي درست است كه مال وقفي را در اختيار كسي كه وقف براي او انجام شده است يا وكيل يا ولي او بگذارد؛ بنابراين، اگر دارايي وقف شده،
(صفحه ي 498)
*********
از دست كساني كه در رده‌ي نخستِ وارثانِ ميّت مي‌باشند خارج گردد، كافي است، ولي اگر شماري از آن‌ها در آن دست ببرند، تنها وقف بخشي از آن كه در آن تصرفي نشده، درست است.
م « 1871 » اگر چيزي را براي فرزندان صغير خود وقف كند؛ چنانچه دارايي در دست خود او باشد و با قصدِ مِلك بودن براي فرزندان خود، آن را از سوي آنان نگه‌داري نمايد، وقف درست است و نيازي به نگه‌داري و تصرّف جداگانه نيست.
م « 1872 » اگر مسجدي را وقف كند، همين كه وقف كننده با قصد واگذار كردن، اجازه دهد كه در آن مسجد نماز بخوانند، وقف درست مي‌شود.



شرايط واقف و وقف

م « 1873 » كسي كه مال خود را وقف مي‌كند، بايد بالغ، عاقل و داراي قصد و اختيار باشد و حق دست بردن در دارايي‌هاي خود را داشته باشد.
م « 1874 » شخص سفيه كه مال خود را در كارهاي بيهوده به‌كار مي‌برد، اگر چيزي از دارايي‌هاي خود را وقف كند، درست نيست. همچنين است محجور نسبت به دارايي‌هايي كه به حكم حاكم شرع از دست بردن در آن منع شده است.
م « 1875 » اگر مالي را براي جنين مادري وقف كند، درست است.
م « 1876 » اگر مالي را هم براي اشخاصي كه در حال كنوني موجودند و هم براي كساني كه بعد خواهند آمد وقف نمايد؛ هرچند در هنگامي كه وقف انجام مي‌گيرد، اشخاص غير موجود، صورت جنين نيز نيافته باشند، وقف درست است؛ براي نمونه، اگر چيزي را براي فرزندان خود وقف كند كه پس از آنان وقف نوه‌هاي او باشد و هر دسته‌اي پس از دسته‌ي ديگر از وقف استفاده كنند، وقف درست است و كساني كه به دنيا نيامده‌اند پس از آمدن به دنيا، با ديگران در مال وقف شده شريك خواهند شد.
(صفحه ي 499)
*********
م « 1877 » هرگاه كسي چيزي را براي خود وقف كند، مانند آن كه ملك يا مغازه‌اي را وقف كند كه درآمد آن براي وي هزينه شود يا پس از مرگ او هزينه‌ي پرداخت بدهي‌ها يا عبادت‌هاي استيجاري او شود، وقف درست نيست، ولي اگر براي نمونه، مدرسه يا مزرعه‌اي را وقف طلبه‌هاي علوم ديني كند و خود نيز طلبه باشد، مي‌تواند مانند ديگران از منافع وقف استفاده نمايد و نيز در صورتي كه مالي را براي مستمندان وقف كند و خود نيز مستمند شود، مي‌تواند از آن استفاده كند و چنانچه وقف كند كه اجاره‌ي مالي را به مستمندان دهند و خود نيز مستمند شود، مي‌تواند از منافع وقف استفاده نمايد.



سرپرستي و نظارت بر وقف

م « 1878 » اگر وقف كننده براي چيزي كه وقف كرده است سرپرستي معيّن كند، بايد سرپرست برابر قرارداد او رفتار نمايد، ولي اگر سرپرستي معين نكند؛ چنانچه از وقف‌هاي همگاني مانند مسجد و مدرسه باشد، تعيين سرپرست، وظيفه‌ي حاكم شرع است و اگر وقف خاص باشد؛ مانند: ملكي كه وقف براي فرزندان است، در كارهايي كه مربوط به مصلحت وقف و منفعت رده‌ها و دسته‌هاي بعد مي‌باشد، بايد نسل موجود و حاكم شرع با سازش با يك‌ديگر تعيين سرپرست كنند و اگر تنها مربوط به منافع رده‌ي كنوني باشد، تعيين سرپرست با خود يا وكيل يا سرپرست آن‌هاست.
م « 1879 » براي استفاده از وقف نيازي به اجازه‌ي مجتهد نيست، ولي در آنچه مصلحت وقف يا مصلحت نسل‌هاي آينده مي‌باشد، مثل تعمير كردن مال وقفي و اجاره دادن آن براي سود رده‌هاي بعدي، اختيار با حاكم شرع است.
(صفحه ي 500)
*********
م « 1880 » اگر ملكي را براي نمونه، براي مستمندان يا سادات وقف كند يا منفعت آن را براي هزينه‌ي خيرات وقف نمايد؛ چنانچه براي آن ملك سرپرستي معين نكرده باشد، اختيار آن با حاكم شرع است.
م « 1881 » اگر ملكي را براي اشخاص ويژه‌اي؛ مانند: فرزندان خود وقف كند تا هر رده‌اي پس از رده‌ي ديگر از آن استفاده كنند و سرپرست، آن را اجاره دهد و سپس از دنيا برود؛ چنانچه در اجاره، مصلحت وقف و مصلحت رده‌ي بعد را رعايت كرده باشد، اجاره باطل نمي‌شود.
م « 1882 » اگر ملك وقفي سرپرست نداشته باشد و يك رده از كساني كه ملك براي آن‌ها وقف شده است آن را اجاره دهند و در ميان مدّت اجاره بميرند؛ چنانچه مصلحت وقف يا مصلحت رده‌ي بعد را رعايت كرده باشند، اجاره باطل نمي‌شود.
م « 1883 » اگر ملك وقفي خراب شود، از وقفي بودن خارج نمي‌شود؛ مگر آن‌كه ويژگي قصد شده در وقف از ميان برود، مانند اين‌كه خانه‌اي با قيد مسكوني بودن وقف گردد و سپس ويژگي مسكوني بودن آن از ميان برود.
م « 1884 » اگر ملكي كه بخشي از آن به‌شيوه‌ي مشاع وقف شده است و بخش مشاع ديگري از آن وقفي نيست تقسيم نشده باشد، سرپرست بخش وقف شده و مالك بخش وقف نشده مي‌توانند با اجازه‌ي حاكم شرع سهم وقف را جدا كنند.
م « 1885 » اگر در وقف‌هاي همگاني، سرپرست وقف خيانت كند و درآمد آن را براي كاري كه معين شده است هزينه نكند، حاكم شرع بايد شخص اميني را همراه او نمايد كه مانع از خيانت وي گردد و چنانچه ممكن نباشد، مي‌تواند او را بركنار كند و به‌جاي او سرپرست اميني را معين نمايد.
م « 1886 » مالي كه براي حسينيه وقف شده است جايز نيست به مسجد برده شود؛ اگرچه آن مسجد نزديك حسينيه باشد و اگر ندانند مال وقف شده ويژه‌ي حسينيه است يا نه، بردن آن به جاي ديگر درست نيست.
(صفحه ي 501)
*********
م « 1887 » دارايي‌هاي وقف شده حتي مهر نماز مسجد را نمي‌توان به مسجد ديگري برد.
م « 1888 » اگر مالي را ملك حسينيه نمايند، با اجازه‌ي سرپرست مي‌توان آن را به جاي ديگر برد.
م « 1889 » اگر ملكي را براي بازسازي مسجدي وقف نمايند؛ چنانچه آن مسجد نياز به بازسازي نداشته باشد و نيز تا مدّتي احتمال نرود كه نياز به بازسازي پيدا كند و نياز ديگري به امري غير بازسازي نيز نداشته باشد و نگه‌داري درآمد آن ملك براي آينده بيهوده شمرده شود، مي‌توانند درآمد آن ملك را براي مسجد ديگري كه نياز به بازسازي دارد هزينه كنند.
م « 1890 » اگر درآمد ملكي را وقف كنند كه هم براي هزينه‌ي بازسازي مسجد و هم به امام جماعت و اذان‌گو بدهند؛ چنانچه اطمينان داشته باشند كه براي هر يك، چه اندازه‌اي را معين كرده است، بايد همان‌گونه هزينه شود و اگر اطمينان نداشته باشند، بايد نخست مسجد را بازسازي كرد و اگر چيزي زياد آمد، سرپرست بايد آن را ميان امام جماعت و اذان‌گو؛ به‌گونه‌اي كه شايسته مي‌داند، تقسيم نمايد.
م « 1891 » مي‌توان براي مؤسسات و جمعيّت‌هايي كه به دست اشخاصي درست مي‌شوند و به ثبت مي‌رسند و داراي شخصيت حقوقي هستند چيزي را تمليك كرد و در اين هنگام بايد برابر اساسنامه هزينه شود؛ دارايي‌هاي داده شده به اين‌گونه مؤسسات، اگرچه در بعضي از جهات شبيه وقف است وقف به‌شمار نمي‌رود، بلكه ملك آن مؤسسه مي‌باشد و هرگاه كسي از مؤسسان يا اداره‌كنندگان آن از دنيا برود، چيزي به وارث آنان نمي‌رسد؛ مگر اين كه در اساسنامه ذكر شده باشد.
همچنين آنچه گفته شد، درباره‌ي مؤسساتي كه برابر ملاك‌هاي عقلايي تشكيل شده، ولي هنوز به ثبت قانوني نرسيده، درست است.
(صفحه ي 502)
*********



تحبيس ملك

مي‌توان استفاده و بهره‌بري از ملك خود را بدون وقف نمودن و بدون اين‌كه مال از ملك انسان خارج شود، براي انجام كار خير يا عبادت محدود نمود كه در شريعت از آن به عنوان «تحبيس» ياد مي‌شود.
م « 1892 » هرگاه در عمل، ملكي براي استفاده در امور خير يا عبادي قرار داده شود، «تحبيس» محقق شده و آن عقد لازم است و نمي‌توان آن را فسخ نمود، ولي اگر براي مدّت محدودي؛ مانند: دو يا ده سال آن را محدود ساخته باشد، پس از انقضاي آن مدّت، به ملكيت مالك يا كساني كه هنگام مرگ، وارث او هستند باز مي‌گردد.
م « 1893 » در تحبيس ملك نيز ـ نظير وقف ـ بلوغ و عقلِ صاحب ملك شرط است، همچنين وي نبايد سفيه باشد يا به واسطه‌ي ورشكستگي توسط حاكم شرع از تصرف در اموال خود منع شده باشد.
م « 1894 » تحبيس هر چيزي كه قابل بهره‌بري باشد و بتوان آن را وقف نمود، صحيح است.



سُكْني، عُمْري و رُقْبي

«سكني» در اختيار قراردادن منزل خود به ديگري است تا به‌صورت رايگان از آن بهره بَرَد، بدون آن‌كه از ملك مالك خارج شود.
اگر «سكني» به مدت عمر مالك مقيد گردد، نام «عمري» به خود مي‌گيرد و در صورتي كه مدت بهره‌بري ذكر گردد، از آن به عنوان «رقبي» ياد مي‌شود.
م « 1895 » مورد عقد سكني، منزل و موضوع عقد عمري و رقبي، هر چيزي است كه بتوان آن را وقف نمود.
(صفحه ي 503)
*********
م « 1896 » سكني با تحويل دادن و تحويل گرفتن مورد آن عقد لازم مي‌گردد.
م « 1897 » صيغه‌ي عقد سكني چنين است: «أسكَنتُك» يا «أعْمَرتُك» يا «أرقبتك»: «هذه الدار» يا «هذه الأرض» يا «هذا المسكن»، «عمرك» يا «عمري» يا «مدة معينة»؛ يعني: شما را در اين خانه يا زمين يا منزل به اندازه‌ي مدت عمر شما يا عمر خودم يا براي مدت معيني سكونت دادم.
م « 1898 » سه عقد ياد شده به هر زباني و از جمله فارسي انجام مي‌پذيرد؛ چنان‌كه به صورت معاطات و نيز به هرگونه‌اي كه معناي گفته شده را برساند محقق مي‌شود و گفتن صيغه يا لفظي ضرورت ندارد.
م « 1899 » اگر در عقد سكني، مدت معيني يا عمر يكي از دو طرف قيد گردد، مالك در طول مدت ياد شده يا عمر طرف ديگر نمي‌تواند به آن مال رجوع كند و عقد لازم است، ولي در صورتي كه مدت معيني يا عمر يكي از دو طرف ذكر نگردد، عقد سكني جايز است و با مرگ يكي از آن دو عقد باطل مي‌شود و مالك يا وارثان وي مي‌توانند به آن رجوع كنند.
م « 1900 » طرف عقد سكني نمي‌تواند محل مسكوني را بدون اجازه‌ي مالك، اجاره يا عاريه دهد و همچنين نمي‌تواند افراد ديگري غير از كساني كه به صورت متعارف با وي سكونت دارند؛ مانند: همسر، فرزند، خدمتكار و ميهمان را در آن سكونت دهد. در عمري و رقبي نيز حكم چنين است.
م « 1901 » اگر مالك، ملك مورد عقد عمري يا رقبي را بفروشد، عقد عمري يا رقبي باطل نمي‌شود و لازم است به شرط ياد شده در عقد عمل كند.
(صفحه ي 504)
*********
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درآمد

سياست‌هاي كلان اسلام، احكام و رهنمودهاي بسياري است كه به طور كلي و در ساختاري اصولي بر تمام بخش‌هاي قانونمند دين حاكم است و در هيچ زمينه‌اي نمي‌تواند هيچ حكمي به گونه‌اي با اين سياست‌ها تنافي داشته باشد.
سياست‌هاي كلان اسلامي، كيان اسلام را در همه‌ي حوزه‌هاي باورهاي ديني و استقلال فرهنگي، سياسي و اقتصادي پاس مي‌دارد و چگونگي رفتار مسلمانان با خود و حكومت اسلامي و رابطه‌ي زمامداران اسلامي با مردم و همچنين رابطه‌ي مسلمانان با بيگانگان را تشريح مي‌نمايد و آزادي‌هاي فردي و اجتماعي و كرامت والاي انساني را محترم مي‌شمرد و مسلمانان را از وابستگي فرهنگي، سياسي و اقتصادي به بيگانگان مي‌رهاند و شيوه‌ي صحيح صدور فرهنگ اسلامي و مبارزه با تهاجم فرهنگي بيگانگان را گوشزد مي‌نمايد.
(صفحه ي 507)
*********



حفظ و گسترش باورهاي ديني

م « 1902 » تحصيل اعتقاد به اصول و مباني اسلام و پاره‌اي از فروعات، بر هر مسلماني واجب است.
م « 1903 » بر مسلمانان لازم است حقوق و روابط اجتماعي خود را برابر احكام اسلام، مرتب و منظم كنند و از بدعت و سنت‌هاي بيگانان پرهيز جدّي نمايند.
م « 1904 » هر مسلماني بايد تلاش كند كه روش، رفتار و اخلاق وي برابر آموزه‌هاي اسلامي باشد، تا هم خود سعادت‌مند گردد و هم بر آبرو و شرف جامعه‌ي اسلامي بيفزايد.
م « 1905 » رفتار مسلمان با مسلمان و بيگانه بايد بر پايه‌ي آموزش‌هاي ديني و در نهايت ميانه‌روي و خيرخواهي براي همه باشد.
م « 1906 » مسلمانان بايد در مورد اشخاص ناشناسي كه لباس عالمان دين را مي‌پوشند توجه ويژه داشته باشند كه اگر به شخص يا مركز ناشايستي وابستگي داشته باشند از آن‌ها كناره گيرند و زمينه‌هاي پيش‌گيري را رعايت كنند.
م « 1907 » مسلمانان بايد در فراگيري باورها و احكام ديني به اشخاصي كه شايستگي علمي و اخلاقي آن‌ها محرز است مراجعه نمايند و مواظب باشند كه در معرض گمراهي بعضي از دسته‌هايي كه گاهي حتي به عنوان‌هاي به ظاهر پذيرفته، بندگان خدا را گمراه مي‌كنند، قرار نگيرند.
م « 1908 » هيچ كس نبايد در مقام قضاوت به استناد قانوني جز قانون اسلام؛ خواه از امور حقوقي باشد يا جزايي، كسي را محكوم يا حاكم سازد.
م « 1909 » هيچ مسلماني نمي‌تواند به عنوان دستور رئيس و مقام برتر خود، فرمان غيرشرعي او را عملي سازد و او را در جلوگيري از شعاير اسلام و غصب حقوق و آزادي‌هاي مشروع و كارهاي ضد اسلامي، كمك و ياري نمايد.
(صفحه ي 508)
*********
م « 1910 » قانون‌گذاري‌هاي خلاف شرع و وادار ساختن مردم بر عمل به آن‌ها و كمك به اجرا كنندگان اين قوانين حرام است.



استقلال فرهنگي

م « 1911 » از مهم‌ترين امور اسلامي، توجّه به آموزش و پرورش فرزندان و مراقبت در حسن پيشرفت و رشد علمي و تربيتي آن‌هاست.
م « 1912 » فرستادن فرزندان به كودكستان‌ها، دبستان‌ها و دبيرستان‌هايي كه اسلامي نيست و امانت، علاقمندي و تعهد مؤسس و آموزگاران آن‌ها به سنت‌هاي اسلامي ثابت و شناخته شده نيست و خطر كژانديشي و تباهي اخلاق از آن احساس مي‌شود، جايز نيست.
م « 1913 » كفّار نمي‌توانند در سرزمين‌هاي اسلامي، مدرسه‌اي را براي مسلمانان اداره نمايند يا آموزش و پرورش فرزندان مسلمان را بر عهده گيرند و جايز نيست مسلمانان، فرزندان خود را به مدرسه‌ها و كودكستان‌هاي آن‌ها بفرستند.
م « 1914 » تأسيس مدرسه‌هاي مختلط؛ به‌گونه‌اي كه سنت‌هاي اسلامي در ارتباط با بانوان و مردان رعايت شود، اعم از ابتدايي و عالي، و تدريس و همكاري با آن‌ها و فرستادن فرزندان به آن مدرسه‌ها و همچنين مدرسه‌هايي كه در برنامه‌هاي آموزشي آن‌ها، آموزش‌هاي انحرافي نيست، اشكال ندارد و بايد مدرسه‌ها و مراكز آموزش و پرورش و همه‌ي مؤسسه‌هاي مسلمانان، مانند همه‌ي جامعه‌ي آن‌ها، تعهد به رعايت مقررات اسلامي داشته باشند.
م « 1915 » چنانچه مدرسه و دانشگاه مورد نياز همگان به اندازه‌ي كافي برابر آداب، سنت‌ها و رعايت احكام اسلام نباشد، لازم است به تأسيس اين‌گونه مدرسه‌ها و دانشگاه‌ها بر پايه‌ي آموزش‌هاي مقدس اسلام و اجراي برنامه‌هاي
(صفحه ي 509)
*********
ديني اقدام نمايند و برنامه‌اي ترتيب دهند كه از همه‌ي طبقه‌ها، هركس استعداد بيش‌تري دارد بتواند به فراگيري دانش ادامه دهد.
م « 1916 » حضور در كلاس درسي كه استاد آن فساد عقيده داشته باشد و در ضمن درس بر عليه اسلام تبليغ كند، جايز نيست.
م « 1917 » شركت در نشست‌ها و بزم‌هاي اهل بدعت و گروه‌هاي گمراه حرام است؛ مگر براي كساني كه با آگاهي كامل و مهارت در ردّ آن‌ها بخواهند باطل بودن آن‌ها را آشكار كنند و شبهه‌هاي آن‌ها را نقد و رد نمايند.
م « 1918 » رفتار بر پايه‌ي برنامه‌هايي كه به خلاف شعاير و احكام شرع مقدس اسلام است حرام مي‌باشد و جلوگيري از آن‌ها بر هر مسلماني واجب است.
م « 1919 » ساختن خانه‌هاي فساد و گناه و رفتن به آن مكان‌ها و همچنين اجاره دادن خانه براي آن حرام است.
م « 1920 » خريد و فروش و كمك به مطبوعات و نشريه، روزنامه و مجله‌هاي گمراه‌كننده و خواندن آن‌ها حرام است؛ مگر براي نقد و رد آن توسط كساني كه قدرت و شايستگي آن را دارند.
م « 1921 » ياري و كمك به نشريه‌هاي اسلامي، علمي و مورد اعتماد و همكاري با آنان از وظايف مهم افراد آگاه و دل‌سوز بوده و از اموري است كه سبب گسترش معارف و تبليغات اسلامي مي‌شود.
م « 1922 » گرفتن آزادي‌هاي مشروع مردم و برخورد و نظارت استبدادي بر كارهاي آن‌ها جايز نيست.
م « 1923 » ساختن مجسمه و محترم دانستن آن و نصب آن در ميدان‌ها اشكال ندارد.
م « 1924 » پوشيدن لباس ويژه‌ي مرد بر زن و لباس ويژه‌ي زن بر مرد در ديد ديگران حرام است.
(صفحه ي 510)
*********



استقلال سياسي

م « 1925 » فرا گرفتن و آموزش دانش‌ها، صنعت‌ها و فن‌آوري‌هايي كه مورد نياز همگان است و سبب نيرومندي و شكوه جامعه‌ي مسلمانان و برتري نيروهاي دفاعي آن‌ها بر كفار مي‌شود، بر همه واجب كفايي است و بايد مسلمانان به‌گونه‌اي نيرومند شوند كه طمع كفار را از سرزمين، ناموس، آبرو، اموال، معادن و ثروت خود قطع نمايند.
م « 1926 » كمك به افراد ستم‌كار و كساني كه با دين و احكام آن مخالفت و ستيز دارند و همراهي نمودن آن‌ها در ستم، تجاوز به حريم دين مي‌باشد و حرام است.
م « 1927 » كساني كه دين‌دار و پايبند به احكام اسلام نيستند و اهل نماز، روزه و وظايف شرعي نمي‌باشند، لياقت عهده‌داري كارهاي اجتماعي، اسلامي و منصب‌هاي همگاني را ندارند و اگر عهده‌دار شوند، غاصب و متجاوز به حقوق همگاني شناخته مي‌شوند.
م « 1928 » مسلمانان بايد در ميان خود باگذشت بوده و همكار يك‌ديگر باشند و نسبت به كفّار از دادن هرگونه امتياز، اختيار و سلطه به آن‌ها در امور مسلمانان پرهيز نمايند.
م « 1929 » مزدوران و كاركنان ستمگر كه خود را به عنوان ترويج‌كننده‌ي دين معرفي مي‌كنند و با اهل باطل و برنامه‌هاي نادرست همكاري مي‌نمايند گناهشان بيش از ديگران است و لازم است مسلمانان از آن‌ها دوري نمايند و فريب ظاهر لباس و گفتمان آن‌ها را نخورند.
م « 1930 » هر مسلماني بايد استقلال جامعه‌ي مسلمانان و والايي اسلام و نيرومندي و توان مسلمانان در برابر كفار را از مهم‌ترين امور خود بداند و به‌گونه‌ي مرتب آن را پي‌گيري نمايد.
(صفحه ي 511)
*********
م « 1931 » اگر مسلماني بتواند جامعه و كشور را در مسير اجراي احكام اسلام قرار دهد، بايد به آن همّت گمارد و واجب است با كساني كه اين مهم را دنبال مي‌نمايند همكاري كند.
م « 1932 » مبارزه با نفوذ اقتصادي، فكري و سياسي بيگانگان در سرزمين‌هاي اسلام بر هر مسلماني واجب است و كمك كردن به مهره‌هاي استعماري كه هدف نفوذ بيگانگان را دنبال مي‌نمايند حرام است.
م « 1933 » به‌كارگيري كفّار؛ اعم از ذمّي و غير ذمّي، در اداره‌ها و سازمان‌هاي نظارتي كه بر روند كارها نظارت دارند يا بايد امور دفاعي كشور اسلام را زير نظر داشته باشند جايز نيست و بايد نگهبان، افسر، قاضي و متصديان كارهاي ديگري مانند آن، مسلمان باشند.
م « 1934 » ازدواج زن و مرد مسلمان با بهايي جايز نيست و اگر ميان آن‌ها عقدي واقع شود، باطل است؛ خواه زن باشد يا مرد، و جدا شدن از آن‌ها واجب مي‌باشد و بر مسلمانان لازم است آن‌ها را جدا كنند و نيازي به طلاق نيست، ولي اگر زن نمي‌دانسته است كه مرد بهايي است يا نمي‌دانسته كه نبايد با بهايي ازدواج كند، پس از جدايي از او بايد عدّه‌ي وطي به شبهه كه برابر عدّه‌ي طلاق است نگه دارد.



استقلال اقتصادي

م « 1935 » خريد و فروش اجناس بيگانگاني كه با مسلمانان در جنگ هستند؛ چنانچه سبب نيرومندي آن‌ها گردد و ضعف مسلمانان را به دنبال داشته باشد، جز در موارد ناچاري و ضرورت؛ مانند: درمان بيمار و مانند آن جايز نيست.
م « 1936 » مسلمانان بايد در مسايل مالي و اقتصادي؛ به‌ويژه در روابط كلي، هميشه نيرومندي مسلمانان و برآوردن نيازهاي آنان را در نظر داشته باشند.
(صفحه ي 512)
*********
م « 1937 » بر بازرگانان مسلمان واجب است با همكاري و مشورت يك‌ديگر و تأسيس شركت‌هاي مورد نياز، از رخنه كردن بيگانگان و مزدوران آن‌ها در كارهاي تجاري و صنعت و مؤسسه‌هاي بازرگاني جلوگيري نمايند و نگذارند فرقه‌هاي گمراه و بيگانه، زمامدار امور اقتصادي مسلمانان شوند و بايد با هر ابزاري كه مي‌توانند با دست‌اندازي‌هاي آن‌ها مقابله نمايند.
م « 1938 » همكاري و شركت در مؤسسه‌هاي فرهنگي بيگانگان و دسته‌هاي گمراه كه از مهره‌هاي مهم استعمار مي‌باشند و در جهت كم‌توان ساختن مسلمان‌ها و تقويت كفّار گام برمي‌دارند، جايز نيست.
م « 1939 » به‌دست آوردن دارايي بايد از راه حلال و مشروع باشد و از راه‌هاي حرام؛ مانند: قمار، دزدي و ربا، حرام است.
م « 1940 » از چيزهايي كه احترام بسيار دارد، جان، آبرو و دارايي مسلمان است كه هيچ كس حق تجاوز به آن را ندارد؛ مگر در مواردي كه شريعت درباره‌ي آن حكمي داشته باشد.
م « 1941 » خانه‌ي مسلمان محترم است و نمي‌توان بدون اجازه‌ي وي وارد آن شد و همچنين سر كشيدن به خانه‌ي ديگران از بالاي بام يا شكاف ديوار يا روزنه‌ي در و مانند آن نيز جايز نيست.
م « 1942 » وظيفه‌ي هر مسلمان است كه در بهبودي امور و وضع زندگاني و اقتصادي مسلمانان اهتمام نمايد.
م « 1943 » مسافرت به سرزمين كفّار و نقاطي كه انسان در آن نمي‌تواند وظايف اسلامي خود را انجام دهد؛ جز در هنگام ضرورت و براي راهنمايي آن‌ها جايز نيست.
م « 1944 » غصب دارايي‌هاي مردم حرام است و نمي‌توان دارايي كسي را بدون رضايت وي تصرف نمود.
(صفحه ي 513)
*********
م « 1945 » ربا دادن و ربا گرفتن و هرگونه معامله‌ي ربوي؛ خواه طرف معامله شخص باشد يا مؤسسه‌اي مانند بانك يا شركت، حرام است.
م « 1946 » اقتصاد، تجارت و بانك‌داري جامعه‌ي مسلمانان در اثر غفلت آن‌ها و توانمندي بيگانگان، به استكبار جهاني وابسته گرديده؛ بر اين اساس، تا هنگامي كه اقتصاد اسلامي ترسيم نظام‌مندي نيافته است و بانك‌ها خود را با آن هماهنگ نكرده‌اند، مسلمانان توانمند مي‌توانند با همكاري يك‌ديگر مؤسسه‌هاي قرض الحسنه‌ي اسلامي تأسيس كنند و اين رويارويي آشكار با احكام خدا را به اطاعت از او مبدّل سازند.
م « 1947 » مسلمانان بايد در تجارت و معامله و همه‌ي مناسبت‌ها و روابط ميان خود و بيگانگان، دستورهاي اسلام را از هر جهت رعايت كنند و از كم‌فروشي، خيانت و اجحاف خودداري نمايند.
م « 1948 » دست بردن و دخالت در كارهاي اوقاف؛ مانند: مساجد، مدرسه‌هاي ديني و كتاب‌خانه‌هايي كه وقفي است و سرپرست منصوبي ندارد، براي غيرمجتهد عادل يا كسي كه از طرف او اجازه دارد، حرام و خلاف شرع است و گرفتن و تصرف در وجوهي كه به آن‌ها مي‌پردازند، جايز نيست.
م « 1949 » همكاري مرد با زن نامحرم در كارهاي تجاري و اداري؛ به شيوه‌اي كه امروزه مرسوم است، اگر از محرّمات دوري كنند و احكام شرعي را رعايت نمايند، اشكال ندارد.
(صفحه ي 514)
*********



62 ـ حكومت ديني، مرجعيت و رهبري





اشاره

ولايت؛ سيطره‌ي وجودي حضرت حق است و همه‌ي پديدارها به‌گونه‌اي آن را دارا هستند. از چنين هويتي به «ولايت تكويني» ياد مي‌شود.
ولايت تشريعي، سيطره‌ي قانون‌گذاري در احكام الهي است كه از جانب حضرت حق جهت اداره‌ي جامعه به اولياي معصومين عليهم‌السلام داده شده است و فقيه با وجود شرايط، شايستگي استيفاي آن را دارد.
م « 1950 » در زمان غيبت حضرت ولي عصر(عجل اللّه تعالي فرجه الشريف)، فقيهان صاحب شرايط از جانب معصوم اداره‌ي شؤون دين و جامعه را عهده‌دار مي‌باشند تا گذشته از دارا بودن شرايط عام با داشتن اجتهاد، عدالت، اقتدار اجتماعي، پذيرش مردمي و دوري از هرگونه خودمحوري، جامعه و مسلمانان را مطابق احكام برگرفته از دين، رهبري نمايند.
م « 1951 » موضوع ولايت ياد شده فقيه شايسته است و وي با نداشتن هر يك از اين شرايط، هيچ نفوذي نسبت به چيزي و كسي ندارد و هر نوع تصرف وي ستم‌گري و مشغول ساختن عهده‌ي خود به پي‌آمدهاي آن است.
(صفحه ي 515)
*********



فقه و شرايط فقيه

م « 1952 » فقه؛ فهم محتواي دين است كه با نيروي تعقل و انديشه از ظواهر شرع به دست مي‌آيد و محتواي بدون ظاهر يا ظواهر بدون محتوا، مشروعيت الهي و وجاهت ديني ندارد.
م « 1953 » فقيه در صورتي براي مرجعيت و رهبري ديني مشروعيت مي‌يابد كه داراي عدالت، مديريت و اقتدار اجتماعي باشد. فقاهت، تنها احاطه به مباحث الفاظ و آگاهي از روند منقولات شريعت نيست؛ اگرچه كاستي در اين امور نيز عنوان فقاهت را براي فرد فراهم نمي‌سازد.
م « 1954 » عدالت، سلامت نفس و اقتدار روحي در مقابل مشكلات نفساني است.
م « 1955 » عدالت، گوشه‌نشيني و انزوا از روند حوادث اجتماع و مردم نيست؛ هرچند تبلور آن در فرد، تنهايي و خلوت را لازم دارد.
مديريت، حكمت عملي در تحقق عيني معرفت و بازيابي اقتدار اجتماعي و توان هماهنگي مردمي در طريق سلامت و سعادت است.
م « 1956 » اقتدار اجتماعي، ترفندهاي سياسي و بهره‌وري از اهرم‌هاي استبدادي نيست، بلكه موقعيت سالم اجتماعي و مردمي است كه بايد قداست آن به‌دور از تزلزل باقي بماند.



فقاهت؛ رمز ماندگاري تشيع

م « 1957 » براي صيانت دين در هر زمان؛ به‌ويژه زمان غيبت، امر فقاهت ـ گذشته از ضرورت عقلي ـ از جانب شرع پيش‌بيني شده است و همين امر ابدي بودن، فعلي شدن، زنده ماندن و حيات ديني جامعه را ضمانت مي‌كند؛ زيرا مديريت جامعه و تصدي عمومي و عهده‌دار شدن رفع مشكلات آن در حوزه‌ي ديانت،
(صفحه ي 516)
*********
بدون پيش‌بيني صاحب شريعت، ساختاري سالم و ماندگار نخواهد داشت؛ چنان‌كه حيات اجتماعي شريعت در طول زمان غيبت، خود گواهي بر اين واقعيت مي‌باشد و ماندگاري ديانت در همه‌ي حوزه‌هاي اجتماعي از سياست و اقتصاد تا حكومت، جهاد، هدايت، رهبري، اجراي حدود الهي، برخورد با مشكلات، درگيري با دشمنان ديانت و دفاع از آن و حفظ صيانت و پاكي جامعه بر اين محور و با اين مدار تحقق مي‌يابد.
مرجعيت و رهبري ديني
م « 1958 » رهبري ديني و ولايت فقيه تنها اجتهاد و تخصص يا آگاهي داشتن از منقولات ديني نيست. اجتهاد به معناي بلوغ علمي و وارستگي عملي است كه زمينه‌ي شايستگي مرجعيت را در فرد ايجاد مي‌نمايد و مرجعيت، بر اساس بيان گذشته، حد نصاب ديني جهت اطاعت مردمي است كه در وي ايجاد مي‌شود.
م « 1959 » هرگونه ناآگاهي در حوزه‌ي علم و ناتواني در زمينه‌ي عمل و تزلزل در اقتدار اجتماعي، صلاحيت براي رهبري و مرجعيت را مورد ترديد قرار مي‌دهد.
م « 1960 » زعامت و رهبري ديني بدون زمينه‌هاي ضروري و شرايط لازم، گمراهي مدعي و خواهان آن را به دنبال دارد؛ خواه كاستي در شرايط طبيعي و جسماني وي باشد يا در جهت شرايط نفسي و روحي يا امور جنبي لازم آن.



شرايط احراز موقعيت رهبري ديني

م « 1961 » عاري بودن از هر سستي، كهولت، ناآگاهي و خواهش‌هاي نفساني، شرط ابتدايي مرجعيت و رهبري اسلامي است تا فرد بتواند معرفت ديني، فراست عقلاني، اقتدار نفساني و هماهنگي اجتماعي را براي عهده‌دار شدن اين منصب در خود باز يابد.
(صفحه ي 517)
*********
م « 1962 » فقيه بايد از شرايط لازم برخوردار باشد؛ در غير اين‌صورت، فتاواي وي ارزش شرعي ندارد و لزوم اطاعت مردمي را به همراه نمي‌آورد.
م « 1963 » كسي كه عهده‌دار مرجعيت و رهبري ديني مي‌گردد اگر از آگاهي، سلامت و سعادت اخروي بالايي برخوردار نباشد، تن به حرمان بسياري داده است.
م « 1964 » بر همگان لازم است در زمينه‌سازي براي تصدي مرجعيت، دقت و مواظبت نمايند تا غيرشايسته و نااهلي، نزديكي به حريم چنين سِمَتي را در سر نپروراند كه قرار گرفتن اين سِمت در اختيار نااهلان، زيان‌باري دنيوي و حشر با حرمان ابدي را براي فرد و جامعه به دنبال دارد.



تفاوت در ولايت تشريع و تكوين

م « 1965 » حوزه‌ي موقعيت فقيه صاحب شرايط، احكام شرعي و حيطه‌ي نفوذ وي امور تكليفي، وضعي و شؤون اجتماعي مسلمانان است و وي بر آنان ولايت تشريعي دارد؛ ولي اقتدار تكويني و تصرف در امور باطني يا ولايت تكويني براي فقيه ضروري نيست؛ اگرچه برخورداري از صفاي باطن و هوشمندي معنوي را لازم دارد.
م « 1966 » ولايت تكويني، ويژه‌ي اولياي باطني است كه مي‌تواند در چهره‌ي فقيه و كسوت فقاهت ظاهر نگردد؛ اگرچه جمع آن براي برخي از افراد ممكن است؛ همان‌طور كه اولياي معصومين عليهم‌السلام همه‌ي مراتب ولايت تكوين و تشريع را به‌طور كامل دارا مي‌باشند.



مقبوليت عمومي فقيه

م « 1967 » در صورت وجود شرايط، مراجعه‌ي مسلمانان به فقيه و اطاعت از وي بر مردم لازم است و رويگرداني از اين امر، كاستي، انحراف و كژروي در كردار را به همراه دارد.
(صفحه ي 518)
*********
م « 1968 » مجتهد و فقيه، حكم ديني را جعل و تشريع نمي‌كند و خود چون ديگران متشرع مي‌باشد و تنها حيطه‌ي اقتدار وي ترجمان صحيح از كتاب و سنت و ارايه‌ي مسير درست ديانت است.
م « 1969 » پيروي مردمي از فقيه، تنها در زمينه‌هاي ديني و كرداري است كه نيازمند نظر، اجتهاد و برهان است و در امور بديهي و آگاهي‌هاي روشن عمومي، مراجعه به فقيه لازم نيست.
م « 1970 » مجتهد كامل بايد در شناخت زمينه‌هاي كردار مردمي، ويژگي‌هاي احكام الهي و موضوعات آن و چشم‌انداز ملاك‌هاي ديني، آگاه و توانمند باشد و صِرف آگاهي از احكام در عهده‌دار شدن اين مسؤوليت كفايت نمي‌كند.



انتصابي بودن ولايت فقيه

م « 1971 » اساس ولايت فقيه و لزوم مراجعه‌ي مردم به وي بر دلايل شرعي و مدارك ديني استوار است و مقبوليت و پذيرش مردمي در شرعي و ديني بودن آن دخالتي ندارد و پذيرش مردمي تنها حوزه‌ي نفوذ اجتماعي و تحقق خارجي آن را ممكن مي‌سازد؛ بنابراين، اگر فقيهي صاحب شرايط شرعي نباشد، انتخاب و مقبوليت مردمي، آن را مشروع و قانوني نمي‌سازد و در صورت تحقق شرايط، نداشتن مقبوليت مردمي، حجيت شرعي و نفوذ وي نسبت به احكام را مورد مخاطره قرار نمي‌دهد، بلكه نپذيرفتن بدون دليل مردم، معصيت و گناه همگاني را به همراه دارد.
م « 1972 » همان‌گونه كه مراجعه نكردن و نپذيرفتن فقيه صاحب شرايط معصيت است، مراجعه‌ي آگاهانه به فقيهي كه صلاحيت لازم را ندارد نيز گناه مي‌باشد.
م « 1973 » ولايت فقيه انتصابي است و فعليت اجتماعي آن با مراجعه‌ي مردم و اطاعت‌پذيري آنان ممكن مي‌گردد؛ بلكه همه‌ي سِمَت‌ها و مسؤوليت‌هاي الهي همچون نبوت و امامت نيز همين‌گونه است.
(صفحه ي 519)
*********



حدود فقاهت و پاسخ‌گويي به مردم

م « 1974 » فقاهت، تنها آگاهي از فروع ديني نيست و فقيه بايد در اصول دين و امور اجتماعي نيز صاحب معرفت باشد و كاستي در هر يك از جهات ياد شده شايستگي عهده‌داري اين مسؤوليت را از او مي‌گيرد.
م « 1975 » مجتهد و فقيه شرعي لازم نيست در همه‌ي حوزه‌هاي علمي و ديني حضور مستقيم داشته باشد و در همه‌ي موارد نظريه‌پردازي نمايد، بلكه بايد محدوده‌ي نفوذ خود را بشناسد و در علوم و اموري كه صاحب نظر نيست وارد نگردد و در صورت لزوم، زمينه‌ي آگاهي خود را با مراجعه به آگاهان فراهم سازد تا در مخاطره و ناآگاهي علمي و اجتماعي نسبت به امور جانبي قرار نگيرد.
م « 1976 » توجهات ديني و مراجعات مردمي در زمينه‌هاي متفاوت علمي و عملي نبايد تنها بر محور فقاهت ديني باشد، بلكه مراجعات علمي و مردمي در هر زمينه و علمي، لازم است بر مدار دانشمندان آن علم باشد؛ براي نمونه، براي درك مباحث فلسفي بايد به فيلسوفان ديني و براي آگاهي از يافته‌هاي عرفاني يا اعتقادي بايد به صاحب‌نظران و آگاهان و راه‌يافتگان آن رشته مراجعه نمود.
م « 1977 » لازم است با بسترسازي فرهنگي، اين آگاهي را در مردم مسلمان نهادينه نمود و خود نيز به اين آگاهي رسيد كه بايد در هر رشته به دانشمندان و آگاهان شايسته و عالي‌قدر آن رشته مراجعه شود و فقيهان نيز بايد چون عالمان ديگر دانش‌ها، مردم را در زمينه‌ي مسايل گوناگون به صاحبان آن حوزه ارجاع دهند و نبايد در دين و سمت‌هاي ديني و شؤون گوناگون آن، به فقه يا فقيهان بسنده گردد، بلكه رجوع به صاحب‌نظران در تمام نيازمندي‌هاي علمي و عملي در هر يك از رشته‌هاي ديني همچون فقه و مراجعه به فقيهان وظيفه گردد و چنين امري فرهنگ گردد و عادي انگاشته شود.
(صفحه ي 520)
*********



صاحبان معرفت ديني

م « 1978 » فقه و فقيه؛ اگرچه در اصطلاح موجود جامعه تنها بر آگاهان به فروع ديني و وظايف عملي اطلاق مي‌شود، در واقع چنين نيست. تفقه، آگاهي ديني در تمام زمينه‌هاي ديني است؛ خواه احكام و كردار باشد يا انديشه و نظر نسبت به موضوعات ديگر؛ بر اين اساس، اين عنوان بر همه‌ي صاحبان معرفت اطلاق مي‌گردد و ويژه‌ي مجتهدان در احكام فرعي نيست؛ هرچند لازم است حدود آن نيز رعايت و لحاظ شود.
م « 1979 » هر يك از زمينه‌هاي علمي و عملي حكومت اسلامي، چهره‌ي عام، دايمي و جهاني دارد و منحصر به زمان يا منطقه‌اي خاص نمي‌باشد و با تحقق امكانات، فعليت بخشيدن آن بر همه‌ي مسلمانان؛ به‌ويژه آگاهان و انديشمندان اسلامي و عالمان ديني واجب است و هرگونه تعلل و كوتاهي ورزيدن در تحقق آن از گناهان بزرگ است.
م « 1980 » آسيب رساندن به شؤون ديانت اسلام و حكومت اسلامي و حريم جامعه‌ي مسلمانان حرام است و گناهي بس بزرگ به‌شمار مي‌رود و كوتاهي در زمينه‌هاي عملي و زيان‌باري‌هاي برآمده از آن، عهده‌ي شرعي را به دنبال دارد و توبه از آن، تنها با پرداخت خسارت‌هاي وارد شده امكان‌پذير است.



چندگانگي فقيهان و حوزه‌ي اقتدار آنان

م « 1981 » تعدد و چندگانگي فقيهان وارسته و عالمان ديني، سعادت جامعه‌ي اسلامي را به همراه دارد و زمينه‌ي هيچ‌گونه تعارض و مداخله‌اي در حريم يك‌ديگر را سبب نمي‌گردد.
م « 1982 » ايجاد حوزه‌هاي گوناگون و دولت‌هاي منطقه‌اي، ايالتي يا كشوري در صورتي كه موجب تقويت دين باشد اشكال ندارد و ورود هر فقيه در حريم حوزه‌ي
(صفحه ي 521)
*********
مردمي فقيه ديگر، با هر اسم و عنوان، حرام است و زمينه‌ي شرعي ندارد و لازم است هر يك از فقيهان سبب تقويت ديگري باشند؛ اگرچه وحدت اسلامي و همراهي عمومي و يك‌پارچگي ديني از مواهبِ معرفتي امتِ اسلامي به‌شمار مي‌آيد.
م « 1983 » ايجاد منطقه‌ي ديني جهت تقويت اسلام، براي فقيه صاحب شرايط جايز است، ولي مداخله يا تخريب يا ورود در حريم شؤون فقيهي ديگر حرام است و سبب از دست رفتن صلاحيت شرعي وي مي‌گردد.
م « 1984 » سليقه‌هاي مختلف يا فرهنگ‌هاي متفاوت و مناطق گوناگون موجب جايز بودن تخريب و آسيب‌رساندن به حريم ديگران نمي‌گردد و برتري‌طلبي، ماجراجويي و هرگونه مداخله‌ي زيان‌بار، گذشته از حرمت آن، موجب از دست رفتن صلاحيت فقيه مي‌گردد.
م « 1985 » اگر فقيهي در حوزه‌ي خود موجب انحراف ديني يا تخريب اخلاقي و تزلزل اجتماعي يا براندازي جامعه‌ي اسلامي شود، گذشته از معصيت و از دست دادن صلاحيت خود، بر همه‌ي آگاهان، ارشاد، نصيحت و توصيه‌ي وي به سالم‌سازي فضاي عملي خويش لازم است و در صورت اصلاح نشدن و ادامه دادن بر مسير اشتباه خود، بازداري وي بر همگان؛ به‌ويژه آگاهان، واجب مي‌گردد.
م « 1986 » حريم، حرمت و اطاعت فقيه مطلق نيست و محدود به سلامت و وجود شرايط است و در غير اين صورت، لزوم اطاعت شرعي از وي برداشته مي‌شود.
م « 1987 » نبايد هر كژي يا كاستي موجب ايجاد آشوب در فضاي جامعه‌ي ديني گردد و با هر بهانه و عنواني حريم و شأن فقيه شايسته آلوده ساخته شود كه اين خود از بزرگ‌ترين گناهان و انحرافات است كه بايد همه‌ي اهل ديانت، خود و ديگران را به دورسازي از اين‌گونه بيماري‌ها سفارش نمايند.
(صفحه ي 522)
*********



زمان‌شناسي فقيه

م « 1988 » فقيه در ارايه‌ي احكام دين بايد دورانديش و واقع‌نگر باشد و انجام‌پذيري و عينيت و واقعيت فتوا را در نظر داشته باشد و خود را از هرگونه جمود، خيال‌پردازي و ناهموارسازي فردي و اجتماعي دور سازد تا دين، واقعيت اجتماعي و پذيرش مردمي يابد و در جامعه، بهره‌وري، شادماني و خجستگي را به همراه آورد.
م « 1989 » فقيه بايد از هرگونه وام‌دار سازي دين به اميال نفساني يا برداشت‌ها و پردازش‌هاي غيرديني پرهيز نمايد و عقل را چراغ آگاهي ديني قرار دهد، نه آن كه دين را به ساخته‌هاي بشري آلوده سازد.
م « 1990 » هوشمندي، دورنگري و آگاهي ديني بايد موجب دست‌يابي به ژرفاي احكام ديني گردد، نه آن كه بهانه‌هاي به ظاهر عقلي و علمي، سبب رخت بربستن دين و احكام اسلامي از جامعه و كنار نهادن آن شود.
م « 1991 » در حوزه‌ي اسلامي، رهبري ديني به معصومان و افراد عادل منحصر است و رهبري امت اسلامي بر عهده‌ي افرادي گذارده نمي‌شود كه از دو عنوان ياد شده بي‌بهره‌اند يا ديگر شرايط را نيز به صورت احرازي ندارند.



رهبري، منصبي الهي، حقيقي و شخصي

م « 1992 » ولايت فقيه با سلطنت، استبداد و غوغاسالاري در هويت خود تفاوت دارد و نبايد زمينه‌ها و ويژگي‌هاي آن مورد غفلت قرار گيرد.
م « 1993 » رهبري در اسلام و ديگر اديان الهي، منصبي الهي، شخصي و حقيقي است و نه حقوقي و كلي، و رهبر از ناحيه‌ي حضرت حق منصوب مي‌گردد؛ همان‌گونه كه خداوند متعال يك حقيقت است و عنوان حقوقي نيست، انبياي الهي نيز اشخاص‌اند و امامت، قضاوت ديني، امام جماعت و جمعه و ديگر مناصب الهي چون رهبري بر عهده‌ي شخص مي‌باشد.
(صفحه ي 523)
*********
م « 1994 » با توجه به مسأله‌ي پيش، رهبري، امري انتخابي يا شورايي و جمعي نيست و رهبر به گزاره‌ي اجتماعي، يك فرد خارجي است و نه كلي يا جمعي؛ اگرچه شورا و انتخابات مردمي نقش عمده در تحقق خارجي و فعليت بخشيدن مردمي و اجتماعي آن دارد.
م « 1995 » در زمان غيبت، امر رهبري بر عهده‌ي شايستگان عادل است و افراد ستم‌گر و ناشايست، مشروعيت عهده‌دار شدن آن را؛ به‌ويژه در حريم رهبري به عنوان فقيه و زعيم ديني ندارند و همين امر موجب عدم تعدي رهبري و اطمينان مردمي به آن مي‌گردد.
م « 1996 » حكومت اسلامي و وجاهت و مقبوليت ولايت فقيه اثبات نوع مديريت ديني است كه بايد فقيه در جهت تحقق كاربردي بودن منش و روش و نوع مديريت آن، احكام و قوانيني مدون و قابل ارايه داشته باشد.
م « 1997 » فقيه بايد خطوط اجرايي نوع حكومت ديني را به‌طور مشخص و مدون ارايه دهد و نسبت به آينده‌ي مردم و جامعه، برنامه داشته باشد.
م « 1998 » فقيه تنها به ولايت خود و شرعي بودن آن بسنده نمي‌كند، بلكه نسبت به جامعه و مردم چاره‌سازي و كارانديشي دارد.
م « 1999 » فقيه بايد در زمينه‌هاي فردي، اجتماعي، حقوقي، سياسي، اقتصادي، اخلاقي، علمي، فرهنگي و ديگر گزاره‌هاي موجود، احكام و قوانين عيني ارايه دهد و لازم است به طرح و برنامه‌ريزي تنها در حد يك دولت بسنده نكند، بلكه ساختار زيربنايي و كلي خط‌مشي‌هاي كلان و گسترده را داشته باشد. البته، با توجه به تعدد و تفاوت فقيهان داراي صلاحيت، سياست‌گذاري‌هاي كلان نيازمند همياري، تفاهم و تبادل انديشه است كه فقيه نبايد از آن روي‌گردان باشد.
(صفحه ي 524)
*********
م « 2000 » اين شعار كه «دين عين سياست است» كلام بلند و موزوني است، ولي بايد پيش از تصديق آن به تصور دين و سياست، و فرهنگ‌سازي درباره‌ي چيستي دين و سياست و مبادي، مباني و ساختارهاي كلي و كلان هر يك پرداخت كه مقام مناسب خود را مي‌طلبد.
(صفحه ي 525)
*********



63 ـ امر به معروف و نهي از منكر





درآمد

بقا و استمرار حيات فردي و اجتماعي و ديني و فرهنگي با پاس‌داري از حريم ارزش‌ها ماندگار است. گزاره‌هاي امر به معروف و نهي از منكر، دفاع و جهاد عهده‌دار پاس‌داري از عقايد، مظاهر ديني و نواميس دين و امت و تقويت و گسترش باورهاي آن در هر زمان و مكاني است. اسلام اين وظيفه را به الزام بر عهده‌ي همگان قرار داده است تا كيان اسلام و بقاي امت اسلام همواره با حفظ ارزش‌ها در سايه‌ي دفاع و جهاد از هر گونه گزند مصون ماند كه در اين راستا، مهم‌ترين احكام آن مطرح مي‌گردد.



جايگاه امر به معروف و نهي از منكر

م « 2001 » «امر به معروف» و «نهي از منكر» از آموزه‌هاي مهم اسلام است كه شرف و بزرگي مسلمانان، پياده‌سازي احكام الهي و جلوگيري از فساد و فحشا و برقراري امنيت اجتماعي به آن وابسته است.
م « 2002 » امر به معروف و نهي از منكر كسي كه واجبي را انجام ندهد يا دست به گناهي بزند، با وجود شرايط بر هر مسلماني واجب است.
(صفحه ي 527)
*********
م « 2003 » انجام امر به معروف و نهي از منكر نسبت به كسي كه مستحبي را بجا نياورد يا از او مكروهي سر زند پسنديده است و اگر يك نفر اين امر را عملي نمايد، انجام آن از ديگران برداشته مي‌شود.



شرايط امر به معروف و نهي از منكر

م « 2004 » امر به معروف و نهي از منكر بر همه‌ي افراد عاقل و بالغ با وجود شرايط زير واجب مي‌شود:



يكم ـ آگاهي و علم به احكام

م « 2005 » كسي كه از حكم شرعي آگاه نيست نمي‌تواند كسي را امر به معروف يا نهي از منكر نمايد؛ پس ابتدا لازم است امر يا نهي‌كننده، خود از احكام شرعي آگاهي كافي داشته باشد و اطمينان يابد كه مخاطب او انجام حرام يا ترك واجب مي‌نمايد.



دوم ـ احتمال تأثير

م « 2006 » اگر بداند سخن او تأثيري در ديگري ندارد، لازم نيست او را امر به معروف يا نهي از منكر نمايد.



سوم ـ پافشاري بر ترك واجب يا انجام گناه

م « 2007 » چنانچه بداند شخص از گناهي كه انجام داده توبه نموده است يا نشانه‌هايي بر پشيماني او دلالت كند، امر به معروف يا نهي از منكر نسبت به او واجب نيست.



چهارم ـ مفسده نداشتن

م « 2008 » اگر به خاطر امر به معروف يا نهي از منكر، ترس از دچار شدن به مفسده‌اي داشته باشد و آن مفسده، زيان جاني يا آبرويي يا مالي قابل اعتنايي باشد، اين كار بر او واجب نيست.
(صفحه ي 528)
*********
م « 2009 » اگر معروف و منكر از كارهايي باشد كه شارع مقدس اسلام اهميت فراواني به آن مي‌دهد؛ مانند: حفظ اسلام، قرآن و استقلال كشورهاي اسلامي يا حفظ احكام ضروري اسلام، بايد اعتنايي به زيان نشود و با بخشش جان و مال در نگه‌داري آن كوشش شود.
م « 2010 » عدالت و قصد قربت در امر به معروف و نهي از منكر شرط نيست، بلكه مقصود از آن، برپا داشتن واجب و جلوگيري از انجام حرام است.



تنبيه كودك

م « 2011 » تنبيه و كتك زدن كودك براي تمرين و عادت دادن به ترك گناه يا انجام واجبات جايز نيست، ولي ادب كردن اخلاقي اشكال ندارد؛ به‌ويژه در مرحله‌اي از رشد كه به‌زمان تكليف نزديك‌تر است.



سكوت عالمان در برابر بدعت‌ها

م « 2012 » هرگاه بدعتي در اسلام واقع شود؛ مانند: منكراتي كه دولت‌هاي فاسد به نام اسلام انجام مي‌دهند، بر همه‌ي مسلمانان؛ به‌ويژه عالمان دين واجب است حق را اظهار و باطل را انكار كنند و اگر سكوت آن‌ها سبب بي‌حرمتي به مقام دين يا بدبيني به عالمان اسلام شود، اظهار حق به هر شيوه‌ي ممكن واجب است؛ هرچند بدانند تأثير نمي‌كند.
م « 2013 » هرگاه احتمال عقلايي داده شود كه سكوت باعث مي‌شود كار ناشايستي معروف يا كار نيكويي منكر شود، بر همه‌ي افراد؛ به‌ويژه عالمان دين، واجب است حق را آشكار كنند و سكوت نمودن در آن جايز نيست.
م « 2014 » هرگاه سكوت عالمان دين يا ديگران، نيرومندي ستم‌كار يا تأييد يا جرأت او بر كارهاي حرام ديگر را سبب گردد، واجب است حق را آشكار و باطل را انكار كنند؛ هرچند تأثير گزاردن آن به‌زودي انجام نگيرد.
(صفحه ي 529)
*********
م « 2015 » اگر وارد شدن بعضي از مؤمنان يا عالمان دين در دستگاه‌هاي حكومتي ستم‌كار، باعث جلوگيري از تباهي و ستم و كارهاي ناشايست شود، پذيرفتن آن واجب است؛ مگر آن‌كه تباهي بزرگ‌تري در آن باشد، مانند اين كه سبب سستي باورهاي مردم يا بي‌اعتمادي آن‌ها به عالمان دين گردد كه در اين‌صورت جايز نيست.



مراتب امربه معروف ونهي ازمنكر

م « 2016 » امربه معروف و نهي از منكر مراتبي دارد كه برخي از اين مراتب؛ مانند: زدن يا كشتن، نياز به اجازه‌ي حاكم شرع دارد و آنچه نيازي به اجازه‌ي حاكم شرع ندارد، همان امر به معروف با زبان، و پند و اندرز دادن يا روي‌گرداني و بي‌اعتنايي و نداشتن رفت‌وآمد است و اگر تأثير نكند، مي‌توان با واژه‌هاي تندتري كه دور از گناه باشد يا با دست بردن به قدرت؛ به اندازه‌اي كه لازم باشد، مانع گناه‌كار شد يا ابزار گناه را از دسترس او بيرون ساخت.
م « 2017 »اگر براي امر به معروف و نهي از منكر نياز به وارد آوردن ضرب و جرح يا از بين بردن دارايي‌ها و بالاتر از آن شود، هيچ كس بدون اجازه‌ي حاكم شرع نمي‌تواند آن را انجام دهد، بلكه بايد اصل كار و اندازه‌ي آن برابر ضوابط اسلامي با نظر حاكم شرع يا مصوبه‌اي قانوني كه با شرع ناسازگارنيست تعيين گردد.
م « 2018 » لازمه‌ي ايمان به خداوند متعال و ايمان به پيامبران بزرگ ـ صلوات اللّه عليهم اجمعين ـ و احكام الهي آن است كه شخص مؤمن، در دل از منكر و گناه بيزار باشد و آن را انكار كند.
م « 2019 » چون منظور از امر به معروف و نهي از منكر، پرهيز دادن كسي است كه دست به كار حرام زده و واجب را بجا نياورده است، پس اگر تنها با اظهار كراهت از
(صفحه ي 530)
*********
اين كار؛ هرچند با رويگرداني و نداشتن معاشرت و رفت وآمد با وي آگاه شود و آن را رها كند، براي امر به معروف و نهي از منكر بسنده است و نيازي به امر و نهي بيش‌تر نيست. اين برخورد، درجه‌ي نخست امر به معروف و نهي از منكر است.
م « 2020 » درجه‌ي دوم امر به معروف و نهي از منكر آن است كه اگر انجام دهنده‌ي منكر با اظهار كراهت نهي كننده، گناه را رها نكرد، نهي‌كننده با خوش‌خويي و نيكوگفتاري به او دستور ترك منكر دهد و مصلحت‌هاي ترك منكر و انجام كار معروف و مفسده‌هاي ضد آن را بيان كند تا گناه‌كار، گناه را رها كند و اگر به همين اندازه گناه را رها كرد، وظيفه‌ي خود را انجام داده است.
م « 2021 » درجه‌ي سوم امر به معروف و نهي از منكر آن است كه اگر گناه‌كار با زبان خوش و گفتار شايسته گناه را رها نكرد، با درشتي، گفتار تند، نكوهش و سرزنش، امر و نهي شود؛ البته، درجات خشونت بايد رعايت گردد.
م « 2022 » رتبه‌ي چهارم مورد امر به معروف و نهي از منكر آن است كه گناه‌كار، گناه را در درجات گفته شده رها نكند و بر آن پاي‌فشاري نمايد، در اين‌صورت، اگر با تنبيه، آن كار را رها كند يا گمان عقلايي باشد كه مؤثر است و از زيان زدن به جان و دارايي و آبروي خود يا مسلمان ديگر در امان باشد، تنبيه او به اندازه‌اي كه گناه را رها كند واجب است؛ به شرط آن‌كه به نوعي به خون‌ريزي يا كشتن كشيده نشود.
م « 2023 » براي جلوگيري از گناه، نمي‌توان به گناهاني مانند ناسزاگويي، دروغ و بدگويي دست يازيد. اگر گناه از كارهايي باشد كه مورد اهتمام شارع مقدس باشد و به هيچ‌رو به آن راضي نيست؛ مانند: گرفتن جان كسي كه كشتن او حرام است، بايد به هر شيوه‌اي كه مي‌توان و شايسته است از آن جلوگيري شود.
م « 2024 » اگر بتواند با اهل گناه دم‌خور گردد و با گناه نكردن از گناه آن‌ها جلوگيري نمايد، بهترين راه امر به معروف و نهي از منكر را انجام داده است؛ براي نمونه، اگر
(صفحه ي 531)
*********
دوست وي بخواهد غيبت كند، از شنيدن آن معذرت بخواهد و بگويد از انجام غيبت مي‌ترسد و چنانچه در ميان بي‌نمازها باشد، مواظب خواندن نماز باشد يا در ميان روزه‌خوارها، مواظب روزه باشد تا آن‌ها نيز به خواندن نماز و گرفتن روزه تشويق شوند.
م « 2025 » بجا آوردن معروف و انجام ندادن منكر بر هر مسلماني واجب است، ولي آنان كه امر و نهي مي‌كنند بايد در انجام معروف و رها كردن منكر بر ديگران پيشي داشته باشند؛ زيرا رفتار درست، شرط تأثير گفتار است.
م « 2026 » وجوب امر به معروف و نهي منكر براي مكلّف نسبت به اهل خود تأكيد بيش‌تري دارد؛ پس اگر ببيند كه كسي از اهل وي در انجام واجبات كوتاهي مي‌نمايد؛ براي نمونه، نماز نمي‌خواند، لازم است با رعايت مراتبي كه گفته شد، وي را امر و نهي كند.
(صفحه ي 532)
*********



64ـ دفاع و جهاد





درآمد

«دفاع» و «جهاد» از اركان شريعت است كه در صدر اسلام، تقويت دين و گسترش آن را در مناطق مختلف جهان در پي داشت. واجب بودن دفاع و جهاد؛ به صورت كلي از ضروريات اسلام است و در فروع دين كم‌تر موضوعي همانند دفاع و جهاد مورد اهتمام و تأكيد قرار گرفته است. افزوده بر آيات جهاد، روايات بسياري در مورد حدود، شرايط، احكام و فضيلت دفاع و جهاد از حضرات معصومين عليهم‌السلام وارد شده است.



دفاع از حقوق شخصي

م « 2027 » اگر كسي به انسان يا ناموس يا خويشان و بستگان او يا به مسلماني ديگر به قصد كشتن يا تجاوز هجوم آورد، واجب است به هر صورت ممكن دفاع نمايد؛ هرچند منجر به كشته شدن مهاجم شود، ولي بايد سعي كند تا وقتي كه راه آسان‌تر ممكن است، دست به كار شديد و خشن نيازد.
(صفحه ي 533)
*********
م « 2028 » اگر نتواند به تنهايي از جان و ناموس خود دفاع كند، واجب است از ديگران كمك بگيرد؛ هرچند از ستم‌گري باشد، ولي نبايد به تجاوزي ديگر مبتلا شود.
م « 2029 » اگر دزدي به قصد بردن مال انسان يا بستگان او هجوم آورد، حق دارد با رعايت مراتب، دفاع كند؛ هرچند به كشته شدن مهاجم بينجامد.
م « 2030 » اگر هنگام دفاع؛ با رعايت مراتب، به شخص تجاوزگر، زيان مالي و جاني يا نقص عضو وارد شود، دفاع‌كننده ضامن نيست، ولي چنانچه درجات آسان‌تري ممكن بوده است و با اين حال، به مراحل بالاتر و شديدتر عمل نموده باشد، ضامن است و در صورتي كه از سوي تجاوزگر به دفاع‌كننده خسارتي برسد، شخص مهاجم ضامن است.
م « 2031 » اگر به‌گونه‌اي بر مهاجم پيروز شود كه وي ديگر توان تهاجم را نداشته باشد، دفاع‌كننده حق زدن يا زخمي كردن و يا كشتن وي را ندارد؛ بلكه تعزير او با حاكم شرع است.
م « 2032 » كسي كه مرد بيگانه‌اي را با همسر يا دختر يا يكي از زنان خويشاوند خود بيابد كه قصد تجاوز به آنان را داشته باشد، بايد به هر شيوه‌ي ممكن از حريم آنان دفاع نمايد؛ هرچند به كشته شدن تجاوزگر بينجامد، بلكه بايد از تجاوز به ناموس مسلمانان ديگر نيز دفاع كند و در هر حال، رعايت مراتب دفاع لازم است و با رعايت مراتب، دفاع‌كننده ضامن خسارت او نيست، ولي اگر با وجود مراتب پايين‌تر دست به كار شديدتر بزند، ضامن است.
م « 2033 » اگر كسي براي آگاهي بر ناموس يا اسرار شخصي افراد يا براي ديدن بدن نامحرم؛ خواه به‌صورت عادي باشد يا با دوربين و مانند آن، به درون خانه‌هاي مردم نگاه كند، بايد در مرحله‌ي اول او را نهي كرد، و در صورت ادامه دادن با رعايت مراتب از او جلوگيري نمود؛ هرچند به مجروح يا كشته شدن او بينجامد.
(صفحه ي 534)
*********
م « 2034 » دفاع از جان خود و بستگان، جايز، بلكه گاهي واجب است؛ هرچند احتمال دهد يا يقين كند كه در اين راه كشته مي‌شود، ولي در دفاع از مال، اگر اطمينان به كشته شدن دارد، دفاع واجب نيست، بلكه بايد ترك شود.
م « 2035 » اگر گمان كند شخصي قصد هجوم به جان يا مال يا ناموس وي را دارد و در مقام دفاع، خسارتي به مهاجم رساند و سپس آشكار شود اشتباه كرده است، گناه‌كار نيست، ولي ضامن خسارتي است كه وارد نموده است.
م « 2036 » اگر حيوان درنده‌اي كه متعلّق به ديگري است به انسان حمله كند، حق دارد از خود دفاع نمايد و با رعايت مراتب؛ چنانچه به حيوان خسارتي وارد شود، ضامن نيست، ولي در صورتي كه كسي به آن حمله كند، فرد متجاوز ضامن است.



انواع جهاد

م « 2037 » جهاد بر دو نوع است: «دفاعي» و «ابتدايي».
الف ـ «جهاد دفاعي» در جايي است كه دشمن به مرز و بوم مسلمانان هجوم آورد و قصد تسلط سياسي يا فرهنگي و اقتصادي نسبت به آنان داشته باشد. جهاد در برابر شورشيان مسلح نيز جهاد دفاعي محسوب مي‌گردد.
ب ـ در «جهاد ابتدايي» مسلمانان به منظور فراخوان كفار و مشركين به اسلام و عدالت يا جلوگيري از نقض پيمان اهل ذمّه يا طغيان شورشيان مسلح بر امام مسلمين، در صورت امكان و توان و مصلحت، نيروي نظامي به مناطق آنان گسيل مي‌دارند. در حقيقت، هدف از جهاد ابتدايي دفاع از حقوق فطري ملّت‌هايي است كه توسط قدرت‌هاي كفر، شرك و طغيان، از خداپرستي، توحيد و عدالت محروم شده‌اند.
(صفحه ي 535)
*********



شرايط جهاد

م « 2038 » شركت در جهاد بر كسي واجب است كه بالغ، عاقل، مرد و آزاد باشد و نابينا، پير، زمين‌گير و بيماري كه نتواند وظيفه‌ي خود را انجام دهد نباشد.
م « 2039 » فرار از جهاد جايز نيست؛ مگر اين‌كه فرار از جبهه‌اي به جبهه‌ي ديگر يا براي تدارك نيروي بيش‌تر باشد.
م « 2040 » اگر ادامه‌ي جهاد نياز به كمك‌هاي مادي داشته باشد، بر همه‌ي كساني كه قدرت مالي دارند واجب است به اندازه‌ي قدرت كمك نمايند.
م « 2041 » شركت در جهاد ابتدايي در صورتي كه مجتهد عادل در رأس حكومت باشد، واجب كفايي است؛ پس اگر افراد به اندازه‌ي كافي شركت نكنند، بر همه‌ي كساني كه شرايط آن را داشته باشند واجب است كه به جهاد بروند.
شركت در جهاد دفاعي در صورتي كه مخاطره‌ي كشور و مردم در ميان باشد، در هر شرايطي و با هر نوع رهبري واجب كفايي است.
م « 2042 » اگر پدر و مادر، فرزند را از شركت در جهاد ابتدايي يا دفاعي نهي نمايند، در صورتي كه جهاد بر او واجب عيني باشد، نهي آنان تأثيري ندارد و بايد در جهاد شركت كند، ولي در صورتي كه جهاد بر او واجب كفايي است و نيروي كافي در جبهه حضور داشته باشد؛ چنانچه شركت در جهاد سبب اذيت و آزار پدر و مادر باشد، مخالفت با آنان جايز نيست.



جهاد دفاعي

م « 2043 » اگر دشمن به بلاد مسلمانان و مرزهاي آن‌ها هجوم آورد، بر همه واجب است با هر وسيله‌ي ممكن و با نثار مال و جان از آن دفاع نمايند و در اين امر نيازي به اجازه‌ي حاكم شرع نيست.
م « 2044 » اگر مسلمانان متوجه شوند كه بيگانگان قصد چيرگي بر كشورهاي اسلامي را دارند؛ حتي در صورتي كه خود حضور مستقيم نداشته و در اين راه از
(صفحه ي 536)
*********
عوامل دست‌نشانده‌ي خود استفاده مي‌برند، واجب است با هر وسيله‌ي ممكن طرح و نقشه‌هاي آنان را خنثي نمود و با مزدوران آن‌ها مبارزه و از سلطه‌ي آنان جلوگيري كرد؛ خواه تسلط آنان سياسي باشد يا نظامي، فرهنگي يا اقتصادي.
م « 2045 » اگر بيگانگان با جاسوسي يا برنامه‌هاي فرهنگي؛ مانند استفاده از رسانه‌هاي عمومي؛ همچون: راديو، تلويزيون، ماهواره يا اينترنت، قصد ضربه‌زدن به اعتقادات و فرهنگ مسلمانان را داشته باشند، دفاع از فرهنگ و اعتقادات اسلامي بر هر مسلماني واجب است و شايسته است از راه تقويت فرهنگ و اعتقادات مسلمانان از ضربه‌زدن دشمن به آن جلوگيري شود و از راه‌هاي ديگر ـ مگر در موارد ضرورت ـ استفاده نشود.
م « 2046 » بستن پيمان‌هاي سياسي و تجاري ميان يكي از دولت‌هاي اسلامي با بيگانگان؛ در صورتي كه به مصلحت اسلام و مسلمانان نباشد، جايز نيست و بر ساير دولت‌هاي اسلام و نيز ملت‌هاي مسلمان واجب است دولت اسلاميِ طرف قرارداد را در صورت امكان به قطع روابط وادار كنند.
م « 2047 » اگر برخي از سردمداران كشورهاي اسلامي موجب بسط نفوذ سياسي يا اقتصادي يا نظامي بيگانگان شوند كه مخالف مصالح اسلام و مسلمانان است، به واسطه‌ي اين خيانت، خود به‌خود از مقام خويش منعزل و بركنار مي‌شوند و بر مسلمانان واجب است به هر شيوه‌ي ممكن و با رعايت موازين شرعي آنان را از اين منصب دور سازند و سپس به مجازات رسانند.
م « 2048 » هر نوع رابطه‌ي سياسي يا اقتصادي با دولت‌هايي مانند رژيم اشغالگر قدس كه در حال جنگ و ستيز با اسلام و مسلمانان است جايز نيست و بر همه واجب است به هر شيوه‌ي ممكن با اين‌گونه روابط مخالفت كنند و بازرگاناني كه با آن‌ها و عوامل آن‌ها روابط تجاري دارند، خاين به اسلام و مسلمانان مي‌باشند و بر
(صفحه ي 537)
*********
همه واجب است با اين خيانت‌كاران قطع رابطه كنند و آنان را به توبه و ترك روابط وادار نمايند.
م « 2049 » اگر قوانين و مصوباتي بر خلاف آشكار آموزه‌هاي قرآن كريم و سنت پيغمبر اسلام صلي‌الله‌عليه‌و‌آله به دستور كارگزاران بيگانه از مجلس قانون‌گذاري بگذرد، از نظر اسلام لغو و از نظر قانون بي‌ارزش است و لازم است مسلمان‌ها از رأي‌دهنده‌ي به آن؛ به هر شيوه‌اي كه ممكن است، روي‌گردان شوند و با آن‌ها معاشرت و معامله نكنند؛ زيرا آنان مجرمند و كسي كه رأي آن‌ها را پي‌گيري و عمل مي‌نمايد، گناه‌كار و فاسق است.
م « 2050 » بر سران دولت‌هاي اسلامي واجب است در جهت حفظ مصالح اسلام و مسلمانان و دفاع از آنان، اختلافات گوناگون خود را در برابر جبهه‌ي كفر و استعمار حل و فصل نمايند تا دشمنان اسلام نتوانند از اختلافات آنان سوء استفاده كنند.
م « 2051 » واجب است دولت‌هاي مسلمان توان فرهنگي، نظامي و اقتصادي خود را در برابر دولت‌هاي ستم‌گر و قدرت‌مند تقويت كنند تا بتوانند در صحنه‌هاي گوناگون از شرف اسلام و مصالح مسلمانان دفاع نمايند.
م « 2052 » اگر يكي از كشورهاي اسلامي مورد تهاجم نظامي يا اقتصادي بيگانگان قرار گيرد، بر ساير دولت‌ها و ملت‌هاي مسلمان واجب است به ميزان توانمندي خود از آن كشور حمايت نمايند.
م « 2053 » اگر عده‌اي از مسلمانان به دسته‌اي ديگر تجاوز نمايند و راه اصلاح وجود نداشته باشد، بر همه‌ي مسلمانان واجب است كه با دسته‌ي متجاوز مقابله كنند تا از تجاوز دست بردارند و پيكار با دسته‌ي متجاوز؛ حتي در ماه‌هاي حرام، اشكال ندارد.
(صفحه ي 538)
*********
م « 2054 » اگر در گوشه‌اي از جهان، مسلماني مظلوم واقع شود و حقوق اولي او مورد تجاوز و تعدي قرار گيرد، بر هر فردي كه نداي مظلوميّت او را مي‌شنود واجب است در حد توان كمك نمايد؛ هرچند با اظهار همدردي باشد.



جهاد ابتدايي

م « 2055 » جهاد ابتدايي واجب كفايي است و در زمان غيبت در صورتي كه امكانات و شرايط آن موجود باشد و حاكم صاحب شرايط به آن امر نمايد، واجب مي‌گردد.
م « 2056 » شروع جهاد ابتدايي در ماه‌هاي حرام(1) جايز نيست، ولي اگر كفّار در ماه‌هاي حرام به مسلمانان حمله نمايند، دفاع واجب است.
م « 2057 » جهاد ابتدايي بر عليه سه دسته جايز است:
الف ـ كفّار غير اهل كتاب يا اهل كتاب (يهود، نصاري و مجوس)؛ در صورتي كه در پناه اسلام نباشند.
ب ـ كفّاري كه زندگي را تحت حاكميت اسلام با شرايطي پذيرفته‌اند، ولي به شرايط مقرر عمل نمي‌كنند و نقض عهد مي‌نمايند. البته، هرگاه آنان به شرايط مقرر ملتزم باشند، بايد جان، ناموس، مال و آبروي آنان حفظ و حقوق مشروع و قانوني آنان مراعات گردد.
ج ـ شورشيان مسلّح (بغاة)؛ گروه‌هايي كه بدون حق و به انگيزه‌ي باطل به قصد تغيير حكومت صالح اسلامي و يا به دست گرفتن قدرت يا به بهانه‌ي اصلاح امور شورش مسلحانه نمايند؛ خواه شورش آنان به صورت جنگ منظم باشد يا نامنظم؛ مانند: جنگ چريكي يا كودتا عليه حكومت امام معصوم عليه‌السلام يا فقيه جامع الشرايط. جهاد در برابر گروه‌هاي ياد شده، جهاد دفاعي به‌شمار مي‌رود.
1ـ ماه‌هاي حرام عبارت است از: رجب، ذي‌قعده، ذي‌حجه و محرم.
(صفحه ي 539)
*********



شرايط كفار تحت حاكميت اسلام

م « 2058 » شرايطي كه توسط حاكميت اسلامي با كفار منعقد مي‌شود تا تحت حاكميت اسلام زندگي نمايند عبارت است از:
الف ـ پرداخت ماليات بر حسب شرايط زماني و مكاني.
ب ـ پرهيز از كارهايي؛ مانند: توطئه عليه حكومت اسلام، دادن كمك مالي و يا اطلاعاتي به دشمنان، اذيت و آزار آحاد مسلمانان و تظاهر به انجام منكرات؛ همچون: شراب‌خواري و بي‌بندوباري.
ج ـ تسليم در برابر احكام عمومي دستگاه قضايي اسلام، ولي در امور شخصي مي‌توانند به قضات خود مراجعه نمايند.
م « 2059 » اگر دولت اسلامي به خاطر مصالح اسلام و مسلمانان، پيمان يا تعهدي را از كفار و مشركان قبول نمايد يا به آنان امان داده باشد، عمل به آن عهد يا امان واجب است و قابل نقض نيست.
م « 2060 » انعقاد قرارداد صلح با كفاري كه در حال جنگ با مسلمانان مي‌باشند، در صورتي كه حاكميت اسلامي صلاح بداند، جايز است؛ خواه در مقابل آن عوضي به كفار داده شود يا نه و مدّت قرارداد صلح و ساير شرايط و حدود آن بستگي به تشخيص مصلحت توسط حاكميت اسلامي دارد.
م « 2061 » اگر احتمال عقلايي داده شود كه كافر حربي به اسلام گرايش پيدا مي‌كند، امان دادن به او و تأمين زن و فرزندان و اموال او توسط حاكم اسلامي يا يكي از مسلمانان در صورتي كه خيانتي در كار نباشد، جايز است و لازم نيست وي تقاضاي امان بنمايد و پيكار با او در اين حالت جايز نمي‌باشد.
م « 2062 » حاكميت اسلامي بايد قبل از جهاد ابتدايي با كفار و مشركان، آنان را به اسلام دعوت كند و زمينه‌هاي لازم براي گرايش آنان به دين و عدالت را ايجاد نمايد و بدون دعوت صحيح، جهاد ابتدايي جايز نيست.
(صفحه ي 540)
*********
م « 2063 » در جهاد با كفار و مشركان نبايد به زنان و كودكان آسيبي وارد شود. همچنين جنگ‌جويان كافري كه در جهاد به دست مسلمانان اسير مي‌شوند و خطري از ناحيه‌ي آنان احساس نمي‌شود نبايد پس از پايان جنگ مورد تعرض قرار گيرند و بايد به صورت كامل از حقوق مشروع خود بهره‌مند باشند.
م « 2064 » حاكم اسلامي مطابق مصلحت، يكي از سه كار را در مورد اسيران جنگي با كفار و مشركان انجام مي‌دهد:
الف ـ آزاد نمودن آنان بدون عوض و در صورت مصلحت، دادن اختيار زندگي در هر جايي كه بخواهند؛
ب ـ آزاد نمودن آنان در مقابل عوض؛
ج ـ با مراعات حقوق و احكامي كه در اسلام گفته شده است، براي جذب و تحليل آنان در جامعه‌ي اسلامي به كار گرفته شوند.
م « 2065 » كشتن اسيران شورشيان مسلح، در صورتي كه از ناحيه‌ي آنان احساس خطري نشود جايزنيست، بلكه بايد يا آزاد شوند يا مطابق مصلحت، مدتي به‌كار گرفته شوند يا در زندان نگاه‌داري و سپس آزاد گردند.
(صفحه ي 541)
*********



بخش دوازدهم: قضا و جزاي اسلامي





65 ـ قضا و جزاي اسلامي





درآمد

اسلام براي پاك سازي فضاي جامعه از جرم و بزه و رفع كشمكش‌هايي كه برخي از آن قهري است، پيش زمينه‌هاي لازم را فراهم نموده و احكامي پيش‌گيرانه را در قالب نظام حقوق قضا و جزاي اسلامي ارايه كرده است.
بخش حاضر در بردارنده‌ي مهم‌ترين احكام قضا، و شيوه‌هاي اثبات جرم؛ مانند: اقرار، شهادت، قسم و قوانين حدود، ديات و قصاص است.



قضاوت

«قضاوت» حكم كردن ميان مردم براي از بين بردن كشمكش و رفع اختلافات آنان ـ با شرايطي كه خواهد آمد ـ است.
مقام قضاوت از مهم‌ترين شؤون حاكم در حكومت اسلامي است كه از جانب خداوند متعال براي پيامبر اكرم صلي‌الله‌عليه‌و‌آله ، و از جانب پيامبر صلي‌الله‌عليه‌و‌آله براي ائمه‌ي معصومين عليهم‌السلام ، و از جانب آن حضرات براي فقيه عادل تعيين شده است. مخفي
(صفحه ي 545)
*********
نماند خطر اين مقام نيز عظيم است؛ چنان‌كه حضرت اميرمؤمنان عليه‌السلام خطاب به شريح قاضي فرمودند: «اي شريح، همانا تو در مجلسي نشسته‌اي كه جز پيامبر يا وصي پيامبر و يا فرد شقي در آن نمي‌نشيند»(1). از حضرت امام صادق عليه‌السلام نقل شده است كه فرمودند: «از حكم كردن بپرهيزيد؛ زيرا آن، حقّ امامي است كه داناي به قضاوت باشد و در بين مسلمين به عدالت رفتار كند؛ همچون پيامبر يا وصي پيامبر»(2).
م « 2066 » حكم قاضي داراي شرايط براي همه نافذ است؛ خواه امام معصوم عليه‌السلام او را براي قضاوت تعيين نموده باشد يا مجتهد عادل، و يا اين كه دو طرف نزاع با توافق و رضايت خود، او را براي قضاوت ميان خود انتخاب كرده باشند. در دو صورت اول به او «قاضي منصوب» و در صورت اخير به او «قاضي تحكيم» گفته مي‌شود.



شرايط قاضي

م « 2067 » شرايط قاضي؛ خواه منصوب باشد يا با توافق دو طرف انتخاب شده باشد، عبارت است از: بلوغ، عقل، ايمان، عدالت، مرد بودن، حلال‌زاده بودن، اما اجتهاد، اعلمِ بلد بودن(3) يا منصوب بودن از طرف اعلم شرط نيست. قاضي بايد احكام قضاوت را خوب بداند؛ هرچند بر اساس تقليد باشد و همچنين داراي شرايط لازم شناخت اجتماعي و مهارت روان‌شناسي و ديگر امور جانبي باشد.
م « 2068 » شرايط و صفات معتبر در قاضي، از راه شناخت شخصي يا شهرتي كه علم بياورد يا شهادت دو شاهد عادل تشخيص داده مي‌شود؛ همان‌گونه كه عدالت قاضي با شهادت اهل خبره‌ي عادل ثابت مي‌شود.
1ـ وسائل الشيعه، كتاب القضاء، باب 3 از ابواب «صفات القاضي»، ح2.
2ـ همان، ح3.
3ـ «اعلم بلد» به كسي مي‌گويند كه در شهري كه مي‌خواهد قضاوت كند از همه عالم‌تر باشد.
(صفحه ي 546)
*********
م « 2069 » كسي كه خود مجتهد نيست، مي‌تواند با اتكا به فتواي مجتهد، قضاوت و حكم نمايد؛ هرچند به نيابت از او نباشد و مي‌تواند نزاع و اختلاف ميان دو طرف را حل و فصل نمايد.
م « 2070 » كسي كه به نظر خود داراي شرايط قضاوت نيست، حرام است متصدي آن شود؛ هرچند ديگران او را داراي شرايط بدانند.
م « 2071 » مراجعه به كسي كه شرايط قضاوت را ندارد حرام است؛ مگر اين‌كه براي گرفتن حق مشروع خود ناچار باشد؛ به‌ويژه اگر مراجعه نكردن، صاحب حق را در تنگنا و مشقت قرار دهد.
م « 2072 » كار قضاوت براي كساني كه شايستگي آن را دارند واجب كفايي است و در صورتي كه قاضي داراي شرايط وجود نداشته باشد واجب عيني مي‌گردد.
م « 2073 » كسي كه قضاوت مي‌كند مي‌تواند از بيت‌المال حقوق بگيرد؛ هرچند در صورت عدم نياز، بهتر است حقوقي نگيرد و براي انجام كارهايي مانند ثبت و ضبط احكام، حقوق گرفتن اشكال ندارد.



آداب قضاوت

م « 2074 » قاضي در قضاوت خود بايد آزاد و مستقل باشد و به فتوايي استناد جويد كه برگرفته‌ي از كتاب و سنت است، از هيچ ناحيه‌اي مجبور نباشد، دقت و بي‌طرفي را رعايت كند و با شتاب‌زدگي قضاوت نكند. از پيامبر اكرم صلي‌الله‌عليه‌و‌آله نقل شده است كه فرمودند: «زبان قاضي ميان دو آتش است تا وقتي كه قضاوت كند؛ پس يا به طرف بهشت و يا به طرف آتش مي‌رود»(1).
م « 2075 » بر قاضي واجب است كه در جلسه‌ي دادگاه، در برخوردهاي ظاهري خود؛ همچون: سلام كردن، جواب سلام، نگاه، توجّه و خطاب، مساوات را ميان
1ـ وسائل الشيعة، كتاب القضاء، باب 2 از ابواب «آداب القاضي»، ح3.
(صفحه ي 547)
*********
دو طرف نزاع رعايت نمايد؛ هرچند از نظر شرافت و مقام و منزلت تفاوت داشته باشند. همچنين جايز نيست به يكي از دو طرف چيزي القا كند يا روشي را ياد دهد كه در غلبه‌ي او بر طرف ديگر مؤثر باشد.
م « 2076 » قاضي نبايد در حال خشم يا نداشتن تعادل روحي از جهت تشنگي يا گرسنگي يا غصه يا غلبه‌ي درد يا خواب و يا احتياج به قضاي حاجت و مانند آن، اقدام به قضاوت نمايد.
م « 2077 » در صورت لزوم، واجب است قاضي با هيأتي از كارشناسان امور قضايي و احكام اسلامي مشورت كند و سپس قضاوت نمايد.
م « 2078 » جايز نيست حكم به‌شيوه‌ي شورايي صادر شود؛ هرچند رواست كه در دادگاه، افزوده بر قاضي، چند مستشار قضايي كه داراي شرايط قضاوت هستند حاضر باشند و با دقت بر جريان كار دادرسي نظارت كنند، ولي لازم است حكم نهايي برابر نظر قاضي صادر شود.
م « 2079 » دادن رشوه به قاضي و گرفتن آن؛ هرچند به نام هديه باشد، حرام است، ولي چنانچه كسي براي رسيدن به حق مشروع خود ناچار به پرداخت رشوه باشد، براي دهنده جايز و براي گيرنده حرام است و اگر كسي آن را گرفته باشد، بايد به صاحبش باز گرداند و در صورتي كه تلف شده باشد، قيمت آن را بپردازد.



دادخواهي

در طرح دعوا، به كسي كه ادعاي چيزي را دارد و به صورت غالب، اگر ادعا را رها كند، دعوا خاتمه مي‌پذيرد، «مدّعي» يا «خواهان» و به كسي كه ادعا عليه او صورت گرفته است، «مدعي عليه» يا «خوانده» گفته مي‌شود و اگر خوانده اقرار نكند و ادعاي مدّعي را انكار نمايد، به او «منكر» مي‌گويند.
(صفحه ي 548)
*********
م « 2080 » در امر دادخواهي، تمامي افراد ـ از بالاترين مقام تا پايين‌ترين آن ـ با يك‌ديگر يكسان و برابر هستند؛ بنابراين، اگر نسبت به يكي از مقام‌ها يا قاضيان، شكايتي داشته باشد؛ چنانچه از قضاوت محاكم رسمي رضايت دارد، مي‌تواند شكايت را همان‌جا مطرح كند و در غير اين صورت، مي‌توانند به دادگاه مورد توافق يك‌ديگر مراجعه كنند.
م « 2081 » هر كسي كه به نظر خود داراي حقي مي‌باشد و مدعي آن است، مي‌تواند ـ بلكه گاه واجب است ـ براي احقاق آن به دادگاه صالح مراجعه نمايد؛ خواه مدعي، شخص حقيقي باشد يا شخصيت حقوقي، ادعاي او در برابر اشخاص حقيقي باشد يا حقوقي و ادعاي حق در مورد خود باشد يا كساني كه تحت ولايت او هستند و يا نسبت به املاكي كه تحت نظارت و توليت او قرار دارد.
م « 2082 » قاضي نمي‌تواند قبل از مراجعه و تقاضاي صاحب حق، حكم صادر نمايد؛ هرچند به آن علم داشته باشد.
م « 2083 » هر متهم حق دارد براي خود وكيلي انتخاب كند تا از او دفاع نمايد. همچنين حق دارد قبل از مشورت با وكيل خود، در دادگاه صحبتي نكند؛ مگر اين‌كه مستلزم تأخير از حد متعارف باشد.
م « 2084 » تا زماني كه محكوميّت متهم از راه محاكمه‌ي عادلانه ثابت نشود، بي‌گناه شمرده مي‌شود و هيچ‌گونه تعرّضي نسبت به او جايز نيست.
م « 2085 » كسي كه محكوم به حد يا تعزير شده است نبايد بيش از مقدار تعيين شده مجازات شود و نيز نبايد آبرو يا مال يا منسوبان او مورد تعدي قرار گيرند، بلكه مرتكب آن بايد مجازات شود.



شيوه‌هاي اثبات جرم

م « 2086 » در نظام قضايي اسلام، اصل اولي بر برائت و بي‌گناهي افراد است؛ مگر اين‌كه جرم به دليل معتبري اثبات شود.
(صفحه ي 549)
*********
م « 2087 » جرم به يكي از شيوه‌ي زير ثابت مي‌گردد:
الف ـ اقرار؛
ب ـ ارايه‌ي بينه و دليلي معتبر؛ مانند: شهادت شهود، سند، قباله، امضا، يد و الزام؛
ج ـ قسم.



چگونگي قسم

م « 2088 » «قسم» بايد به ذات مقدس خداي متعال و يا يكي از اسامي مقدس پروردگار؛ به‌ويژه لفظ جلاله‌ي «اللّه» باشد و لازم نيست به عربي ادا شود، بلكه به هر لغتي باشد كافي است، ولي بايد ترجمه‌ي يكي از نام‌هاي الهي باشد. بنابراين، قسم به قرآن يا پيامبر اكرم صلي‌الله‌عليه‌و‌آله يا ائمه‌ي معصومين عليهم‌السلام و يا مشاهد مشرفه براي قضاوت كفايت نمي‌كند.
م « 2089 » در اين كه قسم بايد به ذات مقدس خدا يا نام او باشد ميان مسلمان و كافر تفاوتي نيست، ولي اگر قاضي تشخيص دهد قسم دادن اهل كتاب؛ مانند: يهود، نصارا و مجوس، به آنچه در دين خود به آن معتقدند، آنان را بيش‌تر از دروغ گفتن باز مي‌دارد، جايز است افزوده بر قسم به خداي متعال، آنان را به آن چيزها نيز قسم دهد.
م « 2090 » قسم لازم است از روي جزم و يقين باشد و كسي كه قسم ياد مي‌كند بايد مورد قسم را به واقع قصد كند؛ پس اگر معلوم شود كه توريه كرده است، كفايت نمي‌كند.
م « 2091 » براي ياد كردن قسم، نمي‌توان نايب يا وكيل گرفت.
(صفحه ي 550)
*********
م « 2092 » قسم در دعاوي مالي و نيز مواردي همچون نكاح، طلاق و قتل، معتبر است، ولي در حدود اعتبار ندارد؛ زيرا حدود جز با اقرار يا دليل ـ با شرايطي كه گفته خواهد شد ـ ثابت نمي‌شود.



احكام قاعده‌ي يد

م « 2093 » آنچه در دست كسي است ـ خواه مال باشد يا منفعت و يا حق و مانند آن ـ تا زماني كه علم برخلاف آن نباشد، ملك وي به شمار مي‌آيد. همچنين است اگر آن چيز در دست وكيل يا امين و يا مستأجر او باشد.
م « 2094 » اگر چيزي به طور كامل در اختيار دو نفر باشد، مالكيت آن به صورت برابر براي آن دو نفر است.
م « 2095 » اگر دو نفر درباره‌ي ملكي كه در دست يكي از آن دو مي‌باشد ادعاي مالكيت كنند، گفته‌ي كسي كه ملك در دست اوست با سوگند مقدم است، مگر اين كه ديگري براي اثبات گفته‌ي خود مدرك و دليل قطعي يا دو شاهد عادل بياورد.
م « 2096 » اگر دو نفر درباره‌ي ملكي كه در دست هر دو نفر آن‌هاست ادعاي مالكيت تمام آن را بكنند، هر كدام نسبت به نيمي از آن مدعي و منكر هستند، پس هر يك بايد نسبت به نيمي از آن مدرك و دليل قطعي بياورد يا دو شاهد عادل اقامه كند و نسبت به نيم ديگر گفته‌ي او با قسم قبول مي‌شود و چنانچه هر دو نفر اقامه‌ي شاهد نمايند و قسم ياد كنند آن ملك بين آن‌ها تقسيم مي‌گردد.
م « 2097 » اگر زن و شوهر در وسايل خانه با هم اختلاف كنند؛ خواه در حال همسري باشد يا بعد از جدايي، وسايل و لباس‌هاي مردانه متعلق به شوهر، و وسايل و لباس‌هاي زنانه متعلق به زن مي‌باشد، و آنچه براي زنان و براي مردان به كار مي‌رود مشترك ميان آن دو مي‌باشد، مگر اين كه كليه‌ي وسايل؛ اعم از مردانه و
(صفحه ي 551)
*********
زنانه در دست يكي از آنان باشد كه در اين صورت، مال وي محسوب مي‌گردد، و كسي كه اسباب و وسايل در دست او نيست، اگر ادعايي داشته باشد، بايد اثبات كند يا دو شاهد عادل بياورد.
م « 2098 » اعتبار قاعده‌ي يد تا مرزي است كه داراي پشتوانه‌ي عقلايي است؛ بنابراين، اگر چيزي در دست كسي است كه عرف و عقلا به اين كه مال نمي‌تواند از او باشد اطمينان مي‌يابند، بايد از او تفحص و تحقيق شود كه اين مال را از كجا آورده است و در صورتي كه نتواند دليل قانع كننده‌اي بياورد، مال از او گرفته مي‌شود؛ مانند ثروت‌ها و اموال باد آورده و فراواني كه در كوتاه مدت در اختيار افرادي قرار مي‌گيرد كه قاعده‌ي يد شامل آن نمي‌گردد و چنين اطلاقي ندارد و لازم است حاكم شرع و قانون در آن مداخله داشته باشد.
احكام و شرايط ديگر شيوه‌هاي اثبات جرم در مسايل آينده خواهد آمد.
(صفحه ي 552)
*********



66 ـ اقرار





اشاره

م « 2099 » «اقرار» آن است كه كسي اعتراف نمايد و به اطمينان خبر دهد كه ديگري بر عهده‌ي او حقي دارد يا حق داشتن خود بر عهده‌ي ديگري را نفي كند يا بگويد فلان چيزي كه در تصرف اوست مال ديگري است يا فلان شخص فرزند يا برادر اوست يا اعتراف كند كه جنايتي را كه موجب قصاص يا حدّ شرعي است مرتكب شده است.
م « 2100 » اقرار به هر لفظي كه صورت پذيرد؛ اگرچه با اشاره باشد و نه صريح، نافذ است، ولي اگر لفظي يا اشاره‌اي ظاهر در اقرار نباشد و احتمال ديگري در آن راه يابد، اقرار ثابت نمي‌شود.



شرايط اقرار كننده

م « 2101 » اقرار كننده بايد بالغ، عاقل، داراي قصد و اختيار باشد؛ بنابراين، اقرار كودك، ديوانه، مست، يا كسي كه بدون قصد و اختيار اقرار كرده يا در حال تهديد و زير فشار جسمي يا روحي اقرار نموده است اعتبار ندارد، ولي اقرار مريض در بيماري مرگ، به اجمال نافذ است؛ پس اگر مورد اطمينان باشد، همه‌ي آن صحيح است و در غير اين‌صورت، نسبت به افزوده بر يك سوم مال نافذ نيست.
(صفحه ي 553)
*********
م « 2102 » اقرار سفيه نسبت به امور مالي اعتبار ندارد؛ بنابراين، اگر سفيه اقرار نمايد كه مبلغي به ديگري بده‌كار است يا چيزي كه در دست اوست مال ديگري است، نافذ نيست؛ هرچند اقرار وي نسبت به امور غيرمالي اعتبار دارد.
م « 2103 » اقرار شخص ورشكسته‌اي كه توسط حاكم شرع از تصرف در اموال منع شده است حتي نسبت به امور مالي، معتبر و نافذ است؛ خواه زمان بده‌كار شدن خود را پيش از حكم به ورشكستگي ذكر كند يا بعد از آن؛ ولي اگر پس از حكم به ورشكستگي اقرار به بده‌كاري نمايد، طلب‌كار جديد با ساير طلب‌كاران در اموال وي شريك نمي‌گردد.
م « 2104 » اقرار شخص، تنها عليه و به ضرر خود معتبر است؛ پس اقرار او عليه ديگران و همچنين به نفع خود يا ديگري معتبر نيست.
م « 2105 » اقرار يا شهادتي كه بر روي كاغذ نوشته شده يا بر روي نوار ضبط شده است و شباهت زيادي به صدا يا خط كسي دارد، در صورتي كه احتمال جعلي بودن آن داده شود يا احتمال دهند در شرايط غيرعادي و با فشار و تهديد يا فريب انجام شده است اعتباري ندارد.



انكار پس از اقرار

م « 2106 » پس از تحقق اقرار شرعي، انكار اعتباري ندارد؛ براي نمونه، اگر اقرار كند فلاني مبلغ دويست‌هزار تومان از من طلب‌كار است و پس از آن انكار نمايد، انكار او اثري ندارد؛ همچنين در اين مثال، اگر پس از اقرار به بده‌كاري، مقداري از آن را انكار نمايد باز هم اعتباري ندارد، ولي اگر بعد از اقرار چيزي بگويد كه در واقع توضيح و تفسير اقرار محسوب شود، بايد مجموع گفته‌هاي او را يك اقرار حساب نمود.
م « 2107 » اگر به بده‌كاري خود اقرار نمايد ولي بگويد آن را پرداخت كرده‌ام، بده‌كاري او ثابت مي‌شود، اما پرداخت نمودن آن نياز به اثبات دارد.
(صفحه ي 554)
*********



مورد اقرار

م « 2108 » اقرار بايد به چيزي باشد كه داراي اثر و حكم شرعي است؛ مانند: اقرار به مال موجود، بده‌كاري، منفعت، كار يا حقي كه مي‌توان اقراركننده را به انجام يا اداي آن وادار نمود يا اقرار به گناهي كه مي‌توان او را به مجازات آن محكوم كرد؛ پس به عنوان نمونه، اقرار به بده‌كاري مبلغي كه بابت قمار و مانند آن بوده است اعتباري ندارد.
م « 2109 » اقرار به «نَسَب»؛ مانند: فرزندي، برادري يا خواهري؛ چنانچه احتمال داده شود كه راست مي‌گويد و در نظر عرف، صحت آن ممكن باشد، در آنچه بر عليه اوست نافذ است؛ مانند: وجوبِ دادن هزينه‌ي نفقه، حرمت ازدواج يا شركت در ارث، ولي اصل داشتن نسب با ديگري به وسيله‌ي اقرار ثابت نمي‌شود؛ مگر اين‌كه خود آن شخص نيز تصديق نمايد. همچنين اقرار وي درباره‌ي ساير ورثه نافذ نيست.



اقرار به فرزندي شخصي

م « 2110 » فرزند بودن شخصي براي فردي به وسيله‌ي اقرار آن فرد با چند شرط پذيرفته مي‌شود:
1 ـ احتمال داده شود كه اقراركننده راست مي‌گويد؛
2 ـ شخص ديگري خواهان آن نباشد؛
3 ـ اقرار نسبت به كودكي باشد كه در اختيار اوست.
در صورت تحقق اين شرايط، نيازي به تصديق كودك نيست و نيز انكار او پس از بلوغ اثري ندارد، ولي ادعاي فرزنديِ شخص بالغ در صورتي پذيرفته مي‌شود كه خود وي نيز تصديق نمايد.
(صفحه ي 555)
*********



احكام اقرار

م « 2111 » لازم است اقرار يا شهادت شهود و يا قسم در جلسه‌ي دادگاه و در حضور قاضي؛ به‌گونه‌ي عادي، بدون ترس يا اكراه يا اجبار و مانند آن صورت پذيرد؛ پس اقراري كه خارج از دادگاه؛ به‌ويژه در حالت غير عادي از متهم گرفته شود؛ هرچند به خط خود او و يا صداي ضبط شده‌ي او باشد، اعتباري ندارد و حكمي كه مستند به آن باشد نافذ نيست.
م « 2112 » قاضي نمي‌تواند بدون توان ارايه‌ي طريق علم خود و تنها به اتكاي علم خود و بدون استناد به اقرار يا شهادت و يا قسم حكم كند؛ به‌ويژه در حق اللّه محض؛ ولي خلاف علم خود نيز نمي‌تواند حكم صادر نمايد. پس اگر يقين به اشتباه شهود داشته باشد يا بداند منكر به دروغ قسم مي‌خورد، بايد حكم و فصل خصومت را به قاضي ديگر ارجاع دهد.



چگونگي طرح دعوا و قضاوت

م « 2113 » پس از طرح دعوا در دادگاه، خوانده (مدعي عليه) يا اقرار مي‌كند يا انكار يا سكوت؛ اگر اقرار نمايد و خواهان از قاضي طلب حكم كند، لازم است قاضي بر اساس اقرار خوانده حكم نمايد و بعد از حكم او دعوا پايان مي‌پذيرد و چنانچه خوانده انكار نمايد، قاضي از خواهان، طلب بيّنه و شهود مي‌كند؛ پس اگر بيّنه‌ي خود را حاضر نمود، قاضي بر اساس آن حكم مي‌كند و در صورتي كه بيّنه نداشت و يا نخواست آن را اقامه نمايد، خواهان مي‌تواند از قاضي بخواهد كه منكر را قسم دهد در اين صورت؛ چنانچه منكر قسم ياد كند، قاضي به نفع او حكم مي‌نمايد و دعوا پايان مي‌پذيرد و خواهان ديگر حق طرح دعوا يا تقاص از مال منكر را ندارد؛ هرچند خود را صاحب حق بداند.
(صفحه ي 556)
*********
م « 2114 » قسم خوردن منكر بايد به دستور قاضي و پس از تقاضاي خواهان باشد؛ پس اگر خود يا به دستور قاضي بدون تقاضاي خواهان قسم بخورد، اثري ندارد و پس از تقاضاي خواهان و دستور قاضي دوباره بايد قسم ياد كند.
م « 2115 » منكر مي‌تواند از قسم خوردن خودداري و نكول نمايد و قسم را به خواهان بازگرداند؛ پس اگر خواهان قسم ياد كند و قاضي حكم نمايد، دعوا به نفع خواهان پايان مي‌پذيرد و در صورتي كه منكر از قسم خوردن و برگرداندن قسم به خواهان خودداري نمايد، قاضي مي‌تواند از خواهان بخواهد كه قسم ياد كند؛ پس اگر او قسم ياد كرد خواسته‌ي وي ثابت مي‌شود و در غير اين‌صورت، ساقط مي‌گردد.
م « 2116 » اگر خواسته شده سكوت نمايد و اقرار يا انكار نكند، قاضي از خواهان، طلب بيّنه مي‌نمايد و اگر او بينه نداشت يا آن را حاضر نكرد، در صورت درخواست خواهان، قاضي از خواسته شده مي‌خواهد كه قسم ياد كند و يا قسم را به خواهان بازگرداند؛ پس اگر به سكوت خود ادامه داد، قاضي مي‌تواند از خواهان بخواهد تا او قسم بخورد و دعوا به نفع او پايان پذيرد.
م « 2117 » هرگاه خواهان، اقامه‌ي بيّنه نمايد، قاضي نمي‌تواند او را به قسم خوردن نيز وادار كند؛ مگر اين‌كه مورد نزاع، بستان‌كاري از ميّت باشد كه خواهان، افزوده بر دليل، بايد قسم ياد كند كه حق او در حال حاضر باقي است و آن را دريافت نكرده است. در اين حكم تفاوتي نيست ميان اين‌كه خواهان، وارث يا وصي ميت يا شخصي ديگر باشد و اگر خواهان، ورثه‌ي شخص صاحب حق باشد، افزوده بر اقامه‌ي دليل بايد هر كدام از ورثه نيز جداگانه قسم ياد كنند.
م « 2118 » هرگاه بده‌كاري ميّت به طريقي غير از دليل؛ مانند: اقرار ميّت در زمان حيات يا اقرار ورثه‌ي او يا شهرتي كه سبب اطمينان باشد ثابت شود و احتمال داده شود كه ميّت طلب خود را ادا كرده است، خواهان (طلب‌كار) بايد قسم نيز ياد كند.
(صفحه ي 557)
*********
م « 2119 » اگر خواهان در جلسه‌هاي دادگاه حضور يابد و اقامه‌ي دليل نمايد، ولي منكر با امكان حضور، به عمد حاضر نشود و احضار او نيز ممكن نباشد، قاضي پس از اعلام به منكر، مي‌تواند حكم غيابي صادر كند.
م « 2120 » هرگاه بده‌كاري كسي با حكم قاضي ثابت شود؛ چنانچه قدرت بر ادايِ دين داشته باشد و از پرداخت آن خودداري كند، قاضي مي‌تواند از مال او بدهي وي را پرداخت نمايد و اگر ممكن نيست، او را زندان كند تا حاضر به اداي دين خود شود، ولي در صورتي كه قدرت پرداخت آن را ندارد، بايد به او مهلت داده شود و زنداني كردن او جايز نيست.
م « 2121 » هرگاه خطاي قاضي در تشخيص حكم، قبل از اجراي آن ثابت شود، حكم او به صورت قهري و خودبه‌خود نقض مي‌شود و اگر پس از اجرا ثابت شود، بايد جبران گردد؛ به اين شيوه كه اگر ضرر جاني يا مالي به محكوم وارد شده است، از بيت‌المال تأمين گردد و اگر خسارت آبرويي بوده است، اعاده‌ي حيثيت شود.
م « 2122 » هرگاه بعد از قضاوت ثابت شود كه قاضي داراي شرايط قضاوت نبوده يا حكم او خلاف كتاب و سنت است، حكم خودبه‌خود نقض مي‌شود و اگر ضرري به كسي وارد شده باشد؛ چنانچه قاضي كوتاهي كرده باشد، بايد خود جبران خسارت نمايد و در غير اين‌صورت، از بيت‌المال جبران گردد.
م « 2123 » چنانچه قاضي منصوب، نزد هر يك از طرفين دعوا، به خطا يا كوتاهي در تحقيق متهم شود، هر كدام از طرفين مي‌تواند بازنگري و تجديد محاكمه در يك دادگاه عالي را تقاضا نمايد؛ به‌ويژه در موردي كه نزاع از امور مهم؛ مانند: جان، مال يا ناموس مسلمان يا حيثيت مذهب و دين باشد، و دادگاه عالي موظف است پس از بررسي مستندات حكم و صفات قاضي، حكم او را تنفيذ و يا نقض نمايد.
(صفحه ي 558)
*********



67 ـ شهادت





شرايط شاهد

م « 2124 » «شاهد» بايد بالغ، عاقل، مؤمن، عادل و حلال‌زاده باشد؛ همچنين لازم است متهم به اين نباشد كه براي دفع ضرري از خود يا به دست آوردن نفعي براي خود شهادت مي‌دهد و نيز شاهد در بعضي موارد بايد مرد باشد.
شاهد در صورتي جايز است شهادت دهد كه به مورد آن يقين داشته باشد؛ پس شهادت همراه گمان و حدس جايز نيست.
م « 2125 » شهادت شاهدِ عادلي كه با ديگري دشمني دارد، در مورد او قبول نمي‌شود؛ هرچند دشمني او موجب فسق شهادت‌دهنده نباشد، ولي شهادت دوست به نفع دوست خود؛ هرچند با هم صميمي باشند، قبول مي‌شود.
م « 2126 » در مواردي كه شهادت زن نيز پذيرفته است، شهادت زن و شوهر به نفع يا به ضرر يك‌ديگر قبول مي‌شود. همچنين شهادت پدر و فرزند به نفع يك‌ديگر و شهادت برادر يا خواهر به نفع يا به ضرر يك‌ديگر و نيز شهادت فرزند عليه پدر خود پذيرفته است.
(صفحه ي 559)
*********
م « 2127 » در مواردي، شهادت چهار زن عادل، بدون ضميمه‌ي شهادت مرد و يا قسم پذيرفته مي‌شود؛ از جمله در مورد: بكارت، وضع حمل و عيوب باطني زنان و نيز ساير امور زنانه كه به صورت رايج، زن‌ها از آن آگاهي دارند.
م « 2128 » در امور مالي، شهادت يك زن عادل نيز قبول مي‌شود. پس اگر يك زن شهادت دهد كه فلان مال بر حسب وصيّت متعلّق به فلان شخص است، شهادت او نسبت به يك چهارم آن ارث يا آن مال پذيرفته مي‌شود، و اگر دو زن شهادت دهند، نسبت به نصف آن، و اگر سه زن شهادت دهند، نسبت به سه چهارم، و اگر چهار زن شهادت دهند، شهادت آنان نسبت به مجموع آن ارث يا مال پذيرفته است.
م « 2129 » شرايط شاهد در حقوق الهي در باب حدود بيان خواهد شد، ولي دعاوي مربوط به حقوق مالي نسبت به شخص زنده به صورت كلي با شهادت دو مرد يا شهادت يك مرد و دو زن و يا شهادت يك مرد و قسم خوردن خواهان ثابت مي‌شود؛ خواه مال مورد ادّعا عين باشد يا دين، و بايد اداي شهادت را بر قسم مقدّم داشت.
م « 2130 » كسي كه شايستگي اداي شهادت را دارد، در صورتي كه از او تقاضا شود، بايد شهادت دهد، ولي اگر از او خواسته نشود، واجب نيست؛ مگر اين‌كه يك طرف دعوا بخواهد بر طرف ديگر ظلم كند و حقيقتي را پايمال گرداند، كه در اين صورت، اداي شهادت در هر حال واجب و كتمان آن حرام است.
م « 2131 » كسي كه حقيقتي را مي‌داند نبايد از اداي شهادت خودداري نمايد؛ مگر اين‌كه در اثر شهادت، ضرر قابل توجهي به او وارد شود كه تحمل آن مشكل باشد، ولي اگر موضوع از امور مهم باشد؛ مانند اين كه در اثر عدم شهادت او خوني به ناحق ريخته شود، نبايد از شهادت خودداري نمايد.
م « 2132 » شهادت و گواهي شهود در صورتي مورد قبول است كه مفهوم شهادت آن‌ها از نظر «مورد»، «زمان»، «مكان» و «صفات» يكسان باشد و چنانچه گفته‌هاي
(صفحه ي 560)
*********
شهود با هم مغاير باشد، چيزي ثابت نمي‌شود، بلكه شهادت آنان از اعتبار ساقط مي‌شود.
م « 2133 » اگر شهود به عمد شهادت دروغ دهند، توسط محكمه‌ي شرعي مجازات مي‌شوند و چنانچه شهادت دروغ آنان موجب ضرر و خسارت به كسي شده باشد، بايد آن را جبران نمايند.
م « 2134 » واجب است كساني را كه به دروغ شهادت داده‌اند در منطقه‌ي آنان به مردم معرفي نمايند تا از قبول شهادت آنان اجتناب شود و ديگر شهادت آنان مورد قبول نيست؛ مگر اين‌كه توبه كنند و خود را اصلاح نمايند و عدالت آن‌ها احراز شود.



شهادت بر شهادت

م « 2135 » «شهادت بر شهادت» در جايي است كه شاهد اصلي نتواند در دادگاه حاضر شود و شهادت دهد و افراد ديگري شهادت او را گواهي نمايند.
م « 2136 » شهادت بر شهادت در حقوق مردمي مورد قبول است، ولي در حدود براي اجراي حد و تعزيرات پذيرفته نيست؛ هرچند در ساير آثار آن پذيرفته است. بنابراين، اگر دو نفر شهادت فرد ديگري را در مورد سرقت گواهي كنند، به استناد آن نمي‌توان دست متهم را بريد، ولي به انضمام شهادت فردي ديگر، مي‌توان مال را از او پس گرفت.
م « 2137 » در «شهادت بر شهادت» براي ثبوت شهادت هر يك نفر، شهادت دو نفر لازم است، ولي جايز است دو نفر شاهد عادل، شهادت هر دو شاهد اصلي را گواهي دهند.
م « 2138 » «شهادت بر شهادت» در صورتي صحيح است كه شاهد اصلي نتواند در جلسه‌ي دادگاه حاضر شود.
(صفحه ي 561)
*********



68 ـ الزام





اشاره

م « 2139 » از قوانين مورد پذيرش عقلا، قانون الزام است كه مفاد آن چنين است: اگر شخصي يا قومي برابر قوانين خود ملتزم به حكمي باشند، ديگري كه آن حكم را درست نمي‌داند، مي‌تواند بر اساس آن قاعده و به نفع خود با آنان رابطه داشته باشد.
يكي از موارد قاعده‌ي الزام، مسايل اختلافي بين شيعه و فرقه‌هاي گوناگون اهل سنت است كه به مهم‌ترين آن‌ها اشاره مي‌شود:



حاضر بودن گواهان در اجراي صيغه‌ي عقد

م « 2140 » به فتواي برخي از عالمان اهل سنت، در درستي عقد نكاح، حاضر بودن گواهان در هنگام خواندن صيغه‌ي عقد نكاح شرط است و اين شرط در نزد عالمان اماميه لازم نيست؛ بر اين پايه، اگر مردي از اهل سنت بدون آن كه شاهدان حاضر شوند، زني را عقد كند، عقد باطل است و آن زن همسر وي نمي‌گردد و مرد شيعي مذهب مي‌تواند برابر قاعده‌ي الزام، آن زن را به عقد خود درآورد.



ازدواج همزمان با عمه و برادرزاده وي و خاله و خواهرزاده‌ي وي

م « 2141 » برابر فتواي عالمان اهل سنت، كسي نمي‌تواند همزمان با عمه و دختر برادر وي يا خاله و دختر خواهر وي ازدواج كند، بلكه تنها مي‌تواند با يكي از آن‌ها
(صفحه ي 563)
*********
ازدواج كند، بنابراين، اگر شخصي از اهل سنت، عمه و دختر برادر او يا خاله و دختر خواهر او را عقد كند، برابر مذهب وي، اين عقد باطل است و هيچ يك همسر وي نشده‌اند، ولي در فقه اماميه، اگر عقد دختر برادر عمه يا دختر خواهر خاله با اجازه و موافقت عمه يا خاله انجام گيرد، درست است و چنانچه پيرو اهل سنت به صورت همزمان عمه و برادرزاده يا خاله و خواهرزاده‌ي وي را به عقد خود درآورد؛ چون عقد هر دو در نظر آنان باطل مي‌باشد، فرد شيعي مذهب مي‌تواند بر اساس قاعده‌ي الزام، با هر كدام از آنان و در صورت رضايت عمه يا خاله، با هر دوي آنان ازدواج نمايد.



عده‌ي طلاق زن يائسه يا صغيره

م « 2142 » اهل سنت در طلاق زن يائسه يا صغيره‌اي كه شوهر با آن‌ها نزديكي كرده است عدّه قرار مي‌دهند، ولي در مذهب تشيع در طلاق زن يائسه و صغيره، عده واجب نيست. پس برابر اين حكم، اهل سنت ملزم هستند كه احكام عده را رعايت كنند و در نتيجه، اگر زن يائسه يا صغيره‌ي سني مذهب شيعه گردد، از آن قاعده(لزوم نگه‌داري عده) خارج مي‌شود و اگر طلاق او رجعي باشد، بنا به مذهب اهل سنت مي‌تواند نفقه‌ي روزهاي عده را از شوهر سني بخواهد و چون برابر مذهب شيعه عده ندارد مي‌تواند در آن ايام با ديگري ازدواج كند و نيز چنانچه مرد سنّي شيعه گردد، مي‌تواند با خواهرِ زنِ يائسه و صغيره ـ كه وي را طلاق داده و هنوز برابر مذهب اهل سنت در ايام عده است ـ ازدواج كند و لازم نيست احكام عده را رعايت كند، ولي اگر شوهر وي از اهل سنت باشد، ملزم به رعايت قواعد مذهب خود مي‌باشد؛ مانند: باطل بودن عقد خواهر وي و نيز باطل بودن نكاح زناني است كه جمع آن‌ها در دوران عده با زن حرام است.
(صفحه ي 564)
*********



طلاق بدون حضور گواهان

م « 2143 » اگر مرد سني مذهبي بدون آن‌كه دو شاهد عادل حاضر شوند، زن خود را طلاق دهد و يا بخشي از بدن زن خود را ـ براي نمونه يك انگشت زن خود را ـ طلاق دهد، اين طلاق، برابر مذهب وي درست است و طلاق همه‌ي زن مي‌شود، ولي برابر مذهب اماميه، اين طلاق باطل است و بايد طلاق در حضور دو عادل واقع شود و متعلق طلاق بايد همه‌ي زن باشد؛ بر اين پايه، مرد شيعه مذهب برابر قاعده‌ي الزام مي‌تواند پس از پايان عده با آن زن ازدواج كند.



طلاق در هنگام عادت

م « 2144 » برابر مذهب اهل سنت، اگر مردي زن خود را در هنگام عادت يا در هنگام پاكي كه با او نزديكي كرده است طلاق دهد، درست است، ولي در مذهب اماميه طلاق باطل است؛ بر اين پايه، مرد شيعه مذهب برابر قاعده‌ي الزام مي‌تواند پس از پايان عده‌ي آن زن، با وي ازدواج كند.



طلاق اجباري

م « 2145 » برابر مذهب ابو حنيفه، مي‌توان زن خود را به زور طلاق داد، ولي برابر مذهب اماميه، طلاقي كه به زور باشد باطل است؛ بر اين پايه، برابر قاعده‌ي الزام، چنانچه آن زن پيرو مذهب ابوحنيفه باشد، شخص شيعه مذهب مي‌تواند با وي ازدواج كند.
م « 2146 » هرگاه مرد سني مذهب سوگند ياد كند كه اگر كار معيني را انجام داد، زن وي مطلقه شود، در صورت انجام آن كار، زن او مطلقه مي‌شود، و برابر مذهب اماميه، طلاق باطل است و بر پايه‌ي قاعده‌ي الزام، جايز است مرد شيعي مذهب پس از پايان ايام عده‌ي آن زن، با وي ازدواج كند.
م « 2147 » اگر فرد سني با نوشته‌ي عادي، زن خود را طلاق دهد، در مذهب اهل سنت صحيح است، ولي بنا به فتوا، اگر نوشته مطمئن نباشد، طلاق انجام نمي‌شود
(صفحه ي 565)
*********
و بر پايه‌ي قاعده‌ي الزام، مرد شيعه مذهب مي‌تواند با آن زن پس از ايام عده‌ي وي ازدواج كند.



حق خيار رؤيت

م « 2148 » برابر مذهب شافعي، اگر كسي چيزي را بدون آن‌كه ببيند به توصيف فروشنده خريداري كند؛ اگرچه آن چيز هماهنگ با توصيف فروشنده باشد، باز هم براي خريدار، خيار رؤيت باقي است و مي‌تواند خريد را بر ديدن كالا شرط كند، ولي در مذهب اماميه، در چنين خريدي خيار رؤيت وجود ندارد؛ بر اين پايه، اگر شيعه مذهبي از يك شافعي مذهب چيزي بر حسب توصيف فروشنده بخرد و سپس آن را ببيند، برابر قاعده‌ي الزام، خيار رؤيت دارد.



خيار غبن

م « 2149 » در مذهب شافعي، اگر كسي در معامله زيان كند، خيار غبن ندارد؛ بر اين اساس، اگر شيعه مذهبي از شافعي چيزي بخرد و سپس دانسته شود كه فروشنده‌ي شافعي زيان كرده است، برابر قاعده‌ي الزام مي‌تواند براي فروشنده‌ي شافعي حق فسخ قرار ندهد. البته، ثبوت اين خيار شامل مواردي است كه بناي شخص زيان‌ديده بر بي‌توجهي به قيمت است و شامل موارد زير نمي‌گردد:
الف ـ شخص زيان ديده خريد و فروش كالا را به هر قيمتي انجام مي‌دهد.
ب ـ بناي هر دو طرف معامله، نقل و انتقال كالا برابر با قيمت بازار باشد و نه بيش‌تر، و شخص زيان‌ديده بر ادعاي زيان‌زننده بر پايه‌ي بالا نبودن قيمت، اعتماد نكند؛ از نظر همگان، اين خيار از جهت فريب دادن نيز ثابت است.
ج ـ بنا به شرط ارتكازي در عرف خاص، جز حق فسخ، حق ديگري مانند حق درخواست تفاوت وجود داشته باشد.
(صفحه ي 566)
*********



عقد سَلَف و سَلَم

م « 2150 » در مذهب ابوحنيفه در درستي عقد سلف و سلم ـ يعني فروش چيزي به‌گونه‌ي كلي و مدت‌دار به بهاي نقد ـ شرط است كه آن چيز در هنگام معامله وجود خارجي داشته باشد، ولي در مذهب شيعه، معامله‌ي سَلَم اين شرط را ندارد؛ بنابراين، اگر شيعه مذهبي با حنفي مذهبي معامله‌ي سلم انجام دهد و موردِ معامله موجود نباشد، برابر قاعده‌ي الزام، خريدار مي‌تواند فروشنده‌ي حنفي را به بطلان معامله وادار كند. همين‌گونه است اگر هنگام انجام معامله، خريدار، حنفي بوده و سپس شيعه شده باشد.



زيادي ارث و عَصَبه‌ي ميت

م « 2151 » اهل سنت، زيادي سهم ارث ورثه را براي عَصَبه‌ي ميت، مانند برادر مي‌داند، ولي در مذهب اماميه اين‌چنين نيست و براي نمونه، اگر مردي بميرد و تنها دختر و برادري داشته باشد، نيمي از ارث به عنوان سهم ارث به دختر و نيم ديگر به عنوان «ردّ» به او پرداخت مي‌شود و به برادر ميت، سهمي تعلق نمي‌گيرد، ولي اهل سنت در اين فرض، نيمي از ارث ميت را به برادر مي‌دهند؛ بر اين اساس، اگر فرد سني مذهبي بميرد و دختري سني و برادري شيعي يا سني كه پس از مرگ وي شيعه شده است، برابر قاعده‌ي الزام، برادر شيعه مي‌تواند آنچه از اموال برجاي مانده‌ي ميت زياد مي‌آيد را از باب تعقيب بگيرد؛ هرچند تعقيب در مذهب شيعه باطل است.
همين‌گونه است اگر خواهر سني مذهبي وارث او باشد و عموي پدر و مادري هم داشته باشد؛ چنانچه عموي او شيعه باشد يا پس از مرگ، پسر برادر وي شيعه شود، برابر قاعده‌ي الزام، عموي وي مي‌تواند آنچه را از باب تعقيب به او مي‌رسد بگيرد و در موارد ديگر تعقيب نيز قاعده‌ي الزام جاري است.
(صفحه ي 567)
*********



ارث بردن از عرصه

م « 2152 » در مذهب اهل سنت، زن از همه‌ي آنچه از شوهر مانده است؛ خواه منقول باشد يا غير منقول؛ حتي زمين، ارث مي‌برد، ولي در مذهب اماميه، زن از خود عرصه ارث نمي‌برد و از قيمت زمين، ساختمان و درخت ارث مي‌برد؛ بر اين پايه، اگر وارث ميت سني مذهب و زن او شيعه باشد، زن مي‌تواند برابر قاعده‌ي الزام، آنچه را از زمين، اعيان، ساختمان و درختان، به او ارث مي‌رسد، مانند ديگر وارثان اهل سنت بگيرد.
آنچه گفته شد مسايلي است كه بر پايه‌ي قاعده‌ي الزام قرار گرفته است و از آن پاسخ مسايل ديگري نبز كه از اين قبيل است آشكار مي‌شود و ضابطه اين است كه هر شيعي مذهبي مي‌تواند اهل مذاهب ديگر را به آنچه خود به آن پايبندند و آن را باور دارند، وادار كند.
(صفحه ي 568)
*********



69 ـ حدها و تعزيرها





اشاره

م « 2153 » حدّ، كيفري است كه براي پاره‌اي از جرم‌ها از سوي خداوند متعال قرار داده شده است كه توسط حاكم شرع اجرا مي‌گردد.
روايات زيادي نسبت به اجراي حدود الهي وارد شده است كه اجراي يكي از حدود الهي در صورت مصلحت و زمينه‌ي سازنده، براي مردم بيش‌تر از چهل روز بارش باران بهره دارد(1).
خداوند متعال فرموده است: «هر كسي حدّي از حدود را تعطيل كند، با من به ستيز و خيره‌سري برآمده است».
اجراي حدود الهي باعث مي‌شود مردم از كارهاي نامشروع دست بردارند و حقوق الهي و جامعه را رعايت كنند و جامعه، سلامت و امنيت خود را بازيابد.
م « 2154 » اجراي حدود و تعزيرات بايد پس از اثبات جرم در دادگاه صالح و با استناد حاكم شرع به بيّنه يا اقرار بدون اكراه متهم باشد و در صورت نبودن بينه و اقرار سالم، بايد منكر، قسم ياد كند.
م « 2155 » اجراي حدود و تعزيرات با استناد به علم قاضي؛ به‌ويژه در زنا و لواط صحيح نيست.
1ـ وسائل الشيعه، ج18، كتاب الحدود، ص308.
(صفحه ي 569)
*********
م « 2156 » احكام شرع بايد با رعايت تمام دنبال گردد و با كم‌ترين شبهه‌اي، از اجراي حدّ خودداري مي‌شود.
م « 2157 » اگر كسي به جرمي كه حدّ آن اعدام است اقرار كند و سپس آن را انكار نمايد، نبايد حدّ اعدام بر او جاري شود.



حدّ زنا

م « 2158 » آنچه سبب حدّ زنا مي‌شود، نزديكي زن و مرد بدون ازدواج صحيح است؛ به شرط آن كه هر دو، بالغ، عاقل، داراي اختيار و آگاه به حرمت عمل باشند و چنانچه هر كدام يكي از شرايط ذكر شده را دارا نباشد، حدّ زنا نسبت به او جاري نمي‌شود. زنا داراي موارد مختلفي است كه براي هر كدام از آن‌ها حدّ و كيفر جداگانه‌اي معيّن شده است كه احكام آن در مسايل آينده بيان مي‌شود.
م « 2159 » اگر با يكي از محرم‌هاي نَسَبي خود؛ مانند: مادر و خواهر زنا كند، به دستور حاكم شرع كشته مي‌شود.
م « 2160 » اگر مرد كافري با زن مسلماني زنا كند و نيز اگر مردي به زور با زني زنا كند، كشته مي‌شود.
م « 2161 » اگر مردي بدون اكراه زن با او زنا كند؛ چنانچه آن مرد زن نداشته باشد، بايد به او صد تازيانه بزنند و در صورتي كه زن داشته باشد ولي هنوز با زن خود نزديكي نكرده باشد، بايد افزون بر صد تازيانه، سر او را بتراشند و از شهر خود و شهري كه اين كار را در آن انجام داده و حد خورده است بيرون كنند و به دستور حاكم شرع تبعيد نمايند.
م « 2162 » اگر زني زنا دهد و شوهر نداشته باشد يا شوهر داشته باشد ولي هنوز با او نزديكي نكرده باشد، تنها بايد به او صد تازيانه بزنند و چنانچه مرد يا زن، سه‌بار زنا كنند و در هر بار حد بخورند، در بار چهارم بايد كشته شوند.
(صفحه ي 570)
*********
م « 2163 » كسي كه زن عقدي هميشگي دارد و هنگامي كه بالغ و عاقل بوده با او نزديكي كرده است و هرگاه بخواهد، مي‌تواند با او نزديكي كند؛ اگر با زني كه بالغ و عاقل است زنا كند؛ چنانچه پيرمرد باشد، بايد پس از صد تازيانه او را سنگسار كنند و اگر پيرمرد نباشد، تنها او را سنگسار مي‌نمايند. همچنين است حكم زني كه در عقد هميشگي است و هنگامي كه بالغ و عاقل بوده با او نزديكي شده است و هرگاه بخواهد، مي‌تواند با شوهر خود نزديكي كند.
م « 2164 » اگر زن محصنه‌اي با مرد بالغي؛ خواه عاقل باشد يا مجنون، زنا كند؛ چنانچه پيرزن باشد، بايد پس از صد تازيانه او را سنگسار كنند و اگر پيرزن نباشد، تنها او را سنگسار مي‌كنند و اگر زن محصنه‌اي با نابالغي زنا كند، تنها صد تازيانه دارد.
م « 2165 » اگر مردي ببيند كه كسي با زن او زنا مي‌كند و زن نيز به آن كار راضي است؛ چنانچه زياني به خود وي نرسد و بتواند با كتمان يا توانمندي از مخاطرات آينده‌ي آن جلوگيري كند، مي‌تواند هر دو را بكشد؛ هرچند با آن زنا، زن وي بر او حرام نمي‌شود.
م « 2166 » اگر زن به عمل زنا راضي نباشد و مرد با ارعاب و تهديد با او زنا كند ـ «زناي به عُنف» ـ كيفر زناكننده مرگ است؛ خواه زناكننده داراي همسر باشد يا نه.
م « 2167 » زن در زناي به عنف كيفر ندارد و چنانچه زن ادعا كند كه زنا از روي اكراه و ارعاب بوده است، ادعاي او شنيده مي‌شود و حدّ بر او جاري نمي‌گردد.
م « 2168 » اگر مرد كافر با زن مسلمان زنا كند؛ خواه داراي همسر باشد يا نه، كيفر او مرگ است و اگر هنگام اجراي حد براي فرار از حد مسلمان شود، كيفر او ساقط نمي‌شود و در اين حكم فرقي ميان كافر ذمّي و حربي نيست.
(صفحه ي 571)
*********
م « 2169 » اگر زنا در وقت شريفي همچون ماه رمضان يا شب‌هاي قدر يا جمعه يا عيد و يا در مكان محترمي؛ مانند: مسجد يا يكي از مشاهد مشرفه انجام شود، حاكم شرع مي‌تواند افزوده بر حد ياد شده به او تازيانه بزند و مقدار آن با نظر حاكم شرع است.
م « 2170 » زنا با يكي از دو راه ثابت مي‌شود:
الف ـ زناكننده‌اي كه بالغ و عاقل است و در حال اختيار و بدون ارعاب و ترس چهار مرتبه و در چهار جلسه اعتراف كند كه زنا كرده است، و اگر بعد از چنين اقراري، انكار نمايد؛ هرچند محصن باشد ـ سنگسار نمي‌شود، ولي تازيانه زده مي‌شود.
ب ـ چهار مرد عادل به ديدن عمل شهادت دهند و اگر سه مرد و دو زن عادل يا دو مرد و چهار زن عادل نيز شهادت دهند كافي است و زنا ثابت مي‌شود، ولي در مورد دو مرد و چهار زن، نمي‌توان حكم به سنگسار نمود، بلكه فقط زن و مرد زناكار را تازيانه مي‌زنند.
م « 2171 » اگر زنا با اقرار ثابت شود، امام مسلمين مي‌تواند در صورت توبه‌ي او و صلاحديد خود، زناكار را مورد عفو قرار دهد و حكم شلاق يا سنگسار را اجرا نكند، ولي اگر با دليل ثابت شده باشد، عفو جايز نيست.
م « 2172 » شهادت شهود زنا لازم است با ديدن عمل زنا باشد؛ پس اگر از روي نشانه‌ها و آثار شهادت دهند، زنا ثابت نمي‌شود، بلكه بايد بر خود شهود، حد قذف جاري شود. همچنين ويژگي‌هاي زماني و مكاني عمل زنا در شهادت شهود بايد همانند باشد؛ بنابراين، اگر خصوصيات ذكر شده تفاوت كند، زنا ثابت نمي‌شود و بر شهود، حد قذف جاري مي‌شود.
م « 2173 » زناكار ـ محصن باشد يا غير محصن ـ لازم نيست عمل زشت خود را به كسي اظهار كند، بلكه پسنديده است ميان خود و خدا توبه كند و آن را به هيچ كس
(صفحه ي 572)
*********
اظهار نكند و چنانچه پيش از اقرار يا اقامه‌ي دليل توبه كند، حد زنا بر او جاري نمي‌شود، بلكه اگر احتمال توبه نيز در بين باشد، نبايد حد زنا بر او جاري شود.
م « 2174 » زناكار غيرمحصن كه بايد حد تازيانه بر او جاري شود؛ چنانچه در حال تازيانه خوردن يا پيش از آن فرار كند، برگردانده مي‌شود و حد بر او جاري مي‌گردد؛ خواه زناي او با اقرار ثابت شده باشد يا با دليل و نيز زناكار محصن در صورتي كه در حال سنگسار شدن فرار كند و زناي او با دليل ثابت شده باشد، بايد برگردانده شود و حد بر او جاري گردد، اما چنانچه زناي او با اقرار ثابت شده باشد، نبايد او را برگردانند.
م « 2175 » حدّ زنا بر مرد زناكار غيرمحصن در حالي جاري مي‌شود كه ايستاده باشد و اگر او را برهنه يافته‌اند، بدن او؛ غير از شرم‌گاه، برهنه باشد و چنانچه با لباس ديده شده؛ به هر نحو كه ديده شده است، حد بر او جاري مي‌شود و بايد ضربه‌هاي تازيانه بر سر، صورت و شرم‌گاه او وارد نشود، ولي حد زنا بر زن زناكار غيرمحصن در حالي جاري مي‌شود كه نشسته باشد و بدن او با لباس و مانند آن پوشيده باشد و لازم است از زدن تازيانه به سر و صورت او خودداري شود.
م « 2176 » مرد زناكار محصن را براي سنگسار شدن تا كمر و زن را تا نزديكي سينه در چاله‌اي دفن مي‌نمايند.
م « 2177 » بر زن باردار حد جاري نمي‌شود؛ هرچند از راه نامشروع باردار شده باشد، بلكه بايد صبر كنند تا زايمان كند و از حالت نفاس خارج شود و فرزند خود را شير دهد ـ در صورتي كه زن ديگري به كودك شير ندهد ـ و آن‌گاه چنانچه بيم زيان به كودك وي نرود، بر او حد جاري نمايند.
م « 2178 » اگر زن و مردي با هم باشند و ادعا كنند زن و شوهر هستند، ادعاي آنان پذيرفته است و از آنان دليل و قسم خواسته نمي‌شود و در صورتي كه دانسته شود بيگانه هستند، ولي آنان ادعاي شبهه كنند، حدّ بر آنان جاري نمي‌شود.
(صفحه ي 573)
*********



حدّ لواط

م « 2179 » اگر مرد بالغ و عاقلي به اختيار خود با مرد يا پسر بچه‌اي لواط كند و لواط‌كننده محصن باشد؛ يعني همسري داشته باشد كه در اختيار وي است، كيفر او اعدام است و به هر نحو كه حاكم شرع صلاح بداند بر او جاري مي‌گردد، و اگر همسر ندارد، به او يكصد تازيانه مي‌زنند.
م « 2180 » لواط دهنده اگر عاقل و بالغ باشد و از روي اختيار و بدون اكراه به اين عمل تن داده باشد، اعدام مي‌گردد؛ خواه همسر داشته باشد يا نه و اگر تنها پيش‌زمينه‌ي آن انجام گرفته ولي دخول واقع نشده باشد، به هر كدام يكصد ضربه تازيانه زده مي‌شود.
م « 2181 » راه ثابت شدن لواط همان است كه در زنا گذشت ـ چهار مرتبه اقرار يا شهادت چهار مرد عادل ـ و همان شرايط را دارد و حتي به شهادت سه مرد و دو زن اين امر ثابت نمي‌شود.
م « 2182 » اگر لواط كننده يا لواط دهنده پيش از اقرار يا اقامه‌ي دليل توبه نمايد، حد بر او جاري نمي‌شود و اگر بعد از اقرار توبه كند، امام مسلمين مي‌تواند او را از كيفر دادن عفو نمايد، ولي توبه‌ي او بعد از اقامه‌ي دليل در ساقط شدن حد اثري ندارد و حد بر او جاري مي‌شود.



حدّ مساحقه

م « 2183 » اگر دو زن بالغ و عاقل در حال اختيار با يك‌ديگر مساحقه كنند و با اندام تناسلي با هم جمع شوند، كيفر هر يك از آنان يكصد تازيانه است؛ خواه همسر داشته باشند يا نه.
راه ثابت شدن مساحقه همان است كه در لواط گفته شد.
(صفحه ي 574)
*********



حدّ قيادت

م « 2184 » اگر كسي مرد و زني را براي زنا يا مرد و پسري را براي لواط به هم برساند، كيفر او هفتاد و پنج تازيانه است؛ خواه واسطه، مرد باشد يا زن، ولي در مورد مرد، اگر مرتبه‌ي دوم او باشد، افزوده بر تازيانه، او را از شهر خود نيز تبعيد مي‌كنند و محل و مقدار تبعيد به نظر حاكم شرع است.
م « 2185 » جاري شدن حد قوّادي در صورتي است كه شخص واسطه، بالغ و عاقل باشد و دو مرد عادل به عمل او شهادت دهند و يا خود از روي اختيار دو مرتبه به عمل خويش؛ نزد حاكم شرع اقرار نمايد.



ديگر مسايل حدود

م « 2186 » اگر مرد و زن اجنبي يا دو زن و يا دو مرد به صورت برهنه با هم باشند، حاكم شرع مي‌تواند هر يك را تا نود و نه تازيانه تعزير نمايد.
م « 2187 » اگر زنا، لواط يا مساحقه تكرار شده باشد، بيش از يك حدّ جاري نمي‌شود، ولي اگر پس از اجراي حد، دوباره آن را انجام دهد، براي بار دوم نيز حد، جاري مي‌شود. همچنين است نسبت به مرتبه‌ي سوم و اگر سه مرتبه حد بر او جاري شده باشد و براي مرتبه‌ي چهارم آن را انجام دهد، كيفر او مرگ است.
م « 2188 » كسي كه هم زنا كرده است و هم لواط، حد هر كدام از آن‌ها جداگانه بر او جاري مي‌شود.
م « 2189 » اگر كسي بخواهد به زور با ديگري يا همسر يا يكي از خويشان او زنا يا لواط كند و بدون كشتن او دفاع ممكن نباشد، جايز است او را بكشد، ولي اگر قاتل نتواند سوء قصد طرف را نزد حاكم شرع ثابت كند، قصاص مي‌شود.
م « 2190 » حدّ زنا يا لواط با ميّت، مانند حد زنا يا لواط با انسان زنده است و شرايط و احكام آن‌ها يكسان مي‌باشد.
(صفحه ي 575)
*********
م « 2191 » اگر كسي پسري را از روي شهوت ببوسد، حاكم شرع به اندازه‌اي كه صلاح بداند، او را به عنوان تعزير تازيانه مي‌زند.



نزديكي با چهارپايان

م « 2192 » اگر كسي با يكي از چهارپايان نزديكي كند، عمل حرامي انجام داده است و چنانچه ثابت شود، به دستور حاكم شرع تعزير مي‌شود.



استمنا

م « 2193 » اگر استمنا كند؛ يعني با خود يا چيز ديگري غير از همسر خود كاري كند به اين نيت كه مني از او خارج شود، مرتكب حرام شده است و بايد توبه كند و اگر براي حاكم شرع ثابت شود، به حكم او تعزير مي‌شود و در صورت عدم قدرت مالي براي ازدواج، لازم است تا آن‌جا كه ممكن است از بيت‌المال به او كمك كنند تا ازدواج نمايد.



قذف

م « 2194 » اگر كسي كه عاقل و بالغ است از روي اختيار و عمد به مرد يا زن مسلماني كه عاقل، بالغ، آزاد و عفيف است نسبت زنا يا لواط دهد، حاكم شرع او را از روي لباس، هشتاد تازيانه مي‌زند، ولي اگر نسبت ناسزا به ديگري دهد و يا به او اهانت و اذيت نمايد، حاكم شرع با تقاضاي وي؛ به هر اندازه كه صلاح بداند آن شخص را تعزير مي‌كند.
م « 2195 » اگر دو نفر به يك‌ديگر نسبت زنا يا لواط دهند، حد قذف بر آنان جاري نمي‌شود؛ ولي هر دو تعزير مي‌شوند.
م « 2196 » قذف به دو چيز ثابت مي‌شود:
الف ـ دو مرتبه اقرار شخص نسبت دهنده؛
ب ـ شهادت دو مرد عادل.
شهادت زن‌ها در اين مورد پذيرفته نمي‌شود.
(صفحه ي 576)
*********
م « 2197 » اگر كسي نسبت زنا يا لواط دهد و براي اثبات آن چهار شاهد آورد يا متهم آن اتهام را تصديق كند يا تهمت زننده را مورد عفو قرار دهد، حد قذف بر وي جاري نمي‌شود.



شراب‌خواري

م « 2198 » اگر مسلمان بالغ و عاقل به اختيار خود و با توجّه، يكي از انواع مشروبات الكليِ مست‌كننده را بياشامد؛ هرچند كم باشد و به حد مستي نرسد، كيفر او هشتاد تازيانه است كه به دستور حاكم شرع بر او اجرا مي‌شود و چگونگي اجراي آن به همان صورتي است كه در حدّ زنا گفته شد.
م « 2199 » اگر كسي چند بار مشروب بخورد و حد بر او جاري نشود، تنها يك حد بر او جاري مي‌گردد، ولي چنانچه مشروب بخورد و او را تازيانه بزنند و پس از آن دوباره اقدام به نوشيدن شراب كند، باز هم هشتاد تازيانه‌ي ديگر به او زده مي‌شود، و كيفر سومين بار وي مرگ است كه دستور آن به‌وسيله‌ي حاكم شرع صادر مي‌شود.
كافري كه در پناه اسلام است؛ اگر از مشروبات الكلي مست كننده آشكارا استفاده كند و به آن تظاهر نمايد، همين حكم را دارد.
م « 2200 » مشروب خوردن به دو راه ثابت مي‌شود:
الف ـ شهادت دو مرد عادل؛
ب ـ دو مرتبه اقرار.
م « 2201 » اگر شراب‌خوار پيش از اقرار يا اقامه‌ي دليل توبه كند، حد بر او جاري نمي‌شود و چنانچه بعد از اقرار توبه كند، امام مسلمين در صورت صلاحديد مي‌تواند او را مورد عفو قرار دهد، ولي در صورتي كه بعد از اقامه‌ي دليل توبه نمايد، حدّ از وي ساقط نمي‌شود.
(صفحه ي 577)
*********



سارق (دزد)

م « 2202 » اگر كسي ـ با شرايطي كه خواهد آمد ـ دزدي كند، پس از ثابت شدن نزد حاكم شرع، افزوده بر برگرداندن مالي كه دزديده است، در مرتبه‌ي نخست، چهار انگشت دست راست او را از بيخ مي‌برند و كف دست و انگشت شست او را باقي مي‌گذارند و در مرتبه‌ي دوم، پاي چپ را از وسط قدم مي‌برند و پاشنه‌ي پا را باقي مي‌گذارند و در مرتبه‌ي سوم، به حبس ابد محكوم مي‌شود و هزينه‌ي زندگي وي؛ در صورتي كه خود قدرت بر تأمين آن ندارد، از بيت‌المال پرداخت مي‌شود و اگر براي بار چهارم در زندان سرقت كند، به مرگ محكوم مي‌گردد.
م « 2203 » اگر كسي چند مرتبه دزدي نمايد و حد بر او جاري نشده باشد، تنها يك مرتبه حدّ بر او جاري مي‌شود.
م « 2204 » شرايط اجراي حدّ سرقت به شرح زير است:
الف ـ دزد، بالغ و عاقل باشد و به اختيار خود دزدي كند.
ب ـ مال دزدي حداقل معادل يك چهارم دينار ـ چهار نخود و نيم طلاي سكه‌دار برابر «864%» گرم طلا ـ باشد.
ج ـ بداند كالاي دزدي براي مردم است؛ پس اگر اشتباه نمايد و خيال كند مال خود اوست، حد جاري نمي‌شود؛ هرچند ضامن است.
د ـ خود در مالي كه دزديده است شريك نباشد؛ پس اگر كسي از مال مشترك، همچون بيت‌المال يا غنايم جنگي به اندازه‌ي سهم خود يا كم‌تر سرقت نمايد؛ هرچند گناه كرده است، حد بر او جاري نمي‌شود؛ امّا اگر بيش از سهم خود سرقت نمايد و مقدار زايد به حد نصاب رسد، حد بر او جاري مي‌شود.
ه ـ مال در جايي محفوظ و دربسته باشد و او حفاظ آن را از بين ببرد؛ مثل اين كه قفل را باز كند يا بشكند يا ديوار را خراب يا سوراخ كند و يا از ديوار بالا رود. پس اگر
(صفحه ي 578)
*********
ديگري در را باز كند و او مال را ببرد يا از مكان‌هاي عمومي مالي را ببرد، حد بر او جاري نمي‌شود؛ هرچند تعزير مي‌گردد.
و ـ به صورت مخفيانه مال ديگري را ببرد؛ پس اگر ظالمي به زور و آشكارا در را باز كند و مال را ببرد، يا به زور مال را از صاحب آن بگيرد يا از دست او بربايد يا در مال امانت تصرف كند و آن را باز نگرداند، دست او را نمي‌برند؛ هرچند ضامن است و تعزير هم مي‌شود.
ز ـ اضطرار و ناچاري او را به دزدي وادار نكرده باشد؛ پس اگر كسي مواد غذايي مورد نياز را بدزدد، دست او را نمي‌برند.
ح ـ سارق، پدر صاحب مال نباشد؛ پس دست پدر را براي سرقت مال فرزند نمي‌برند، ولي دست فرزند را براي سرقت مال پدر ـ در صورتي كه در جايي مخفي كرده باشد ـ مي‌برند. امّا سرقت از اماكني كه متعلّق به پدر، مادر، برادر، خواهر و ساير كساني كه در شرع ورود به آن‌جا بدون اجازه جايز است موجب جاري شدن حد نمي‌شود؛ هرچند سارق تعزير مي‌شود. همچنين است اگر اجير يا مهمان چيزي را كه در اختيار اوست بربايد.
م « 2205 » اگر كسي براي نمونه، قفل را بشكند و داخل شود، ولي پيش از بردن چيزي بازداشت شود، حد بر او جاري نمي‌شود؛ بلكه او را تعزير مي‌كنند.
م « 2206 » اگر مال در جايي محفوظ و دربسته نباشد، سرقت از آن سبب جاري شدن حد نمي‌شود؛ هرچند تعزير دارد.
م « 2207 » اگر كسي از جيب ديگري چيزي را بربايد؛ چنانچه از جيب لباس زير دزديده باشد و ساير شرايط هم فراهم باشد، دست او را مي‌برند و اگر از جيب لباس رو بربايد، دست وي بريده نمي‌شود، بلكه تعزير مي‌شود.
م « 2208 » دست كسي كه با حيله و تزوير و جعل اسناد يا با ايجاد مستي يا بي‌هوشي در ديگري و مانند آن، اموال آنان را تصاحب مي‌كند، بريده نمي‌شود،
(صفحه ي 579)
*********
ولي اموال را از او پس مي‌گيرند و حاكم شرع او را به هرگونه كه صلاح بداند مجازات مي‌كند و عمل او را اعلام مي‌كند تا عبرت ديگران شود.
م « 2209 » دزدي به دو راه ثابت مي‌شود:
الف ـ شهادت دو مرد عادل؛
ب ـ دوبار اقرار خود سارق.
م « 2210 » در مورد دزدي، حكم حاكم شرع بايد پس از مراجعه و تقاضاي صاحب مال صادر گردد و اگر صاحب مال پيش از مراجعه به حاكم شرع مال را به سارق بفروشد يا ببخشد يا او را عفو نمايد، حكم حاكم شرع اعتبار ندارد، اما پس از مراجعه به حاكم شرع و صادر شدن حكم، فروش، بخشش يا عفو، اجراي حدّ را ساقط نمي‌كند.
م « 2211 » اگر دزد پيش از مراجعه به حاكم شرع توبه كند و مال را به صاحب آن بازگرداند، حد جاري نمي‌شود.



محارب

م « 2212 » اگر شخص توانمند بالغ و عاقل با شمشير برهنه يا سلاح ديگر؛ به منظور ترساندن مردم و برهم زدن نظم اجتماعي يا ترور اشخاص يا غارت دارايي مردم، آشكارا به آنان يا به منزل، مغازه و يا محل كار آنان هجوم آورد و آن را به آتش كشد، «محارب» و «مفسد» است؛ خواه مرد باشد يا زن، در شب باشد يا روز، در شهر و روستا باشد يا در صحرا و بيابان يا در دريا.
م « 2213 » كيفر محارب، كشتن يا به دار آويختن يا بريدن دست راست و پاي چپ يا تبعيد از محل سكونت است.
م « 2214 » كيفر و جزاي افراد؛ به‌ويژه زنان، مناسب با جرم آنان تعيين مي‌گردد؛ بنابراين، اگر با سلاح يورش آورده و كسي را كشته باشد، كشته مي‌شود و اگر فقط
(صفحه ي 580)
*********
مال مردم را غارت كرده باشد، مال را از او پس مي‌گيرند و دست راست و پاي چپ او قطع مي‌شود و اگر كسي را مجروح كرده است، پس از قصاص تبعيد مي‌شود و اگر هم مال مردم را غارت كرده و هم كسي را كشته است، پس از گرفتن مال، دست و پاي او را قطع كرده و سپس او را قصاص مي‌نمايند و به دار مي‌آويزند و اگر يورش آورده، ولي موفق به كاري نشده باشد، فقط تبعيد مي‌شود و اگر خواست از كشور فرار كند، مانع او مي‌شوند و او را ممنوع از خروج مي‌نمايند.
م « 2215 » كم‌ترين مدّت تبعيد محارب يك سال است و بايد مردم آن شهر را آگاه كنند كه با او معاشرت نكنند و او را در محاصره‌ي اقتصادي و اجتماعي قرار دهند و اگر حاكم شرع مصلحت بداند، حبس به‌جاي تبعيد كافي است.
م « 2216 » ملاك در محارب و مفسد بودن، تصميم فاعل بر افساد و صدق عرفي انتساب فعل به اوست؛ هرچند به گونه‌ي تسبيب باشد؛ بنابراين، اگر در كنار فاعل مباشر كه سبب ضعيف است، سبب قوي‌تري وجود داشته باشد، مفسد و محارب تنها بر افراد ضعيف و زيردست كه از خود تصميم ندارند، صدق نمي‌كند و محارب و مفسد اصلي همان سبب قوي است كه با توطئه و امكانات خود، براندازي و خراب‌كاري مي‌كند.
م « 2217 » با اندك شبهه‌اي در تصميم فاعل بر افساد يا شك در صدق عرفي انتساب، حدّ مفسد بر او جاري نمي‌شود؛ هرچند از طرف حاكم شرع تعزير و مجازات مي‌گردد و اگر قاتل باشد، قصاص مي‌شود.
م « 2218 » در مواردي كه دانسته شود يا احتمال داده شود عمل شخص، ناشي از كمبود اقتصادي يا فقر فرهنگي او بوده است و تصميم او بر افساد جامعه و ضربه زدن به حيثيت عمومي و كيان فرهنگي يا سياسي يا اقتصادي اسلام و مسلمين محرز نباشد، عنوان «مفسد» را ندارد.
(صفحه ي 581)
*********
م « 2219 » محارب و مفسد بودن با دو بار اقرار متهم يا شهادت دو مرد عادل ثابت مي‌شود و شهادت افراد محارب بر عليه يك‌ديگر و گواهي كساني كه مال آن‌ها غارت شده به نفع يك‌ديگر پذيرفته نمي‌شود.
م « 2220 » اگر مفسد و محارب قبل از دست‌گيري توبه نمايد، حد بر او جاري نمي‌شود، ولي چنانچه قتلي انجام داده يا جراحت و يا ضرر مالي به كسي وارد نموده است، بايد از عهده‌ي آن برآيد.



احكام مرتد

م « 2221 » مسلماني كه منكر خدا يا پيامبر صلي‌الله‌عليه‌و‌آله شود يا حكم ضروري دين، مثل: وجوب نماز و روزه را انكار نمايد با توجّه به اين كه منكر شدن آن به انكار يا تكذيب خدا يا پيامبر صلي‌الله‌عليه‌و‌آله باز مي‌گردد، «مرتد» است. همچنين است اگر منكر معاد شود يا از نظر اعتقادي، از خوارج، نواصب يا غلات گردد.
م « 2222 » در حكم به ارتداد، بلوغ، عقل، اختيار و قصد فرد معتبر است.
م « 2223 » مرتد بر دو قسم است:
الف ـ «مرتد فطري»؛ مسلمان‌زاده‌اي است كه پس از گرايش به اسلام كافر شود. در مسلمان زاده بودن كافي است كه پدر يا مادر او مسلمان باشد.
ب ـ «مرتد ملي»؛ كافرزاده‌اي است كه پس از گرايش به كفر، اسلام را اختيار كند و دوباره كافر شود.
م « 2224 » اگر مرتد فطري مرد باشد، پس از كافر شدن، بي‌درنگ همسر وي از او جدا و حرام مي‌شود و احتياج به طلاق ندارد و زن بايد عده‌ي وفات نگه دارد و پس از عده مي‌تواند شوهر كند و همچنين اموال و دارايي مرتد فطري پس از پرداخت بدهي‌ها ميان وارثان مسلمان او تقسيم مي‌شود و از طرف حاكم شرع ـ پس از اطّلاع
(صفحه ي 582)
*********
و ثبوت ارتداد ـ به مرگ محكوم مي‌گردد. توبه و بازگشت او به اسلام؛ هرچند پذيرفته مي‌شود، ولي تأثيري در حفظ جان و برگشت زن و اموال او ندارد.
م « 2225 » واجب نيست مرتد، ارتداد خود را به كسي گزارش دهد، و چنانچه ميان خود و خداوند متعال توبه كند، توبه‌ي او پذيرفته است و اموالي را كه بعد از توبه به دست مي‌آورد، مال خود اوست و حق ازدواج دوباره؛ حتي با زن سابق خود را نيز دارد.
م « 2226 » اگر مرتد فطري زن باشد، اموال وي به ملك او باقي است و چنانچه شوهر با او نزديكي نكرده يا يائسه باشد؛ به صرف كافر شدن از شوهر جدا مي‌شود و عدّه نيز ندارد و در صورتي كه شوهر با او نزديكي كرده باشد و يائسه هم نباشد، از زمان مرتد شدن تا تمام شدن عدّه ـ كه عدّه‌ي طلاق است ـ صبر مي‌كنند، اگر زن در اين مدّت توبه كند، ازدواج آنان باقي است و در غير اين صورت، به جدايي آنان از همان زماني كه كافر شده است حكم مي‌شود.
م « 2227 » زني كه مرتد فطري است كشته نمي‌شود، بلكه به حكم حاكم شرع زنداني مي‌شود و در زندان به او سخت‌گيري مي‌كنند تا توبه كند؛ پس اگر توبه كرد، آزاد مي‌شود، و در غير اين‌صورت، تا پايان عمر در زندان مي‌ماند.
م « 2228 » مرتد ملّي اگر مرد باشد، تا سه روز به او مهلت مي‌دهند و از او مي‌خواهند تا توبه كند؛ چنانچه توبه كرد آزاد مي‌شود و در غير اين صورت، از طرف حاكم شرع به مرگ محكوم مي‌گردد.
م « 2229 » زن اگر مرتد ملي باشد حكم زن مرتد فطري را دارد.
م « 2230 » مرتد ملي؛ خواه مرد باشد يا زن، اموال وي به ملك او باقي است و اگر ميان او و همسرش كه مسلمان است، نزديكي واقع نشده باشد يا زن يائسه باشد، ازدواج آنان باطل مي‌شود و عده ندارد و در صورتي كه نزديكي واقع شده باشد و
(صفحه ي 583)
*********
زن هم يائسه نباشد، تا انقضاي زمان عدّه ـ كه عدّه‌ي طلاق است ـ صبر مي‌كنند؛ چنانچه در اين مدّت توبه كرد، ازدواج آنان باقي است و در غير اين‌صورت، به جدايي آنان از همان زماني كه مرتد شده است حكم مي‌شود. البته، اين فرض در «مرتد مليِ مرد» در صورتي است كه وي تا سه روز توبه نكند و با حكم حاكم شرع اعدام نشده باشد.
م « 2231 » ارتداد با شهادت دو مرد عادل و يا دو مرتبه اقرار خود مرتد ثابت مي‌شود.



ديگر حدود و تعزيرات

م « 2232 » اگر كسي ادعاي نبوت و پيامبري كند يا نعوذ باللّه به پيامبر اكرم صلي‌الله‌عليه‌و‌آله يا يكي از ائمه‌ي معصومين عليهم‌السلام دشنام دهد، بر هر كسي كه بشنود و بتواند، واجب است او را بكشد؛ مگر اين‌كه بر جان يا مال يا ناموس خود يا مسلماني ديگر بترسد. در اجراي اين حكم نيازي به اجازه‌ي حاكم شرع نيست، ولي اگر نتواند در محكمه‌ي شرعي آن را اثبات كند، برابر موازين قضايي با او رفتار مي‌شود.
م « 2233 » اگر فرد مسلماني، سحر و جادوگري را پيشه‌ي خود نمايد و با كارهاي مؤثر، در حريم ديگران تجاوز كند و توبه نكند، كيفر او اعدام است.
م « 2234 » سحر با دو بار اقرار خود شخص يا شهادت دو مرد عادل ثابت مي‌شود.
م « 2235 » اگر كسي با زن خود در حال حيض نزديكي كند، كيفر او در صورت ثبوت، بيست وپنج تازيانه است و نيز كفّاره بايد بدهد.
م « 2236 » اگر كسي در ماه مبارك رمضان در حالي كه خود و همسرش روزه دارند با همسر خود نزديكي كند، اگر با رضايت زن باشد، كيفر هر كدام در صورت ثبوت،
(صفحه ي 584)
*********
بيست وپنج ضربه‌ي شلاق است و در صورتي كه زن را مجبور كرده باشد، كيفر مرد پنجاه ضربه تازيانه است و بر زن چيزي نيست.
م « 2237 » هرگاه كسي، پسري را از روي شهوت ببوسد، از سي تا نود ونه تازيانه؛ هر اندازه كه حاكم شرع صلاح بداند، تعزير مي‌شود. در روايت است كه خداوند متعال، دهانه‌اي از آتش به دهان چنين كسي مي‌زند و فرشتگان آسمان و زمين و فرشتگان رحمت و غضب بر او لعنت مي‌كنند و جهنم براي او آماده خواهد بود، ولي اگر توبه كند، توبه‌ي او پذيرفته مي‌شود.
م « 2238 » اگر كسي بخواهد با زني زنا يا با پسري لواط نمايد و نتوان بدون آن كه او را كشت مانع وي شد، كشتن او با رعايت مصلحت جايز است.
م « 2239 » كسي كه از روي آگاهي و عمد، اقدام به فروش مشروبات الكلي مي‌كند، در صورت ثبوت آن، توسط حاكم شرع تعزير مي‌شود.
م « 2240 » اگر كسي يكي از واجبات الهي را با توجّه به واجب بودن آن ترك كند يا يكي از كارهاي حرام را با توجّه و بدون عذر انجام دهد و بدون اكراه و ترس به آن اقرار نمايد يا دو مرد عادل شهادت دهند، توسط حاكم شرع تعزير مي‌شود.
م « 2241 » اگر بچّه‌ي مميز، يكي از گناهان كبيره را انجام دهد، سرپرست شرعي يا معلم او مي‌تواند او را به قدري كه ادب شود و موجب ديه نگردد، تنبيه كند. در ادب كردن او به سه تا شش تازيانه اكتفا مي‌شود و با مدارا و ملايمت انجام مي‌گيرد و معلم بايد بيش از سه ضربه‌ي ملايم نزند.
م « 2242 » گناه‌كاري كه سزاوار تعزير است، اگر پيش از اقرار يا اقامه‌ي دليل توبه كند و توبه‌ي او براي حاكم شرع ثابت شود، نبايد تعزير گردد، ولي چنانچه حقي از حقوق مردم را تضييع كرده باشد، حاكم شرع او را مجبور مي‌كند تا جبران نمايد.
م « 2243 » در تعزير بايد با رعايت مصلحت، جانب كم‌تر لحاظ شود.
(صفحه ي 585)
*********
م « 2244 » اجراي حدود الهي و تعزيرات در مورد حقوق مردمي؛ مانند: قذف، قتل نفس و وارد كردن زخم و جراحت، بايد پس از شكايت صاحب حق و تقاضاي او از محكمه‌ي شرعي براي اجراي حد، مورد پيگرد و تعقيب قرار گيرد؛ ولي در حقوق الهي؛ مانند: اجراي حدّ در مورد زنا يا لواط، به‌طور مستقيم توسط حاكم شرع اجرا مي‌شود و نياز به شكايت كسي ندارد.
(صفحه ي 586)
*********



70 ـ قصاص





اشاره

قصاص، از قوانين كيفري اسلام است و مجازاتي است كه با خواسته‌ي كسي كه مورد جنايت واقع شده است، يا ورثه‌ي او، با اجازه‌ي حاكم شرع نسبت به مجرم اعمال مي‌شود و تأمين حيات و امنيت فرد و اجتماع را به دنبال دارد.
م « 2245 » اگر شخص بالغ و عاقل به اختيار خود از روي عمد و به ناحق، مسلمان عاقلي را بكشد يا يكي از اعضاي بدن او را قطع كند، ورثه‌ي مقتول و يا شخص مجروح مي‌توانند با مراجعه به حاكم شرع او را قصاص نمايند.
م « 2246 » اگر كسي به ناحق دستور كشتن مسلمان عاقلي را بدهد و قاتل و دستوردهنده هر دو بالغ و عاقل باشند، با اجازه‌ي حاكم شرع قاتل را مي‌كُشند و دستوردهنده را براي هميشه زنداني مي‌نمايند. همچنين است اگر كسي شخصي را نگه دارد تا ديگري او را بكشد.
م « 2247 » در كشتن فرقي نيست ميان اين كه قاتل سر كسي را ببرد يا تير يا شمشير و يا كارد به او بزند يا او را خفه كند يا با عصا و چوب به او بزند تا بميرد يا او را از جاي بلندي به پايين اندازد يا در آتش بيندازد و نگذارد بيرون بيايد يا رگ او را بزند و نگذارد روي آن را ببندد يا در آب بيندازد؛ به گونه‌اي كه نتواند بيرون بيايد، يا او را
(صفحه ي 587)
*********
نزد درندگان بيندازد تا او را بدرند يا از غذا و آب باز دارد تا بميرد يا به او غذاي مسموم بخوراند؛ در همه‌ي اين موارد و مانند آن، اگر قتل عمدي باشد، ورثه‌ي مقتول، حقِ قصاص دارند.
م « 2248 » اگر فرزند، پدر يا مادر خود را به عمد و به ناحق بكشد او را قصاص مي‌كنند، ولي اگر پدر، فرزند خود را به عمد و به ناحق بكشد، او را قصاص نمي‌كنند؛ بلكه به گونه‌اي كه در احكام ديه گفته شد، از او ديه مي‌گيرند و حاكم شرع نيز او را تعزير مي‌كند.
م « 2249 » جد و جد پدري در حكم پدر هستند و اگر مادر، به عمد و به ناحق فرزند خود را بكشد، قصاص مي‌شود.
م « 2250 » اگر دو نفر يا بيش‌تر، مسلماني را از روي عمد و به ناحق بكشند؛ به‌گونه‌اي كه همه در كشتن او شريك باشند، ورثه‌ي مقتول مي‌توانند برخي را بكشند و از بعضي ديگر سهم ديه را دريافت كرده و به هر كسي كه كشته مي‌شود، تفاوت ديه‌ي آن با سهم ديه‌اش را پرداخت نمايند و نيز مي‌توانند همه را بكشند؛ به شرط اين‌كه تفاوت ديه‌ي هر كسي را كه كشته مي‌شود به او يا وارث او بپردازند؛ براي نمونه، اگر بخواهند دو نفر را بكشند، بايد به ورثه‌ي هر كدام نصف ديه‌ي او را بدهند، ولي در اين موارد بهتر است قصاص نشود و فقط از هر يك از قاتل‌ها سهم ديه را بگيرند يا به كشتن يك نفر اكتفا شود.
م « 2251 » اگر مردي زني را بكشد، مي‌توان او را كشت، ولي چون ديه‌ي زن نصف ديه‌ي مرد است، بايد براي كشتن مرد نصف ديه‌ي او را بدهند و اگر زني مردي را بكشد، مي‌توان زن را كشت، ولي بايد به آن اكتفا كنند و نمي‌توانند پس از كشتن زن، نصف ديه را نيز مطالبه نمايند.
م « 2252 » اگر ورثه و اولياي مقتول چند نفر باشند، بايد قصاص با توافق يك‌ديگر انجام شود، و يكي از آنان بدون اطّلاع و اجازه‌ي ديگران نمي‌تواند خواهان قصاص
(صفحه ي 588)
*********
باشد و چنانچه قصاص كند و ديگران طالب ديه باشند، بايد خود سهم آنان از ديه را بپردازد.
م « 2253 » اگر بعضي از اولياي مقتول تقاضاي قصاص كنند و بعضي ديگر تقاضاي ديه نمايند، كسي كه تقاضاي قصاص كرده است بايد سهم ديه‌ي متقاضيان ديه را بپردازد و سپس قصاص كند و چنانچه بعضي از اولياي مقتول، قاتل را عفو نمايند، بايد خواهان قصاص، سهم ديه‌ي عفوكنندگان را به قاتل بپردازد و بهتر است در چنين مواردي از قصاص خودداري شود و به ديه بسنده گردد.
م « 2254 » اگر بعضي از اولياي مقتول، حاضر و برخي ديگر غايب باشند و افراد حاضر بخواهند قصاص نمايند؛ چنانچه تماس با افراد غايب ممكن باشد يا مدّت غايب بودن آن‌ها كوتاه باشد، لازم است افراد حاضر براي قصاص با افراد غايب تماس بگيرند يا صبر كنند، ولي اگر تماس با افراد غايب ممكن نيست و در حال حاضر نيز اميد بازگشتن آن‌ها نمي‌باشد و به‌گونه‌اي باشد كه تأخير قصاص در معرض تضييع حقوق حاضران باشد، با نظر حاكم شرع ـ كه ولي افراد غايب است ـ پس از پرداخت سهم ديه‌ي افراد غايب، جايز است قصاص انجام شود.
م « 2255 » اگر بعضي از ورثه و اولياي مقتول، صغير يا مجنون باشند و تأخير قصاص تا زمان برطرف شدن عذر آن‌ها موجب تضييع حقوق ديگران مي‌گردد يا آن را در شُرف تضييع قرار مي‌دهد، جايز است پس از پرداخت سهم ديه‌ي صغير و مجنون، با نظر حاكم شرع قصاص انجام شود و چنانچه همه‌ي آنان صغير باشند، قصاص توسط سرپرست آن‌ها و از طرف آن‌ها با مصلحت انجام مي‌شود و لازم نيست صبر كند تا خود بزرگ شوند و تصميم بگيرند و در صورتي كه مصلحت آن‌ها را در گرفتن ديه تشخيص مي‌دهد، جايز است در گرفتن ديه با قاتل توافق كند و در اين صورت، اولياي صغير دم، پس از بزرگ شدن، حق قصاص ندارند.
(صفحه ي 589)
*********
م « 2256 » اگر كسي دو يا چند نفر را يك مرتبه يا پي در پي بكشد، اولياي هر كدام از مقتولان حق قصاص دارند، ولي بايد با توافق يك‌ديگر اقدام به قصاص نمايند تا حقوق همه رعايت شود و در اين صورت، پس از قصاص، هيچ كدام حق مطالبه‌ي ديه را ندارند و اگر اولياي يكي از مقتولان، قاتل را عفو كنند يا به گرفتن ديه با او توافق نمايند، اولياي مقتول يا مقتولان ديگر مي‌توانند قاتل را قصاص نمايند.
م « 2257 » قصاص بايد به‌وسيله‌ي شمشير يا مانند آن از آلات قتاله‌ي تيز انجام شود كه سبب آزار و شكنجه‌ي وي نشود و جايز نيست دست، پا و اعضاي او را ببرند؛ هرچند وي، مقتول را شكنجه كرده يا اعضاي او را بريده باشد. كشتن او به‌وسيله‌ي شليك گلوله به مغز يا آلت كشنده‌ي ديگري نيز اشكال ندارد.
م « 2258 » اگر ديوانه يا بچه‌ي نابالغ، كسي را بكشد، قصاص نمي‌شود و حكم قتل خطاي محض را دارد و خويشاوندان پدري او كه «عاقله» نام دارند، بايد ديه‌ي مقتول را بپردازند و چنانچه عاقلي ديوانه‌اي را بكشد، قصاص نمي‌شود، ولي بايد ديه‌ي او را بدهد، بلكه اگر شخص عاقل و بالغي، بچه‌ي نابالغي را بكشد، قصاص نمي‌شود و بايد ديه گرفته شود و در كشتن جنين؛ هرچند روح در آن دميده شده باشد، بايد ديه داده شود. همچنين اگر قاتل نابينا باشد، بايد به ديه بسنده شود.



اقسام قتل

م « 2259 » قتل بر سه قسم است:
الف ـ «قتل عمد»؛ در اين قتل، قاتل، كاري را به قصد كشتن كسي انجام دهد كه باعث كشته شدن او شود يا اين‌كه با توجّه و قصد كاري را كه به صورت غالب كشنده است نسبت به او انجام دهد و او بميرد.
م « 2260 » قتل عمد، اگر قاتل، بالغ و عاقل باشد، ورثه‌ي مقتول حق قصاص دارند؛ مگر اين‌كه در گرفتن ديه‌ي متعارف يا بيش‌تر و يا كم‌تر با قاتل توافق كنند يا
(صفحه ي 590)
*********
به‌طور كلي او را عفو نمايند و چنانچه قاتل به پرداخت ديه راضي نشود، فقط حق قصاص دارند.
ب ـ «قتل شبه عمد»؛ كه قاتل، قصد كشتن كسي را ندارد و با توجّه، كاري را كه به صورت معمول كشنده نيست نسبت به او انجام مي‌دهد و بر حسب اتفاق به مرگ او منجر مي‌شود؛ مثل اين‌كه به قصد تأديب او، چوب يا تازيانه به وي زند و به حسب اتفاق، آن شخص بميرد.
م « 2261 » در قتل شبه عمد، وارثان مقتول حق قصاص ندارند و فقط مي‌توانند عفو كنند يا ديه بگيرند.
ج ـ «قتل خطاي محض»؛ قاتل در اين قتل، نه قصد كشتن مقتول را داشته و نه مي‌خواسته است كاري را نسبت به او انجام دهد؛ مانند اين كه تيري را به قصد كشتن كبوتري رها كند و به حسب اتفاق به انساني برخورد كند و او را بكشد يا در رانندگي بدون مسامحه و تخلف با كسي تصادف كند و او كشته شود.
م « 2262 » در قتل خطاي محض، وارثان مقتول حق قصاص ندارند، بلكه اگر قاتل، خود اقرار كرده باشد، بايد ديه‌ي آن را بپردازد. همچنين است اگر قتل از راه قسامه ثابت شده باشد، ولي چنانچه قتل با شهادت دو مرد عادل ثابت شده باشد، خود قاتل ديه را بده‌كار نيست، بلكه ديه بر عاقله و خويشاوندان قاتل است؛ مگر اين‌كه قاتل از اهل ذمّه باشد كه در اين صورت، ديه ـ هرچند خطاي محض باشد ـ بر خود قاتل است و در صورتي كه خود قاتل يا ديگري با رضايت خود يا براي نمونه، مؤسسه‌ي بيمه، ديه را به نيابت عاقله بپردازند، عاقله از عهده بيرون مي‌آيند.
م « 2263 » خودكشي؛ به هر شكل باشد، حرام و از گناهان كبيره است. خون كسي كه خودكشي مي‌كند، هدر و ضايع است و اگر كسي تهديد نمايد و يا بگويد مرا بكش يا تو را خواهم كشت، اطاعت او جايز نيست، ولي چنانچه در حد اجبار باشد؛ به‌گونه‌اي كه عنوان دفاع بيابد و او را بكشد، قصاص يا ديه ندارد.
(صفحه ي 591)
*********



راه‌هاي اثبات قتل

م « 2264 » قتل به يكي از راه‌هاي زير ثابت مي‌شود:
الف ـ «اقرار متهم به قتل»؛ به شرط آن‌كه اقرار كننده بالغ و عاقل باشد و دو بار با اختيار اقرار نمايد، نه با اكراه و ترس.
ب ـ «شهادت دو مرد عادل»؛ به شرط آن‌كه شهادت آنان از روي ديدن و مانند آن باشد و در تعيين خصوصيات قتل نيز اختلاف نداشته باشند.
ج ـ «قَسامه»؛ قسم خوردن پنجاه مرد از بستگان مقتول براي اثبات قتل عمد و بيست وپنج مرد براي اثبات قتل شبه عمد و خطا.
م « 2265 » قسامه فقط در اثبات قتل و جراحات اعتبار دارد.



لوث

م « 2266 » قسامه در جايي معتبر است كه «لوث» در ميان باشد و مقصود از لوث، قراين و نشانه‌هايي است كه موجب گمان بردن باشد، ولي به حد حجت شرعي نرسد؛ مانند: شهادت يك مرد عادل يا شهادت دو مرد كه واجد شرايط نباشند، يا براي نمونه، مردي را با سلاح خون‌آلود بر سر كشته‌اي بيابند يا كشته‌ي كسي را در خانه يا محله‌ي دشمن او بيابند.
م « 2267 » در مواردي كه نه اقرار متهم در ميان هست و نه شهادت دو مرد عادل، اگر «لوث» در بين نباشد ـ مانند ساير موارد قضا ـ وليِّ مقتول مي‌تواند از حاكم شرع بخواهد كه متهم را يك بار قسم دهد و با قسم خوردن او دعوا پايان مي‌پذيرد و اگر قسم ياد نكرد، مي‌تواند قسم را به ولي مقتول رد نمايد.
م « 2268 » اگر «لوث» يعني قراين و نشانه‌هاي ظنّي براي ثبوت قتل و شناخت قاتل در ميان باشد، حاكم شرع از اولياي مقتول مي‌خواهد براي اثبات قتل عمد، پنجاه مرد و براي اثبات قتل خطا و شبه عمد، بيست وپنج مرد از بستگان مقتول ـ و از جمله خود اولياي مقتول ـ براي قسم خوردن در دادگاه حاضر شوند؛ پس اگر
(صفحه ي 592)
*********
همه‌ي آنان ـ با يقين و جزم و تعيين خصوصيات قتل ـ نزد حاكم شرع قسم ياد كردند، حاكم شرع طبق مفاد قسم آنان در قتل عمد به قصاص و در شبه عمد و خطا به گرفتن ديه حكم مي‌كند و اگر نخواستند قسم ياد كنند، اولياي مقتول مي‌توانند قسامه را به خوانده (متهم) برگردانند و از او بخواهند براي اثبات بي‌گناهي خود به قسامه متوسل شود؛ پس اگر پنجاه نفر در دادگاه براي بي‌گناهي او قسم ياد كردند، حاكم شرع حكم به برائت او مي‌كند، و در غير اين‌صورت، قاتل بودن او ثابت مي‌شود.
م « 2269 » افراد قسامه لازم نيست عادل باشند ولي بايد متظاهر به فسق نباشند و ميان آنان عداوت شخصي در امور دنيوي با متهم وجود نداشته باشد.
م « 2270 » اگر افراد قسامه در طرف خواهان (مدعي) يا خوانده (مدعي عليه) به اندازه‌ي نصاب نباشند، براي تكميل عدد آن، خود خواهان يا خوانده شده و افراد موجود مي‌توانند به اندازه‌ي نصاب قسم ياد كنند و در توزيع قسم‌ها ميان خود، به هر شكل بخواهند مي‌توانند عمل نمايند، بلكه اگر غير از خواهان و خوانده، شخص ديگري حاضر نباشد، خواهان يا خوانده، خود مي‌تواند به تنهايي پنجاه قسم در عمد يا بيست وپنج قسم در شبه عمد و خطا ياد كند و حاكم شرع بر طبق مفاد آن حكم مي‌كند.
م « 2271 » براي اثبات قتل، يك قسامه كافي است؛ هرچند اولياي مقتول متعدد باشند، ولي خوانده، اگر متعدد باشد، براي اثبات بي‌گناهي هر كدام، قسامه‌ي جداگانه لازم است.
م « 2272 » در قطع اعضا نيز قسامه جاري است كه در عمد، پنجاه قسم، و در خطا و شبه عمد، بيست وپنج قسم ياد مي‌شود.
م « 2273 » هرگاه خواهان يا خوانده زن باشد، حكم قسامه به همان صورتي كه گفته شد جاري مي‌شود، ولي افراد قسامه بايد مرد باشند.
(صفحه ي 593)
*********
م « 2274 » اگر خواهان از حاكم شرع بخواهد كه متهم به قتل را زنداني كند تا خواهان، دليل خود را حاضر نمايد، بر حاكم شرع لازم است خواسته‌ي وي را اجابت نمايد؛ مگر اين‌كه متهم كسي باشد كه احتمال فرار در مورد او وجود نداشته باشد و نيازي به حبس وي نباشد.
م « 2275 » در مواردي كه هيچ يك از خواهان و خوانده دليل ندارند و خواهان نيز حاضر به ياد كردن قسم نيستند و سوگند را متوجه خوانده مي‌نمايند، با قسم ياد كردنِ وي، دعوا پايان مي‌پذيرد و در اين صورت، ديه‌ي مقتول بايد از بيت المال پرداخت شود. همچنين در صورتي كه كسي را در بيابان يا در خيابان و جاده يا در اجتماعات عمومي، مانند: اجتماع نماز جمعه يا نماز عيد، كشته بيابند و متهم خاصي در ميان نباشد، ديه‌ي او بايد از بيت المال پرداخت شود و خون مسلمان نبايد بدون جهت ضايع گردد.



كفّاره‌ي قتل

م « 2276 » كفاره‌ي قتل به ترتيب زير بر قاتل واجب مي‌شود:
الف ـ در قتل خطايي و شبه عمد، خود قاتل بايد افزوده بر ديه، شصت روز روزه به عنوان كفّاره بگيرد؛ به‌گونه‌اي كه سي ويك روز آن پي در پي باشد، و اگر نتواند روزه بگيرد، شصت فقير را طعام دهد تا سير شوند.
ب ـ در قتل عمد، اگر ورثه‌ي مقتول، قاتل را عفو كنند يا با او بر گرفتن ديه توافق نمايند، قاتل بايد كفاره‌ي جمع بدهد؛ به اين صورت كه هم شصت روز روزه بگيرد و هم شصت فقير را طعام دهد، بلكه در صورتي كه ورثه‌ي مقتول در قتل عمد قصد قصاص داشته باشند، بايد خود قاتل پيش از قصاص يا ورثه‌ي غير صغير او از سهم ارثي كه مي‌برند كفاره‌ي جمع را پرداخت نمايد.
م « 2277 » اگر چند نفر در قتل يك نفر شركت داشته باشند، كفاره‌ي قتل بر هر يك به صورت جدا واجب مي‌شود.
(صفحه ي 594)
*********



71 ـ ديه‌ها





اشاره

م « 2278 » اگر بچه يا ديوانه كسي را بكشد؛ هرچند عمدي باشد، قتل خطايي شمرده مي‌شود و چنانچه ديگري را به گمان اين‌كه شايسته‌ي كشته شدن است، مانند آن كه به بهانه‌ي كفر يا قصاص بكشد و سپس آشكار شود كه شايسته‌ي كشته شدن نبوده است، قتل شبه عمد شمرده مي‌شود.
م « 2279 » اگر قاتل به عمد و به ناحق، ديگري را بكشد، وليّ مقتول مي‌تواند قاتل را ببخشد يا او را بكشد يا از او ديه بگيرد، ولي اگر از روي خطا بكشد، وليّ مقتول حق ندارد او را بكشد، بلكه تنها مي‌تواند از او ديه بگيرد.



انواع ديه

م « 2280 » در قتل عمدي، ديه يكي از اين شش امر است:
1 ـ صد شتر كه در سال ششم است و بهتر است نر باشد؛
2 ـ دويست گاو؛
3 ـ هزار گوسفند؛
4 ـ دويست حُلّه؛ هر حُلّه، دو پارچه‌ي ردا و شلوار است و پسنديده است بُرد يمني باشد.
(صفحه ي 595)
*********
5 ـ هزار مثقال شرعي طلاي سكه‌دار؛
6 ـ ده هزار درهم.
م « 2281 » ديه‌ي قتل شبه عمد و خطا؛ هر يك صد شتر ويژه است كه توضيح آن در كتاب‌هاي فقهي آمده است.



ديه‌ي كامل

م « 2282 » ديه در چند مورد ديگر نيز مانند ديه‌ي قتل كامل است و آن عبارت است از:
الف ـ دو چشم كسي را كور كند يا چهار رديف پلك‌هاي چشم او را از بين ببرد.
م « 2283 » اگر يك چشمِ فردي را كور كند، بايد يك دوم ديه‌ي قتل را بدهد و اگر كسي بر حسب خلقت يا به جهت حادثه‌اي، بيش از يك چشم ندارد، درآوردن همان يك چشم موجب ديه‌ي كامل است.
ب ـ شخصي كه دو گوش كسي را از بيخ ببرد يا كاري كند كه هر دو گوش او كر شود.
م « 2284 » اگر يك گوش او را ببرد يا كر كند، بايد يك دوم ديه‌ي قتل را بدهد و اگر نرمه‌ي گوش او را ببرد، لازم است يك سوم ديه‌ي قتل را بدهد.
ج ـ هرگاه همه‌ي بيني يا نرمه‌ي بيني كسي را ببرد يا كاري كند كه وي به كلي بوي چيزي را نفهمد و اميد بهبودي در او نباشد.
د ـ هرگاه زبان كسي را از بيخ ببُرد؛ چنانچه لال نباشد.
ه ـ هرگاه همه‌ي دندان‌هاي كسي را از بين ببرد.
م « 2285 » ديه‌ي هر كدام از دوازده دندان جلو ـ كه شش دندان در بالا و شش دندان در پايين مي‌باشد ـ پنجاه مثقال شرعي طلاست و اگر يكي از شانزده دندان عقب را كه هشت عدد آن در بالا و هشت عدد آن در پايين است از بين ببرد، بايد 25 مثقال شرعي طلا بدهد.
و ـ هرگاه هر دو دست كسي را از مچ جدا كند.
(صفحه ي 596)
*********
م « 2286 » اگر يك دست كسي را از مچ جدا كند، بايد يك دوم ديه‌ي قتل را بدهد.
ز ـ هرگاه ده انگشت كسي را ببرد.
م « 2287 » ديه‌ي هر انگشت دست، يك دهم ديه‌ي قتل است.
ح ـ هرگاه پشت كسي را به‌گونه‌اي بشكند كه ديگر سالم نگردد يا خميده بماند.
ط ـ هرگاه هر دو پستان زني را ببرد.
م « 2288 » اگر يكي از دو پستان زن را ببرد، بايد يك دوم ديه‌ي قتل را بدهد.
ي ـ هرگاه هر دو پاي كسي را تا غوزك يا بالاتر يا همه‌ي ده انگشت پا را ببرد.
م « 2289 » ديه‌ي هر انگشت پا يك دهم ديه‌ي قتل است.
ك ـ هرگاه بيضه‌هاي مردي را از بين ببرد يا آلت وي را از ختنه‌گاه يا بيش‌تر ببرد.
ل ـ هرگاه به‌گونه‌اي به كسي آسيب رساند كه عقل او از بين برود.
م ـ هرگاه همه‌ي موي سر يا ريش كسي را از بين ببرد؛ به‌گونه‌اي كه ديگر نرويَد.
م « 2290 » اگر ريش دوباره برويد، بايد يك سوم ديه داده شود و اگر موي سر دوباره برويَد، بايد تفاوت قيمت ديه ـ از ديد مردم ـ داده شود.
ن ـ شكستن يا كوبيده ساختن همه‌ي گردن؛ به‌گونه‌اي كه نتواند آن را به‌سوي ديگري برگرداند.
س ـ كندن يا بريدن همه‌ي دو استخوان فك؛ به‌گونه‌اي كه از دندان‌ها جدا گردد؛ مانند: فك كودك يا پير كه دندان ندارند، و در غير اين‌صورت، براي از بين رفتن دندان‌ها ديه‌ي جداگانه لازم است.
ع ـ از بين بردن يا بريدن نخاع؛ هرچند صاحب آن زنده بماند.
ف ـ افضا كردن دختر به‌گونه‌اي كه ديگر بهبودي نيابد.
م « 2291 » اگر شوهر پس از بالغ شدن زن به گونه‌اي با او نزديكي كند كه باعث افضا شود، پرداخت ديه بر او لازم نيست.
(صفحه ي 597)
*********
ص ـ هرگاه دو بخش برجسته‌ي پشت باسن كسي را از بين ببرد.
ق ـ هرگاه هر دو لب كسي را ببُرد.
ر ـ كاري كند كه ديد چشم از بين برود يا صداي وي بيرون نيايد و صوت او از بين برود يا دچار بيماري ريزش ادرار شود و نتواند جلوي ادرار خود را بگيرد كه در هر يك از اين موارد، ديه‌ي كامل واجب است.
بعضي موارد ديگر نيز موجب ديه‌ي كامل مي‌شود كه در كتاب‌هاي گسترده‌ي فقهي آمده است.
م « 2292 » اگر كسي به حيوان حلال گوشتي زخم بزند يا چيزي از بدن آن را ببرد، بايد تفاوت قيمت سالم و معيوب آن را به صاحبش بدهد.
م « 2293 » تلفيق نمودن دو نوع ديه جايز نيست؛ براي نمونه، نمي‌توان نصف ديه را شتر و نصف ديگر آن را گاو داد، و اگر بخواهد قيمت يكي از شش چيز را بدهد، بايد هر دو طرف توافق كنند، و در غير اين‌صورت، كافي نيست.
م « 2294 » ديه‌ي قتل زن نصف ديه‌ي قتل مرد است.
م « 2295 » ديه‌ي كامل يك مرد اهل ذمّه هشتصد درهم (برابر 3/1934 گرم نقره‌ي سكه‌دار) و ديه‌ي زن اهل ذمه، نصف آن است و كافر غير ذمّي ديه ندارد؛ هرچند كشتن او بدون جهت جايز نيست.
م « 2296 » اگر قتل در يكي از ماه‌هاي حرام: رجب، ذي قعده، ذي‌حجه و محرم، واقع شود، يك سوم از ديه به آن افزوده مي‌شود و بايد در ماه‌هاي حرام، دو ماه پي در پي روزه بگيرد. همچنين است اگر قتل در حرم مكه واقع شده باشد.
م « 2297 » ديه‌ي قتل عمد را بايد در يك سال پرداخت كرد و ديه‌ي قتل خطايي در سه سال و سه قسط پرداخت مي‌شود و ديه‌ي قتل شبه عمد بايد در دو سال و به دو قسط پرداخت شود، ولي در تمام اين موارد، ورثه‌ي مقتول مي‌توانند با قاتل توافق كنند كه ديه به صورت نقد يا با اقساط بيش‌تري پرداخت شود.
(صفحه ي 598)
*********
م « 2298 » در قتل عمد، انتخاب ديه و مقدار آن بستگي به توافق ورثه‌ي مقتول با قاتل دارد؛ مگر اين‌كه ورثه بر ديه‌ي شرعي به صورت كلي با قطع نظر از نوع آن توافق كنند كه در اين صورت، اختيار با قاتل است، ولي در قتل خطا و شبه عمد، ديه دهنده هر كدام از شش چيز را كه بخواهد مي‌تواند انتخاب كند و اگر بخواهد قيمت يكي از شش چيز را بدهد، بايد به توافق دو طرف باشد.
م « 2299 » قاتل و ورثه‌ي مقتول مي‌توانند به چيزي كه ارزش آن كم‌تر يا بيش‌تر از شش چيز ذكر شده است با يك‌ديگر توافق نمايند.



قصاص و ديه‌ي عضو

م « 2300 » در قطع اعضاي انسان و ايجاد جراحت در بدن او قصاص جايز است؛ به شرط آن كه قابل كنترل باشد و دقت شود كه زياده‌روي در كار نباشد و در صورتي كه كنترل آن ممكن نيست، تنها مي‌توان ديه گرفت.
م « 2301 » ميزان كلي در ديه‌ي اعضاي اصلي انسان اين است كه هر عضو اصلي كه فرد و تك باشد؛ مانند: زبان و آلت تناسلي، بريدن و از بين بردن آن سبب ديه‌ي كامل است و هر عضو اصلي كه جفت باشد؛ مانند: دست، پا، گوش و چشم، بريدن يا از بين بردن جفت آن سبب ديه‌ي كامل و بريدن يا از بين بردن يكي از آن‌ها سبب نصف ديه است.
در حكم به ديه فرقي ميان صورت عمد و غيرعمد آن نيست.
م « 2302 » اگر بيش از يكي از جنايت‌هايي را كه در پيش شمرده شد مرتكب شود، ديه، تكرار مي‌شود؛ براي نمونه، چنانچه به كسي ضربه‌اي وارد كند كه وي هم صداي خود را از دست بدهد و هم كور و كر شود، بايد سه ديه‌ي كامل بپردازد.
(صفحه ي 599)
*********
م « 2303 » ديه‌ي اعضا و جراحت‌هاي وارد بر زن با ديه‌ي مرد تا يك سوم ديه‌ي قتل مساوي است و چنانچه ديه از يك سوم ديه‌ي قتل بيش‌تر باشد، ديه‌ي زن نصف ديه‌ي مرد مي‌شود.
م « 2304 » مقدار ديه‌ي شل و فلج كردن هر عضوي كه ديه‌ي معيني دارد، دو سوم ديه‌ي قطع آن مي‌باشد؛ و چنانچه عضو فلج شده‌ي كسي را قطع نمايد، يك سوم ديه‌ي قطع عضو سالم آن را بايد به مصدوم بپردازد.
م « 2305 » اگر كمر كسي را به‌گونه‌اي بشكند كه وي هم توانايي راه رفتن و هم توانايي نزديكي كردن خود را به صورت كامل از دست بدهد، مرتكب آن بايد دو ديه‌ي كامل بپردازد.



ديه‌ي سقط جنين

م « 2306 » اگر كاري كند كه زن حامله حمل خود را سقط كند، گناه كرده است و چنانچه جنين محكوم به اسلام باشد، ديه‌ي آن به شرح زير مي‌باشد:
1 ـ اگر جنين به صورت نطفه باشد، ديه‌ي آن بيست مثقال شرعي طلاي سكه‌دار است.
2 ـ اگر به صورت علقه (خون بسته شده) باشد، ديه‌ي آن چهل مثقال شرعي طلاي سكه‌دار است.
3 ـ اگر به صورت مضغه (پاره گوشت) باشد، ديه‌ي آن شصت مثقال شرعي طلاي سكه‌دار است.
4 ـ اگر استخوان يافته باشد، ديه‌ي آن هشتاد مثقال شرعي طلاي سكه‌دار است.
5 ـ اگر روي استخوان گوشت روييده و صورت بسته شده است، ولي هنوز روح نداشته باشد، ديه‌ي آن يكصد مثقال شرعي طلاي سكه‌دار است.
6 ـ اگر روح در آن دميده شده باشد؛ چنانچه جنين پسر باشد، ديه‌ي او يك‌هزار
(صفحه ي 600)
*********
مثقال شرعي طلاي سكه‌دار است و اگر جنين دختر باشد، ديه‌ي او پانصد مثقال شرعي طلاي سكه‌دار است و در اين صورت، كفاره‌ي قتل نيز بر عهده‌ي عامل سقط مي‌آيد.
م « 2307 » ديه‌ي سقط جنين اگر از روي عمد يا شبه عمد باشد، بر عهده‌ي ساقط كننده‌ي جنين است و اگر از روي خطا باشد و روح در آن دميده شده باشد، بر عهده‌ي عاقله‌ي عامل سقط است و اگر روح در آن دميده نشده باشد، بر عهده‌ي عامل است.
م « 2308 » اگر زن حامله از روي عمد كاري كند كه جنين او سقط شود، بايد ديه‌ي آن را به وارث طفل بپردازد و خود وي از اين ديه ارث نمي‌برد و اگر ورثه‌ي جنين، او را عفو كنند، ديه ساقط مي‌شود، ولي در جنيني كه روح در آن دميده شده است، كفاره‌ي قتل واجب مي‌شود.
م « 2309 » اگر زن حامله‌اي را بكشد و كشتن آن زن به مرگ جنين بينجامد، بايد افزوده بر ديه‌ي زن، ديه‌ي جنين را نيز بپردازد.
م « 2310 » اگر زني از زنا آبستن شود، جايز نيست جنين خود را سقط كند؛ هرچند روح در آن دميده نشده باشد و چنانچه آن را پس از دميده شدن روح سقط كند، بايد افزوده بر كفاره‌ي جمع، ديه‌ي آن را نيز بپردازد و قدر اطمينان آن، مقدار ديه‌ي كافر ذمّي است و مصرف آن مانند ارثي است كه وارث ندارد و بايد به امام معصوم عليه‌السلام و در زمان غيبت به مجتهد عادل داده شود.



ديه‌ي جراحات

م « 2311 » اگر پوست سر يا پوست صورت مسلماني را پاره كند، بايد يك‌صدم ديه‌ي انسان (يك شتر) به او بدهد و اگر به گوشت برسد و قدري از آن را نيز ببرد، دوصدم آن (دو شتر) و در صورتي كه مقدار زيادي از گوشت را پاره كند،
(صفحه ي 601)
*********
سه‌صدم (سه شتر) و چنانچه به پرده‌ي نازك روي استخون برسد، چهارصدم (چهار شتر) و اگر استخوان نمايان شود، پنج‌صدم (پنج شتر) و در صورتي كه استخوان بشكند، ده‌صدم (ده شتر) و اگر بعضي از اجزاي استخوان جابجا شود، پانزده درصد (پانزده شتر) و چنانچه به پرده‌ي مغز سر برسد، سي وسه درصد (سي وسه شتر) آن را بدهد. مقصود از يك شتر، يك صدم ديه‌ي كامل است و ديه دهنده مي‌تواند ديه را از اقسام ديگر؛ مانند: طلا و نقره انتخاب نمايد.



حكم مواردي كه ديه تعيين نشده است

م « 2312 » آنچه در مسايل گذشته آمد بخشي از ديه‌هايي است كه از طرف شرع مقدس اسلام تعيين شده است و هر كس بخواهد بر همه‌ي آن اطّلاع يابد، بايد به كتاب‌هاي گسترده‌ي فقهي مراجعه كند و اگر در موردي از ناحيه‌ي شرع مقدس به صورت ويژه چيزي تعيين نشده باشد، بايد «اَرش» را بپردازد؛ به اين صورت كه تفاوت و نسبت قيمت سالم و معيوب را از ديه‌ي كامل انسان بپردازد؛ به عنوان نمونه، اگر ديه‌ي كامل عضو سالمي، ده‌ميليون تومان باشد و هشتاد درصد آن معيوب شده باشد، لازم است هشتاد درصد ديه‌ي كامل آن عضو را بپردازد.



مسايل تكميلي

م « 2313 » مقصود از «عاقله» ـ كه ديه‌ي قتل خطايي را بايد بدهند ـ مردان عاقل و بالغ از خويشاوندان پدري قاتل است؛ مانند: برادران، برادرزادگان، عمو و عموزادگان و نيز: پدر و پدربزرگ‌ها و فرزندان قاتل، ولي خويشان مادري و به صورت كلي، بچه، ديوانه و كافر؛ هرچند اهل ذمه باشند، از عاقله به‌شمار نمي‌روند.
م « 2314 » تعيين اندازه و سهم هر يك از افراد عاقله بر عهده‌ي حاكم شرع است و با نبودن حاكم شرع به‌وسيله‌ي مؤمنان عادل و به مانند رعايت مراتب ارث انجام
(صفحه ي 602)
*********
مي‌شود؛ پس اگر افراد نزديك‌تر به قاتل داراي قدرت مالي نباشند، به عهده‌ي طبقه‌ي بعد گذاشته مي‌شود و چنانچه قاتل عاقله نداشته باشد يا عاقله‌ي او قدرت مالي نداشته باشند، خود او بايد ديه را بپردازد و اگر نتواند، بايد از بيت المال پرداخت شود.
م « 2315 » اگر قاتل از كفار اهل ذمه باشد، در صورت توانايي، خود او بايد ديه‌ي قتل خطايي را بدهد و چنانچه نتواند، از بيت‌المال پرداخت مي‌شود.
م « 2316 » ديه‌ي قطع اعضا و جراحت‌هاي خطايي را در صورتي كه به مقدار يك‌بيستم ديه‌ي كامل يا بيش‌تر باشد، از عاقله مي‌گيرند و اگر كم‌تر باشد، بر عهده‌ي كسي است كه عضو را قطع كرده يا جراحت را وارد كرده است.
م « 2317 » در قتل عمد و شبه عمد، اگر قاتل فرار كرده باشد و به او دسترسي نباشد، ديه را از مال او بر مي‌دارند و اگر مال ندارد، با رعايت مراتب ارث از خويشان او مي‌گيرند و چنانچه آن‌ها نيز قدرت مالي نداشته باشند، از بيت‌المال مسلمين پرداخت مي‌شود.
م « 2318 » اگر كسي را مجروح كند يا به او ضربه يا سيلي بزند، ديه‌ي آن را بايد به خود او بدهد، ولي در صورتي كه بچه يا ديوانه‌اي را به‌گونه‌اي بزند كه ديه واجب شود، ديه براي خود اوست ولي بايد آن را به وليّ شرعي او بدهد تا به مصرف وي برساند و چنانچه پدر يا مادري، بچه‌ي خود را به گونه‌اي بزند كه بميرد، ديه‌ي او را بايد به ورثه‌ي ديگر بچه بدهد، و به خود او ـ چون قاتل است ـ چيزي از ديه نمي‌رسد.
م « 2319 » اگر به صورت فردي سيلي يا چيز ديگري بزند؛ به‌گونه‌اي كه صورت او سرخ شود، يك مثقال ونيم شرعي طلاي سكه‌دار (هر مثقال، برابر 18 نخود است) و اگر كبود شود، سه مثقال، و اگر سياه شود، شش مثقال شرعي طلاي سكه‌دار
(صفحه ي 603)
*********
بپردازد، ولي چنانچه جاي ديگر بدن فردي را به واسطه‌ي زدن، سرخ يا كبود يا سياه كند، لازم است نيمي از آنچه گفته شد پرداخت نمايد.
م « 2320 » ديه‌ي مقتول از اموال باقي مانده‌ي او به‌شمار مي‌رود و در درجه‌ي اول به مصرف بدهي‌هاي او مي‌رسد و سپس يك سوم از باقيمانده‌ي آن به مصرف وصيت‌هاي او مي‌رسد و اگر چيزي باقي بماند، ميان ورثه تقسيم مي‌شود. زن و شوهر نيز سهم خود را مي‌برند، ولي برادر و خواهر مادري كه از پدر جدا هستند، همچون خويشان مادري از ديه ارث نمي‌برند.
م « 2321 » اگر عدّه‌اي در قتل خطايِ محضِ يك نفر شريك باشند، ديه‌ي مقتول به تعداد افراد شريك در قتل تقسيم‌بندي مي‌شود و در صورتي كه خود مقتول نيز در قتل خطاي محض خود شريك باشد، مانند اين كه عده‌اي مشغول خراب كردن ديوار يا ساختمان باشند و ناگهان ديوار خراب گردد و يكي از آنان كشته شود و هيچ يك مسبب اصلي قتل نباشند، سهم مقتول نيز در تقسيم ديه در نظر گرفته مي‌شود و به اندازه‌ي سهم او از مجموع ديه كسر مي‌شود و باقيمانده‌ي آن را عاقله‌ي افراد شريك در قتل، به ورثه‌ي مقتول مي‌پردازند.
م « 2322 » اگر بچه‌ي نابالغ يا شخص بالغي كه به دستور مربي شنا در حال آموختن شنا بوده است به‌گونه‌ي ناگهاني غرق شود؛ چنانچه غرق شدن او در نظر عرف به مربي شنا استناد نداشته باشد، وي ضامن ديه‌ي غريق نيست.
م « 2323 » ديه‌ي قطع اعضاي ميّت مسلمان مانند ديه‌ي جنين كاملي است كه روح در آن دميده نشده باشد؛ پس اگر جنازه‌ي مسلماني را سر ببرند يا شكمش را پاره كنند يا كار ديگري را انجام دهند كه اگر زنده بود به آن جهت مي‌مرد، بايد يكصد مثقال شرعي طلاي سكه‌دار ـ برابر «6/345» گرم طلا ـ بدهد. ديه‌ي زخم كردن و بريدن اعضاي او به نسبت ديه‌ي كامل خود آن اعضاست.
(صفحه ي 604)
*********
م « 2324 » ديه‌اي كه از بابت جنايت بر ميّت واجب مي‌شود، بايد صرف حج يا صدقات و يا خيرات براي ميّت شود و ميان ورثه تقسيم نمي‌شود.
م « 2325 » ولي يا اولياي مقتول كه حق قصاص دارند كساني هستند كه از او ارث مي‌برند؛ غير از زن و شوهر كه در اين حق شركت ندارند؛ هرچند از ديه ارث مي‌برند، بلكه برادر و خواهر مادري و ساير خويشان مادري نيز در آن شركت ندارند.
م « 2326 » اگر كسي كه بالغ و عاقل است به عمد و به ناحق كافري را بكشد، نمي‌توان قاتل او را ـ كه مسلمان است ـ كشت، و در صورتي كه مقتول، مسلمان و زن يا دختر باشد؛ هرچند مي‌توان قاتل مسلمان را كشت؛ اما اگر آن قاتل مرد باشد، بايد از طرف مقتول نيمي از ديه‌ي آن قاتل را به وليّ قاتل بدهند و اگر آن قاتل، ديوانه يا نابالغ باشد، بايد همه‌ي ديه‌ي مقتول را بدهند و ديه‌ي آن بر عاقله‌ي قاتل است، و ولي مقتول مي‌تواند به اندازه‌اي كه دو طرف راضي شوند از قاتل ديه بگيرد و چنانچه رضايت آن‌ها به ديه‌اي باشد كه در شرع معين شده است؛ چون اندازه‌هاي شرعي در ديه مختلف است، اختيار تعيين آن با قاتل است و مي‌تواند هر كدام را كه براي او آسان‌تر است اختيار نمايد و هر يك بايد به قيمت رايج روز محاسبه شود.
م « 2327 » كسي كه سوار حيوان است اگر كاري كند كه آن حيوان به كسي آسيب برساند، ضامن است و نيز چنانچه ديگري كاري كند كه حيوان به سوار خود يا شخص ديگري صدمه بزند، ضامن مي‌باشد.
م « 2328 » اگر به حيوان حلال گوشت يا حيوان حرام گوشتي كه ملك ديگري است و ارزش دارد زخمي بزند يا جايي از بدن آن را ببرد، بايد تفاوت قيمت سالم و معيوب آن را بپردازد و چنانچه آن را تلف كند، بايد همه‌ي قيمت آن را پرداخت نمايد و اگر آن را ذبح شرعي نمايد، صاحب حيوان مي‌تواند تفاوت قيمت حيوان
(صفحه ي 605)
*********
زنده و حيوان ذبح شده را مطالبه نمايد و در صورتي كه از حيوان ذبح شده صرف نظر كند و قيمت كامل حيوان زنده را مطالبه نمايد، ذبح‌كننده بايد او را راضي كند.
م « 2329 » اگر كسي سگ شكاري يا سگي كه از خانه نگه‌داري مي‌كند يا سگ گله يا سگي را كه از كشت پاسباني مي‌كند بكشد، بايد قيمت آن را بپردازد.
م « 2330 » اگر حيواني كِشت يا دارايي كسي را از بين ببرد؛ چنانچه صاحب حيوان در نگه‌داري آن كوتاهي كرده باشد، لازم است بهاي بخشي را كه زيان زده است به صاحب دارايي يا كِشت پرداخت نمايد.
(صفحه ي 606)
*********



بخش سيزدهم: تنگناهاي فرصت ( وصيت و ارث)





72 ـ وصيت ( آخرين سفارش‌ها)





درآمد

انديشه‌ي فرداي فرزندان، اموال و ديگر امكانات بازمانده‌ي توان آدمي، ذهن وي را به خود مشغول مي‌دارد و گاه وي را پريشان مي‌سازد و چه‌بسا پوچ‌انگاري و بيهوده‌گرايي را به انسان القا مي‌نمايد؛ اما اسلام، براي پاسخ‌گويي به گزينه‌هاي ياد شده و ايجاد امنيت رواني فرد، احكام وصيت و ارث را تشريع نموده است كه در پرتو اين احكام، انسان براي بعد از مرگ خود دغدغه‌ي خاطري نداشته باشد و بتواند بازمانده‌هاي خويش را بر اساس انديشه‌ي خود و مصلحت استمرار بخشد و مهر و عطوفت را به نزديكان خويش هديه دهد.



اقسام وصيّت

م « 2331 » وصيت آن است كه كسي سفارش كند پس از مرگ وي براي او كارهايي انجام دهند كه به آن «وصيت عهديّه» مي‌گويند؛ مانند: وصيّتي كه براي كفن كردن و جاي خاك‌سپاري و مراسم ديگر مي‌شود يا سفارش كند پس از مرگم چيزي از
(صفحه ي 609)
*********
دارايي‌هاي من ملك كسي باشد يا آن را براي كارهاي پسنديده هزينه كنند كه به آن «وصيّت تمليكيّه» مي‌گويند، يا براي فرزندان خود و كساني كه اختيار آنان با اوست، سرپرست معين كند.
كسي را كه به او وصيّت مي‌كنند «وصي» مي‌گويند.
م « 2332 » چنانچه پدر يا پدربزرگ پدري كه بر بچه‌ها سرپرستي دارد زنده باشد، مي‌تواند سرپرستي فرزندان خود را براي شخص ديگري وصيّت كند و نيز مي‌تواند وصيّت كند كه شخص دوم نيز پس از خود، شخص سومي را براي سرپرستي آنان برگزيند، ولي مادر اين حق را ندارد، بلكه سرپرست فرزندان، سرپرست شرعي آن‌هاست.



چگونگي وصيت

م « 2333 » كسي كه مي‌خواهد وصيّت كند مي‌تواند منظور خود را با گفتن يا نوشتن بفهماند و اگر توان سخن گفتن و نوشتن ندارد، مي‌تواند با اشاره‌اي وصيّت كند كه مقصود وي را برساند، و نيز كسي كه مي‌تواند سخن بگويد، جايز است كه به اشاره يا نوشته بسنده كند. البته، اين امر در صورتي است كه مقصود وي از آن، همچون سخنِ او دريافت شود.
م « 2334 » افزون بر وصيّت، همه‌ي معامله‌ها را مي‌توان با نوشتن و امضا كردن ـ برابر آنچه امروز رايج است كه اسناد را با امضا كامل مي‌كنند ـ انجام داد؛ حتي در ازدواج و طلاق، بسنده كردن به نوشتن اگر همراه قصد انشا باشد، كافي است.
م « 2335 » اگر نوشته‌اي را با امضا يا مهر ميّت ببينند؛ چنانچه منظور او را برساند و نشانه‌هايي در كار باشد كه نشان بدهد اين وصيّت اوست، بايد برابر آن رفتار كنند و نيز در صورتي كه بدانند منظور وي وصيّت كردن نبوده است و چيزهايي را نوشته است كه بعد برابر آن وصيّت كند، بايد برابر آن رفتار شود.
(صفحه ي 610)
*********



شرايط وصيت

م « 2336 » وصيّت به هزينه كردن مال در گناه جايز نيست؛ بر اين پايه، وصيتي كه مشتمل بر كمك به ستم‌كار در ستم و به فاسق در فسق اوست، باطل مي‌باشد؛ در صورتي كه منظور او تنها اين‌گونه كارها باشد؛ اما در غير اين‌صورت، اصل وصيّت درست است و بايد در راه‌هاي خير هزينه گردد و همچنين اگر مورد وصيّت، مشترك ميان حلال و حرام باشد، حلال شمرده مي‌شود؛ مگر آن كه دانسته شود در وصيّت كار حرام را قصد نموده است، كه در اين صورت، به‌كار بردن مورد وصيت در راه حرام درست نيست.
م « 2337 » اگر به چيزي وصيّت شود كه كاربرد آن بيش‌تر در حرام است؛ چنانچه دانسته شود كه منظور او منفعت حلال بوده است و اطمينان شود كه آن چيز در راه حلال مصرف خواهد شد و از ديد مردم كمك به انجام گناه نباشد، وصيّت درست است.
م « 2338 » مالي كه وصيّت مي‌شود بايد قابليت تملّك داشته باشد؛ بر اين پايه، وصيّت به شراب و مانند آن باطل است؛ مگر آن‌كه منظور وصيت كننده جهت حلالي مانند وصيّت به شراب براي سركه كردن باشد.
م « 2339 » مي‌توان به جايگزيني موقّت يا هميشگي شخصي براي سكونت در خانه‌اي وصيت نمود و نيز مي‌توان براي استفاده از ميوه‌ي درختي وصيت نمود كه ميوه‌ي موجود در زمان وصيّت را نيز شامل مي‌شود؛ مگر نشانه‌اي باشد كه وصيّت، آن را در بر نگيرد.
م « 2340 » كسي كه وصيّت مي‌كند بايد عاقل و بالغ باشد و وصيّت او از روي اختيار انجام گيرد، ولي بچه‌اي كه خوب و بد را تميز مي‌دهد، اگر براي كار پسنديده‌اي وصيّت كند، وصيّت او درست است.
(صفحه ي 611)
*********
م « 2341 » وصيت كننده بايد سفيه نباشد و حاكم شرع او را از دست بردن در دارايي‌هاي خود منع نكرده باشد، و نيز وصيت او نبايد درباره‌ي اموري باشد كه بخواهد چيزي را مال كسي كند.
م « 2342 » وصيّت كسي كه ورشكست شده است اگر مزاحمت با حقوق بستان‌كارهاي وي نداشته باشد، درست است.
م « 2343 » كسي كه از روي عمد و با قصد، خودكشي كرده است؛ براي نمونه، زخمي به خود زده يا سمّي خورده است تا بميرد، اگر وصيّت كند كه بخشي از دارايي وي را براي كاري هزينه كنند، درست نيست، و چنانچه پس از اين كار، وصيّت كند ولي نميرد و سپس به جهت ديگري بميرد، رفتار كردن برابر اين وصيّت اشكال ندارد.



پذيرش وصيت تمليكي

م « 2344 » در وصيّت تمليكي، پذيرش طرف وصيّت شرط است؛ بر اين پايه، اگر كسي وصيّت كند كه چيزي از دارايي‌هاي وي مال كسي باشد، در صورتي درست است كه هر دو طرف آن را بپذيرند و صرف رد نكردن نيز در پذيرش وصيّت كافي است ولي انكار كردن وصيّت از سوي طرف وصيت مانع انجام وصيّت مي‌باشد؛ اگرچه در هنگام زنده بودنِ وصيّت‌كننده باشد.
چنانچه طرف وصيّت آن را بپذيرد ولي پس از مردن وصيّت‌كننده انكار كند، دارايي مورد وصيت از آنِ شخص سوم است و انكار وي سودي ندارد.



رد امانت و پرداخت بدهي

م « 2345 » هرگاه كسي نشانه‌ي مرگ را در خود ببيند بايد امانت‌هاي مردم را به صاحبان آن باز گرداند يا آن‌ها را از وضعيت خويش آگاه كند.
م « 2346 » اگر به مردم بده‌كار است و هنگام دادن آن بدهي نرسيده يا در صورتي كه رسيده باشد، بستان‌كار، آن را درخواست نمي‌كند، يا در صورت درخواست، وي
(صفحه ي 612)
*********
نمي‌تواند آن را بپردازد، بايد كاري كند كه اطمينان نمايد پس از مرگ، بدهي او به بستان‌كار داده مي‌شود؛ براي نمونه، هنگامي كه بدهي او براي ديگران آشكار نيست، بايد وصيّت كند و بر وصيّت شاهد بگيرد.
م « 2347 » چنانچه مي‌تواند بدهي خود را بپردازد و هنگام آن رسيده و بستان‌كار درخواست نموده است، بايد بي‌درنگ آن را بپردازد؛ هرچند نشانه‌هاي مرگ را نبيند.
م « 2348 » در صورتي كه اطمينان ندارد كه برابر وصيّت او رفتار كنند، بايد شاهد بگيرد، اما اگر مطمئن است كه وارثان، بدهي او را مي‌پردازند؛ نيازي به وصيت نيست.
م « 2349 » كسي كه نشانه‌هاي مرگ را در خود مي‌بيند، اگر خمس، زكات و مظالم بده‌كار است، بايد آن را بپردازد و در صورتي كه توان پرداخت ندارد؛ چنانچه از خود، دارايي دارد يا احتمال مي‌دهد كسي آن‌ها را مي‌پردازد يا به‌گونه‌اي فراغ عهده براي او حاصل مي‌شود، بايد وصيّت كند. همچنين است اگرحج بر او واجب باشد.
م « 2350 » كسي كه نشانه‌هاي مرگ را در خود مي‌بيند اگر نماز و روزه‌ي قضا دارد، بايد كاري كند كه اطمينان نمايد آن را پس از مرگ، به‌جاي او انجام مي‌دهند؛ براي نمونه، وصيّت كند كه از دارايي خود براي اين اعمال اجير بگيرند، بلكه چنانچه دارايي نيز نداشته باشد ولي احتمال بدهد كسي بدون آن كه چيزي بگيرد آن‌ها را انجام مي‌دهد، باز هم واجب است وصيّت نمايد.
م « 2351 » كسي كه نشانه‌هاي مرگ را در خود مي‌بيند و پسر بزرگ‌تر دارد، بايد مقدار نماز و روزه‌هايي را كه از او قضا شده است به آگاهي او برساند يا وصيت كند كه براي او بجا آورد.
م « 2352 » كسي كه نشانه‌هاي مرگ را در خود مي‌بيند، اگر مالي پيش كسي دارد يا در جايي قرار داده است كه وارث نمي‌داند و حق وي از روي ناآگاهي از ميان
(صفحه ي 613)
*********
مي‌رود، بايد به آگاهي آنان برساند، ولي نياز نيست براي بچه‌هاي صغير خود، قيّم و سرپرست معين كند، ولي در صورتي كه بدون سرپرست، مال آن‌ها از ميان مي‌رود يا حقي از آنان پايمال مي‌شود، بايد سرپرست اميني براي آنان معين نمايد.



شرايط وصي

م « 2353 » وصي لازم است مسلمان، بالغ، عاقل و مورد اعتماد باشد؛ پس اگر خيانتي از او پديدار شود، وصايت وي باطل مي‌گردد و حق تصرّفات از او گرفته مي‌شود.
م « 2354 » وصي مي‌تواند مرد يا زن يا وارثِ وصيّت‌كننده يا فرد ديگري باشد، ولي وصيِّ ميتِ مسلمان بايد مسلمان باشد.
م « 2355 » اگر چند وصي براي خود معين كند؛ چنانچه اجازه داده باشد كه هر كدام به تنهايي برابر وصيّت رفتار كنند، نياز نيست در انجام وصيّت از يك‌ديگر اجازه بگيرند و چنانچه در اين رابطه چيزي اظهار نكرده باشد، نمي‌توانند به تنهايي اقدام نمايند.
م « 2356 » در صورتي كه اجازه نداده باشد كه به تنهايي رفتار كنند؛ خواه گفته باشد كه همه با هم برابر وصيّت رفتار كنند يا نگفته باشد، بايد با يك‌ديگر برابر وصيّت رفتار نمايند و هرگاه حاضر نشوند كه با يك‌ديگر برابر وصيّت رفتار كنند و در تشخيص مصلحت، اختلاف داشته باشند؛ چنانچه تأخير و مهلت دادن باعث شود كه برابر وصيّت رفتار نشود، حاكم شرع آن‌ها را وادار مي‌كند كه تسليم نظر كسي شوند كه وي صلاح را تشخيص مي‌دهد و اگر اطاعت نكنند و يا تعدادي نپذيرند، حاكم شرع به‌جاي آنان افراد ديگري را معيّن مي‌نمايد.
م « 2357 » اگر وصيت‌كننده، شخصي را وصي و ديگري را ناظر كند، تصرّف وصي بستگي به رأي موافق ناظر دارد و ناظر نيز نمي‌تواند جداگانه تصرّف كند و
(صفحه ي 614)
*********
چنانچه ناظر از دنيا برود يا از مداخله خودداري كند، تصرّف وصي به نظر حاكم بستگي دارد و هرگاه وصي بميرد، حاكم مداخله مي‌نمايد.



احكام وصيت

بازگشت از وصيت
م « 2358 » اگر از وصيّت خود بازگردد يا آن را تغيير دهد؛ براي نمونه، وصيّت كند كه يك سوم دارايي وي را به كسي بدهند و بعد بگويد به او نپردازيد، وصيّتِ نخست باطل مي‌شود. همچنين اگر براي بچه‌هاي خود سرپرستي معين كند، بعد ديگري را به‌جاي او تعيين نمايد، بايد به وصيّت دوم او عمل شود.
م « 2359 » اگر وصيت‌كننده كاري كند كه معلوم شود از وصيّت خود بازگشته است؛ براي نمونه، خانه‌اي را كه وصيّت كرده بود به كسي داده شود، بفروشد يا ديگري را ـ با توجّه به وصيّت گذشته ـ براي فروش آن وكيل نمايد، وصيّت باطل مي‌شود.
م « 2360 » اگر وصيّت كند چيز معيني را به كسي بدهند، بعد وصيّت كند كه نيمي از همان را به ديگري نيز بدهند، بايد آن را دو بخش نمود و به هر فرد، يك بخش از آن مي‌رسد.
م « 2361 » اگر كسي در بيماري مرگ، بخشي از مال خود را به كسي ببخشد و بعد وصيّت كند كه پس از مردن او بخشي از مال وي را به كس ديگري بدهند، آنچه در هنگام زندگي بخشيده است از اصل دارايي مي‌باشد و نيازي به اذن وارثان ندارد و چيزي را كه وصيّت كرده است اگر به اندازه‌ي يك سوم ميراث يا كم‌تر باشد، وصيت نافذ است و چنانچه بيش از آن باشد، دست بردن در بخش افزوده، نيازمند اجازه‌ي وارثان است.
(صفحه ي 615)
*********
م « 2362 » اگر وصيّت كند كه يك سوم دارايي او را بفروشند و درآمد آن را براي كاري خاص و حلال هزينه كنند، بايد برابر گفته‌ي او رفتار نمايند.
م « 2363 » اگر در بيماري مرگ بگويد چيزي به كسي بده‌كار است؛ چنانچه متهم باشد كه براي زيان زدن به وارثان چنين گفته، چيزي را كه معين كرده است بايد از يك سوم دارايي او بدهند ولي در صورتي كه متهم نباشد و كسي نيز گفته‌ي او را رد ننمايد يا دليل شرعي براي بده‌كاري او موجود باشد، گفته‌ي او نافذ است و بايد از اصل دارايي پرداخت شود.



وصيت براي جنين

م « 2364 » كسي كه براي او وصيّت مي‌شود تا چيزي به او داده شود، بايد وجود داشته باشد؛ بر اين پايه، چنانچه وصيّت كند به بچه‌اي كه شايد فلان زن به او حامله شود چيزي بدهيد، باطل است، ولي اگر وصيّت كند به جنيني كه در شكم مادر است چيزي بدهند؛ اگرچه هنوز روح نداشته باشد، وصيّت درست است؛ پس اگر بچه، زنده به دنيا آمد، بايد آنچه را كه وصيّت كرده است به او بدهند و در صورتي كه مرده به دنيا آمد، وصيّت باطل مي‌شود و آنچه را كه براي او وصيّت كرده است، وارثان، ميان خود تقسيم مي‌كنند.



وصيت براي گروه‌ها

م « 2365 » اگر براي گروهي كه ويژگي مشخصي دارند وصيّت كند؛ مانند: مستمندان و فقيران، بايد آن ويژگي براي آنان در هنگام مرگِ وصيت‌كننده نيز باقي باشد تا وصيت شامل آنان گردد و تنها داشتن آن ويژگي به هنگام وصيّت كافي نيست.



آگاهي وصي به وصيت

م « 2366 » اگر پي ببرد كه فردي او را وصي خود كرده است؛ چنانچه وصيت‌كننده را آگاه كند كه نمي‌خواهد وصيّت او را انجام دهد، نياز نيست پس از مردن او برابر
(صفحه ي 616)
*********
وصيّت وي رفتار كند، ولي هرگاه پيش از مردن درنيابد كه او را وصي خود كرده است يا دريابد ولي وي را آگاه نكرده باشد كه نمي‌خواهد برابر وصيّت او رفتار كند يا هنگامي آگاه كند كه نتواند ديگري را وصي خود سازد يا آگاهي بدهد ولي به او نرسد؛ در صورتي كه براي او مشقت نداشته باشد، بايد وصيّت او را انجام دهد.
م « 2367 » اگر وصي، هنگامي به وصيت آگاه شود كه وصيّت‌كننده به واسطه‌ي شدّت بيماري يا مانع ديگري نتواند به ديگري وصيّت كند، پسنديده است وصيّت را بپذيرد.
م « 2368 » اگر وصيّت كننده بميرد، وصي نمي‌تواند ديگري را براي انجام كارهاي ميّت معين كند و خود كنار رود، ولي چنانچه بداند منظور ميت اين نبوده است كه وصي به دست خود آن كار را انجام بدهد، بلكه مقصود وي تنها انجام آن كار بوده است، مي‌تواند ديگري را از سوي خود وكيل نمايد.
م « 2369 » اگر دو نفر را وصي كند كه با هم برابر وصيّت او رفتار كنند؛ چنانچه يكي از آن دو بميرد يا ديوانه يا كافر شود، در صورتي كه از عبارت وصيّت دانسته شود كه آن ديگري به‌گونه‌اي جداگانه وصي است، بايد برابر وصيت وي رفتار كند و در غير اين صورت، حاكم شرع ديگري را به جاي وصي اولي معيّن مي‌كند و چنانچه وصيّت كننده، بودن هر دو را شرط كرده باشد، اگر هر دو بميرند يا ديوانه يا كافر شوند، حاكم شرع دو نفر ديگر را معين مي‌كند و در صورتي كه يك نفر بتواند وصيّت را عملي سازد، نيازي به معين كردن دو نفر ديگر نيست.
م « 2370 » اگر وصي؛ هرچند با وكيل گرفتن يا اجير كردن، نتواند به تنهايي كارهاي ميّت را انجام دهد، حاكم شرع براي كمك به او ديگري را معين مي‌كند.
م « 2371 » هرگاه كسي را وصي كند و بگويد اگر اين وصي بميرد، فلان شخص وصي باشد، پس از آن كه وصي نخست مُرد، بايد وصي دوم كارهاي ميت را انجام دهد.
(صفحه ي 617)
*********



تلف شدن مورد وصيت

م « 2372 » هرگاه همه يا بخشي از دارايي ميت، در دست وصي از ميان برود؛ چنانچه در نگه‌داري آن كوتاهي و تعدّي نكرده باشد، ضامن نيست و اگر كوتاهي يا تعدّي نموده؛ براي نمونه، ميت وصيّت كرده است كه فلان اندازه به مستمندان همين شهر بدهد، ولي او دارايي را به شهر ديگري ببرد و در راه از ميان برود، ضامن است و چنانچه در راه تلف نشود، ولي به مستمندان شهري دهد كه در وصيّت نبوده، باز هم ضامن است.



هزينه‌هاي واجب

م « 2373 » هزينه‌هاي حجّ واجب، بده‌كاري و حقوقي مانند خمس، زكات و مظالم كه ادا كردن آن واجب مي‌باشد، بايد از اصل دارايي ميت پرداخت شود؛ هرچند ميت براي آن وصيّت نكرده باشد، ولي اگر وصيّت كرده باشد كه از دارايي معيّني پرداخت شود، بايد از همان دارايي داده شود، اما در صورتي كه كفاره، نذر و از جمله حج نذري را وصيّت كرده باشد، از يك سوم دارايي پرداخت مي‌شود.
م « 2374 » اگر دارايي ميت از ميزان بدهي، هزينه‌هاي حج واجب و حقوقي مانند خمس، زكات و مظالم افزوده بيايد؛ چنانچه وصيّت كرده باشد كه همه‌ي يك سوم يا بخشي از يك سوم دارايي را براي كاري هزينه كنند، بايد برابر وصيّت او رفتار كنند و در صورتي كه وصيّت نكرده باشد، آنچه مي‌ماند براي وارثان است.



نافذبودن وصيت در يك سوم دارايي

م « 2375 » اگر كاري را كه ميّت معين كرده است هزينه‌ي آن از يك سوم دارايي او بيش‌تر باشد، وصيّت او در بيش از يك سوم هنگامي درست است كه وارثان، اجازه بدهند؛ خواه با گفتار باشد يا با فعل، و تنها دانستن رضايت پيشين بدون گرفتن اجازه‌ي آنان كافي نيست و در صورتي كه مدتي پس از مردن او نيز اجازه بدهند
(صفحه ي 618)
*********
درست است و چنانچه برخي از وارثان اجازه بدهند و برخي ديگر نپذيرند، وصيّت تنها براي سهم آن‌هايي كه اجازه داده‌اند درست و نافذ است.
م « 2376 » انسان نمي‌تواند به بيش از يك سوم دارايي خود وصيّت كند؛ مگر اين كه وارثان اجازه دهند؛ خواه اجازه پيش از مرگ او باشد يا پس از آن، و وارثان پس از اجازه دادن، به هيچ وجه نمي‌توانند از گفته‌ي خود بازگردند.
م « 2377 » منظور از يك سوم دارايي كه وصيّت در آن نافذ است، يك سوم دارايي در هنگام مرگ وصيت‌كننده است؛ بر اين پايه، اگر در اثر كاستي دارايي، يك سوم در هنگام مرگ، كم‌تر از يك سوم به هنگام وصيّت باشد، وصيّت او در يك سومي كه پس از مرگ موجود است نافذ است.
م « 2378 » اگر ميّت به يك سوم دارايي خود وصيت كند ولي مورد هزينه را معين نكند، در كارهاي پسنديده و نيك هزينه مي‌شود.



وصيت نامعين

م « 2379 » اگر مالي را براي دسته‌ي معيّني؛ مانند: طلاب مدرسه‌ي ويژه‌اي، وصيّت كند، بايد ميان آن‌ها به‌گونه‌ي يكسان تقسيم شود، ولي چنانچه آن دسته نامعيّن باشند، مانند آن كه براي طلاب وصيّت كرده باشد، بدون آن‌كه دسته‌اي را تعيين كند، هزينه كردن آن براي برخي از آن‌ها كافي است؛ اگرچه به سه نفر نيز نرسند.
م « 2380 » اگر مالي را براي شخصي وصيّت كند و معين نكند كه در چه راهي هزينه كند و او نيز بپذيرد، مالك آن مال مي‌شود، ولي چنانچه تعيين كند كه چگونه هزينه شود، در صورتي كه تخلّف كند، ضامن است.



چگونگي اجراي وصيت

م « 2381 » اگر وصيّت كند كه از يك سوم دارايي او خمس، زكات يا بدهي ديگر او را بدهند و براي نماز و روزه‌ي او اجير بگيرند و كار مستحبي؛ مانند: طعام دادن به
(صفحه ي 619)
*********
مستمندان را انجام دهند، بايد نخست واجبات را انجام دهند؛ خواه مالي باشد يا بدني و عملي، و چنانچه وصيّت او به ترتيب بوده، بايد نخست واجبي را كه پيش انداخته است انجام دهند؛ اگرچه بدني باشد و همچنين آن را به ترتيب تا پايان انجام دهند؛ پس در صورتي كه يك سوم دارايي وي هزينه‌ي همه‌ي آن را تأمين نمايد، بايد همه‌ي وصيّت عملي شود و اگر براي انجام همه‌ي آن را كافي نباشد و همه يا بخشي از مانده‌ي وصيّت، واجب مالي باشد، بايد از اصل تركه براي آن بردارند ولي در صورتي كه واجب بدني باشد، انجام آن برتري ندارد و چنانچه وصيّت ميّت به ترتيب نباشد، باز واجبات بر مستحبات پيشي دارد، ولي ميان واجبات هيچ‌گونه ترتيبي نيست، بلكه يك سوم دارايي ميان همه‌ي واجبات مالي و بدني پخش مي‌شود و هرگاه به همه‌ي آن‌ها نرسد، براي مانده‌ي واجب مالي، از خود تركه برداشته مي‌شود و مانده‌ي واجب بدني رها مي‌گردد و در هر صورت، هنگامي انجام مستحبّات واجب است كه يك سوم دارايي، افزوده بر واجبات به آن‌ها نيز برسد.
م « 2382 » هرگاه چند وصيّت براي كارهاي گوناگون داشته باشد و يك سوم دارايي براي همه‌ي آن‌ها كافي نباشد، بايد به ترتيب آنچه در وصيّت آمده است رفتار كنند تا به اندازه‌ي يك سوم برسد و دنباله‌ي وصيّت رها مي‌گردد؛ مگر اين‌كه وارثان اجازه دهند؛ ولي اگر در وصيّت از واجبات نيز ياد كرده باشد؛ مانند: حج، خمس، زكات و مظالم، اين بخش از اصل دارايي و بخش‌هاي ديگر از يك سوم آن پرداخت مي‌گردد.
م « 2383 » اگر وصيّت كند كه بدهي او پرداخت شود و براي نماز و روزه‌ي او اجير بگيرند و كار مستحبي هم انجام دهند؛ چنانچه وصيّت نكرده باشد كه اين‌ها را از يك سوم بدهند، بايد بدهي او را از خود دارايي بدهند و در صورتي كه چيزي از
(صفحه ي 620)
*********
يك سوم افزوده آيد، آن را براي نماز، روزه و كارهاي مستحبي كه معين كرده است به‌كار ببرند و چنانچه يك سوم كافي نباشد، اگر وارثان اجازه بدهند، بايد وصيّت او انجام گيرد و هرگاه اجازه ندهند، نماز و روزه از يك سوم دارايي انجام مي‌گردد و تنها در صورتي كه چيزي از آن افزون آمد، براي كار مستحبي كه معين كرده است به كار مي‌رود.



ادعاي وصيت

م « 2384 » اگر كسي بگويد ميت وصيّت كرده است كه فلان مبلغ را به من بدهند؛ چنانچه دو مرد عادل گفته‌ي او را درست بدانند يا او قسم بخورد و يك مرد عادل نيز گفته‌ي او را درست بداند يا يك مرد عادل و دو زن عادل يا چهار زن عادل به گفته‌ي او گواهي دهند، بايد اندازه‌اي را كه مي‌گويد به او بدهند.
م « 2385 » اگر هنگام وصيّت، مرد عادلي در كار نباشد و تنها يك زن عادل گواهي بدهد، چيزي ثابت نمي‌شود و در صورتي كه دو مرد كافرِ كتابي كه مطمئن و شناخته شده به راست‌گويي و ناآلودگي باشند گفته‌ي مدعي را گواهي كنند؛ چنانچه ميّت ناچار بوده كه وصيّت كند و مرد و زن عادلي نيز در هنگام وصيّت نبوده است، بايد چيزي را كه مدعي درخواست مي‌كند به او بدهند.



مردن كسي كه براي او وصيت شده است

م « 2386 » اگر وصيّت كند چيزي از دارايي او براي كسي باشد و آن كس پيش از اعلام نظر درباره‌ي پذيرش يا رد آن بميرد، تا هنگامي كه وارثانِ طرف وصيّت، وصيّت را رد نكرده‌اند، مي‌توانند آن را بپذيرند، به شرط اين‌كه وصيّت‌كننده از وصيّت خود باز نگردد، در غير اين صورت، وارثانِ طرف وصيّت حقي در آن ندارند و چنانچه آن شخص پس از پذيرفتن وصيت بميرد، دارايي وي براي وارث اوست و نيازي به پذيرش آن از سوي وارث نيست؛ مگر آن‌كه وصيّت كننده از وصيت خود بازگردد.
(صفحه ي 621)
*********
م « 2387 » مستحب است براي خويشان و نزديكان خود چيزي را وصيّت كند؛ هرچند از او ارث نيز نبرند، و مكروه است براي نزديكاني كه از او ارث نمي‌برند هيچ وصيتي نكند.
(صفحه ي 622)
*********



73 ـ ارث ( انتقال قهري مال)





درآمد

هدف اصلي نظام اقتصادي اسلام را مي‌توان تأمين عدالت اجتماعي دانست و از مهم‌ترين راه‌كارهاي توسعه‌ي عدالت اجتماعي، برقراري توازن اقتصادي و اصل عدم تمركز ثروت در جامعه و عدم پوچ‌انگاري در افراد نسبت به نتيجه‌ي تلاش و كوشش خويش است. احكام مربوط به ارث و تشويق به اموري چون وقف و هبه و تحديد مالكيت خصوصي، همه و همه در راستاي تحقق اين هدف است.
نظام ارث كه ساختاري عقلايي و اجتماعي دارد باعث توزيع مجدد درآمد در بين نزديكان فرد ميت مي‌گردد و با ايجاد توازن اقتصادي در بين آنان بستر ايجاد عدالت اجتماعي را محقق مي‌گرداند.
همچنين اين امر، حس اميد به آينده، تلاش براي فردا و روحيه‌ي تعاون، احسان و نيكي به خويشان را در فرد مسلمان، با نشاط و پرفروغ زنده مي‌دارد و او را از پوچ‌انگاري نسبت به تلاش و كوشش خود دور مي‌سازد.
(صفحه ي 623)
*********



مراتب و طبقات ارث

م « 2388 » كساني كه به‌واسطه‌ي خويشي ارث مي‌برند سه دسته هستند:
دسته‌ي يكم ـ پدر، مادر و فرزندان ميت، و با نبودن فرزندان، نوه‌هاي آن‌ها و هرچه نسل پايين رود و هر كدام كه به ميت نزديك‌تر باشد؛ به اين معنا كه اگر نوه‌ي ميت زنده است، نتيجه‌ي او ارث نمي‌برد و تا يك نفر از اين دسته هست، دسته‌ي دوم ارث نمي‌برد؛ مگر اين كه اشخاص رده‌ي نخست به حكم شرع از ارث ممنوع باشند كه در اين صورت، نوبت به رده‌ي دوم مي‌رسد.
دسته‌ي دوم ـ پدربزرگ(جد) و پدر او و هرچه نسل بالا رود و مادربزرگ و مادر او و هرچه نسل بالا رود ـ پدري باشند يا مادري ـ و خواهر و برادر، و با نبود برادر و خواهر، فرزندان ايشان، هر كدام كه به ميت نزديك‌تر است ارث مي‌برند و تا يك نفر از اين دسته هست، دسته‌ي سوم ارث نمي‌برد.
دسته‌ي سوم ـ عمو، عمه، دايي و خاله و هرچه نسل بالا رود، و فرزندان آنان و هرچه نسل پايين رود كه هر كدام نزديك‌ترند ارث مي‌برند، و تا يك نفر از عموها، عمه‌ها، دايي‌ها و خاله‌هاي ميت زنده است، فرزندان آنان ارث نمي‌برند، و تا فرزندان آن‌ها زنده‌اند، نوه‌هاي آن‌ها ارث نمي‌برند و در اين حكم، تنها يك استثنا وجود دارد و آن اين كه اگر ميت، تنها يك عموي پدري و يك پسر عموي پدر و مادري داشته باشد، ارث به پسر عموي پدر و مادري مي‌رسد و عموي پدري ارث نمي‌برد.
م « 2389 » اگر ميت، وارثي مانند پسر يا دختر عمو، يا پسر يا دختر عمه، يا پسر يا دختر دايي، يا پسر يا دختر خاله (از پدر و مادر) داشته باشد و عمو يا عمه يا دايي يا خاله (از پدر يا فقط مادر) داشته باشد، بهتر است كه دو رده با هم مصالحه نمايند.
م « 2390 » اگر عمو، عمه، دايي و خاله‌ي ميت و فرزندان آنان و فرزندان فرزندان آنان نباشند، عمو، عمه، دايي و خاله‌ي پدر و مادر ميت ارث مي‌برند و اگر اين‌ها
(صفحه ي 624)
*********
نباشند، فرزندان آن‌ها ارث مي‌برند و با نبود آنان، عمو، عمه، دايي و خاله‌ي پدربزرگ و مادربزرگ ميت ارث مي‌برند و در نبود آن‌ها، فرزندانشان ارث مي‌برند.
م « 2391 » زن و شوهر؛ به گونه‌اي كه خواهد آمد، از يك‌ديگر ارث مي‌برند.



ارث دسته‌ي نخست

م « 2392 » اگر وارث ميت، تنها يك نفر از دسته‌ي نخست باشد؛ براي نمونه، پدر يا مادر يا يك پسر يا يك دختر باشد، همه‌ي مال به او مي‌رسد، و اگر يك پسر و يك دختر باشند، مال را به‌گونه‌اي تقسيم مي‌كنند كه هر پسر دو برابر دختر ببرد، براي مثال، اگر ارزش اموال ميت شصت ميليون ريال باشد، مال به سه بخش تقسيم مي‌گردد:
20 = 3 .. 60 (ميليون)
سهم دختر بيست ميليون و سهم پسر چهل ميليون ريال است؛ و به عنوان مثال، چنان‌كه اگر چهار دختر و چهار پسر باشند، به هر دختر، پنج ميليون ريال و به هر پسر، ده ميليون ريال مي‌رسد.
اگر تنها چند پسر يا تنها چند دختر باشند، همه‌ي مال ميان آنان به شيوه‌ي يكسان تقسيم مي‌شود.
م « 2393 » اگر وارث ميت، تنها پدر و مادر او باشند، مال سه بخش مي‌شود: دو بخش آن را پدر و يك بخش را مادر مي‌برد، ولي اگر ميت، دو برادر يا چهار خواهر يا يك برادر و دو خواهر داشته باشد كه همه‌ي آنان مسلمان باشند و آنان با ميت، فرزندان يك پدر باشند، خواه مادرشان با مادر ميت يكي باشد يا نه؛ هرچند در صورتي كه ميت، پدر و مادر داشته باشد، اينان ارث نمي‌برند، ولي با بودن اينان، مادر يك ششم مال را ارث مي‌برد و مانده را به پدر مي‌دهند، به شرط آن‌كه برادران
(صفحه ي 625)
*********
يا خواهران و مادر كافر نباشند و هنگام مردن وي از مادر زاده شده باشند. براي نمونه، اگر دارايي ميت سي ميليون تومان باشد و برادري نيز داشته باشد، 61 از اموال وي كه پنج ميليون تومان باشد به مادر و 25 ميليون ديگر به پدر ميت مي‌رسد و به برادر چيزي نمي‌رسد.
م « 2394 » اگر وارث ميت، تنها پدر، مادر و يك دختر باشد؛ چنانچه ميت برادر و خواهري ـ كه مسلمان باشند و آنان با ميت، فرزندان يك پدر باشند ـ نداشته باشد، مال را پنج بخش مي‌كنند: پدر و مادر هر كدام يك بخش و دختر سه بخش آن را مي‌برد؛ مگر اين كه ميّت، دو برادر يا چهار خواهر يا يك برادر و دو خواهر پدري داشته باشد كه در اين صورت، مال را شش بخش مي‌كنند: پدر و مادر، هر كدام يك بخش و دختر سه بخش مي‌برد و يك بخش مانده را چهار بخش مي‌كنند: يك بخش را به پدر و سه بخش را به دختر مي‌دهند. براي نمونه، اگر ميّت، 720 ميليون ريال به ارث گذارد، به صورت زير عمل مي‌شود. شايان ذكر است كه ميم در مسايل زير نشانه‌ي ميليون است.
ارزش يك سهم 120 = 6 .. 720 (ميليون ريال)
سهم دختر: 360 = 3×120 (ميليون ريال)
كل سهم مادر: 120م
سهم اولي پدر: 120م
بخش مانده: 120م
سهم پدر: 30 = 4 .. 120م
كل سهم پدر: 150 = 30+120
سهم دختر: 90 = 30-120
كل سهم دختر: 450 = 90+360
(صفحه ي 626)
*********
م « 2395 » اگر وارث ميت، تنها پدر و مادر و يك پسر باشد، مال را شش بخش مي‌كنند: پدر و مادر، هر كدام يك بخش و پسر چهار بخش آن را مي‌برد و اگر چند پسر يا چند دختر باشند، آن چهار بخش را به صورت مساوي ميان خود قسمت مي‌كنند و اگر پسر و دختر باشند، آن چهار بخش را به‌گونه‌اي تقسيم مي‌كنند كه هر پسري دو برابر دختر ببرد. براي مثال، در فرض اخير؛ چنانچه دارايي ميت، هجده ميليون تومان باشد، به صورت زير تقسيم مي‌گردد:
ارزش يك سهم: 3م = 6 .. 18م
سهم پدر: 3ميليون ريال
سهم مادر: 3ميليون ريال
مجموع سهم پدر و مادر: 6م = 3+3
مجموع چهار بخش باقي: 12م = 6-18م
ارزش يك سهم از چهار بخش: 4م = 3 .. 12م
سهم يك دختر: 4ميليون ريال
سهم يك پسر: 8م = 4م - 12م
م « 2396 » اگر وارث ميت، تنها پدر و يك پسر يا تنها مادر و يك پسر باشد، مال را شش بخش مي‌كنند: يك بخش آن را پدر يا مادر و پنج بخش را پسر مي‌برد و اگر چند پسر باشند، آن پنج بخش را ميان خود به صورت مساوي تقسيم مي‌نمايند:
ارزش كل اموال = 300 ميليون ريال
ارزش يك سهم: 50 = 6 .. 300
سهم پدر يا مادر: 50م
مجموع سهم پسر يا پسران: 250 = 50×5
(صفحه ي 627)
*********
م « 2397 » اگر وارث ميت، تنها پدر يا مادر و يك پسر و يك دختر يا چند پسر و دختر باشند، مال را شش بخش مي‌كنند: يك بخش آن را پدر يا مادر مي‌برد و مانده را به گونه‌اي تقسيم مي‌كنند كه هر پسري دو برابر دختر ببرد؛ براي نمونه، اگر مال ميت 360 ميليون ريال باشد و وارث ميت، پدر، دو پسر و دو دختر باشند، به صورت زير عمل مي‌شود:
ارزش يك سهم:60م = 6 .. 360م
سهم پدر يا مادر: 60م
مجموع سهم پسران و دختران: 300 = 60-360
ارزش يك سهم پسران و دختران: 50 = 6 .. 300
سهم يك پسر: 100 = 2×50
مجموع سهم دو پسر: 200 = 2×100
مجموع سهم هر دو دختر: 100 = 200-300
سهم يك دختر: 50 = 2 .. 100
م « 2398 » اگر وارث ميت، تنها پدر و يك دختر يا مادر و يك دختر باشد، مال را چهار بخش مي‌كنند: يك بخش آن به پدر يا مادر و بقيه به دختر مي‌رسد؛ براي مثال، چنانچه دارايي ميت بيست ميليون تومان باشد:
سهم پدر يا مادر: 5 ميليون
ارزش هر سهم: 5م= 4 .. 20 م
سهم دختر: 15 م = 5-20 م
م « 2399 » اگر وارث ميت، تنها پدر و چند دختر يا مادر و چند دختر باشد، مال را پنج بخش مي‌كنند: يك بخش را پدر يا مادر مي‌برد و چهار بخش را دخترها به صورت مساوي ميان خود تقسيم مي‌كنند؛ براي نمونه، اگر اموال ميت به ارزش
(صفحه ي 628)
*********
بيست ميليون تومان باشد و وارثان، پدر يا مادر، و چهار دختر باشند، به صورت زير عمل مي‌شود:
ارزش يك سهم: 4 = 5 .. 20م
سهم پدر:4م
مجموع سهم دختران: 16م = 4-20م
سهم هر يك از دختران: 4م = 4 .. 16
م « 2400 » اگر ميت، فرزند نداشته باشد، نوه‌ي پسري او؛ اگرچه دختر باشد، سهم پسر ميت را مي‌برد و نوه‌ي دختري او؛ اگرچه پسر باشد، سهم دختر ميت را مي‌برد؛ براي نمونه، اگر ميت، يك پسر از دختر خود و يك دختر از پسرش داشته باشد، و ارزش مال وي نهصد ميليون ريال باشد، مال را سه بخش مي‌كنند: يك بخش را به پسر دختر و دو بخش را به دختر پسر مي‌دهند:
ارزش هر سهم: 300م = 3 .. 900م
سهم پسر دختر: 300م
سهم دختر پسر: 600م = 300م - 900م
و اگر نوه‌ي پسري يا دختري، بيش‌تر از يكي و مختلف باشند، پس از تقسيم سهم به روش ياد شده، پسر، دو برابر دختر ارث مي‌برد. در ارث بردن نوه‌ها، نبودن پدر و مادرِ ميّت شرط نيست.
در فرض ياد شده در مثال پيش، اگر نوه‌هاي پسري وي دو دختر و دو پسر باشند، مجموع سهم نوه‌هاي پسري كه ششصد ميليون ريال است، به صورت زير تقسيم مي‌شود:
ارزش يك سهم: 200م = 3 .. 600م
سهم يك دختر: 100م = 2 .. 200
(صفحه ي 629)
*********
مجموع سهم دختران: 200م
سهم يك پسر: 200م = 2 .. 400
مجموع سهم پسران 400م = 2×200



ارث دسته‌ي دوم

م « 2401 » دسته‌ي دوم از كساني كه از راه خويشي و نَسَبي ارث مي‌برند، پدربزرگ، مادربزرگ، برادر و خواهر ميت است و اگر برادر و خواهر نداشته باشد، فرزندان آن‌ها ارث مي‌برند.
اين گروه ـ دسته‌ي دوم ـ در صورتي ارث مي‌برند كه هيچ كس از گروه نخست وجود نداشته باشد.
م « 2402 » اگر وارث ميّت، تنها يك برادر يا يك خواهر باشد، همه‌ي مال به او مي‌رسد و اگر وارث ميّت، چند برادر پدر و مادري يا چند خواهر پدر و مادري باشد، مال به صورت مساوي ميان آنان تقسيم مي‌شود. براي نمونه، اگر ارزش تركه‌ي ميت چهارصد ميليون ريال باشد، و وارثان، پنج برادر باشند، به هر يك از آنان هشتاد ميليون ريال مي‌رسد:
سهم يك برادر: 80م = 5 .. 400م
م « 2403 » اگر وارث ميّت، برادر و خواهر پدر و مادري با هم باشند، هر برادري دو برابر خواهر مي‌برد؛ براي نمونه، اگر دو برادر و يك خواهر پدر و مادري دارد، مال وي را كه براي مثال پنجاه ميليون ريال ارزش دارد، به پنج بخش تقسيم مي‌شود و هر يك از برادرها دو بخش و خواهر، يك بخش آن را مي‌برد:
ارزش يك سهم: 10م = 5 .. 50م
سهم يك خواهر: 10م
سهم هر يك از پسران: 20م = 2 ×10م
(صفحه ي 630)
*********
م « 2404 » اگر ميت، برادر و خواهر پدر و مادري دارد، برادر و خواهر پدري كه از مادر با ميت جداست، ارث نمي‌برد.
م « 2405 » اگر ميّت، برادر و خواهر پدر و مادري ندارد؛ چنانچه تنها يك خواهر يا يك برادر پدري داشته باشد، همه‌ي مال به او مي‌رسد.
م « 2406 » اگر ميّت، چند برادر يا چند خواهر پدري داشته باشد، مال به‌صورت مساوي ميان آنان تقسيم مي‌شود:
ارزش اموال ميت: 300 ميليون ريال
تعداد برادران يا خواهران: پنج نفر
سهم هر يك از برادران يا خواهران پدري: 60م = 5 .. 300م
م « 2407 » اگر ميّت هم برادر و هم خواهر پدري داشته باشد، هر برادري دو برابر خواهر مي‌برد:
ارزش اموال ميت = 80 ميليون ريال
تعداد برادران: 2 نفر
تعداد خواهران: 4 نفر
ارزش يك سهم: 10م = 8 .. 80م
سهم خواهر پدري: 10م
سهم برادر پدري: 20م = 2×10م
م « 2408 » اگر وارث ميّت، تنها يك خواهر يا يك برادر مادري باشد كه از پدر با ميّت جداست، همه‌ي مال به او مي‌رسد.
م « 2409 » اگر وارث ميّت، چند برادر مادري يا چند خواهر مادري يا چند برادر و خواهر مادري باشند، مال به صورت مساوي ميان آنان تقسيم مي‌شود.
م « 2410 » اگر ميّت برادر و خواهر پدر و مادري و برادر و خواهر پدري و يك برادر يا يك خواهر مادري داشته باشد، برادر و خواهر پدري ارث نمي‌برند و مال را
(صفحه ي 631)
*********
كه براي مثال 180 ميليون ريال ارزش دارد، شش بخش مي‌كنند: يك بخش آن را به برادر يا خواهر مادري و مانده را به برادر و خواهر پدر و مادري مي‌دهند و هر برادري دو برابر خواهر ارث مي‌برد:
ارزش يك سهم: 30م = 6 .. 180م
سهم برادر يا خواهر مادري: 30م
مجموع سهم برادر و خواهر پدر و مادري: 150م = 30-180
ارزش يك سهم برادر و خواهر پدر و مادري: 50م = 3 .. 150م
سهم يك خواهر: 50م
سهم يك برادر: 100م = 2×50م
م « 2411 » اگر ميّت، بيش از يك برادر يا يك خواهر مادري دارد، مال وي را كه به فرض يكصد و پنجاه ميليون تومان ارزش دارد، سه بخش مي‌كنند: يك بخش آن را برادر و خواهر مادري به صورت مساوي ميان خود تقسيم مي‌كنند و دو بخش را به برادر و خواهر پدر و مادري مي‌دهند. سهم هر برادر، دو برابر خواهر است:
ارزش يك سهم: 50م = 3 .. 150م
مجموع شهم برادر و خواهر پدر و مادري 100 = 50 -150
حال اگر ميت داراي يك خواهر و دو برادر پدر و مادري باشد:
ارزش يك سهم: 20م = 5 .. 100م
سهم خواهر پدر و مادري: 20م
سهم برادران پدر و مادري: 80م = 20 م .. 100م
سهم يك برادر پدر و مادري: 40 = 2 .. 80
م « 2412 » اگر وارث ميّت، تنها برادر و خواهر پدري و يك برادر مادري يا يك خواهر مادري باشد، مال را شش بخش مي‌كنند: يك بخش آن را برادر يا خواهر
(صفحه ي 632)
*********
مادري مي‌برد و مانده را به برادر و خواهر پدري مي‌دهند و به هر برادري دو برابر خواهر ارث مي‌رسد:
ارزش اموال ميت = 420 ميليون ريال
ارزش يك سهم به ريال: 70م = 6 .. 420م
سهم برادر يا خواهر مادري: 70م
مجموع سهم برادر و خواهر پدري: 350م = 70-420م
حال، اگر ميت يك برادر و سه خواهر پدري داشته باشد، مجموع سهم آنان به پنج بخش تقسيم مي‌گردد؛ زيرا هر برادر داراي دو سهم است:
70م = 5 .. 350
سهم يك خواهر پدري: 70م
سهم خواهران پدري: 210م = 3×70م
سهم يك برادر پدري: 140م = 210م - 350م
م « 2413 » اگر وارث ميّت، تنها برادر و خواهر پدري و دو يا چند برادر و خواهر مادري باشند، مال را كه براي نمونه نود ميليون تومان ارزش دارد، سه بخش مي‌كنند: يك بخش آن را برادران و خواهران مادري به صورت مساوي ميان خود تقسيم مي‌كنند و مانده را به برادر و خواهر پدري مي‌دهند و هر برادري دو برابر خواهر مي‌برد:
ارزش اموال ميت: 90 ميليون ريال
ارزش يك سهم: 30م = 3 .. 90م
مجموع سهم برادران و خواهران مادري: 30م
مجموع سهم برادر و خواهر پدري: 60م =30ـ90م
سهم يك خواهر پدري: 20م = 3 .. 60م
سهم يك برادر پدري: 40م = 20-60م
(صفحه ي 633)
*********
م « 2414 » اگر وارث ميّت، تنها برادر يا خواهر و زن او باشند، زن، يك چهارم مال را ارث مي‌برد و خواهر و برادر؛ به گونه‌اي كه در مسايل گذشته گفته شد، ارث خود را مي‌برند؛ براي نمونه، اگر ميت، داراي يك همسر و يك خواهر باشد و ارزش مال وي دويست ميليون تومان باشد، به صورت زير عمل مي‌شود:
ارزش يك سهم: 50م = 4 .. 200م
سهم همسر: 50م
سهم خواهر: 150م = 50م - 200م
م « 2415 » اگر زني بميرد و وارث او تنها خواهر، برادر و شوهر او باشند و ارزش مال وي يكصد ميليون تومان باشد، به شوهر نيمي از مال مي‌رسد و خواهر و برادر؛ به گونه‌اي كه در مسايل پيش گفته شد، ارث خود را مي‌برند:
سهم شوهر: 50م = 2 .. 100م
مجموع سهم برادر و خواهر: 50م = 50-100م
كه اگر بر فرض، سه خواهر و يك برادر پدر و مادري باشند، به برادر دو سهم و به هر خواهر يك سهم مي‌رسد:
سهم هر خواهر: 10م = 5 .. 50م
سهم برادر: 20م = 2×100م
م « 2416 » زن يا شوهر وقتي كه از هم ارث مي‌برند، از سهم برادر و خواهر مادري آنان چيزي كاسته نمي‌شود، ولي از سهم برادر و خواهر پدر و مادري يا پدري كم مي‌شود.
اگر وارث ميّت شوهر، برادر و خواهر مادري و برادر و خواهر پدر و مادري او باشند، نيمي از مال به شوهر مي‌رسد و يك بخش از سه بخش اصل مال را به برادر و خواهر مادري مي‌دهند و آنچه مي‌ماند، مال برادر و خواهر پدر و مادري است؛
(صفحه ي 634)
*********
براي نمونه، اگر همه‌ي مال او هيجده ميليون تومان باشد، نه ميليون تومان به شوهر و شش ميليون تومان به برادر و خواهر مادري و سه ميليون تومانِ مانده را به برادر و خواهر پدر و مادري مي‌دهند:
سهم شوهر: 9م = 2 .. 18م
مجموع سهم برادر و خواهر مادري: 6م = 3 .. 18م
6م = 9م - 18م
مجموع سهم برادر و خواهر پدر و مادري: 3م = 2 .. 6م
م « 2417 » اگر ميّت، يك برادر يا يك خواهر مادري و يك يا چند خواهر پدر و مادري و اموالي به ارزش شصت ميليون تومان داشته باشد، يك ششم مال سهم خواهر مادري و بقيه، سهم خواهر پدر و مادري است:
سهم خواهر مادري: 10م = 6 .. 60م
سهم خواهر پدر و مادري: 50م = 10-60
اگر خواهران مادري پنج نفر باشند، به هر يك دو ميليون تومان مي‌رسد و اگر خواهران پدر و مادري پنج نفر باشند به هر يك، ده ميليون تومان ارث مي‌رسد.
م « 2418 » اگر ميّت، خواهر و برادر نداشته باشد، سهم ارث آنان به فرزندانشان مي‌رسد.
سهم برادر زاده و خواهرزاده‌ي مادري به صورت مساوي ميان آنان تقسيم مي‌شود و از سهمي كه به برادرزاده و خواهرزاده‌ي پدري يا پدر و مادري مي‌رسد، هر پسري دو برادر دختر مي‌برد.
م « 2419 » اگر وارث ميّت، برادرزاده‌هاي پدري يا پدر و مادري باشد و همه‌ي وارثان از يك برادر باشند، مقدار ارث هر يك از پسرها دو برابر دخترها مي‌باشد.
م « 2420 » اگر وارث ميّت، تنها يك پدربزرگ يا يك مادربزرگ است؛ خواه پدري باشد يا مادري، همه‌ي مال به او مي‌رسد.
(صفحه ي 635)
*********
م « 2421 » اگر وارث ميّت، تنها پدربزرگ و مادربزرگ پدري باشند، و براي نمونه، ارزش اموال وي سيصد ميليون تومان باشد، مال سه بخش مي‌شود: دو بخش را پدربزرگ و يك بخش را مادربزرگ مي‌برد:
ارزش يك سهم: 300م = 3 .. 900م
سهم مادربزرگ: 300م
سهم پدربزرگ 600م = 2×300م
م « 2422 » اگر وارث ميّت، تنها پدربزرگ و مادربزرگ مادري باشند، مال را به صورت مساوي ميان خود تقسيم مي‌كنند كه اگر بر فرض، اموال وي يكصد ميليون تومان باشد، به هر يك پنجاه ميليون تومان مي‌رسد.
م « 2423 » اگر وارث ميّت، تنها يك پدربزرگ يا مادربزرگ پدري و يك پدربزرگ يا مادربزرگ مادري است، مال وي كه بر فرض سيصد ميليون ريال است، سه بخش مي‌شود: دو بخش به پدربزرگ يا مادربزرگ پدري و يك بخش به پدربزرگ يا مادربزرگ مادري مي‌رسد:
ارزش يك سهم: 100م = 3 .. 300
سهم پدربزرگ يا مادربزرگ مادري: 100م
سهم پدربزرگ يا مادربزرگ پدري: 200م = 2×100م
م « 2424 » اگر وارث ميّت، پدربزرگ و مادربزرگ پدري و پدربزرگ و مادربزرگ مادري باشند، مال سه بخش مي‌شود: يك بخش آن را پدربزرگ و مادربزرگ مادري به صورت مساوي ميان خود تقسيم مي‌كنند و دو بخش آن را به پدربزرگ و مادربزرگ پدري مي‌دهند و پدربزرگ، دو برابر مادربزرگ ارث مي‌گيرد؛ براي نمونه، اگر ارزش اموال ميت نهصد ميليون ريال باشد:
300م = 3 .. 900م
مجموع سهم پدر بزرگ و مادر بزرگ مادري: 150م = 2 .. 300
(صفحه ي 636)
*********
مجموع سهم پدر بزرگ و مادر بزرگ پدري: 600م = 300م-900م
ارزش يك سهم پدربزرگ و مادربزرگ پدري: 200م = 3 .. 600م
سهم مادربزرگ پدري: 200م
سهم پدربزرگ پدري: 400م=2×200م
م « 2425 » اگر وارث ميّت، تنها زن يا شوهر و پدربزرگ و مادربزرگ پدري و پدربزرگ و مادربزرگ مادري او باشند، به زن يا شوهر به‌گونه‌اي كه گفته خواهد شد، ارث مي‌رسد و يك بخش از سه بخش اصل مال را به پدربزرگ و مادربزرگ مادري مي‌دهند كه به صورت مساوي ميان خود تقسيم كنند و مانده را به پدربزرگ و مادربزرگ پدري مي‌دهند و پدربزرگ، دو برابر مادربزرگ مي‌برد؛ براي مثال، اگر ارزش تركه‌ي ميت، يكصد وبيست ميليون تومان باشد:
ارزش يك سهم: 40م = 3 .. 120م
مجموع سهم پدربزرگ و مادربزرگ مادري: 40م
سهم هر يك از پدربزرگ و مادربزرگ مادري: 20م =2 .. 40م
سهم همسر: 20م = 6 .. 120م
سهم پدربزرگ و مادربزرگ پدري: 60 = (20+40)-120
ارزش يك سهم پدربزرگ و مادربزرگ پدري: 20م = 3 .. 60م
سهم پدربزرگ پدري: 40= 2×20
سهم مادربزرگ پدري: 20م
م « 2426 » اگر پدربزرگ و مادربزرگ پدري يا مادري يا هر دو با برادر و خواهر جمع شوند، پدربزرگ و مادربزرگ مادري مانند برادر و خواهر مادري شمرده مي‌شوند، و پدربزرگ و مادربزرگ پدري مانند برادر و خواهر پدري حساب مي‌شوند؛ بر اين پايه، در سهم پدربزرگ يا مادربزرگ مانند برادرها يا خواهرها در سهم شريك مي‌شوند.
(صفحه ي 637)
*********
م « 2427 » اجتماع برادر يا خواهر يا برادرها و خواهرها با پدربزرگ و مادربزرگ يا با اجداد يا جدّات، به يكي از گونه‌هاي زير است.
يكم ـ هر يك از پدربزرگ و مادربزرگ و برادر يا خواهر، همه مادري باشند؛ در اين صورت، مال ميان آن‌ها به طور مساوي تقسيم مي‌شود؛ اگرچه برخي مرد و بعضي زن باشند.
دوم ـ هر يك از پدربزرگ و مادربزرگ و برادر يا خواهر، همه پدري باشند؛ در اين صورت نيز در فرضي كه همه مرد يا زن باشند، مال ميان آن‌ها به صورت مساوي تقسيم مي‌شود و اگر مختلف باشند، هر مردي دو برابر زن ارث مي‌برد.
سوم ـ هر يك از پدربزرگ و مادربزرگ پدري باشد و برادر يا خواهر، پدر و مادري باشد، اين صورت، حكم صورت دوّم را دارد.
خاطرنشان مي‌گردد كه برادر يا خواهر پدري ميّت، اگر با برادر يا خواهر پدر و مادري ميّت جمع شود، برادر يا خواهر پدري ارث نمي‌برد.
چهارم ـ بعضي از اجداد يا جدّات، پدري باشند و بعضي مادري؛ خواه همه‌ي آن‌ها مرد باشند يا زن يا مختلف؛ و نيز اگر برادرها و يا خواهرها يا هر دو چنين باشند، در اين صورت، يك سوم از اموال براي خويشان مادري از برادرها و خواهرها و اجداد و جدّات است كه به صورت مساوي ميان مردها و زن‌ها تقسيم مي‌شود؛ اگرچه از جهت مرد و زن بودن مختلف باشند و دو سوم تركه براي خويشان پدري است كه اگر مختلف باشند، به هر مردي دو برابر زن داده مي‌شود و اگر همه مرد يا همه زن باشند، به صورت مساوي ميان آن‌ها تقسيم مي‌شود.
پنجم ـ پدربزرگ يا مادربزرگ از طرف پدر، با برادر يا خواهر از طرف مادر جمع شود؛ در اين صورت، برادر يا خواهر، اگر يكي باشد، يك ششم از مال را مي‌برد و اگر چند نفر باشند، يك سوم دارايي به صورت مساوي ميان آن‌ها تقسيم مي‌گردد و
(صفحه ي 638)
*********
بقيه‌ي آن براي پدربزرگ يا مادربزرگ است و اگر پدربزرگ يا مادربزرگ هر دو با هم باشند، پدربزرگ دو برابر مادربزرگ ارث مي‌برد.
ششم ـ پدربزرگ يا مادربزرگ يا هر دو، از طرف مادر با برادر يا برادران از طرف پدر جمع شود؛ در اين صورت، يك سوم براي پدربزرگ يا مادربزرگ است و اگر پدربزرگ يا مادربزرگ هر دو هستند، همان يك سوم را به صورت مساوي تقسيم مي‌كنند و دو سوم آن براي برادر يا برادرهاست.
م « 2428 » اگر با پدربزرگ يا مادربزرگي كه از طرف مادر است، خواهري از طرف پدر نيز باشد؛ چنانچه خواهر يكي باشد، نصف تركه به او مي‌رسد و اگر چند نفر باشند، دو سوم از آن به آنان مي‌رسد، ولي در هر صورت، يك سوم براي پدربزرگ يا مادربزرگ است؛ بر اين پايه، اگر خواهر يك نفر باشد، يك ششم از تركه، افزون بر اندازه‌ي واجب باقي مي‌ماند كه ميان او و پدربزرگ يا مادربزرگ همان‌گونه كه در گونه‌هاي نخست تا پنجم گفته شد، تقسيم مي‌شود. براي نمونه، اگر ارزش دارايي ميت، 120 ميليون تومان باشد، به صورت زير عمل مي‌شود:
سهم پدر بزرگ يا مادربزرگ: 40م = 3 .. 120م
سهم خواهر: 60=2 .. 120
100=40+60
مقدار افزوده 20 = 100-120
مقدار افزوده با توجه به آنچه در گونه‌هاي نخست تا پنجم گفته شد، تقسيم مي‌گردد.
هفتم ـ پدربزرگ‌ها يا مادربزرگ‌هاي او يا هر دو، هم پدري باشند و هم مادري و با آن‌ها برادر يا خواهر پدري باشد؛ خواه يكي باشند يا چند نفر، در اين صورت، يك سوم ارث براي پدربزرگ يا مادربزرگ مادري است كه اگر چند نفر باشند، به
(صفحه ي 639)
*********
صورت مساوي ميان آن‌ها تقسيم مي‌شود؛ هرچند در مرد و زن بودن مختلف باشند؛ دو سوم باقي مانده نيز براي پدربزرگ يا مادربزرگ پدري و برادر يا خواهر پدري است، كه اگر در مرد و زن بودن مختلف باشند، مرد، دو برابر زن مي‌برد و اگر مختلف نباشند، به صورت مساوي ميان آن‌ها تقسيم مي‌شود.
م « 2429 » اگر با پدربزرگ‌ها (اجداد) يا مادربزرگ‌ها (جدّات) كه هم پدري هستند و هم مادري، برادر يا خواهر مادري نيز باشد، يك سوم مال براي پدربزرگ يا مادربزرگ مادري با برادر و خواهر مادري است كه به صورت مساوي ميان آن‌ها تقسيم مي‌شود؛ اگرچه در مرد و زن بودن مختلف باشند و دو سوم مال نيز براي پدربزرگ يا مادربزرگ پدري است و پدربزرگ دو برابر مادربزرگ ارث مي‌برد.
هشتم ـ برادرها يا خواهرها، برخي پدري و برخي مادري باشند و پدربزرگ يا مادربزرگ پدري نيز داشته باشند؛ در اين صورت، اگر يكي از پدربزرگ و مادربزرگ پدري باشد، يك ششم تركه براي اوست، و اگر متعدد باشند، يك سوم تركه به صورت مساوي ميان آن‌ها تقسيم مي‌شود و چنانچه برادرها يا خواهرها پدري و پدربزرگ و مادربزرگ پدري در مرد و زن بودن مختلف نباشند، مانده‌ي آن تركه به صورت مساوي ميان آن‌ها تقسيم مي‌شود و اگر مختلف باشند، مرد، دو برابر زن ارث مي‌برد.
م « 2430 » اگر با برادرها يا خواهرها كه بعضي پدري و بعضي مادري هستند، پدربزرگ يا مادربزرگ مادري باشد، يك سوم براي پدربزرگ يا مادربزرگ مادري و برادر يا خواهر مادري است كه به صورت مساوي ميان آن‌ها تقسيم مي‌شود و دو سوم مال براي برادر يا خواهر پدري است كه اگر در مرد و زن بودن مختلف باشند، مرد دو برابر زن ارث مي‌برد و اگر مختلف نباشند، ارث به صورت مساوي ميان آن‌ها تقسيم مي‌شود.
(صفحه ي 640)
*********
م « 2431 » چنانچه ميّت، برادر يا خواهر داشته باشد، برادرزاده يا خواهرزاده‌ي او ارث نمي‌برد، ولي اين حكم در جايي كه ارث برادرزاده يا خواهرزاده با ارث برادر يا خواهر مزاحمتي نداشته باشد جاري نيست؛ براي نمونه، اگر ميّت، برادر پدري و مادربزرگ پدري داشته باشد، به پدربزرگ مادري يك سوم ارث مي‌رسد و در اين صورت، اگر ميّت، پسر برادر مادري نيز داشته باشد، پسر آن برادر با پدربزرگ مادري در آن يك سوم شريك مي‌باشد.



ارث دسته‌ي سوم

م « 2432 » دسته‌ي سوم، عمو، عمه، دايي، خاله و فرزندان آنان است، كه اگر از دسته‌ي نخست و دوم كسي نباشد، ارث به اينان مي‌رسد.
م « 2433 » اگر وارث، تنها يك عمو يا يك عمه باشد؛ خواه پدر و مادري باشد يا پدري يا مادري، همه‌ي مال به او مي‌رسد.
م « 2434 » اگر وارث، چند عمو يا چند عمه باشند و همه، پدر و مادري يا همه پدري يا همه مادري باشند، مال به صورت مساوي ميان آنان تقسيم مي‌شود.
م « 2435 » اگر وارث، عمو و عمه هر دو باشند، عمو دو برابر عمه ارث مي‌برد.
م « 2436 » اگر وارث، دو عمو و يك عمه باشند، مال را پنج بخش مي‌كنند: يك بخش را به عمه مي‌دهند و چهار بخش را عموها به صورت مساوي ميان خود تقسيم مي‌كنند.
م « 2437 » اگر وارث، تنها چند عموي مادري يا چند عمه‌ي مادري يا عمو و عمه‌ي مادري باشند، مال به صورت مساوي ميان آنان تقسيم مي‌شود.
م « 2438 » اگر ميّت، چند عمو و عمه‌ي پدري داشته باشد، بايد ارث عمو دو برابر عمه باشد.
(صفحه ي 641)
*********
م « 2439 » اگر وارث، عمو و عمه باشند و برخي پدري و بعضي مادري و برخي پدر و مادري باشند، عمو و عمه‌ي پدري ارث نمي‌برند.
م « 2440 » اگر ميّت، عمو و عمه‌ي پدر و مادري و يك عمو يا يك عمه‌ي مادري داشته باشد، مال را شش بخش مي‌كنند: يك بخش را به عمو يا عمه‌ي مادري و مانده را به عمو و عمه‌ي پدر و مادري مي‌دهند و در نبود آن‌ها ـ عمو و عمّه‌ي پدر و مادري ـ مانده را به عمو و عمه‌ي پدري ـ اگر داشته باشد ـ مي‌دهند. عموي پدر و مادري دو برابر عمه‌ي پدر و مادري ارث مي‌برد.
م « 2441 » اگر ميّت، علاوه بر عمو و عمّه‌ي پدر و مادري، هم عمو و هم عمه‌ي مادري داشته باشد، مال را سه بخش مي‌كنند: دو بخش را به عمو و عمه‌ي پدر و مادري و يك بخش را به عمو و عمه‌ي مادري مي‌دهند.
م « 2442 » اگر وارث ميّت، يك دايي يا يك خاله باشد، همه‌ي مال به او مي‌رسد.
م « 2443 » اگر وارث، هم دايي و هم خاله باشد و همه، پدر و مادري باشند، مال به صورت مساوي ميان آنان تقسيم مي‌شود.
م « 2444 » اگر وارث، تنها دايي و خاله‌ي پدري و يك يا چند دايي يا خاله‌ي مادري باشد، دايي و خاله‌ي پدري ارث نمي‌برد.
م « 2445 » اگر وارث، دايي و خاله‌ي پدري با دايي و خاله‌ي مادري و با دايي و خاله‌ي پدر و مادري باشند، دايي و خاله‌ي پدري ارث نمي‌برند.
م « 2446 » اگر وارث، يك يا چند دايي يا يك يا چند خاله يا دايي و خاله و يك يا چند عمو يا يك يا چند عمّه يا عمو و عمه باشند، مال را سه بخش مي‌كنند: يك بخش را دايي يا خاله يا هر دو و مانده را عمو يا عمه يا هر دو مي‌برند.
م « 2447 » اگر وارث، يك دايي يا يك خاله و عمو و عمه باشند؛ چنانچه عمو و عمه پدر و مادري باشند، مال را سه بخش مي‌كنند: يك بخش به دايي يا خاله
(صفحه ي 642)
*********
مي‌رسد و از مانده، دو بخش به عمو و يك بخش به عمه مي‌دهند؛ بر اين پايه، اگر دارايي ميت 720 ميليون ريال باشد، به صورت زير عمل مي‌شود:
ارزش يك بخش از كل دارايي: 240م = 3 .. 720م
سهم دايي يا خاله: 240م
مقدار مانده: 480م = 240م-720م
ارزش يك سهم از مقدار مانده: 160م = 3 .. 480م
سهم عمه: 160م
سهم عمو: 320م = 2×160م
م « 2448 » اگر وارث ميّت، يك دايي يا يك خاله و يك عمو يا يك عمه‌ي مادري و عمو و عمه‌ي پدر و مادري يا پدري باشند، مال را سه بخش مي‌كنند: يك بخش را به دايي يا خاله مي‌دهند و دو بخش مانده را شش بخش مي‌كنند: يك بخش را به عمو يا عمه‌ي مادري و مانده را به عمو و عمه‌ي پدر و مادري يا پدري مي‌دهند. عمو، دو برابر عمه ارث مي‌برد؛ بر اين اساس، اگر مال ميت 810 ميليون ريال ارزش داشته باشد، بدين‌گونه تقسيم مي‌گردد:
ارزش يك بخش از كل دارايي: 270م = 3 .. 810م
سهم دايي يا خاله: 270م
دو بخش باقي‌مانده: 540م = 270-810
ارزش يك سهم از شش سهم باقي‌مانده: 90م = 6 .. 540م
سهم عمو يا عمه‌ي مادري: 90م
ارزش مجموع سهم عمو و عمه‌ي پدر و مادري: 450 = 90-540
ارزش يك سهم عمو و عمه‌ي پدر و مادري: 150 = 3 .. 450
سهم عمه‌ي پدر و مادري: 150م
ارزش سهم عموي پدر و مادري: 300 = 150-450
(صفحه ي 643)
*********
م « 2449 » اگر وارث، يك دايي يا يك خاله، و عمو و عمه‌ي مادري، و عمو و عمه‌ي پدر و مادري يا پدري باشد، مال را سه بخش مي‌كنند: يك بخش را دايي يا خاله مي‌برد و دو بخش مانده را سه بخش مي‌كنند: يك بخش را به عمو و عمه‌ي مادري مي‌دهند و دو بخش ديگر را ميان عمو و عمه‌ي پدر و مادري يا پدري تقسيم مي‌نمايند و عمو دو برابر عمه مي‌برد؛ براي نمونه، اگر تركه‌ي ميت 405 ميليون ريال ارزش داشته باشد، به صورت زير تقسيم مي‌شود:
ارزش يك بخش از كل دارايي: 135م = 3 .. 405م
سهم دايي يا خاله: 135م
مجموع سهم عمو و عمه‌ي مادري و عمو و عمه‌ي پدر و مادري يا پدري:
270م = 135-405م
ارزش يك سهم از مجموع سهم عمو و عمه‌ي مادري: 90م = 3 .. 270م
سهم عمه‌ي پدر و مادري يا پدري: 90م
مجموع سهم عمو و عمه‌ي پدر و مادري يا پدري: 180م = 2×90
سهم عمه‌ي پدر و مادري يا پدري 60م=3 .. 180م
سهم عموي پدر و مادري: 120م=2×60م
م « 2450 » اگر وارث ميّت، چند دايي و چند خاله باشند كه همه، پدر و مادري يا پدري يا مادري باشند و عمو و عمه نيز داشته باشند، مال سه بخش مي‌شود: دو بخش آن را به گونه‌اي كه در مسأله‌ي پيش گفته شد (كه عمو دو برابر عمه مي‌برد) عمو و عمه ميان خود تقسيم مي‌كنند و يك بخش آن را دايي‌ها و خاله‌ها به‌طور مساوي ميان خود تقسيم مي‌نمايند، ولي با بودن دايي و خاله‌ي پدر و مادري، دايي و خاله‌ي پدري ارث نمي‌برد.
م « 2451 » اگر وارث ميّت، دايي يا خاله‌ي مادري و چند دايي و خاله‌ي پدر و مادري يا پدري تنها ـ در صورتي كه پدر و مادري نباشد ـ و عمو و عمه باشند، مال
(صفحه ي 644)
*********
سه بخش مي‌شود: دو سهم آن را به گونه‌اي كه گفته شد (كه عمو دو برابر عمه مي‌برد) عمو و عمه ميان خود تقسيم مي‌كنند و اگر ميّت، يك دايي يا يك خاله‌ي مادري دارد، يك بخش ديگر آن را شش بخش مي‌كنند: يك بخش را به دايي يا خاله‌ي مادري مي‌دهند و مانده را به دايي و خاله‌ي پدر و مادري يا پدري مي‌دهند كه به صورت مساوي ميان خود تقسيم مي‌كنند.
براي نمونه، چنانچه ارزش اموال ميت برابر 180 ميليون تومان باشد، به گونه‌ي زير عمل مي‌شود:
ارزش يك سهم همه‌ي ارث: 60م = 3 .. 180م
مجموع سهم عمو و عمه: 120 = 2×60
ارزش يك سهم عمو و عمه: 40م = 3 .. 120م
سهم عمه: 40م
سهم عمو: 80 = 2×40
ارزش يك سهم از مجموع سهم دايي يا خاله‌ي مادري: 10م = 6 .. 60م
سهم دايي يا خاله‌ي مادري: 10م
مجموع سهم دايي و خاله‌ي فقط پدري و فقط مادري: 50م = 10م-60م
سهم هر يك از دايي و خاله‌ي پدر و مادري؛ اگر يك نفر باشند: 25 = 2 .. 50
اگر وارثان، چند دايي مادري يا چند خاله‌ي مادري يا هم دايي و هم خاله‌ي مادري باشد، يك بخش در پيش گفته شده را سه بخش مي‌كنند: يك بخش را دايي‌ها و خاله‌هاي مادري به صورت مساوي ميان خود تقسيم مي‌كنند و مانده را به دايي و خاله‌ي پدر و مادري يا پدري مي‌دهند تا به گونه‌ي مساوي ميان خود تقسيم كنند:
ارزش يك بخش در پيش گفته شده: 60 ميليون تومان
مجموع سهم دايي‌ها و خاله‌هاي مادري: 20م = 3 .. 60م
(صفحه ي 645)
*********
اگر دايي‌ها و خاله‌هاي مادري براي مثال پنج نفر باشند، به هر يك چهار ميليون تومان مي‌رسد:
سهم هر يك از دايي‌ها و خاله‌هاي مادري: 40م = 20-60م
و اگر دايي و خاله‌ي پدر و مادري چهار نفر باشند، به هر يك ده ميليون تومان مي‌رسد:
سهم هر يك از دايي‌هاو خاله‌هاي پدر و مادري: 10م = 4 .. 40م
م « 2452 » اگر ميّت، عمو، عمه، دايي و خاله نداشته باشد، چيزي كه به عمو و عمه مي‌رسد به فرزندان آنان، و چيزي كه به دايي و خاله مي‌رسد به فرزندان آن‌ها داده مي‌شود.
م « 2453 » اگر ميّت، يك دختر عمه و چند پسر دايي داشته باشد، يك دختر عمه دو سوم مي‌برد و پسر دايي‌ها يك سوم را ميان خود تقسيم مي‌كنند و در اين دسته، فرزندان عمو، عمه، دايي و خاله‌ي خود ميت بر عمو، عمه، دايي و خاله‌ي پدر يا مادرِ ميّت تقدم دارند.
م « 2454 » اگر وارث ميّت، عمو و عمه و دايي و خاله‌ي پدر و عمو، و عمه و دايي و خاله‌ي مادر او باشند، مال سه بخش مي‌شود: يك بخش آن براي عمو و عمه و دايي و خاله‌ي مادر ميّت است كه به صورت مساوي به آنان مي‌رسد و دو بخش ديگر آن را سه بخش مي‌كنند: يك بخش را دايي و خاله‌ي پدر ميّت به گونه‌ي مساوي ميان خود تقسيم مي‌نمايند و دو بخش ديگر آن به عمو و عمه‌ي پدر ميّت مي‌رسد و عمو دو برابر عمه ارث مي‌برد. براي نمونه، اگر ميت 720 ميليون ريال به ارث گذارد، به صورت زير عمل مي‌گردد:
ارزش يك بخش از همه‌ي تركه: 240م = 3 .. 720
سهم هر يك از عمو، عمه، دايي و خاله‌ي مادر ميت: 60م = 4 .. 240م
(صفحه ي 646)
*********
ارزش دو بخش باقي مانده: 480م = 240م-720م
مجموع سهم دايي و خاله‌ي پدر ميت: 160م = 3 .. 480م
سهم هر يك از دايي و خاله‌ي پدر ميت: 80م = 2 .. 160م
مجموع سهم عمو و عمه‌ي پدر ميت: 320م= 160م-480م
سهم عمه‌ي پدر ميت: 6/106 = 3 .. 320
سهم عموي پدر ميت: 214 = 106-320
م « 2455 » اگر براي كسي در يك دسته، دو نسبت جمع شود، از هر دو سبب ارث مي‌برد؛ مانند اين كه كسي هم پسر عموي پدري ميّت باشد و هم پسر دايي مادري او، يا كسي هم شوهر ميّت باشد و هم پسر عموي او، يا زني هم عمه‌ي پدري ميّت باشد و هم خاله‌ي مادري او؛ مگر آن كه دو نسبت او در دو دسته باشند، مانند اين كه هم برادر مادري باشد و هم پسر عمو، كه در اين صورت، تنها به خاطر برادر بودن ارث مي‌برد.
م « 2456 » ارث عمو، عمه، دايي و خاله‌ي ميّت را؛ چنانچه همه پدر و مادري باشند ـ كه بيش‌تر اين گونه است ـ مي‌توان چنين خلاصه كرد:
ـ اگر وارث، تنها يك عمو يا يك عمه باشد، همه‌ي مال به او مي‌رسد.
ـ اگر وارث، چند عمو يا چند عمه باشند، به صورت مساوي ارث مي‌برند.
ـ اگر وارث، هم عمو و هم عمه باشد، عمو دو برابر عمه مي‌برد.
ـ اگر وارث، تنها يك دايي يا يك خاله باشد، همه‌ي مال به او مي‌رسد.
ـ اگر وارث، چند دايي يا چند خاله باشند يا هم دايي و هم خاله باشد، مال را به صورت مساوي ميان خود تقسيم مي‌كنند.
ـ هرگاه وارث، عمو، عمه، دايي و خاله باشند، عمو و عمه دو سهم مي‌برند و دايي و خاله يك سهم؛ هر عمو، دو برابر عمه مي‌برد، ولي سهم دايي و خاله مساوي است.
(صفحه ي 647)
*********
ـ اگر عمو، عمه، دايي و خاله‌ي ميّت و فرزندان آنان و فرزندانِ فرزندان آنان نباشند، عمو، عمه، دايي و خاله‌ي پدر و مادرِ ميّت ارث مي‌برند و اگر آن‌ها نباشند، فرزندان آنان ارث مي‌برند و در نبود آنان، عمو، عمه، دايي و خاله‌ي پدربزرگ و مادربزرگ ميّت ارث مي‌برند و اگر آنان نيز نباشند، فرزندان آن‌ها ارث مي‌برند.
م « 2457 » اگر ميّت، عموي پدري و پسرعموي پدر و مادري داشته باشد؛ چنانچه وارث ديگري نداشته باشد، همه‌ي ارث به پسر عموي پدر و مادري مي‌رسد و عموي پدري ارث نمي‌برد.



ارث زن و شوهر

م « 2458 » زن و شوهر در ازدواج دايم از يك‌ديگر ارث مي‌برند و وجود هيچ يك از طبقه‌هاي سه‌گانه‌اي كه ياد شد، مانع ارث بردن آن دو از يك‌ديگر نيست.
م « 2459 » اگر زن بميرد و فرزند نداشته باشد، نيمي از همه‌ي مال را شوهر او و نيم ديگر را وارثان ديگر مي‌برند.
م « 2460 » اگر زن از شوهر ميت خود يا از شوهر پيشين خود فرزندي نداشته باشد، يك چهارم همه‌ي مال را شوهر ارث مي‌برد و مانده را وارثان ديگر مي‌برند.
م « 2461 » اگر مرد از همسر يا از زن ديگر فرزندي داشته باشد، يك هشتم مال او را زن، و مانده را وارثان ديگر ارث مي‌برند و زن از همه‌ي دارايي‌هاي منقول ارث مي‌برد، ولي از خود زمين ارث نمي‌برد؛ خواه زمينِ خانه باشد يا باغ يا زمين زراعتي و مانند آن، و نيز از عرصه‌ي ساختمان؛ مانند: بنا و درخت ارث نمي‌برد، بلكه تنها از قيمت عرصه‌ي ساختمان و زمين ارث مي‌برد كه بايد عرصه و زمين را قيمت كنند و از قيمت آن، سهم ارث او را بدهند.
م « 2462 » اگر زن بخواهد در چيزهايي تصرّف كند كه از آن‌ها ارث نمي‌برد؛ مانند: زمين و بناي خانه‌ي مسكوني، بايد از وارثان ديگر اجازه بگيرد و نيز وارثان تا سهم
(صفحه ي 648)
*********
زن را از عرصه؛ مانند: بنا و درخت نداده‌اند، نبايد بدون اجازه‌ي زن در آن دست ببرند و چنانچه پيش از دادن سهم زن، عرصه را بفروشند تنها در صورتي صحيح است كه زن، معامله را اجازه دهد، و در غير اين صورت، معامله‌ي اندازه‌ي سهم وي باطل است.
م « 2463 » اگر زن، وارثي غير از شوهر خود نداشته باشد، همه‌ي مال او به شوهرش مي‌رسد، ولي چنانچه شوهر، غير از زن، وارثي نداشته باشد، زن، تنها سهم خود را ـ كه در اين صورت يك چهارم است ـ مي‌برد و مانده، از آنِ امام عليه‌السلام است.
م « 2464 » اگر براي پرداخت سهم زن بخواهند بنا و درخت و مانند آن را قيمت نمايند، بايد اجزاي آن را قيمت كنند ـ چنان‌كه نزد كارشناسان قيمت‌گذاري معمول است ـ و ارزش آن را بدون در نظر گرفتن ويژگي زميني كه بر آن قرار دارد حساب مي‌كنند، نه اين كه آن را بيرون آورده شده از زمين فرض نموده و آن‌گاه آن را قيمت‌گذاري نمايند يا اين كه بايد قيمت آن را در حالي كه بدون اجاره در همين زمين باقي مي‌ماند حساب كنند.
م « 2465 » زني كه فرزند وي پسر است در حكم با زني كه فرزند وي دختر يا خنثاست مساوي است.
م « 2466 » مجراي آب قنات و مانند آن حكم زمين را دارد، ولي آجر و چيزهايي كه در آن به كار رفته است در حكم ساختمان مي‌باشد و زن از عين آن ارث مي‌برد.
م « 2467 » اگر ميّت، بيش از يك زن داشته باشد؛ چنانچه فرزند نداشته باشد، يك چهارم مال و اگر داشته باشد، يك هشتم مال به صورت مساوي ميان زن‌هاي عقدي او تقسيم مي‌شود؛ اگرچه شوهر با هيچ يك يا با بعضي از آنان نزديكي نكرده باشد.
(صفحه ي 649)
*********
م « 2468 » اگر ميّت در بيماري مرگ كه با آن از دنيا مي‌رود زني را عقد كند و با او نزديكي نكند، آن زن از او ارث نمي‌برد و حق مهر نيز ندارد.
م « 2469 » اگر زن در حال بيماري مرگ شوهر كند و به همان بيماري بميرد، شوهرش؛ هرچند با او نزديكي نكرده باشد، از او ارث مي‌برد.
م « 2470 » اگر زن را ـ به ترتيبي كه در احكام طلاق گفته شد ـ طلاق رجعي بدهند و پيش از پايان عده‌ي رجعي بميرد، شوهر از او ارث مي‌برد.
م « 2471 » اگر شوهر، پيش از پايان عدّه‌ي رجعي زن بميرد، زن از او ارث مي‌برد.
م « 2472 » اگر زن يا شوهر پس از گذشتن عدّه‌ي رجعي يا در عده‌ي طلاق باين بميرد، هيچ يك از ديگري ارث نمي‌برد.
م « 2473 » اگر در حال بيماري مرگ، زن را طلاق دهد؛ خواه طلاق رجعي باشد يا باين، و پيش از گذشتن دوازده ماه قمري بميرد، زن با سه شرط از او ارث مي‌برد:
يكم ـ زن در اين مدّت شوهر نكرده باشد.
دوم ـ طلاق به درخواست و با رضايت زن انجام نگرفته باشد؛ خواه چيزي به شوهر داده باشد كه او را طلاق دهد يا نداده باشد.
سوم ـ شوهر در همان بيماري بميرد.
اگر بيماري شوهر بهبودي يابد و به سبب ديگري از دنيا برود، زن از او ارث نمي‌برد؛ مگر آن كه مرگ او در عده‌ي رجعي باشد.
م « 2474 » اگر بيماري شوهر بهبودي نيافت ولي به بيماري ديگري از دنيا رفت، زن از او ارث نمي‌برد.
م « 2475 » زن مي‌تواند از شوهر درخواست كند كه لباس را به عنوان نفقه مال او كند.
(صفحه ي 650)
*********
م « 2476 » لباس، زيور آلات و مانند آن كه مرد براي همسرش مي‌گيرد مال همسر اوست؛ مگر اين كه ثابت شود كه قصد تمليك آن را نداشته، بلكه داراي جنبه‌ي عاريتي بوده است.
م « 2477 » زني كه با عقد موقت به همسري مردي درآمده است از مرد ارث نمي‌برد و مرد نيز از او ارث نمي‌برد.
م « 2478 » فرزندي كه در ازدواج موقت به‌دنيا آمده است از پدر و مادر خود ارث مي‌برد.



ارث اختصاصي پسر بزرگ‌تر

م « 2479 » هرگاه مردي از دنيا برود، قرآن، انگشتر و شمشير او يا هر سلاح ديگري كه براي مردها متعارف است و لباس‌هايي كه پوشيده يا براي پوشيدن گرفته و نگه داشته است؛ هرچند هنوز آن را نپوشيده باشد؛ چنانچه براي استفاده كردن گرفته باشد نه براي ملكيت، مالِ پسر بزرگ‌تر است؛ اگرچه فرزند بزرگ‌تر دختر باشد و در برابر، بر پسر بزرگ‌تر نيز واجب است كه نمازها و روزه‌هايي را كه از پدر قضا شده است بجا آورد.
البته، حكم رسيدن دارايي‌هاي ياد شده به پسر بزرگ‌تر در صورتي است كه ميّت، جز آن، مالِ ديگري نيز داشته باشد.
م « 2480 » اگر ميّت از اين چهار چيز، بيش‌تر از يكي داشته باشد؛ براي نمونه، دو عدد قرآن يا انگشتر داشته باشد؛ چنانچه مورد استفاده‌ي او بوده يا براي استفاده فراهم شده بوده است، براي پسر بزرگ‌تر مي‌باشد.
م « 2481 » اگر پسر بزرگ‌تر، بيش از يكي باشد؛ براي نمونه، از دو زن او در يك وقت دو پسر به دنيا آمده باشد، بايد لباس، قرآن، انگشتر و سلاح ميّت را به صورت
(صفحه ي 651)
*********
مساوي ميان خود تقسيم كنند. اين حكم، ويژه‌ي بزرگ‌ترين پسر است؛ هرچند خواهراني بزرگ‌تر از خود داشته باشد.
م « 2482 » اگر ميّت قرض داشته باشد؛ چنانچه قرض وي به اندازه‌ي مال او يا زيادتر باشد، بايد آن چهار چيز ـ قرآن، انگشتر، سلاح و لباس ـ را كه مال پسر بزرگ‌تر است براي پرداخت قرض او بدهند يا پسر بزرگ‌تر قيمت آن‌ها را بپردازد. براي نمونه، اگر همه‌ي دارايي ميّت شش ميليون تومان باشد كه به اندازه‌ي دو ميليون تومان آن از چيزهايي باشد كه مال پسر بزرگ‌تر است و پنج ميليون تومان قرض داشته باشد، پسر بزرگ‌تر بايد به اندازه‌ي يك ميليون تومان از آن چهار چيز را براي پرداخت قرض ميّت بدهد.
اگر دارايي‌هاي ميت بيش‌تر باشد؛ به گونه‌اي كه بتوان قرض او را از آن‌ها داد و اندازه‌ي چشم‌گيري نيز براي وارثان مي‌ماند، بايد آن چهار چيز را به پسر بزرگ‌تر داد.



ديگر مسايل ارث

م « 2483 » مسلمان از كافر ارث مي‌برد ولي كافر از مسلمان ارث نمي‌برد؛ اگرچه آن كافر، پدر يا پسر فرد درگذشته باشد.
م « 2484 » اگر ميّت مسلمان پسري كافر دارد كه او داراي پسري مسلمان است، آن پسر مسلمان از پدربزرگ خود ارث مي‌برد.
م « 2485 » اگر پسر ميّتِ مسلمان كافر باشد، ولي عموي ميّت يا برادرِ ميّت مسلمان باشد، ارث به آن‌ها مي‌رسد و در صورت كافر بودن اين دو، پسران مسلمان عمو و پسران برادرِ ميّت ارث مي‌برند.
م « 2486 » اسلام آوردن وارث پيش از تقسيم كردن ارث مانند اسلام آوردن آن وارث پيش از مردن آن ميّت است؛ بر اين اساس، اگر پيش از تقسيم مال اسلام آورد،
(صفحه ي 652)
*********
در استحقاق ارث مانند بقيه‌ي وارثان است و چنانچه طبقه‌ي او بر طبقه‌ي ديگران پيشي داشته باشد، همه‌ي ارث براي او خواهد بود؛ خواه ميّت كافر باشد يا مسلمان؛ مانند آن كه وارث، تنها فرزند يا همسر يا پدر يا مادر ميت باشد.
م « 2487 » اگر كافر پس از تقسيم بخشي از مال اسلام آورد، از بقيه‌ي دارايي‌ها ارث مي‌برد، ولي از بخش تقسيم شده ارث نمي‌برد.
م « 2488 » همه‌ي مذاهب مختلفي كه محكوم به اسلام هستند؛ خواه حق باشند يا باطل، از يك‌ديگر ارث مي‌برند.
م « 2489 » غُلات، خوارج، نواصب و منكران ضروري دين محكوم به كفرند و از مسلمان ارث نمي‌برند، ولي مسلمان از آن‌ها ارث مي‌برد؛ چنان كه از كافر ارث مي‌برد.
م « 2490 » مرد و زنِ زناكار و خويشان آن‌ها از فرزند آنان كه از زنا به دنيا آمده است ارث نمي‌برند، ولي فرزندان چنين فرزندي و شوهر يا زن او از او ارث مي‌برند.
م « 2491 » اگر كسي يكي از خويشان خود را كه از او ارث مي‌برد به عمد و به ناحق بكشد، ديگر از او ارث نمي‌برد، ولي چنانچه به حق باشد، مانند قصاص يا اجراي حد يا دفاع ارث مي‌برد.
م « 2492 » اگر كشتن از روي خطا باشد، مانند آن كه تيري به هوا بيندازد و به صورت ناگهاني به يكي از خويشان او بخورد و او را بكشد، از مالِ او ارث مي‌برد، ولي از ديه ارث نمي‌برد.
م « 2493 » قتل شبه عمد ـ يعني كسي كاري كند كه به صورت معمول باعث قتل نيست و قصد قتل نيز نداشته، ولي قصد انجام آن كار را با مقتول داشته بوده است ـ مانع ارث نمي‌شود.
م « 2494 » هرگاه بخواهند ارث را تقسيم كنند در صورتي كه ميّت بچه‌اي داشته باشد كه در شكم مادر است و در طبقه‌ي او وارثان ديگري مانند فرزندان و پدر و
(صفحه ي 653)
*********
مادر باشند، بچه‌اي كه در شكم مادر است اگر زنده به دنيا بيايد، ارث مي‌برد و چنانچه احتمال بدهند دو بچه در شكم مادر است، واجب است سهم دو پسر را كنار گذارند. البته، سهم كساني كه در هر صورت ـ خواه ميّت فرزندي داشته باشد يا نه ـ از ميّت ارث مي‌برند، مانند كم‌ترين سهم زن، بايد از اول حساب داده شود و سهم پدر و مادر را نيز بايد به آن‌ها بدهند. براي مثال، اگر وارثان ميت پدر، مادر، همسر و يك فرزند پسر و يك فرزند دختر باشد، و همسر وي نيز حامله باشد و احتمال داده شود، جنين وي يك پسر و يك دختر است، در صورتي كه دارايي‌هاي ميت به 720 ميليون ريال برسد، ارث وي به گونه‌ي زير تقسيم مي‌شود:
ارزش يك سهم پدر و مادر: 120م = 6 .. 720م
سهم پدر: 120م
سهم مادر: 120م
سهم همسر در صورتي كه شوهر داراي فرزند است: 90م = 8 .. 72م
مجموع سهم پدر و مادر و همسر: 330م = 90م + 120م + 120م
مجموع سهم باقي مانده: 390م =330-720م
ارزش يك سهم از باقي‌مانده: 65م = 6 .. 390م
سهم يك دختر: 65م
سهم جنين دختر: 650م
سهم پسر: 130م =2×65
سهم جنين پسر: 130م
م « 2495 » اگر احتمال بدهند شماره‌ي حمل بيش‌تر است؛ براي نمونه، احتمال بدهند كه زن، سه بچه در شكم دارد، سهم سه پسر را كنار مي‌گذارند و چنانچه براي نمونه، تنها يك پسر يا يك دختر به دنيا آمد، وارثان، زيادي سهم گنار گذاشته شده را ميان خود تقسيم مي‌كنند.
(صفحه ي 654)
*********
م « 2496 » اگر در طبقه‌ي بچه‌اي كه در شكم مادر است وارث ديگري نباشد، هرگاه زنده زاده شود همه‌ي مال به او مي‌رسد و در غير اين صورت، ميان وارثان طبقه‌ي ديگر تقسيم مي‌گردد.
م « 2497 » براي كنار گذاشتن سهم بچه، بسته شدن نطفه و بودن بچه در شكم به هنگام مردن آن ميّت كافي است و دميده شدن روح در آن شرط نيست، ولي زنده به دنيا آمدن آن شرط است؛ بر اين اساس، اگر بچه زنده زاده شود و در همان ساعت بميرد، باز هم ارث مي‌برد و ديگران نيز از او ارث مي‌برند.
م « 2498 » شخص گمشده‌اي كه زنده بودن وي معلوم نيست و وارث نيز دارد، دارايي وي را كنار مي‌گذارند و وضعيت او را تا چهار سال پي‌گيري مي‌كنند و سپس مال را ميان وارثان تقسيم مي‌كنند، ولي اگر بعد از آن زنده بودن او معلوم شود، تقسيم مال اعتباري ندارد و همه‌ي مال به خود او باز مي‌گردد.
م « 2499 » اگر چند نفر كه وارث يك‌ديگر هستند؛ براي نمونه، با هم زير آوار بمانند؛ چنانچه معلوم نباشد كدام زودتر مرده است، هر كدام از ديگري ارث مي‌برد، ولي اگر معلوم شود كه كدام يك زودتر مرده، تنها كسي كه ديرتر مُرده است ارث مي‌برد.
(صفحه ي 655)
*********



بخش چهاردهم: آغازي نوين





74 ـ احكام مردگان





درآمد

برگ زريني كه بر دوره‌هاي حيات آدمي افزوده مي‌شود و آغاز نويني كه در حيات انسان گشوده مي‌گردد و سرفصل جديدي كه دنيا را براي انسان باز و گشاده مي‌سازد مرگ است. مرگ حياتي دوباره، انتقالي پويا و زندگي جاودانه‌اي است كه انسان را از هر پوچ‌انگاري و هيچ‌گرايي دور مي‌سازد و آثار دنيا و ثمرات عالم ناسوت را به عالم آخرت و راستاي بي‌انتهاي آن تبديل مي‌نمايد.
با مرگ و مردن؛ اگرچه رابطه‌ي جسم با روح از هم مي‌گسلد ولي روح آدمي با ساختار طبيعي خود، جهاني را پيش روي خود مي‌گشايد كه «عالم‌برزخ» و «آخرت» است.
رابطه‌ي دنيا و آخرت كه در برزخ تفاوت مسانخ مي‌يابد، حيات انساني را درگير تازگي‌هايي مي‌نمايد كه نه دنياست و نه آخرت، بلكه هم دنياست و هم آخرت و انسان در دنيا نيست و در دنياست، زنده نيست و مرده نيز نيست؛ اراده ندارد، ولي توجه دارد؛ حركت ندارد، ولي پويايي
(صفحه ي 659)
*********
دارد، افتاده است ولي در سير و حركت است؛ از اين‌رو، اسلام همگام با انديشه‌هاي بلند معرفتي، مردگان را زنده مي‌داند و حرمت انسان و مؤمن را به هنگام مرگ و زندگي همسان مي‌خواند، تا جايي كه در زمينه‌هاي متفاوت؛ همچون قصاص، حرمت، بهداشت و بسياري از جهات ديگر، احكام حيات را بر آن استوار مي‌سازد و حرمت مردگان را همچون حرمت زندگان پاس مي‌دارد و تمام شؤون انسان، ايمان، حقوق، حدود، بهداشت و نظافت را در آن آشكار مي‌نمايد. تنها تفاوتي كه ميان اين دو گروه است اين است كه اجراي احكام آن به عهده‌ي زندگان است و تمامي گزينه‌هاي تكليفي؛ اعم از الزامي يا غيرالزامي، به دوش نزديكان؛ اعم از فاميل، آشنا و بيگانه گذاشته شده است كه در اين راستا، دسته‌اي از احكام آن در اين بخش مي‌آيد.
محتضر
م « 2500 » مؤمني كه در حال جان دادن و رو به مرگ است؛ مرد باشد يا زن، بزرگ باشد يا كوچك، تا ممكن است بايد به پشت خوابانده شود؛ به‌گونه‌اي كه كف پاهاي وي رو به قبله باشد و اگر نمي‌توان او را به صورت كامل به شيوه‌ي گفته شده خواباند، بايد تا اندازه‌اي كه ممكن است به اين حكم رفتار نمود؛ چنانچه آن اندازه را نيز نمي‌توان انجام داد، او را به پهلوي راست يا به پهلوي چپ، رو به قبله بخوابانند.
م « 2501 » تا هنگامي كه محتضر را از جاي احتضار جابه‌جا نكرده‌اند، واجب است رو به قبله باشد و پس از جابه‌جايي، واگذاردن ميت در چنين حالتي، تا غسل وي پايان نپذيرفته و به مقداري كه ممكن است پسنديده مي‌باشد، ولي واجب نيست.
(صفحه ي 660)
*********
م « 2502 » رو به قبله كردن محتضر بر هر مسلماني واجب است و چنانچه محتضر راضي باشد و به اين امر بدون توجّه نباشد، لازم نيست براي اين كار از سرپرست او اجازه بگيرند و در غير اين صورت نيز اگر ممكن است بايد از سرپرست او اجازه گرفت.



پسنديده‌هاي زمان احتضار

م « 2503 » مستحب است شهادتين و اقرار به دوازده امام عليهم‌السلام و ديگر عقايد درست شيعه را به كسي كه در حال جان دادن است به‌گونه‌اي تلقين كنند كه بفهمد و نيز مستحب است اين كار را تا هنگام مرگ، چند بار انجام دهند.
م « 2504 » مستحب است اين دعاها را به‌گونه‌اي به محتضر تلقين كنند كه آن را بفهمد:
«اَللَّهمَّ اغفِر لِيَ الكَثيرَ مِنْ مَعاصِيكَ، وَاقْبَل مِنِّي اليَسيرَ مِنْ طاعَتِكَ، يا مَنْ يَقبَلُ اليَسيرَ ويَعفو عَنِ الكَثير، إقْبَل مِنِّي اليسيرَ واعْفُ عنِّي الكثيرَ، إِنَّكَ أَنت العَفُوّ الغَفور، اللهمَّ ارْحَمْني فَاِنَّكَ رحيم»، و بهتر است كه خود نيز آن را بخواند.
م « 2505 » كسي كه سخت جان مي‌دهد ـ اگر ناراحت نمي‌شود ـ مستحب است او را به جايي كه نماز مي‌خوانده است، ببرند.
م « 2506 » شايسته است براي آسان شدن سكرات مرگ، بر بالين محتضر، سوره‌هاي مباركه‌ي يس، صافّات، احزاب، آية‌الكرسي، آيه‌ي پنجاه و چهارم از سوره‌ي اعراف (انَّ ربَّكُمُ الذي خلَقَ السمواتِ...)، سه آيه‌ي آخر سوره‌ي بقره و هر اندازه از قرآن كه ممكن است، خوانده شود.
م « 2507 » تنها گذاشتن محتضر و گذاشتن چيز سنگين روي شكم او و بودن جُنُب و حايض در كنار او و همچنين سخن گفتن بسيار و گريه كردن و تنها گذاشتن زن‌ها پيش او مكروه است.
(صفحه ي 661)
*********



پسنديده‌هاي پس از مرگ

م « 2508 » مستحب است پس از مرگ، دهان مرده را بر هم بگذارند تا باز نماند و چشم و لب و چانه‌ي او را ببندند و دست و پاي او را در كنار وي دراز كنند و پارچه‌اي پاك و سفيد روي او بيندازند.
م « 2509 » مستحب است اگر وي در شب، مرده است، در همان جايي كه مرده است چراغ را روشن كنند و مؤمنان را براي تشييع جنازه خبر كنند و آداب اسلامي را رعايت نمايند.
م « 2510 » مستحب است بانوان از حركت نمودن روبه‌روي مردان پرهيز كنند و چشم‌انداز پندآور مراسم تشييع جنازه را با ناراحتي و اندوه همراه سازند و پرداختن به رسوم بيهوده را از جامعه‌ي اسلامي دور سازند.
م « 2511 » پسنديده است مرده را زود به خاك بسپارند، ولي اگر به مردن او يقين ندارند بايد صبر كنند تا هوا روشن شود.
م « 2512 » اگر مرده حامله بوده است و بچه در شكم او زنده باشد يا احتمال بدهند زنده است، بايد به ياري كارشناس و خبره‌ي اين كار، وظايف لازم انجام شود تا تن‌درستي جنين و احترام مرده نگه داشته شود.



احكام غسل، كفن، نماز و خاك‌سپاري

م « 2513 » غسل، حنوط، كفن كردن، نماز و خاك‌سپاري مسلمان و نيز مرده‌اي كه به خاطر گفتن شهادتين مسلمان شمرده مي‌شود؛ اگرچه دوازده امامي نباشد، بر سرپرست او واجب است و سرپرست مي‌تواند آن را خود انجام دهد يا آن را به ديگري واگذار نمايد.
(صفحه ي 662)
*********
م « 2514 » چنانچه شخصي كارهاي ياد شده را با اجازه‌ي سرپرست انجام دهد، از عهده‌ي سرپرست برداشته مي‌شود، بلكه اگر خاك‌سپاري و مانند آن را بدون اجازه‌ي سرپرست انجام دهد، باز هم بر عهده‌ي سرپرست نمي‌باشد و انجام دوباره‌ي آن لازم نيست.
م « 2515 » اگر مرده سرپرست نداشته باشد يا سرپرست، كارهاي او را انجام ندهد، بر هر مكلّفي واجب است كه كارهاي او را انجام دهد و در صورتي كه بعضي آن را انجام دهند، از عهده‌ي ديگران برداشته مي‌شود و چنانچه هيچ كس آن را انجام ندهد، همه گناه كرده‌اند و در اين صورت، نيازي به اجازه گرفتن از سرپرست نيست.
م « 2516 » اگر كسي به كارهاي مربوط به خاك‌سپاري مرده بپردازد، انجام آن بر ديگران واجب نيست، ولي اگر او كارها را نيمه‌كاره بگذارد يا به تنهايي نتواند آن را انجام دهد، بايد ديگران آن را به پايان برسانند يا براي انجام آن كمك نمايند.
م « 2517 » اگر كسي اطمينان كند كه كارهاي مربوط به مرده را ديگري انجام مي‌دهد، بر او واجب نيست دخالت كند، ولي اگر شك يا گمان دارد، بايد خود بر آن اقدام نمايد.
م « 2518 » هرگاه شك كند كسي به كارهاي مرده پرداخته است يا نه، بايد خود انجام آن را عملي سازد.
م « 2519 » اگر بداند كه غسل، كفن، نماز يا خاك‌سپاري مرده باطل بوده است، بايد دوباره انجام شود، ولي چنانچه گمان دارد كه باطل بوده يا شك داشته باشد كه درست بوده است يا نه، لازم نيست بر آن اقدام نمايد.
م « 2520 » براي غسل، كفن، نماز و خاك‌سپاري ميّت، بايد از سرپرست او اجازه بگيرند يا او را راضي كنند.
(صفحه ي 663)
*********
م « 2521 » سرپرست زن در غسل، كفن و خاك‌سپاري، شوهر اوست و پس از او بر عهده‌ي خويشان نسبي به ترتيب طبقات ارث است و در هر طبقه، مردها بر زن‌ها تقدم دارند و چنانچه خويشان و وارثان همگي حاضر باشند، اجازه گرفتن از همه‌ي آن‌ها لازم است.
م « 2522 » بچه‌ي نابالغ و ديوانه و همچنين كسي كه حاضر نيست و نمي‌تواند خود انجام امور مربوط به ميت را به عهده بگيرد يا كسي را براي آن بفرستند، حق سرپرستي بر آن كارها را ندارد.
م « 2523 » اگر كسي بگويد وصيّ يا سرپرستِ ميت است يا سرپرستِ مرده به وي اجازه داده باشد كه غسل، كفن و خاك‌سپاري را انجام دهد؛ چنانچه مدعي ديگري نباشد، انجام كارهاي مرده با اوست و مخالفت با او يا انكار ادعاي وي جايز نيست و در صورتي كه مدعي ديگري باشد، گفته‌ي كسي پذيرفته است كه گواه و دليل داشته باشد.
م « 2524 » اگر مرده براي غسل، كفن، خاك‌سپاري و نماز خود جز سرپرست، شخص ديگري را نيز معين كرده باشد، سرپرستي كارهاي ذكر شده با اوست و شايسته است او براي انجام آن از سرپرست وي اجازه بگيرد و سرپرست نيز در عملي كردن وصيّت به او اجازه دهد. البته، لازم نيست كسي كه از سوي مرده براي انجام چنين كارهايي معين گشته است اين وصيّت را بپذيرد؛ اگرچه پذيرش آن بهتر است، ولي در صورتي كه پذيرفت، بايد آن را عملي نمايد و چنانچه پس از مرگ، از وصيّت آگاه شد، عملي كردن وصيّت واجب است.
م « 2525 » شخصي كه براي انجام كارهاي كفن و دفن ميت معين شده، هرگاه بداند سرپرست راضي است، ولي سرپرست آشكارا اجازه نداده باشد، همين اندازه كه اجازه‌ي او از ظاهر حال نمايان باشد كافي است.
(صفحه ي 664)
*********
غسل ميّت
م « 2526 » واجب است ميّت سه بار غسل داده شود:
يكم ـ با آب آميخته به سدر؛
دوم ـ با آب آميخته به كافور؛
سوم ـ با آب خالص.
ترتيب ياد شده در غسل لازم است و در صورت رعايت نكردن آن، بايد از همان‌جايي كه ترتيب رعايت نشده است، كارها را از سر گيرند.
م « 2527 » نبايد سدر و كافور به اندازه‌اي زياد باشد كه آب را مضاف كند يا به اندازه‌اي كم باشد كه مردم نگويند سدر و كافور با آب آميخته شده است.
م « 2528 » اگر سدر و كافور به اندازه‌اي كه نياز است يافت نشود، بايد هر اندازه كه هست به كار برده شود و چنانچه به هيچ وجه يافت نمي‌شود، به‌جاي آن، غسل با آب معمولي انجام بگيرد.
م « 2529 » كسي كه براي حج يا عمره احرام بسته است هرگاه پيش از سعي در احرام حج و پيش از تقصير در احرام عمره از دنيا برود، نبايد او را با آب كافور غسل دهند، بلكه با آب خالص غسل داده مي‌شود.
م « 2530 » اگر كاربرد سدر و كافور يا يكي از اين دو جايز نباشد؛ براي نمونه، غصبي باشد، بايد به‌جاي هر كدام كه جايز نيست، مرده را با آب خالص غسل دهند و تيمّم نيز لازم نيست.
م « 2531 » كسي كه مرده را غسل مي‌دهد بايد شيعه‌ي دوازده امامي و عاقل باشد و مسايل غسل را بداند.
م « 2532 » اگر بچه‌ي مميز بتواند غسل را درست انجام دهد، كافي است.
(صفحه ي 665)
*********
م « 2533 » اگر هم‌مذهبِ مرده‌ي مسلمانِ غير دوازده امامي، وي را بر پايه‌ي مسايل همان مذهب غسل بدهد، تكليف از مسلمان دوازده امامي برداشته مي‌شود؛ مگر آن‌كه شخص دوازده امامي، سرپرستِ همان مرده باشد كه در اين صورت، تكليف از او برداشته نمي‌شود.
م « 2534 » كسي كه مرده را غسل مي‌دهد بايد قصد قربت داشته باشد و غسل را براي پيروي از فرمان خداوند متعال بجا آورد و همين نيّت تا پايان غسل سوم كافي است و نيت دوباره براي هر كدام از غسل‌ها لازم نيست؛ اگرچه مي‌تواند براي غسل دوم و سوم نيز دوباره نيّت غسل كند.



غسل كودك

م « 2535 » غسل بچه‌ي مسلمان؛ هرچند از زنا باشد، واجب است، ولي غسل، كفن و خاك‌سپاري كافر و فرزندان او جايز نيست و كسي كه از بچگي ديوانه بوده و با ديوانگي بالغ شده است؛ چنانچه پدر و مادر او يا يكي از آنان يا پدربزرگ و مادربزرگ نزديك به او مسلمان باشند، بايد او را غسل داد و اگر هيچ كدام از آنان مسلمان نباشند، غسل دادن او واجب نيست.
م « 2536 » اگر بچه‌اي در سرزمين اسلامي پيدا شود و معلوم نباشد كه پدر و مادر او يا يكي از آنان مسلمان است يا نه، مسلمان شمرده مي‌شود و بايد او را غسل دهند و همچنين است حكم كسي كه از پيش مسلمان بوده و سپس ديوانه شده است.
م « 2537 » بچه‌ي سقط شده، اگر چهار ماه يا بيش‌تر دارد يا در صورتي كه چهار ماه ندارد ولي خلقت وي تمام است، بايد غسل داده شود، ولي چنانچه چهار ماه ندارد و خلقت وي نيز تمام نيست، بايد آن را در پارچه‌اي بپيچند و بدون غسل، دفن كنند.
(صفحه ي 666)
*********



غسل نامحرم

م « 2538 » غسل مرد نامحرم به دست زن نامحرم يا بر عكس، جز در موارد ناچاري باطل است.
م « 2539 » زن و شوهر، هر كدام مي‌تواند ديگري را غسل دهد، ولي شايسته است اين كار را جز در موارد ناچاري انجام ندهند.
م « 2540 » مرد مي‌تواند دختر بچه‌اي را كه سن او بيش از سه سال نيست غسل دهد. زن هم مي‌تواند پسربچه‌اي را كه سه سال بيش‌تر ندارد غسل دهد؛ اگرچه ناچار از اين كار نباشند.
م « 2541 » اگر مردي براي غسل دادن مرد نباشد، زناني كه با او بستگي دارند و به وي محرمند؛ مانند: مادر، خواهر، عمه و خاله، و كساني كه از راه ازدواج با او محرم شده‌اند؛ مانند: عروس و مادر زن يا به خاطر شير خوردن با او محرم شده‌اند، مي‌توانند با رعايت پوشش شرم‌گاه، او را غسل دهند؛ هرچند شايسته است اين كار را از روي لباس يا چيزي كه بدن او را بپوشاند انجام دهند.
م « 2542 » اگر زني براي غسل زن پيدا نشود، مردهايي كه با او نسبت دارند و محرم وي هستند يا از راه ازدواج يا شير خوردن با او محرم شده‌اند، پس از آن كه از ديگر سرپرستان مرده؛ به‌ويژه، شوهر او اجازه گرفتند، مي‌توانند با رعايت پوشش شرم‌گاه، او را غسل دهند؛ هرچند پسنديده است از روي لباس و مانند آن، اين كار انجام شود.
م « 2543 » اگر مرده و كسي كه او را غسل مي‌دهد، هر دو مرد يا هر دو زن باشند، جايز است جز شرم‌گاه، جاهاي ديگر مرده برهنه باشد.
م « 2544 » نگاه كردن به شرم‌گاه مرده، جز براي زن و شوهر حرام است و كسي كه او را غسل مي‌دهد، اگر نگاه كند، گناه كرده است، ولي غسل باطل نمي‌شود.
(صفحه ي 667)
*********
م « 2545 » اگر جايي از بدن مرده نجس باشد، بايد پيش از آن كه آن‌جا را غسل دهند آن را آب بكشند و بايد همه جاي بدن مرده پيش از غسل از نجاست‌هاي ديگر پاك باشد و اگر با همان آبي كه بر تن ميّت مي‌ريزند پاك مي‌شود، غسل آن درست است.
م « 2546 » غسل ميّت مانند غسل جنابت است و تا غسل ترتيبي ممكن است نبايد ميّت را غسل ارتماسي بدهند و در غسل ترتيبي لازم است ابتدا سرو گردن و سپس پهلوي راست و در آخر، پهلوي چپ را بشويند و مي‌توان در غسل ترتيبي، هر يك از سه بخش بدن را به ترتيب در آب فرو برد و اگر آب را روي آن بريزند، بهتر است.



غسل جنابت و حيض

م « 2547 » كسي كه در حال حيض يا جنابت مرده است لازم نيست او را غسل حيض يا جنابت بدهند، بلكه همان غسل ميّت براي او كافي است، ولي شايسته است هنگام غسل دادن، غسل جنابت يا حيض را نيز نيّت كنند.



مزدگرفتن

م « 2548 » براي غسل دادن، مزد گرفتن اشكال ندارد و اگر كسي مرده را در برابر گرفتن مزد غسل دهد و در غسل دادن قصد قربت كند، آن غسل درست است. البته، اگر اجرت اين افراد از بيت‌المال داده شود، بهتر است.



غسل جبيره‌اي

م « 2549 » اگر آب پيدا نشود يا استفاده از آن مانعي داشته باشد، غسل جبيره‌اي براي مرده مشروع نيست و بايد به‌جاي هر غسل، مرده را يك بار تيمّم بدهند و تيمّم ديگري به‌جاي هر سه غسل لازم نيست.
(صفحه ي 668)
*********
م « 2550 » اگر آب يافت نشود يا استفاده از آن مانعي داشته باشد، لازم است مرده را سه‌بار تيمّم بدهند، ولي اگر آب به‌گونه‌اي است كه تنها در غسل مشخصي از غسل‌هاي ميت قابل استفاده است؛ براي نمونه، آب آميخته به سدر يا كافور شده باشد، در اين صورت، آن آب را در غسل مربوط به خود استفاده كنند و به جاي دو غسل ديگر، مرده را تيمّم دهند و در اين كارها، ترتيب معتبر در غسل ميّت را رعايت كنند.
م « 2551 » اگر آب كم باشد و براي غسل مشخصي نباشد، مانند آن كه آب خالص و سدر و كافور نيز در دست باشد، مقداري سدر با آب بياميزند؛ به‌گونه‌اي كه مضاف نشود و با آن، غسل اول را با قصد انجام وظيفه‌ي كنوني انجام دهند و سپس مرده را به‌جاي دو غسل بعدي دو بار تيمّم دهند.
م « 2552 » اگر آب يافت نشود يا بدن مرده به‌گونه‌اي باشد كه نتوان آن را غسل داد يا به خاطر هر مانع ديگري غسل ممكن نباشد، لازم است مرده را به‌جاي هر غسل، يك‌بار تيمّم بدهند، به اين ترتيب كه تيمّم دهنده روبه‌روي مرده قرار گيرد و دست خود را به زمين بزند و به صورت و پشت دست‌هاي ميّت بكشد.
م « 2553 » اگر به خاطر نبودن آب، مرده را تيمّم دهند و پس از آن، آب يافت شود؛ چنانچه نترسند كه مرده دير به خاك سپرده شود، بايد آن را غسل دهند و حنوط و كفن كنند و اگر بر او نماز خوانده‌اند، دوباره آن را بخوانند.
م « 2554 » كسي كه مرده را تيمّم مي‌دهد مي‌تواند در صورت امكان، دست مرده را به زمين بزند و به چهره و پشت دست‌هاي او بكشد و اگر به اين صورت ممكن نباشد، مي‌توان با دست‌هاي فرد زنده وي را تيمّم داد و انجام هر دو كار با هم لازم نيست.
(صفحه ي 669)
*********



كفن

م « 2555 » ميّت مسلمان با سه پارچه كه شامل: لنگ، پيراهن و سرتاسري است، كفن مي‌شود.
م « 2556 » لنگ بايد دور بدن را از ناف تا زانو بپوشاند و بهتر آن است كه از سينه تا روي پا برسد و پيراهن لازم است از سرِ شانه تا نيمه‌ي ساق پا را بپوشاند و بهتر است تا روي پا برسد و درازي سرتاسري بايد به اندازه‌اي باشد كه همه‌ي بدن را بپوشاند، بلكه به اندازه‌اي باشد كه بستن دو سر آن ممكن باشد و پهناي آن بايد به اندازه‌اي باشد كه يك سر آن روي سر ديگر بيايد.
م « 2557 » اگر سه پارچه (لنگ، پيراهن، سرتاسري) براي كفن ميّت پيدا نشود، هر كدام كه يافت شود كافي است؛ اگرچه نام هيچ يك از اين سه پارچه را روي آن نگذارند، بلكه چنانچه هيچ پارچه‌اي يافت نشود و تنها چيزي به‌اندازه‌ي پوشاندن شرم‌گاه موجود باشد، همان اندازه كافي است.
م « 2558 » بخشي از لنگ كه از ناف تا زانو را مي‌پوشاند و بخشي از پيراهن كه از شانه تا نيمه‌ي ساق را مي‌پوشاند، اندازه‌ي واجب كفن است و بيش‌تر از آن، اندازه‌ي مستحب كفن مي‌باشد. البته، اندازه‌ي واجب كفن همان مقداري است كه كم‌تر از آن شايسته‌ي مرده نيست.
م « 2559 » اگر وارثان، بالغ باشند و اجازه بدهند، اشكال ندارد كه بيش‌تر از اندازه‌ي واجب كفن ـ كه در مسأله‌ي پيش گفته شد ـ از سهم ارث آنان برداشته شود.
م « 2560 » نبايد بيش‌تر از اندازه‌ي واجب از سهم وارثي كه بالغ نشده است يا به خاطر ديوانگي يا فقير، حق تصرّف در اموال خود را ندارد، برداشته شود. همچنين در برداشتن اين اندازه، گرفتن رضايت وارثان بالغ نيز لازم است.
(صفحه ي 670)
*********
م « 2561 » اندازه‌ي واجب كفن، از اصلِ مال ميت برداشته مي‌شود و چنانچه ميّت، فرزند صغير يا محجور نداشته باشد، مي‌توان اندازه‌ي مستحب آن را با گرفتن رضايت افراد و با ملاحظه‌ي شأن ميّت، به اندازه‌ي متعارف از اصل مال او برداشت.
م « 2562 » اگر ميّت وصيت كرده باشد، مي‌توان كفن را به‌طور متعارف از يك سوم مال برداشت؛ هرچند وارثِ صغير و محجور داشته باشد.
م « 2563 » اگر ميت وصيت كرده باشد كه در كفن كردن، اندازه‌ي مستحب رعايت بشود يا اين اندازه را از ثلث مال او بردارند يا يك سوم مال او را براي خود مصرف كنند، ولي اندازه‌ي مصرف آن را تعيين نكرده باشد يا تنها بخشي از آن را تعيين كرده باشد، مي‌توانند اندازه‌ي مستحب كفن را از يك سوم مال او بردارند.
م « 2564 » اگر ميّت وصيت نكرده باشد كه كفن را از يك سوم مال او بردارند؛ چنانچه وارث صغير و محجور نداشته باشد و ديگر وارثان نيز راضي باشند، مي‌توان از اصل مال به‌صورت متعارف و به‌گونه‌اي كه شايسته‌ي ميّت باشد، كفن و واجبات ديگر دفن را برداشت.
م « 2565 » اگر ميّت، مالي نداشته باشد، لازم است همه‌ي هزينه‌هاي ضروري كفن و دفن وي از بيت‌المال پرداخت شود.
م « 2566 » فراهم كردن كفن زن بر عهده‌ي شوهر است؛ اگرچه زن از خود مال داشته باشد و چنانچه شوهر او مالي نداشته باشد، بايد از دارايي‌هاي زن برداشته شود.
م « 2567 » اگر زن، طلاق رجعي داده شود و پيش از پايان عدّه بميرد، شوهر وي بايد هزينه‌ي كفن او را بدهد.
(صفحه ي 671)
*********
م « 2568 » چنانچه شوهر به خاطر بالغ نبودن يا ديوانگي يا سفاهت و مانند آن، حق تصرف در مال را نداشته باشد، سرپرست شوهر بايد كفن زن را از مال او بدهد.
م « 2569 » هزينه‌ي كفن ميّت بر خويشان او واجب نيست؛ هرچند هزينه‌هاي او در زندگي بر آنان واجب بوده باشد.
م « 2570 » اگر ميّت از خود مالي ندارد، شايسته است كسي كه هزينه‌هاي او را بر عهده دارد، كفن او را نيز بخشش نمايد.
م « 2571 » اگر ميّت، مالي براي تهيه‌ي كفن نداشته باشد، جايز نيست برهنه دفن شود، بلكه بر مسلمانان و دولت اسلامي واجب است او را كفن كنند و جايز است هزينه‌ي آن را از زكات نيز حساب نمايند.
م « 2572 » هر يك از سه پارچه‌ي كفن نبايد به اندازه‌اي نازك باشد كه بدن ميّت از زير آن آشكار باشد، ولي كافي است به‌گونه‌اي باشد كه هر سه تكه با هم بدن ميّت را بپوشاند.
م « 2573 » كفن كردن با چيز غصبي و نيز با پوست مردار؛ هرچند چيز ديگري نيز پيدا نشود، جايز نيست و چنانچه كفن ميّت غصبي باشد و صاحب آن راضي نباشد، بايد آن را بيرون آورند؛ اگرچه او را به خاك سپرده باشند؛ مگر آن‌كه ممكن نباشد يا باعث بي‌حرمتي به ميّت باشد و انجام آن بر عهده‌ي كسي است كه اين كار را انجام داده است.
م « 2574 » كفن كردن ميّت با چيز نجس و با پارچه‌ي ابريشمي خالص جايز نيست، ولي در حال ناچاري اشكال ندارد.
م « 2575 » كفن كردن با پارچه‌اي كه از پشم يا مو يا پوست حيوان حرام گوشت يا پوست حيوان حلال گوشت تهيه شده است در حال اختيار جايز نيست، ولي اگر
(صفحه ي 672)
*********
پوست حيوان حلال گوشت را به‌گونه‌اي درست كنند كه به آن لباس گفته شود، مي‌توان ميّت را با آن كفن كرد.
م « 2576 » در حال اختيار، با پوست حيوان حلال گوشتي كه به دستور شرع ذبح شده است نمي‌توان ميّت را كفن نمود.
م « 2577 » اگر كفن ميّت با نجاست خود يا با نجاست ديگري نجس شود، بايد بخش نجس را بشويند؛ اگرچه پس از گذاشتن در قبر باشد و اگر بيرون آوردن ميّت، اهانت به او باشد؛ چنانچه كفن ناقص نمي‌شود، بايد آن قسمت را ببرند و در صورتي كه شستن يا بريدن ممكن نباشد، در صورت امكان بايد آن را تبديل نمود.
م « 2578 » اگر كفن پس از ريختن بخشي از خاك قبر بر روي آن نجس شود؛ چنانچه به بيرون آوردن آن براي تطهير، نبش قبر گفته شود، جايز نيست آن را بشكافند.
م « 2579 » كسي كه براي حج يا عمره احرام بسته است اگر بميرد، لازم است مانند ديگران كفن شود و پوشاندن سر و چهره‌ي وي اشكال ندارد.
م « 2580 » مستحب است در حال سلامتي، كفن و سدر و كافور خود را تهيه كرد.



حنوط

م « 2581 » پس از غسل، واجب است ميّت را حنوط كنند و به پيشاني، كف دست، سر زانو و سر دو انگشت بزرگ پا، كافور ماليده شود؛ به‌گونه‌اي كه مقداري از كافور در آن بماند؛ هرچند به اندازه‌ي ماليدن به آن قسمت نباشد. همچنين شايسته است به سر بيني ميّت نيز كافور ماليده شود. كافور بايد پاك و مباح و نيز ساييده و تازه باشد و كافوري كه عطر آن به خاطر كهنه بودن از بين رفته است براي اين كار مناسب نيست.
(صفحه ي 673)
*********
م « 2582 » در حنوط ميّت، رعايت ترتيب ميان اعضاي سجده لازم نيست؛ اگرچه مستحب است در آغاز، كافور را به پيشاني ميّت بمالند.
م « 2583 » بهتر است ميّت را پيش از كفن كردن حنوط نمايند؛ هرچند در ميان كفن كردن و پس از آن نيز مانعي ندارد.
م « 2584 » كسي كه براي حج احرام بسته است، اگر پيش از تقصير در احرام عمره و پيش از سعي در احرام بميرد، حنوط كردن و به كار گرفتن هرگونه بوي خوش ديگري براي او جايز نيست.
م « 2585 » زني كه شوهر او مرده و هنوز عدّه‌ي وي تمام نشده؛ هرچند مكروه است خود را خوشبو كند، ولي چنانچه بميرد، حنوط كردن او واجب است.
م « 2586 » مكروه است ميّت را با مشك، عنبر، عود و عطرهاي ديگر خوشبو كنند يا براي حنوط، آن را با كافور آميخته نمايند.
م « 2587 » مستحب است مقداري از تربت حضرت سيدالشهدا عليه‌السلام را با كافور آميخته كنند، ولي نبايد آن كافور به جاهايي كه بي‌احترامي به تربت مي‌شود رسانده شود و نيز بايد تربت به اندازه‌اي نباشد كه وقتي با كافور آميخته شد به آن كافور نگويند.
م « 2588 » اگر كافور به اندازه‌ي غسل و حنوط نباشد، بايد غسل را پيش انداخت و چنانچه به هفت عضو نرسد، پيشاني را بر اعضاي ديگر پيشي بدارد.
م « 2589 » اگر كافور يافت نشود يا تنها به اندازه‌ي غسل باشد، حنوط لازم نيست و چنانچه از غسل زياد آيد ولي به همه‌ي هفت عضو نرسد، بايد اوّل به پيشاني و در صورتي كه زياد آمد، به جاهاي ديگر ماليده شود.
(صفحه ي 674)
*********
م « 2590 » مستحب است دو چوب‌تر و تازه همراه ميّت در كفن گذاشته شود و بهتر است هر كدام به درازاي يك ذراع باشد: يكي را در تَرْقُوه‌ي طرف چپ، ميان پيراهن و لنگ و ديگري را در تَرقُوه‌ي راست به بدن ميّت برسانند.



نماز ميّت

م « 2591 » نماز خواندن بر ميّت مسلمان؛ هرچند بچه باشد، واجب است، ولي بايد پدر و مادر يا پدربزرگ و مادربزرگ آن بچه يا يكي از آنان مسلمان باشند و شش سال بچه تمام باشد.
م « 2592 » نماز خواندن، به قصد رجا بر بچه‌اي كه شش سال او پايان نيافته است، اشكال ندارد، ولي نماز خواندن بر بچه‌اي كه مرده به دنيا آمده است مستحب نيست.
م « 2593 » نماز بر ميّت ديوانه‌اي كه پدر يا مادر وي مسلمان هستند واجب است. همچنين است حكم مرده‌اي كه در سرزمين اسلامي يافت مي‌شود يا مرده‌اي كه در سرزمين كفر پيدا مي‌شود و در آن‌جا مسلمانان نيز زندگي مي‌كنند و احتمال مي‌رود كه وي مسلمان باشد يا از مسلمان زاده شده باشد.
م « 2594 » نماز ميّت، واجب كفايي است كه با خواندن يك نفر، از ديگران برداشته مي‌شود؛ به شرط آن كه نمازگزار شيعه‌ي دوازده امامي و بالغ باشد.
م « 2595 » نماز ميّت بايد پس از غسل يا تيمّم، حنوط و كفن كردن او خوانده شود و اگر وظيفه، چيزي جز غسل، حنوط و كفن است، بايد همان انجام بگيرد و پس از آن، نماز خوانده شود و چنانچه پيش از آن يا در ميان آن خوانده شود؛ اگرچه از روي فراموشي يا ندانستن مسأله باشد، كافي نيست.
(صفحه ي 675)
*********
م « 2596 » كسي كه مي‌خواهد نماز ميّت بخواند لازم نيست با وضو يا غسل يا تيمّم باشد يا بدن و لباس وي پاك باشد و اگر لباس او غصبي نيز باشد، نماز صحيح است.
م « 2597 » شايسته است همه‌ي چيزهايي را كه در نمازهاي ديگر لازم است رعايت گردد، در نماز ميت رعايت شود.
م « 2598 » نماز خواندن زن بر مرده اشكال ندارد و هرگاه شرايط آن را رعايت نكند، بر ديگران واجب مي‌شود.
م « 2599 » كسي كه بر مرده نماز مي‌خواند، بايد رو به قبله باشد و نيز واجب است مرده را برابر او به پشت بخوابانند؛ به‌گونه‌اي كه سر او به‌سوي راست نمازگزار و پاي او به‌سوي چپ نمازگزار باشد.
م « 2600 » نبايد جاي نمازگزار غصبي يا از جاي مرده پست‌تر يا بلندتر باشد، ولي اندكي پستي و بلندي اشكال ندارد.
م « 2601 » نمازگزار نبايد به اندازه‌اي از مرده دور باشد كه مردم بگويند نماز ميّت نيست، ولي اگر صف‌ها به هم پيوسته باشد، اشكالي ندارد كه امام جماعت تا اندازه‌ي از ميّت دور باشد.
م « 2602 » نمازگزار بايد برابر مرده بايستد، ولي اگر نماز به جماعت خوانده شود و صف جماعت از دو طرف ميّت مي‌گذرد، نماز كساني كه برابر ميّت نيستند، اشكال ندارد.
م « 2603 » اگر هنگامي به نماز جماعت ميّت برسد كه بعضي از تكبيرات آن خوانده شده است، مي‌تواند اقتدا كند، ولي بايد در هر تكبير برابر وظيفه‌ي خود رفتار كند؛ يعني خود، دعاي همان تكبير را بخواند و پس از فراغ امام، بقيه‌ي تكبيرات را به پايان برساند.
(صفحه ي 676)
*********
م « 2604 » نبايد ميان مرده و نمازگزار، پرده، ديوار يا چيزي مانند آن باشد، و بايد به‌گونه‌اي باشد كه مردم بگويند نماز براي ميّت است، ولي اشكال ندارد كه مرده در تابوت و مانند آن باشد.
م « 2605 » هنگام خواندن نماز، شرم‌گاه ميّت بايد پوشيده باشد و اگر كفن كردن او ممكن نيست، لازم است شرم‌گاه؛ اگرچه با تخته و آجر و مانند آن باشد، پوشيده شود.
م « 2606 » نمازگزار بايد نماز ميّت را ايستاده و با قصد قربت بخواند و هنگام نيّت، مرده را معين كند؛ براي نمونه نيّت كند: بر فلان مرده «قربةً الي اللّه» نماز مي‌خواند.
م « 2607 » اگر كسي نباشد كه بتواند نماز مرده را ايستاده بخواند، مي‌توان نشسته بر او نماز خواند و چنانچه پس از نشسته خواندن همه‌ي نماز يا بخشي از آن، كسي پيدا شود كه بتواند ايستاده نماز بخواند، لازم است نماز از سر گرفته شود.
م « 2608 » اگر ميّت وصيّت كرده باشد كه شخص معيني بر او نماز بخواند، بايد در صورت امكان برابر آن رفتار شود و شايسته است وي از سرپرست ميّت اجازه بگيرد و سرپرست نيز به او اجازه بدهد.
م « 2609 » مكروه است چند نفر بر مرده چند نماز بخوانند كه از هر نظر مانند هم باشد.
م « 2610 » اگر يك نفر چند نماز بر مرده بخواند اشكال دارد؛ مگر آن‌كه مرده، اهل علم، فضل و تقوا باشد.
م « 2611 » اگر چند ميّت با هم حاضر باشند، مي‌توان بر همه يك نماز گزارد، ولي در دعاهايي كه پس از تكبير چهارم خوانده مي‌شود، بايد ضميرها به‌صورت جمع آورده شود و مي‌توان بر هر كدام يك نماز خواند.
(صفحه ي 677)
*********
م « 2612 » اگر وقت نماز واجب با نماز ميّت برخورد كند، هر كدام كه وقت آن تنگ است زودتر خوانده شود و اگر براي هر دو به اندازه‌ي كافي وقت هست، هر كدام را كه خواست، مي‌تواند زودتر بجا آورد و چنانچه وقت هر دو تنگ باشد؛ به عنوان مثال، به‌گونه‌اي باشد كه با تأخير دفن، خطري پيكر مرده را تهديد كند، بايد نماز واجب را بخواند و سپس مرده را به خاك سپارد و نماز ميت را پس از خاك‌سپاري بخواند.
م « 2613 » اگر ميّت را به عمد يا از روي فراموشي يا به خاطر عذري، بدون نماز به خاك بسپارند يا پس از خاك‌سپاري معلوم شود نمازي كه بر او خوانده شده باطل بوده، تا هنگامي كه به صورت عادي، جسد او از هم تجزيه نشده، واجب است با شرط‌هايي كه براي نماز ميّت گفته شد، بر قبر وي نماز بخوانند.



چگونگي نماز ميّت

م « 2614 » نماز ميّت پنج تكبير دارد و اگر نمازگزار پنج تكبير به اين ترتيب بگويد، كافي است:
پس از نيت و گفتن تكبير نخست بگويد: «أَشْهَدُ أَن لا إله إلاّ اللّه، وأَنَّ محمّدا رسولُ اللّه، صلّي اللّه عَليهِ و آلِهِ و سَلَّم».
و پس از تكبير دوم بگويد: «اللهم صلّ علي محمّد و آل محمّد».
و پس از تكبير سوم بگويد: «اللهمّ اغفِر للمؤمنينَ والمُؤمنات».
و پس از تكبير چهارم، اگر ميّت مرد است، بگويد: «اللهمَّ اغْفِر لِهذا المَيِّت» و اگر زن است بگويد: «أَللّهم اغْفِر لِهذِهِ المَيِّت» و پس از آن، تكبير پنجم را بگويد.
م « 2615 » بهتر است پس از تكبير نخست بگويد: «أَشهَدُ أَنْ لا إله إلاّ اللّهُ وَحْدَهُ لا شَريكَ لَه، إلها واحدا أَحَدا صمدا فرْدا حَيّا قَيّوما دائِما أَبَدا، لَمْ يَتَّخِذْ صاحِبةً ولا وَلَدا، وأَشْهَدُ
(صفحه ي 678)
*********
أَنَّ محمّدا عبدُه ورسولُه، أَرْسَلَهُ بِالهُدي ودينِ الحَقِّ لِيُظْهِرَهُ عَلَي الدّينِ كُلِّه وَلَو كَرِهَ المُشركونَ، بَشيرا ونذيرا بَيْنَ يَدَيِ السّاعة».
و پس از تكبير دوم بگويد: «اللهمَّ صَلّ عَلي مُحَمّدٍ وَآلِ مُحَمّد وبارِكْ علي مُحَمدٍ وآلِ مُحَمّد وَارْحَم مُحَمّدا وآلَ مُحَمّد كَأَفَضلِ ما صَلَّيْتَ وبارَكْتَ وتَرَحّمْتَ علي ابراهيمَ، وصَلِّ علي جَميعِ الأنبياءِ والمُرسَلينَ والشُّهَداءِ والصدّيقينَ وجَميعِ عِباداللّهِ الصّالحِين».
و پس از تكبير سوم بگويد: «أَللّهمَّ اغْفِرْ لِلْمؤمِنينَ والمُؤمِناتِ والمُسْلِمينَ والمسلماتِ، الأحياءِ مِنهُمْ وَالأَمواتِ، تابِعِ اللّهُمَّ بَيْنَنا وَبَينَهُمْ بِالخَيْراتِ، إنّكَ مُجيبُ الدَّعوات، إِنَّك علي كلِّ شيءٍ قدير».
و پس از تكبير چهارم، اگر ميت مرد است بگويد: «أَللّهُمَّ اِنَّ هذا عَبْدُك وَابْنُ عَبْدِكَ وَابْنُ أَمَتِكَ، نَزَلَ بكَ وَأَنْتَ خَيْرُ منزولٍ به، أَللّهُمَّ إِنَّكَ قَبَضْتَ روحَهُ إليكَ وَقَد احْتاجَ إِلي رَحْمَتِكَ وَأنْتَ غَنيٌّ عَنْ عَذابِهِ، أَللَّهمَّ إِنَّا لا نَعْلَمُ مِنْهُ إِلاّ خَيْرا، وَأَنْتَ أَعْلَمُ به مِنّا، أَللّهُمَّ إِنْ كان مُحْسِنا فَزِدْ في إِحْسانِهِ، وَاِنْ كانَ مُسيئا فَتَجاوَزْ عَنْهُ، وَاغْفِرْ لَنا وَلَه، أَللّهُمَّ اجْعَلْهُ عِنْدَكَ في أَعلي عِلّيّينَ، وَاخْلُفْ عَلي أَهْلِهِ في الغابِرينَ، وَارْحَمْهُ بِرَحْمَتِكَ يا أَرْحَمَ الراحِمين»، و پس از آن، تكبير پنجم را بگويد.
و اگر ميّت زن است، پس از تكبير چهارم بگويد: «أَللّهُمَّ إِنَّ هذِهِ أَمَتُكَ وَابْنَةُ أَمَتِكَ، عَبدُك وَابْنَةُ عبدِك، نَزَلت بِكَ وَ أَنْتَ خَيْرُ مَنزولٍ بِهِ، أَللّهُمَّ إِنّا لا نَعْلَمُ مِنْها إلاّ خيْرا وَأَنْتَ أَعْلَمُ بِها مِنّا، أَللّهُمَّ إِنْ كانَتْ مُحْسِنةً فَزِدْ في إِحسانِها وَإِنْ كانَتْ مُسيئَةً فَتَجاوَزْ عَنْها وَاغْفِر لَها، أَللّهُمَّ اجْعَلْها عِنْدَكَ في أعْلي عِلّيّينَ، وَاخْلُفْ عَلي أَهْلِها فِي الغابِرينَ، وَارْحَمْها بِرَحْمَتِكَ يا أَرْحَمَ الرّاحِمين».
م « 2616 » مستحب است نماز ميّت را با جماعت بخوانند، ولي كسي كه نماز ميّت را به جماعت مي‌خواند، بايد تكبيرها و دعاهاي آن را نيز بخواند و خواندن
(صفحه ي 679)
*********
دعاهاي طولاني مستحب است و اگر آن را در حافظه‌ي خود ندارد، مي‌تواند آن را از روي كتاب يا نوشته بخواند.



پسنديده‌هاي نماز ميّت

م « 2617 » در نماز ميّت مستحب است:
يكم ـ كسي كه نماز ميّت مي‌خواند با وضو يا غسل يا تيمّم باشد و تنها در صورتي تيمّم كند كه وضو و غسل ممكن نباشد يا بترسد كه اگر وضو بگيرد يا غسل كند، به نماز ميّت نرسد.
دوم ـ اگر ميّت مرد است، امام جماعت يا كسي كه فرادا بر او نماز مي‌خواند، روبه‌روي وي ميان قامت يا سينه‌ي او بايستد و چنانچه ميّت زن است، روبه‌روي سينه يا سر او بايستد.
سوم ـ پابرهنه نماز بخواند.
چهارم ـ در هر تكبير، دست‌ها را بلند كند.
پنجم ـ فاصله‌ي او با ميّت به اندازه‌اي كم باشد كه اگر باد لباسش را حركت دهد به جنازه برسد.
ششم ـ نماز ميّت را به جماعت بخوانند.
هفتم ـ امام جماعت، تكبير و دعاها را بلند بخواند و كساني كه با او نماز مي‌گذارند، آن را آهسته بخوانند.
هشتم ـ در جماعت؛ اگرچه مأموم يك نفر باشد، عقب امام بايستد.
نهم ـ نمازگزار براي ميّت و مؤمنان، زياد دعا كند.
دهم ـ پيش از ورود به نماز جماعت، سه مرتبه «اَلصَّلاة» گفته شود.
يازدهم ـ نماز را در جايي بخوانند كه مردم براي نماز ميّت بيش‌تر به آن‌جا مي‌روند.
(صفحه ي 680)
*********
دوازدهم ـ زن حايض اگر نماز ميّت را به جماعت مي‌خواند، در آخر صف نمازگزاران بايستد.
م « 2618 » خواندن نماز ميّت در مسجد ناپسند است، ولي در مسجدالحرام مكروه نمي‌باشد.



دفن

م « 2619 » واجب است ميّت را به‌گونه‌اي به خاك بسپارند كه بوي او بيرون نيايد و درندگان نيز نتوانند بدن وي را بيرون آورند.
م « 2620 » اگر اندازه‌ي معمول در گودي قبر به‌گونه‌اي باشد كه انسان بترسد جانوري بدن او را بيرون آورد، بايد گودي قبر را بيش‌تر كنند يا قبر را به اندازه‌ي لازم با آجر و مانند آن محكم سازند.
م « 2621 » اگر خاك‌سپاري ميّت ممكن نباشد، مي‌توانند او را در ساختمان يا تابوت بگذارند و پهلوهاي آن را ببندند؛ به‌گونه‌اي كه از گزند درندگان در امان باشد و بوي آن نيز بيرون نيايد.
م « 2622 » بايد ميّت را در قبر به‌گونه‌اي به پهلوي راست بخوابانند كه جلوي بدن او رو به قبله باشد، به خلاف آنچه در حالت احتضار گفته شد كه كف پاي او به‌سوي قبله باشد.
م « 2623 » اگر كسي در كشتي بميرد؛ چنانچه جسد او فاسد نمي‌شود و بودن او در كشتي مانعي ندارد، بايد صبر كنند تا به خشكي برسند و او را به‌خاك بسپارند و در غير اين‌صورت، لازم است در كشتي غسل داده شود و وي را حنوط و كفن كنند و پس از خواندن نماز ميّت، چيز سنگيني به پايش ببندند و به دريا بيندازند يا او را در
(صفحه ي 681)
*********
خمره بگذارند و دهانه‌ي آن را ببندند و به دريا بيندازند و اگر ممكن است، بايد او را در جايي بيندازند كه به زودي خوراك حيوانات نشود.
م « 2624 » اگر بترسند كه دشمن، قبر ميّت را بشكافد و بدن او را بيرون آورد و گوش يا بيني يا اعضاي او را ببرد؛ چنانچه ممكن باشد بايد او را ـ به روشي كه در مسأله‌ي پيش گفته شد ـ به دريا بيندازند.
هزينه‌ي انداختن ميت به دريا و هزينه‌ي سفت كردن قبر او را ـ چنانچه لازم باشد ـ مي‌توان از اصل مال ميّت برداشت.
م « 2625 » اگر زن، كافر بميرد و بچه در شكم او مرده باشد يا هنوز روح در بدن او دميده نشده باشد؛ چنانچه پدر بچه مسلمان باشد، بايد زن را در قبر به پهلوي چپ، پشت به قبله بخوابانند تا بچه رو به قبله باشد.
م « 2626 » خاك‌سپاري مسلمان در قبرستان كافران و كافر در قبرستان مسلمانان جايز نيست.
م « 2627 » خاك‌سپاري مسلمان در جايي كه بي‌احترامي به او باشد؛ مانند: جايي كه خاكروبه و كثافت مي‌ريزند، حرام است.
م « 2628 » نبايد ميّت را در جاي غصبي به خاك بسپارند و نيز خاك‌سپاري در جايي كه براي كاري جز خاك‌سپاري وقف شده است؛ مانند: مدرسه، و نيز در مسجد، اگر به زيان مسلمانان باشد يا مزاحم نماز آن‌ها باشد يا مناسب و متعارف نباشد، جايز نيست، بلكه شايسته است كسي را به هيچ رو در مسجد به‌خاك نسپارند.
م « 2629 » خاك‌سپاري ميّت در قبر مرده‌ي ديگر؛ به‌گونه‌اي كه باعث شكافتن قبر مؤمن شود و بدن مرده‌ي قبلي آشكار گردد، پيش از آن‌كه قبر و خود ميّت از بين رفته
(صفحه ي 682)
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باشد، جايز نيست، ولي در صورت گذشت زمان؛ به اندازه‌اي كه قبر و ميّت از بين رفته باشد، اشكال ندارد.
م « 2630 » زمين قبر بايد مباح يا وقف همگاني باشد و اگر ميّتي را در زمين غصبي يا وقف خاص به خاك بسپارند و سپس مالك راضي شود يا همه‌ي صاحبان وقف رضايت دهند، اشكال ندارد.
م « 2631 » چيزي كه از ميّت جدا مي‌شود؛ اگرچه مو، ناخن و دندان وي باشد، بايد با او به‌خاك سپرده شود و چنانچه آن چيز پس از خاك‌سپاري ميّت پيدا شود؛ اگرچه مو يا ناخن يا دندان وي باشد، بايد در جاي ديگري خاك شود.
م « 2632 » اگر كسي در چاه بميرد و بيرون آوردن وي ممكن نباشد، در صورتي كه بتوان همان اندازه از چاه كه بدن او را فرا گرفته پر نمايند، بايد آن را پر كرد و چنانچه ممكن نيست، بايد درِ چاه را ببندند و چاه را قبر او قرار دهند و بر او نماز گزارند و چنانچه چاه، مالِ غير باشد لازم است به‌گونه‌اي او را راضي كنند؛ اگرچه با پرداخت قيمت چاه باشد.
م « 2633 » اگر بچه در رحم مادر بميرد و ماندن وي در رحم براي مادر خطر داشته باشد، بايد به آسان‌ترين شيوه او را بيرون آورند و چنانچه ناچار شوند كه او را تكه‌تكه كنند، اشكال ندارد، ولي چنانچه بيرون آوردن آن بسته به نگاه كردن يا لمس شرم‌گاه و بدن مادر باشد، بايد در صورت امكان آن را به دست پزشك زن بيرون آورند و در صورت ناچاري، مراجعه به پزشك مرد اشكال ندارد. البته، بايد براي پيش‌گيري از چنين پديده‌ي ناهنجاري، جوامع اسلامي در پي رفع كمبود پزشك و جراح زن باشند و زن‌ها را از فراگيري دانش باز ندارند.
م « 2634 » هرگاه مادر بميرد و بچه در شكم وي زنده باشد؛ اگرچه به زنده ماندن بچه اميد نداشته باشند، بايد بچه را خيلي زود به دست جراح و پزشك و به
(صفحه ي 683)
*********
آسان‌ترين شيوه‌ي ممكن نجات دهند؛ هرچند نامحرم باشد، و در هر صورت، بايد از دخالت افراد غير متخصص و ناآگاه پرهيز شود.



مستحبات دفن

م « 2635 » شايسته است امور زير در دفن ميّت رعايت شود:
يكم ـ عمق قبر را به اندازه‌ي قامت انسان ميان قد، قرار دهند و ميّت را در نزديك‌ترين قبرستان به‌خاك بسپارند؛ مگر آن كه قبرستانِ دورتر از جهتي بهتر باشد؛ مانند آن كه مردمان خوب‌تري در آن‌جا به خاك سپرده شده باشند يا مردم بيش‌تري براي فاتحه‌ي اهل قبور به آن‌جا بروند.
دوم ـ هنگام خاك سپاري، جنازه را در چند قدمي قبر بر زمين بگذارند و تا سه بار اندك‌اندك نزديك قبر ببرند و هر بار زمين بگذارند و بردارند و بار چهارم وارد قبر كنند و اگر ميّت مرد است، بار سوم به‌گونه‌اي او را بر زمين بگذارند كه سر او به پايين قبر باشد و بار چهارم او را از سر وارد قبر كنند و چنانچه زن است، بار سوم به‌سوي قبله‌ي قبر بگذارند و به پهنا از عرض بدن وارد قبر كنند.
سوم ـ هنگام وارد كردن جنازه، پارچه‌اي روي قبر نگه دارند و جنازه را به آرامي از تابوت برگيرند و روي آن پارچه‌اي بگيرند و آن را به آرامي وارد قبر كنند و دعاهايي را كه وارد شده است، پيش از خاك‌سپاري بخوانند.
چهارم ـ شايسته است قبر داراي لحد باشد و آن را به‌گونه‌اي بسازند كه خاك روي بدن ميّت نريزد و بخش پايين قبر را باريك‌تر كنند.
پنجم ـ پس از گذاشتن ميّت در قبر، بالاي لحد آن را خشت يا آجر بچينند يا پايين طرف قبله‌ي قبر را بازتر بسازند، به اندازه‌اي كه ميّت در آن قرار گيرد.
ششم ـ پس از آن كه ميّت را در لحد گذاشتند، گره‌هاي كفن را باز كنند و چهره‌ي
(صفحه ي 684)
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ميّت را روي خاك بگذارند و بالشي از خاك زير سر او بسازند و پشت ميّت، خشت خام يا كلوخي بگذارند تا ميّت به پشت برنگردد.
هفتم ـ كسي كه ميّت را در قبر مي‌گذارد با طهارت و سر و پا برهنه باشد و كساني كه از خويشان ميّت نيستند با پشت دست، خاك بر قبر بريزند و بگويند: «إِنّا لِلّه وَ إِنّا إِلَيْهِ راجِعون».
هشتم ـ اگر ميّت زن است، كسي كه با او محرم است او را در قبر بگذارد و چنانچه محرم حضور ندارد، خويشان وي او را در قبر بگذارند.
نهم ـ پيش از آن كه «لَحَد» را بپوشانند با دست راست بر شانه‌ي ميّت بزنند و دست چپ را به قوّت بر شانه‌ي چپ ميّت بگذارند و دهان خود را نزديك گوش او ببرند و به شدت او را تكان دهند و سه‌بار بگويند: «إسمَعْ، إِفْهَم يا فلان ابن فلان و به جاي فلان، نام ميّت و پدرش را بگويند؛ براي نمونه، اگر اسم او محمد و اسم پدرش علي است سه‌بار بگويند: إسَمع إفهم يا محمد بن علي، و پس از آن بگويند: «هَلْ أَنتَ عَلَي العَهْدِ الَّذي فارَقْتَنا مِنْ شَهادَةِ أَن لا إِلهَ إِلاّ اللّه، وَحدَهُ لا شَريكَ لَه، وأَنَّ محمّدا صَلَّي اللّهُ عليهِ وآلِهِ عَبْدُهُ ورَسولُهُ، وسَيِّدُ النَّبيّينَ وخاتَمُ المُرْسَلينَ، وَأَنَّ عَليِّا أَميرُ المؤمنينَ وسَيِّدُ الوصيّينَ وإِمامٌ إِفْتَرَضَ اللّهُ طاعَتَهُ عَلَي العالَمينَ، وأَنَّ الحَسَنَ والحُسَينَ وعَلِيَّ بنَ الحُسَينِ ومحمَّدَ بنَ عليٍّ وجَعْفَرَ بْنَ محمدٍ وموسيَ بْنَ جعفرٍ وعَلِيَّ بْنَ موسي ومحمدَ بْنَ عليٍ وعليَّ بْنَ محمّدٍ والحسنَ بْنَ عليٍّ والقائِمَ الحُجَّةَ المَهْدِيَّ، صلواتُ اللّهِ عَلَيهِم، أَئمَّةُ المُؤمِنينَ، وحُجَجُ اللّهِ عَلَي الْخَلْقِ أجمَعينَ، وأَئِمَّتُكَ أَئمَّةُ هُديً أَبْرارٌ يا فلانُ بنُ فلان»، و به جاي «فلان بن فلان» نام ميّت و پدرش را بگويد.
سپس بگويد: «إِذا أَتاكَ المَلِكانِ المُقَرَّبانِ رَسولَيْنِ مِنْ عِنْداللّهِ تَبارَكَ وَتَعالي وَسَأَلَك عَنْ رَبِّكَ وَعَنْ نَبِيِّكَ وَعَنْ دِينكَ وعن كِتابِكَ وعن قِبْلَتِكَ وَعَنْ أَئِمَّتِكَ، فَلا تَخَفْ، ولا تَحْزَنْ، وقُلْ في
(صفحه ي 685)
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جَوابِهِما: أَللّهُ تَبارك و تعالي رَبّي، ومحمّدٌ، صلَّي اللهُ عليهِ و آلِهِ، نَبيّي، وَالإسْلامُ ديني، وَالْقُرانُ كِتابي، وَالْكَعْبَةُ قِبْلَتي، وَأَميرُ المُؤمِنينَ عَليُّ بْنُ أَبيطالبٍ إِمامي، وَالحسنُ بْنُ عليٍ الُمجْتبي إِمامي، والحسينُ بنُ عليٍ الشهيدُ بِكَرْبَلاءَ إِمامي، و عليٌّ زَيْنُ العابِدينَ إمامي، ومحمدٌ الباقرُ إِمامي، وجعفرٌ الصادقُ إِمامي، وموسيَ الكاظمُ إِمامي، وعليٌّ الرِّضا إمامي، ومحمّدٌ الجوادُ إِمامي، وعليٌّ الهادي إِمامي، والحسنُ العسكري إِمامي، وَالحُجَّةُ القائمُ المُنْتَظَرُ إِمامي، هؤلاء ـ صَلَواتُ اللّهِ عَلَيهِم أَجْمعينَ ـ أَئِمَّتي وسادَتي وقادَتي و شُفَعائي، بِهِمْ أَتَوَلّي ومِنْ أَعْدائِهِمْ أَتبرَّء في الدُّنيا وَالآخِرَة، ثُمَّ إِعْلَمْ يا فلان بن فلان»، و به جاي «فلان بن فلان» نام ميّت و پدرش را بگويد و سپس بگويد:
«أَنَّ اللَّهَ تَباركَ وتعالي نِعْمَ الرَّبُ، وَأنَّ محمّدا، صلّي اللّه عليه وآلهِ، نِعْمَ الرَّسولُ، وأَنَّ عليَّ بنَ أَبي طالبٍ وأولادَهُ الْمَعصومينَ الائمّةَ الإثني عَشَرَ نِعْمَ الائمَّةُ، و أَنَّ ما جاءَ بِهِ محمّدٌ، صلي اللّه عليه و آلِهِ، حَقُّ، وأَنَّ الْمَوتَ حقٌّ، وسُؤالَ منكَرٍ ونَكيرٍ في القبرِ حَقُّ، والبعثَ حَقٌّ، والنُّشورَ حَقٌّ، والصِّراطَ حَقٌّ، والميزانَ حَقٌّ، والكتابَ حَقٌّ، وأَنَّ الْجَنَّةَ حَقٌّ، والنّارَ حَقٌّ، وأَنَّ السّاعَةَ آتِيَةٌ لا رَيْبَ فيها، وأَنَّ اللَّهَ يَبْعَثُ مَنْ فِي القبور»، پس بگويد: «أَفَهِمْتَ يا فلان»، و به جاي فلان، نام ميّت را بگويد.
پس از آن بگويد: «ثَبَّتَكَ اللَّهُ بِالقَولِ الثابِت، وهَداكَ اللّهُ إِلي صِراطٍ مُسْتَقيم، عَرَّفَ اللهُ بَيْنَكَ وبَيْنَ أَولِيائِكَ في مُسْتَقَرٍّ مِنْ رَحْمَتِهِ»، پس بگويد: «أَللّهُمَّ جافِ الأَرضَ عَنْ جَنْبَيْهِ، واصْعَدْ بِروحِهِ إليكَ، وَلَقِّنْهُ مِنْكَ بُرهانا، اَللّهُمَّ عَفْوَكَ عَفْوَك».
و اگر ميّت زن است، ضميرها و فعل‌هاي دعا به صورت مؤنث و بدين‌گونه مي‌آيد: «إِسْمَعي، إِفْهَمي يا فُلانَة إِبْنَة فلان» و به جاي «فلانة» نام ميّت و به جاي «فلان» نام پدرش را بگويد و پس از آن بگويد: «هَلْ أَنْتِ عَلَي العَهْدِ الَّذي فارَقْتِنا وأَئِمَّتُكِ أَئِمَّةُ هُدَيً أَبْرارٌ يا فُلانَة إبنَة فلان» و به جاي «فلانة» نام ميّت و به جاي «فلان» نام پدرش را
(صفحه ي 686)
*********
بگويد، پس بگويد: «إِذا أَتاكِ المَلِكانِ المُقَرّبانِ رَسولَيْنِ مِن عِنْدِاللِّهِ تَبارَكَ وَتَعالي وسَأَلاكِ عَنْ ربِّكِ وعَنْ نبيِّكِ وعَنْ دِينكِ وعَنْ كِتابِكِ وَعَنْ قِبْلَتِكِ وعَنْ أَئِمَّتِكِ، فَلا تَخافي وَلا تَحْزَني، وقُولي في جوابهما...
ثُمَّ اعْلَمي يا فُلانَة إِبنة فُلان أنّ اللّه تبارك و تعالي ....»، و به جاي «فلانة» اسم ميّت و به جاي فلان، نام پدرش را بگويد و بعد بگويد: «أَفَهِمْتِ يا فُلاَنة»، و به جاي «فلانة» نام ميّت را بگويد.
و پس از آن بگويد: «ثَبَّتَكِ اللَّهُ بِالقَولِ الثابِت، و هَداكِ اللّهُ إِلي صِراطٍ مُسْتَقيم، عَرَّفَ اللّهُ بَيْنَكِ وبَيْنَ أَولِيائِكِ في مُسْتَقَرٍّ مِنْ رَحْمَتِهِ»، و سپس بگويد: «أَللّهُمَّ جافِ الأَرْضَ عَنْ جَنْبَيها، واصْعَدْ بِروحِها إليكَ، ولَقِّها مِنْكِ بُرْهانا، أَللّهُمَّ عَفْوَكَ عَفْوَك».
م « 2636 » پسنديده است قبر را به شكل مستطيل و به اندازه‌ي چهار انگشت از زمين بالاتر بسازند و نشانه‌اي روي آن بگذارند كه با ديگر قبرها اشتباه نشود و روي قبر آب بپاشند و پس از پاشيدن آب، كساني كه حاضرند دست بر قبر بگذارند و انگشت‌ها را باز كنند و كمي در خاك فرو برند و هفت بار سوره‌ي مباركه‌ي «إِنّا أَنْزَلناه» را بخوانند و از خدا براي ميت آمرزش بخواهند و اين دعا را بخوانند: «اللّهُمَّ جافِ الأَرْضَ عَنْ جَنْبَيهِ، وَاصْعَدْ إِلَيكَ بروحِه، وَلَقِّهِ مِنْكَ رِضوانا، و أَسْكِنْ قَبْرَهُ مِنْ رَحْمَتِك ما تُغْنيهِ بِهِ عَن رَحْمَة مَنْ سِواك».
و اگر ميّت زن است، دعا را اين‌گونه بخوانند: «أَللّهُمَّ جافِ الأَرْضَ عَنْ جَنْبَيها، واصْعَدْ بِروحِها إِليكَ روحَها، ولَقِّها مِنْكَ رضوانا، وَأَسكِن قَبْرها مِنْ رَحْمَتِكَ ما تُغْنيها بِهِ عَنْ رَحْمَةِ مَنْ سِواك».
م « 2637 » پس از رفتن كساني كه جنازه را تشييع كرده‌اند شايسته است وليّ ميّت يا كسي كه از سوي وليّ اجازه دارد، دعاهايي را كه سفارش شده است دوباره به ميّت تلقين كند.
(صفحه ي 687)
*********
م « 2638 » پس از خاك‌سپاري، مستحب است صاحبان عزا را سر سلامتي دهند، ولي اگر مدّتي گذشته است كه به‌واسطه‌ي سر سلامتي دادن، مصيبت را به ياد مي‌آورند، ترك آن بهتر است، و نيز شايسته است تا سه روز براي اهل خانه‌ي ميّت كه عزادارند غذا بفرستند و غذا خوردن نزد آنان و در خانه‌ي آنان مكروه است، به خلاف آنچه كه امروزه مرسوم است و به هيچ وجه مورد تأييد دين نمي‌باشد.
م « 2639 » سزاوار است انسان در مرگ خويشان؛ به‌ويژه در مرگ فرزند صبر كند و هرگاه ميّت را ياد مي‌كند «إِنّا لِلّه وإِنّا إِلَيْهِ راجِعون» بگويد و براي ميّت قرآن بخواند و طلب آمرزش كند و سر قبر پدر و مادر از خداوند حاجت بخواهد و قبر را محكم بسازد تا زود خراب نشود.
م « 2640 » خراشيدن صورت و بدن در مرگ عزيزان و نيز سيلي زدن بر خود يا آسيب رساندن و لطمه زدن يا كندن موي خود در مرگ آنان جايز نيست، ولي بر سر و صورت زدن؛ به گونه‌اي كه دور از آزار باشد، جايز است و در اين جهات، ميان مرد و زن تفاوتي نيست.
م « 2641 » پاره كردن يخه يا لباس در مرگ عزيزان و به‌ويژه پدر، برادر و شوهر جايز نيست؛ اگرچه اظهار شدّت اندوه و غم پسنديده است.
م « 2642 » اگر مرد در مرگ عزيزان و به‌ويژه زن و فرزند خود، يخه يا لباس خود را پاره كند يا زن در عزاي ميّت، صورت خود را بخراشد؛ به‌گونه‌اي كه خون بيايد، يا موي خود را بكند، مستحب است مانند كفاره‌ي قسم كفاره دهد، يعني به ده فقير غذا دهد يا آن‌ها را لباس دهد و از خداوند منان آمرزش بخواهد و هرگاه توان هيچ يك از آن‌ها را نداشته باشد، سه روز روزه بگيرد.
م « 2643 » اگر زن، موي خود را در عزاي ميّت بكند، مستحب است دو ماه پي در پي روزه بگيرد يا به شصت مسكين طعام دهد.
(صفحه ي 688)
*********
م « 2644 » شايسته است در گريه بر ميّت، صدا را خيلي بلند نكنند و فرياد نكشند.



غسل مسّ ميّت

م « 2645 » اگر بدن انسان مرده‌اي را مّس كند كه سرد شده و غسل داده نشده است و جايي از بدن خود را به آن برساند، بايد غسل مسّ ميت نمايد؛ خواه آن ميت مسلمان باشد يا كافر و خواه آن فرد به هنگامي كه خواب است مرده را مسّ كند يا در بيداري، با اختيار مسّ كند يا بدون اختيار و خواه آن را همراه رطوبت مس كند يا بدون رطوبت؛ حتي اگر ناخن و استخوان ميت را مس كند، لازم است غسل نمايد.
م « 2646 » شهيد مانند كسي است كه غسل داده شده است؛ بر اين پايه، با مسّ پيكر او نيازي به غسل نيست. همچنين است حكم كسي كه كشتن او براي انجام قصاص يا حدّ واجب باشد و پيش از قصاص يا حد، غسل كرده باشد.
م « 2647 » در صورتي كه بايد ميت را به‌جاي غسل تيمم داد؛ چنانچه پس از تيمّم به ميّت دست بزند، غسل بر او واجب نمي‌شود.
م « 2648 » براي مسّ مرده‌اي كه همه‌ي بدن او سرد نشده است، غسل واجب نيست؛ هرچند جايي را كه سرد شده است مسّ كند.
م « 2649 » اگر موي خود را به بدن ميّت برساند يا دست به موي ميّت بزند؛ چنانچه مو به اندازه‌اي بلند باشد كه مردم به آن مسّ ميّت نگويند، انجام غسل واجب نيست.
م « 2650 » اگر موي ريز خود را به بدن يا موي ريز ميّت يا بدن خود را به موي ريز ميّت بزند، بايد غسل كند.
(صفحه ي 689)
*********
م « 2651 » براي مسّ بچه‌ي مرده و حتي بچه‌ي سقط شده‌اي كه چهار ماه او پايان يافته و روح يافته يا خلقت وي به پايان رسيده است؛ اگرچه كم‌تر از چهارماه باشد، غسل مسّ ميّت واجب است.
م « 2652 » اگر بچه‌ي چهارماهه يا بيش‌تر، مرده به دنيا آيد و بدن وي سرد شده باشد و ظاهر بدن مادر را نيز مسّ كند، غسل مس ميّت بر مادر واجب است و نيز اگر از چهار ماه كم‌تر باشد ولي خلقت وي تمام گرديده است، بايد مادر، غسل مس ميّت نمايد.
م « 2653 » شايسته است براي مسّ بچه‌ي سقط شده‌اي كه از چهار ماه كم‌تر دارد و خلقت وي نيز پايان نيافته است غسل كرد.
م « 2654 » بچه‌اي كه پس از مردن مادر و سرد شدن بدن وي به دنيا مي‌آيد؛ چنانچه به ظاهر با بدن مادر تماس يافته باشد، هنگامي كه بالغ شد، واجب است غسل مسّ ميّت كند و اگر پس از مميز شدن و پيش از بلوغ نيز غسل كند، كافي است و نيازي به غسل دوباره ندارد.
م « 2655 » اگر انسان، بدن مرده‌اي را مس نمايد كه سه غسل او پايان يافته است، غسل بر او واجب نمي‌شود، ولي اگر پيش از آن كه غسل سوم پايان پذيرد، جايي از بدن او را مسّ كند، هرچند غسل سوم آن‌جاـ جاي مس ـ پايان يافته باشد، بايد غسل مسّ ميّت نمايد.
م « 2656 » اگر ديوانه يا بچه‌ي نابالغي مرده را مسّ كند، پس از آن كه آن ديوانه عاقل يا بچه بالغ شد، لازم است غسل مسّ ميّت كند.
م « 2657 » هرگاه از بدن انسان زنده يا مرده‌اي كه غسل وي انجام نگرفته، تكه‌اي كه داراي استخوان است جدا شود؛ مانند: يك دست يا يك انگشت وي، اگر كسي
(صفحه ي 690)
*********
پس از سرد شدن آن و پيش از آن كه تكه‌ي جدا شده را غسل دهند آن را مسّ نمايد، بايد غسل مسّ ميّت كند، ولي اگر تكه‌اي كه جدا شده است استخوان نداشته باشد، غسل واجب نيست.
م « 2658 » براي مسّ دندان طبيعي و استخواني كه از مرده جدا شده است و گوشت ندارد، اگر آن ميّت را غسل نداده باشند؛ بايد غسل كرد، ولي براي مسّ استخوان و دنداني كه از زنده جدا شده است و گوشت ندارد، انجام غسل واجب نيست.
م « 2659 » غسل مسّ ميّت را بايد مانند غسل جنابت انجام داد، ولي كسي كه غسل مسّ ميّت انجام داده است و مي‌خواهد نماز بخواند، اگر وضو نداشته باشد، بايد وضو نيز بگيرد و چنانچه وضو داشته است، وضوي دوباره لازم نيست؛ زيرا وضو با مسّ ميّت باطل نمي‌شود.
م « 2660 » اگر چند ميّت را مسّ كند يا يك ميّت را چند بار مسّ نمايد، يك غسل كافي است.
م « 2661 » كسي كه غسل مسّ ميّت بر او واجب شده است، ماندن در مسجد، نزديكي با همسر و خواندن سوره‌هايي كه سجده واجب دارد؛ حتي آيه‌هاي سجده‌ي آن، براي او مانعي ندارد، ولي لازم است براي نماز و مانند آن غسل كند و اگر وضو نداشته است، وضو نيز بگيرد.
م « 2662 » اگر حيوان مرده‌اي را مسّ كند، غسل بر او واجب نيست.



نماز نخستين شبِ قبر (نماز وحشت)

م « 2663 » مستحب است در شب اوّل قبر، دو ركعت نماز وحشت براي ميّت بخوانند؛ به اين‌گونه كه در ركعت اول، پس از حمد، يك‌بار «آية الكرسي» و در
(صفحه ي 691)
*********
ركعت دوم، پس از حمد، ده‌بار سوره‌ي «انا انزلناه» بخوانند و پس از سلام نماز بگويند: «أَللّهُمَّ صَلِّ عَلي مُحَمَّدٍ وَآلِ مُحَمَّدٍ وَابْعَثْ ثَوابَها إِلي قَبْرِ فُلان»، و به‌جاي فلان، نام ميّت را بگويند.
م « 2664 » نماز وحشت را در هر وقتي از شب اوّل قبر مي‌توان خواند، ولي بهتر است در آغاز شب، پس از نماز عشا خوانده شود.
م « 2665 » اگر بخواهند ميّت را به شهر دوري ببرند يا به علّت ديگري خاك‌سپاري او عقب بيفتد، نماز وحشت تا شب اول قبر او عقب انداخته مي‌شود.



شكافتن قبر (نبش قبر)

م « 2666 » شكافتن قبر مسلمان؛ اگرچه بچه يا ديوانه باشد، حرام است و اين امر در صورتي است كه آن را به‌گونه‌اي بشكافند كه بدن ميّت آشكار شود و چنانچه بدن ميّت آشكار نشود يا جسد وي تجزيه شده باشد، اشكال ندارد؛ مگر اين‌كه باعث بي‌احترامي به او شود.
م « 2667 » شكافتن قبر، در صورتي كه باعث بي‌حرمتي گردد، مانند خراب كردن قبر امام‌زاده‌ها، شهيدان، عالمان و صالحان؛ اگرچه سال‌ها بر آن گذشته باشد، حرام است.
م « 2668 » شكافتن قبر در نُه مورد زير حرام نيست، بلكه در برخي از موارد آن واجب است:
يكم ـ ميّت در زمين غصبي به خاك سپرده شده باشد و مالك زمين به هيچ رو راضي نشود كه ميّت در آن‌جا بماند.
دوم ـ كفن يا چيز ديگري كه با ميّت خاك شده است غصبي باشد و صاحب آن
(صفحه ي 692)
*********
راضي نشود كه آن در قبر بماند و همچنين اگر چيزي از مال ميّت كه به وارثان او رسيده است با او دفن شده باشد و آن‌ها راضي نشوند كه آن مال در قبر بماند، ولي به خاطر چيز مختصري از مال او كه به آن‌ها ارث رسيده است، مانند انگشتري كه با او خاك شده باشد، شكافتن قبر جايز نيست.
م « 2669 » اگر كسي وصيت كرده باشد كه چيزهايي مانند نوشته‌ي دعا، قرآن يا انگشتري را با او دفن كنند؛ چنانچه وصيت وي بيش‌تر از يك سوم مال او نباشد، نمي‌توانند قبر وي را براي بيرون آوردن آن بشكافند؛ مگر آن‌كه ارزش آن از يك سوم مال بيش‌تر باشد و وارثان به انجام اين كار راضي باشند.
سوم ـ شكافتن قبر باعث بي‌حرمتي نباشد و ميّت بدون غسل، كفن يا حنوط به خاك سپرده شده باشد يا بفهمند كه غسل يا تيمم وي باطل بوده يا به غير دستور شرع كفن شده است يا در قبر، او را رو به قبله نگذاشته‌اند، كه در همه‌ي اين موارد، در صورتي شكافتن قبر جايز است كه مايه‌ي بي‌احترامي به ميّت نشود، ولي در هر موردي كه سبب بي‌احترامي به ميّت و آزار مردم شود، شكافتن قبر جايز نيست و اگر برهنه به خاك سپرده شده است، بايد سنجيده شود كه كفن كردن مهم‌تر است يا نشكافتن قبر و هر كدام كه براي ميّت اهميت بيش‌تري دارد، همان را رعايت نمايند.
چهارم ـ براي ثابت شدن حقي كه مهم‌تر از نشكافتن قبر است و تنها از راه شكافتن قبر و ديدن بدن ميت اثبات مي‌شود.
پنجم ـ ميّت را در جايي به خاك سپرده باشند كه بي‌احترامي به وي باشد؛ مانند: قبرستان كافران يا جايي كه كثافت و خاكروبه مي‌ريزند.
ششم ـ براي دانستن امر مهمي كه اهميت آن از شكافتن قبر بيش‌تر است، مانند آن كه بخواهند بچه‌ي زنده را از شكم زن حامله‌اي كه دفن كرده‌اند بيرون آورند،
(صفحه ي 693)
*********
چنانچه احتمال دهند بچه هنوز زنده است؛ زيرا ممكن است بچه پس از مرگ مادر، مدّت كمي زنده بماند.
هفتم ـ بترسند درّنده‌اي بدن ميّت را پاره كند يا سيل او را ببرد يا دشمن آن را بيرون آورد.
هشتم ـ بخواهند بخشي از بدن ميّت را كه با او خاك نشده است با او خاك كنند و آن را در كنار همان مكان قرار دهند. البته، در اين صورت، بايد به‌گونه‌اي آن را همراه سازند كه بدن ميّت آشكار نشود.
نهم ـ ميّت وصيت كرده باشد كه او را به مَشاهد مشرّفه ببرند؛ چنانچه بردن او سبب بي‌حرمتي يا تلاشي بدن او و آزار كسي نشود. همچنين است اگر بخواهند ميّت را به مشاهد مشرفه ببرند؛ اگرچه ميت به آن وصيت نكرده باشد.
م « 2670 » اگر ميّت را به عمد يا از روي فراموشي در جايي ديگر به خاك سپرده باشند، مي‌توانند قبر او را بشكافند و بدن وي را به مَشاهد مشرّفه ببرند.



كساني كه غسل و كفن لازم ندارند

دو دسته، غسل و كفن لازم ندارند: شهيد و كسي كه قصاص شده است.



شهيد

م « 2671 » شهيداني كه در ميدان جهاد در راه خدا و براي دفاع در برابر دشمنان اسلام كشته مي‌شوند؛ خواه مرد باشند يا زن، بزرگ باشند يا كودك كه بايد پس از خواندن نماز با همان لباس به خاك سپرده شوند، غسل و كفن لازم ندارند. البته، اين حكم درباره‌ي كساني است كه در ميدان جنگ كشته شده و پيش از آن كه مسلمانان به آن‌ها برسند جان داده باشند، ولي اگر به آن‌ها برسند و زنده باشند يا آن‌ها را
(صفحه ي 694)
*********
زخمي از ميدان جنگ بيرون ببرند و پس از آن شهيد شوند، اين حكم را ندارند؛ هرچند ثواب شهيد را دارند.
م « 2672 » در جنگ‌هاي امروزي كه ميدان‌هاي جنگ گسترده است و گاه كيلومترها يا فرسخ‌ها مسافت را در بر مي‌گيرد و گلوله‌هاي دشمن و مانند آن تا مسافت‌هاي زيادي مي‌رسد، همه‌ي صحنه‌اي كه مركز گرد آمدن سربازان است، ميدان جنگ شمرده مي‌شود.
م « 2673 » اگر دشمن از راه بمباران، افرادي را دور از جبهه‌هاي جنگ به قتل برساند، احكام شهيد را ندارند؛ اگرچه ثواب شهادت در راه خدا را دارند.
م « 2674 » هرگاه بدن شهيد به علّتي برهنه شده باشد، بايد او را كفن كنند و بدون غسل به خاك بسپارند.



كساني كه حد خورده‌اند يا قصاص شده‌اند

م « 2675 » كسي كه كشتن او از راه سنگسار يا قصاص و مانند آن واجب شده است، چنانچه پيش از انجام حكم، غسل‌هاي سه گانه‌ي مرده را انجام داده باشد، غسل دادن وي واجب نيست؛ هرچند پس از غسل، حدث اصغر يا اكبر از او سر زده باشد.
م « 2676 » كساني كه كشتن آن‌ها به عنوان قصاص يا حد شرعي واجب شده است، غسل و كفن لازم ندارند.
حاكم شرع به چنين افرادي حكم مي‌دهد كه مراسم غسل ميّت را خود در حال حيات انجام دهند و سه غسل را برابر حكمي كه پيش‌تر گذشت بجا آورند، سپس دو بخش از بخش‌هاي سه‌گانه‌ي كفن (يعني لنگ و پيراهن) را مي‌پوشند و مانند ميّت حنوط مي‌كنند و پس از كشته شدن، تكه‌ي سومي بر آن‌ها مي‌پوشانند و بر
(صفحه ي 695)
*********
آن‌ها نماز مي‌خوانند و آن‌ها را با همان حال به خاك مي‌سپارند، و لازم نيست خون از بدن و كفن آن‌ها شسته شود و نيز اگر بر اثر ترس و وحشت خود را نجس كنند، غسل يا تطهير دوباره‌ي آن لازم نيست.
(صفحه ي 696)
*********



درباره مركز تحقيقات رايانه‌اي قائميه اصفهان

بسم الله الرحمن الرحیم
جاهِدُوا بِأَمْوالِكُمْ وَ أَنْفُسِكُمْ في سَبيلِ اللَّهِ ذلِكُمْ خَيْرٌ لَكُمْ إِنْ كُنْتُمْ تَعْلَمُونَ (سوره توبه آیه 41)
با اموال و جانهاى خود، در راه خدا جهاد نماييد؛ اين براى شما بهتر است اگر بدانيد حضرت رضا (عليه السّلام): خدا رحم نماید بنده‌اى كه امر ما را زنده (و برپا) دارد ... علوم و دانشهاى ما را ياد گيرد و به مردم ياد دهد، زيرا مردم اگر سخنان نيكوى ما را (بى آنكه چيزى از آن كاسته و يا بر آن بيافزايند) بدانند هر آينه از ما پيروى (و طبق آن عمل) مى كنند
بنادر البحار-ترجمه و شرح خلاصه دو جلد بحار الانوار ص 159
بنیانگذار مجتمع فرهنگی مذهبی قائمیه اصفهان شهید آیت الله شمس آبادی (ره) یکی از علمای برجسته شهر اصفهان بودند که در دلدادگی به اهلبیت (علیهم السلام) بخصوص حضرت علی بن موسی الرضا (علیه السلام) و امام عصر (عجل الله تعالی فرجه الشریف) شهره بوده و لذا با نظر و درایت خود در سال 1340 هجری شمسی بنیانگذار مرکز و راهی شد که هیچ وقت چراغ آن خاموش نشد و هر روز قوی تر و بهتر راهش را ادامه می دهند.
مرکز تحقیقات قائمیه اصفهان از سال 1385 هجری شمسی تحت اشراف حضرت آیت الله حاج سید حسن امامی (قدس سره الشریف ) و با فعالیت خالصانه و شبانه روزی تیمی مرکب از فرهیختگان حوزه و دانشگاه، فعالیت خود را در زمینه های مختلف مذهبی، فرهنگی و علمی آغاز نموده است.
اهداف :دفاع از حریم شیعه و بسط فرهنگ و معارف ناب ثقلین (کتاب الله و اهل البیت علیهم السلام) تقویت انگیزه جوانان و عامه مردم نسبت به بررسی دقیق تر مسائل دینی، جایگزین کردن مطالب سودمند به جای بلوتوث های بی محتوا در تلفن های همراه و رایانه ها ایجاد بستر جامع مطالعاتی بر اساس معارف قرآن کریم و اهل بیت علیهم السّلام با انگیزه نشر معارف، سرویس دهی به محققین و طلاب، گسترش فرهنگ مطالعه و غنی کردن اوقات فراغت علاقمندان به نرم افزار های علوم اسلامی، در دسترس بودن منابع لازم جهت سهولت رفع ابهام و شبهات منتشره در جامعه عدالت اجتماعی: با استفاده از ابزار نو می توان بصورت تصاعدی در نشر و پخش آن همت گمارد و از طرفی عدالت اجتماعی در تزریق امکانات را در سطح کشور و باز از جهتی نشر فرهنگ اسلامی ایرانی را در سطح جهان سرعت بخشید.
از جمله فعالیتهای گسترده مرکز :
الف)چاپ و نشر ده ها عنوان کتاب، جزوه و ماهنامه همراه با برگزاری مسابقه کتابخوانی
ب)تولید صدها نرم افزار تحقیقاتی و کتابخانه ای قابل اجرا در رایانه و گوشی تلفن سهمراه
ج)تولید نمایشگاه های سه بعدی، پانوراما ، انیمیشن ، بازيهاي رايانه اي و ... اماکن مذهبی، گردشگری و...
د)ایجاد سایت اینترنتی قائمیه www.ghaemiyeh.com جهت دانلود رايگان نرم افزار هاي تلفن همراه و چندین سایت مذهبی دیگر
ه)تولید محصولات نمایشی، سخنرانی و ... جهت نمایش در شبکه های ماهواره ای 
و)راه اندازی و پشتیبانی علمی سامانه پاسخ گویی به سوالات شرعی، اخلاقی و اعتقادی (خط 2350524)
ز)طراحی سيستم هاي حسابداري ، رسانه ساز ، موبايل ساز ، سامانه خودکار و دستی بلوتوث، وب کیوسک ، SMS و...
ح)همکاری افتخاری با دهها مرکز حقیقی و حقوقی از جمله بیوت آیات عظام، حوزه های علمیه، دانشگاهها، اماکن مذهبی مانند مسجد جمکران و ...
ط)برگزاری همایش ها، و اجرای طرح مهد، ویژه کودکان و نوجوانان شرکت کننده در جلسه
ی)برگزاری دوره های آموزشی ویژه عموم و دوره های تربیت مربی (حضوری و مجازی) در طول سال
دفتر مرکزی: اصفهان/خ مسجد سید/ حد فاصل خیابان پنج رمضان و چهارراه وفائی / مجتمع فرهنگي مذهبي قائميه اصفهان
تاریخ تأسیس: 1385 شماره ثبت : 2373 شناسه ملی : 10860152026 
وب سایت: www.ghaemiyeh.com ایمیل: Info@ghaemiyeh.com فروشگاه اینترنتی: www.eslamshop.com
تلفن 25-2357023- (0311) فکس 2357022 (0311) دفتر تهران 88318722 (021) بازرگانی و فروش 09132000109 امور کاربران 2333045(0311)
نکته قابل توجه اینکه بودجه این مرکز؛ مردمی ، غیر دولتی و غیر انتفاعی با همت عده ای خیر اندیش اداره و تامین گردیده و لی جوابگوی حجم رو به رشد و وسیع فعالیت مذهبی و علمی حاضر و طرح های توسعه ای فرهنگی نیست، از اینرو این مرکز به فضل و کرم صاحب اصلی این خانه (قائمیه) امید داشته و امیدواریم حضرت بقیه الله الاعظم عجل الله تعالی فرجه الشریف توفیق روزافزونی را شامل همگان بنماید تا در صورت امکان در این امر مهم ما را یاری نمایندانشاالله.
شماره حساب 621060953 ، شماره کارت :6273-5331-3045-1973و شماره حساب شبا : IR90-0180-0000-0000-0621-0609-53به نام مرکز تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان نزد بانک تجارت شعبه اصفهان – خيابان مسجد سید
ارزش کار فکری و عقیدتی
الاحتجاج - به سندش، از امام حسین علیه السلام -: هر کس عهده دار یتیمی از ما شود که محنتِ غیبت ما، او را از ما جدا کرده است و از علوم ما که به دستش رسیده، به او سهمی دهد تا ارشاد و هدایتش کند، خداوند به او می‌فرماید: «ای بنده بزرگوار شریک کننده برادرش! من در کَرَم کردن، از تو سزاوارترم. فرشتگان من! برای او در بهشت، به عدد هر حرفی که یاد داده است، هزار هزار، کاخ قرار دهید و از دیگر نعمت‌ها، آنچه را که لایق اوست، به آنها ضمیمه کنید».
التفسیر المنسوب إلی الإمام العسکری علیه السلام: امام حسین علیه السلام به مردی فرمود: «کدام یک را دوست‌تر می‌داری: مردی اراده کشتن بینوایی ضعیف را دارد و تو او را از دستش می‌رَهانی، یا مردی ناصبی اراده گمراه کردن مؤمنی بینوا و ضعیف از پیروان ما را دارد، امّا تو دریچه‌ای [از علم] را بر او می‌گشایی که آن بینوا، خود را بِدان، نگاه می‌دارد و با حجّت‌های خدای متعال، خصم خویش را ساکت می‌سازد و او را می‌شکند؟».
[سپس] فرمود: «حتماً رهاندن این مؤمن بینوا از دست آن ناصبی. بی‌گمان، خدای متعال می‌فرماید: «و هر که او را زنده کند، گویی همه مردم را زنده کرده است»؛ یعنی هر که او را زنده کند و از کفر به ایمان، ارشاد کند، گویی همه مردم را زنده کرده است، پیش از آن که آنان را با شمشیرهای تیز بکشد».
مسند زید: امام حسین علیه السلام فرمود: «هر کس انسانی را از گمراهی به معرفت حق، فرا بخواند و او اجابت کند، اجری مانند آزاد کردن بنده دارد».
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